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Bu tezin tasarumi, hazirlanmasi, yiiriitiilmesi, arastirmalarimin  yapimast ve
bulgularimin analizlerinde biitiin bilgilerin etik davranig ve akademik kurallar
cercevesinde elde edilerek sunuldugunu; ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak
hazirlanan bu ¢calismada bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin kaynagina
eksiksiz atf yapildigini, bilimsel etige uygun olarak kaynak gosterildigini bildirir ve

taahhiit ederim.
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iSLAM FELSEFE GELENEGINDE KADIN VE TOPLUMDAKI YERI
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KASTAMONU UNIVERSITESI SOSYAL BIiLIMLER ENSTIiTUSU

FELSEFE ANA BiLiM DALI
DANISMAN:PROF. DR. FATMA ZEHRA PATTABANOGLU

Bu tezin amaci Islam felsefe geleneginde kadin konusunda yapilan degerlendirmeleri tespit
etmek ve Islam filozoflarimin bakis agistyla kadinm toplumdaki yerini anlamaktir. Nitekim
kadin toplumun temelini olusturan ailenin en fedakar tyesidir. Cesitli medeniyetlerde ilk
giinahin sebebi olarak goriilen ve pek ¢ok haktan yoksun birakilan kadin, zaman i¢inde sosyal
degisim ve doniigsiim agamalarindan ge¢cmis olsa da kendisiyle biitliinlesen bazi1 gérevlerden
kurtulamamustir. Antik felsefede Platon kadini ontolojik bakimindan erkege gore daha agagida
konumlandirirken; diger yandan ideal devletinde kadin ev i¢i alanda hapsetmek ve goriinmez
kilmak yerine erkege gorece daha esit bir yere konumlandirmay: amaglamaktadir. Islam éncesi
ataerkil bir toplum yapisinin hakim oldugu Cahiliye toplumunda kadin ikinci sinif bir konuma
sahip olmustur. Bu toplumda aile ve kabile i¢in bir yiik olarak goriilen kiz ¢ocuklarinin diri
diri gémiildiigii bilinmektedir. Bu agidan denilebilir ki, Cahiliye toplumunda kadilar pek ¢ok
hak ve hukuktan yoksun birakilmislardir. Islam’1n yayilistyla birlikte Kur’an’da yer alan emir
ve yasaklardan, kadin ve erkek esit derecede sorumlu tutulmuslardir. Tarih boyunca kadinin
haklar1 ve sosyal konumuna iliskin yapilan tartisma ve degerlendirmeler, Islam felsefe
geleneginde de siirdiiriilmiistiir. Bu sebeple eserlerinde kadinla ilgili fikirlerini paylasan Kindi,
Ebu Bekir Razi, Farabi, Ibn Miskeveyh, Yusuf Has Hacib, ibn Sina, Gazali, Ibn Riisd, Tisi,
Ici, Mevlana, Taskoprizade, Kinalizade, Erzurumlu ibrahim Hakk: ve Ikbal gibi diistiniirlere
yer verecegiz. Islam filozoflarinin eserlerinde kadin konusuna dair ayr1 bir baslik yoktur. Esas
itibartyla bu konu insan felsefesi ve 0zelde pratik felsefenin aile yonetimi kisminda ele
almmistir. Ev yonetiminde kadinin ahlaki, egitimi, gérev ve sorumluluklar1 bu bdliimde ele
alinmaktadir. Calismada bu minval iizere kadin konusu ele alinacaktir.

ANAHTAR KELIMELER:Kadin, Cahiliye Donemi, Islamiyet, Islim Filozoflari, Aile
Yonetimi, Toplumsal Hayat.
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ABSTRACT

MSC THESIS

WOMEN IN THE TRADITION OF ISLAMIC PHILOSOPHY AND THEIR
PLACE IN SOCIETY

AYTEN TEKER KOKSA

KASTAMONU UNIVERSITY INSTITUTE OF SOCIAL SCIENCE

DEPARTMENT OF PHILOSOPHY
SUPERVISOR:PROF. DR. FATMA ZEHRA PATTABANOGLU

The aim of this thesis is to determine the evaluations made on women in the tradition of Islamic
philosophy and to understand the place of women in society from the perspective of Islamic
philosophers. As a matter of fact, women are the most devoted members of the family, which
forms the basis of society. The woman, who is seen as the cause of original sin in various
civilizations and deprived of many rights, has not been able to get rid of some duties that
integrate with her, even though she has gone through the stages of social change and
transformation over time. In ancient philosophy, while Plato positioned women ontologically
lower than men; On the other hand, in his ideal state, he aims to position women in a place
relatively more equal to men, instead of imprisoning them in the domestic space and making
them invisible. In the pre-Islamic age of ignorance society, where a patriarchal social structure
was dominant before Islam, women had a second-class position. It is known that girls, who
are seen as a burden for the family and tribe in this society, are buried alive. From this point
of view, it can be said that women were deprived of many rights and laws in the society of
ignorance. With the spread of Islam, men and women were held equally responsible for the
orders and prohibitions in the Qur'an. Discussions and evaluations on women's rights and
social status throughout history have also been continued in the tradition of Islamic
philosophy. For this reason, we will include thinkers such as Kindi, Ebu Bekir Razi, Farabi,
ibn Miskeveyh, Yusuf Has Hacib, ibn Sina, Gazali, ibn Rushd, Tasi, Ici, Mevlana,
Taskoprizade, Kinalizdde, Erzurumlu [brahim Hakki and Ikbal, who share their ideas about
woman in their works. There is no separate title on the subject of women in the works of
Islamic philosophers. Essentially, this subject has been dealt with in the human philosophy
and, in particular, the family management part of practical philosophy. Ethics, education,
duties and responsibilities of women in household management are discussed in this section.
In this study, the subject of women will be discussed in this way.

KEYWORDS:Woman, Ignorance Period, Islam, Islamic Philosophers, Family Management,
Social Life.
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1. GIRIS

Islam’dan 6nceki donemlerde kadin denince insanlarm aklina “korkaklik, miskinlik,
zayiflik, hakaret, esaret ve iskence” gibi kelimeler gelmekteydi. Bu bakimdan, Cagdas
diinyada kadinin degeri ve toplumdaki yeri giiclii bir tartismanin konusudur. is1dm’dan
onceki donemlerden beri siiregelen bu tartisma felsefe, psikoloji, hukuk, sosyoloji ve
ilahiyat gibi farkli disiplinler gergevesinde giindem olmaya devam etmektedir.
Calismamiz bu minvalde “Islam felsefe geleneginde kadin ve toplumdaki yeri”
konusunu ele almaktadir. islam felsefe eserlerinde kadina dair bagimsiz baslik
acilmasa da insan felsefesinde cinsiyet ayrimi yapilmaksizin konularin ele alindigi
goriilmektedir. Ancak pratik felsefenin ahlak, ev idaresi ve siyaset seklinde
geleneksellesen taksiminde ev idaresi kisminda kismen kadina yer verilmistir. Burada
kadinin ahlaki, ev idaresinde goérev ve sorumluluklari, ¢cocuk egitimi gibi konular
gergevesinde degerlendirilmeler yapilmistir. Calismamizda ev idaresi yani aile
yonetimi alaninda kadin konusuna deginen diisiiniirlere yer verecegiz. Bu baglamda
Kindi, Ebli Bekir er-Razi, Farabi, Thvan-1 Safa, ibn Miskeveyh, ibn Sin4, Ibn Riisd,
Gazali, Yusuf Has Hacib, ibn Arabi, Nasiruddin Tasi, Mevlana, Adudiddin el-ici,
Taskoprizade, Fahreddin er-Razi, Kinalizade Ali Celebi, Erzurumlu ibrahim Hakk ve

20. yiizy1l filozoflarindan Muhammed Ikbal’in diisiincelerine yer verilecektir.

Konunun smirlandiriimasi kapsaminda Islam toplumunda ilk “filozof” kabul edilen
Kindi’den baslaylp Muhammed Ikbal’e kadar olan siiregte kadin konusuna nasil
bakildig1 degerlendirilecektir. Literatiire bakildiginda kadinla ilgili ¢ok ¢alisma
olmasina ragmen Islam felsefe gelenegi cercevesinde biitiinciil bir ¢aliymanin meveut
olmadigin1 gérmekteyiz. Kindi’den Ikbal’e kadar gelen siirecte ele aldigimiz isimler
genelde felsefe alaninda eserler veren diisiiniirler olmakla birlikte kelam ve tasavvuf
alanindan da ornekler vardir. Zira Islam diisiincesinde bu ii¢ alan zaman zaman
birbiriyle yakin iliskiler i¢cinde olmus filozoflar bu ii¢ alanda goriisler beyan
etmislerdir. Ayrica ahlak alaninda konumuzla ilgili degerlendirme yapan diisiiniirler

de ¢alismamiz sinirlarina dahil edilmistir.



Kadin konusu tarihsel siireg i¢inde gelisme gostermis, toplumdaki yerine dair kabuller
zamanla degisime ugramistir. Tarih boyunca Antik medeniyetlerde kadin, ontolojik ve
sosyolojik olarak ikinci cins bir varlik olarak kabul gormiistiir. Cogu toplumlarda
kadin, asagilik, utang verici bir varlik olarak diisliniilmiistiir. Eski Cinlilerde kadin,
kocasinin mali ve kdlesi olarak sayilmakla birlikte, hi¢bir hak ve hukuktan faydalanma
hakk1 bulunmayan bir varlik olarak goriilmiistiir. Cin toplumu geleneksek aile yapisina
sahip, erkek egemen bir toplum oldugu i¢in kadina gereken degeri vermemis, kadini
dislamis, kiiclimsemis ve yok saymistir. Kadin erkege boyun egmesi, itaat etmesi

gereken bir varlik olarak goriilmiistiir (Kapanoglu, 2006, s. 17).

Hint toplumunda kadin, manevi aydinlanma yolunda biitiin yetenekleri elinden alinmis
ve toplumda herhangi bir role sahip olamamustir. Hintlilerin kiz g¢ocuklarinin
dogdugunda yas ilan ettikleri ancak erkek ¢ocuklarinin dogumunu ise festival ile
kutladiklar1 bilinmektedir (Yilmaz, 1994, s. 141). Bu toplumda kadin, erkegi bastan
cikaran bir varlik olarak goriilmektedir: “Bu diinyada erkekleri bastan g¢ikarmak
kadinlarin dogasinda vardir.” (Arslan, 2014, s. 149). Burada, kadinin bastan ¢ikartic
bir varlik olduguna yonelik bir vurgu yapilmaktadir. Diger yandan, kadin erkege ait
bir esya gibi goriinmekle birlikte degeri babalarina, kocalarina ve erkek kardeslerine

sagladig yararlar iizerinden olciilmektedir (Arslan, 2014, s. 148).

Eski Roma’da kadmin yasamindaki ilk engel, dogumundan sonra yasamini yitirme
tehlikesi olmustur. Eski Roma Hukukunda baba uygun gordiigii takdirde karisini ve
cocuklarini oldiirebilme hakkina sahipti. Ailenin kadin fertleri olan kiz, zevce, kiz
kardes toplumun tyeleri olarak sayilmamaktaydilar. Ayrica bu dénemde dogan kiz
bebekleri kimi zaman bakimsizliktan 6liim ile kars1 karsiya birakilmiglardir (Yilmaz,

1994, s. 140; Micheller Perot vd., 2014, s. 55-56).

Eski Misir’da kadm bir¢ok hak ve ozgiirliiklere sahip bir varlik olmustur. Misir
medeniyeti, ailenin olusum kurallarina gore yoneten, kadinlara 6zgiirliikk veren ve
haklarini yazili kanunlar haline getiren ilk medeniyet kabul edilmektedir. Eski Misir
kadinlar1 hukuk sitemi igerisinde genis haklara sahip olmuslardir. Bu toplumda kadinin
erkegi bosanma hakkinin oldugu gibi mirastan da pay alma hakki bulunmaktadir.

Miras’ta hak sahibi olmasiyla evlilik sdzlesmesinde kadinin toplumda haklarini



korunmak amaglanmistir. Bu toplumda kadina onem verilmesinin en Onemli
nedenlerinden biri kadinin neslin devamini sagliyor olmasidir. Antik Misir daha
sonralart Roma ve Yunan istilalarina ugramis ve bu nedenle kadin statii bakimindan

erkegin asagisinda bir konumda yer almistir (Babila, 2015, s. 132-140).

Antik Yunan’da katiiliiklerin sebebi olarak anilan kadin eve bagl bir hizmetkar
gibiydi. Atina’da “kadin seytandan bir par¢a” olarak kabul edilmekteydi. Kadinlarin
kanuni yonden hi¢bir politik hak ve yetkileri bulunmamaktaydi. Mirasta da hak sahibi
olmamislardir, miras sadece erkek cocuguna verilir. Dahas1 kadinlarin bosanma hakki
bulunmazken erkek ortada herhangi bir sebep olmadigi halde karisini
bosayabilmekteydi. Ayrica kadinin bir resmi egitim gérme hakki bulunmamistir. Bu
hususta Demokritos: “Bir kadin diisiinmeyi 6grenmemeli ¢iinkii bu kotii sonuglar

dogurur.” (Holland, 2019, s. 35) demistir.

Antik Yunan’in 6nemli filozoflarindan Platon’a gore kadin ve erkek esit ama ayni
zamanda farklidirlar. Platon kadin ve erkek esitligini kabul etmesine ragmen yine de
icinde bulundugu cagin dayattig1 genel diislincelerin disina ¢ikamamustir. Francoise
Héritier Platon’un iki cinsin esit oldugunu teorik olarak kabul eder ancak, zamaninin
yerel diisiince yapisini asamadigini ifade eder. Ciinkii Frangoise Héritier’e gore
diistince sistemi gelismis olsa da, kisi yasadigi toplumun ve dénemin sinirlari igine
hapsoluyor ve engellendigi hususlar1 fark edemiyor. Dolayisiyla Platon bir yandan
Antik ¢agin dayattig1 genel diisiincelerin disina ¢ikamazken Gte yandan kadinlarin
erkeklerden daha agagi goriilmesinin mantikli bir nedeninin olmadigi diigiincesine
sahiptir (Heritier vd., 2014, s. 43). Platon’da cinsiyet esitligi diisiincesi sadece belirli
siiftaki kadinlar i¢in gegerlidir. Bu esitlik hakkindan yalnizca yurttas sinifinda yer
alan Yunan ebeveynlerinden dogan 6zgiir kadinlar yararlanmaktadir. Bu kadmlar
ozellikle koruyucu sinifina dahil edilmislerdir. Platon’a gore koruyucu sinifina dahil
edilen kadinlar, erkeklerle ayni isi yapacaklarsa o zaman erkeklerle ayni egitimi de
gormeleri gerekir. Platon erkek, kadindan fiziki bakimdan daha gii¢lii oldugu igin
kadin, erkegin yaptig1 isleri yapabilse de onun kadar iyi olamayacagini da ilave eder
(Platon, 2020, s. 157-158). Bu bakimdan koruyucular sinifina dahil edilen kadinlara,
erkeklerin gorevlerini vermek yerine kadinlarin tabiatina uygun olan isleri vermek

gerekir.



Antik Yunan’in bir diger Onemli filozoflarindan Aristoteles kadinlar hakkinda
Platon’dan farkli goriisler ortaya koymustur. Aristoteles diisiincesinde dogasi
bakimindan kadin, erkekten daha asag1 bir konuma sahiptir. Toplumsal agidan kadinin
gorev ve sorumluluk alanmin; erkegin hizmetini yapmak, cocuklarin bakimin
istlenmek ve ev islerini yapmak oldugunu belirtmistir. Diger bir manayla, Aristoteles
kadini; egitim hakkindan, ekonomik faaliyetlerde bulunma hakkindan ve hukuki
haklardan yoksun birakarak, goérev ve sorumluluk alanim1 yalnizca ev ile
smirlandirmustir (Aristoteles, 2013, s. 95; Avristoteles, 2016, s. 57-58; Avristoteles,
2020, s. 184-185).

Islamiyet &ncesi Eski Tiirklere baktigimizda her ne kadar ataerkil aile yapis1 hakim
olsa da kadinin, ¢agin diger medeniyetlerine gore daha iyi bir konuma sahip oldugu
goriilir. Bu donemde Hakan, Bilge Hatun’la beraber devleti yonetmistir. Kadin
kocasindan ayr1 mal edinme hakkina sahip olmustur. Ayrica kadinlar sosyal ve dini

alanda yer edinebilmislerdir (Tellioglu, 2016, s. 214).

Musevi diisincede kadinin yeri eski c¢aglardan beri hakim olan ataerkil toplum
yapisina gore sekillenmistir. Yahudilikte kadinin yaratilisiyla ilgili iki kissadan
birincisine gore “kadin erkekle esittir, ikisi de Tanri’nin suretinde yaratilmislardir.”
(Tekvin, 2/21-25). ikinci kissaya gore “kadin erkegin kaburga kemiginden ve onun
yalnizligim gidermek tlizere uygun bir yardimci olarak yaratilmistir.” (Tekvin, 2/21-
22). Kadinin erkekten sonra yaratilmasi konusu erkegin hakimiyeti ve kadinin itaatkar

bir varlik oldugu seklinde yorumlanmastir.

Ortagag Hristiyan diinyasinda ve Islam &ncesi cahiliye déneminde yaratilis kissasi
etkisiyle, kadin daha baslangigta insanoglunun diisiisiine neden olan bir varlik olarak
goriilmiistiir (Harman, 2001). Bu donemde kadin ailede bir tiiketici olarak
goriilmektedir. Hatta bir Cahiliye gelenegi olarak kiz ¢ocuklari diri diri topraga
gomiilmiistiir. Bu durum Kur’an-1 Kerim soéyle ge¢cmektedir: Onlardan birine kiz
¢ocugu miijdesi verildigi zaman i¢i 6fkeyle dolar ve yiizii kapkara kesilirdi.” (Nahl,
58). S6z konusu ayetten anlagildig1 tizere kiz ¢ocuklarinin dogumu utang verici olarak
degerlendirilmistir. Bu dénemde kadin, bir¢ok hak ve hukuktan yoksun birakilmistir.

Bu haklardan biri olan mesela evlilikte, kadina s6z hakki verilmemistir. Evlilik kizin



ailesi ve kars1 taraf arasinda planlanmig ve verilen mehir kizin babasina ge¢mistir.

Kadina mirasta da pay taninmamustir.

Islam dininin yayilisiyla birlikte kadin, insan olarak degerli bir varlik sayilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de: “Onlara 1sinip kaynasasiniz diye size kendi tiiriinlizden esler
yaratip araniza sevgi ve sefkat duygular yerlestirmesi de O’nun kanitlarindandir.
Dogrusu bunda iyi diisiinen kimseler i¢in dersler vardir.” (Rum, 21) ayetinde “Onlara
1sin1p kaynasasiniz” seklinde gecen kisimda insanin esini kendisiyle huzur ve mutluluk
bulacagi bir varlik gérmesine isaret etmektedir. Diger bir ifadeyle Kur’an-1 Kerim,
kadinin aile i¢in “huzur ve mutluluk kaynag1” teskil edecek bir kisilige sahip oldugunu
vurgulamaktadir. Diger yandan, Islam’da kadin hak ve hukuktan mahrum
birakilmamustir. Islam’da kadmin hak ve hukukunu gozeten pek ¢ok ayet ve hadis
bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de: Erkek veya kadin, kim miimin olarak iyi amel
islerse, onu mutlaka giizel bir hayat ile yasatiriz. (onlarin haklarini zayi etmeyiniz) ve
onlarin miikafatlarini, yapmakta olduklarinin en giizeli ile veririz.” (Nahl, 97). Baska
bir ayette: “Kim kotiiliik islerse ancak onun misliyle ceza goriir. Erkek olsun kadin
olsun, kim de miimin olarak giizel bir is yaparsa, iste onlar cennete girerler ve orada
hesapsiz bir sekilde riziklandirilirlar.” (Miimin, 40) denilmektedir. Bu donemde
kadina her tiirlii sosyal ve siyasi hak taninmistir. Kadin egitim, ekonomik hayattan
dislanmamustir. Bununla birlikte isldim’da kadina mirasta pay hakki taninmistir. Bu
konuda Kur’an-1 Kerim’de: “Allah evladiniz hakkinda size sunu tavsiye eder: Erkegin
pay1, iki kizin pay1 kadardir...” (Nisa, 11) ayetinde kadinlarin da mirasta pay sahibi
olduklar1 belirtilmektedir.

Tezimizin sinirlar1 ¢ergevesinde Islam felsefe gelenegindeki birkag filozoftan drnekle
konuyu anlamaya calisigimiz kadariyla ileride de gériilecegi iizere islam’in kadina
tanidig1 haklar ve 6zgiirliikk konusunda daha kisitlayici bir diislince yansitmislardir.
Halbuki bilgelik sevgisine dugar olan filozoflar toplumun problemlerini ve ¢6ziim
yollarn1 diger insanlardan Once fark ederek tespitleriyle iyilestirme faaliyetlerini
tireten ve ylriitilmesine destek olan kisiler olmalidirlar. Elbette gilinlimiiz kadin
konusu ile gecmisin sosyo-ekonomik, politik ya da hukuksal meselelerini tamamen

ortiistirmek zordur. Ama baz1 filozoflarin kadin hakkindaki yorum ve



degerlendirmelerinden kadinin  degeri ¢ergevesinde tartigilabilir  sonuglara

ulasabilecegimiz gercegi ile karsi karsiya kalabiliriz.

Genel itibariyle Islam filozoflar1 ve Islam ahlak yazarlari kadmni, hem yaratilislar:
bakimindan hem de dogalar1 bakimindan erkekten farkli gormektedirler. Dolayisiyla
kadinlar1 fiziki gli¢ bakimindan erkeklerden daha gii¢siiz ve duygularin1 daha ¢ok

kullandiklar i¢in akla pek az itaat eden varliklar olarak tanimlamaktadirlar.

Kadinlarin duygularina yenik diisen varliklar olmalari, onlarin erkeklere nazaran ikinci
planda varliklar olarak tanimlanmasina neden olmaktadir (ibn Sina, 2005, s. 199;
Ikbal, 2013, s.135; Taskoprizade, 2014, s. 188; Kinalizade, 2020, s. 250; Tasi, 2021,
s. 202). Bireyin yasamini idame ettirebilmesi ve tiirliniin bekas1 acisindan 6nemli
goriilen aile ortaminda ahlaki erdemlerinin iffet ve giizel ahlakli olmasi gerektigi
kadininin sorumluluklar genellikle kocasina karsi sorumluluklarini yerine getirmesi,
ev islerini idare etmesi, ¢ocuklarin bakimini iistlenmesi ve kocasi evde olmadigi
durumlarda malim1 ve namusunu korumasidir. Ailede evin reisi olarak erkek
goriilmektedir. Evin reisi, ailenin gec¢iminden, diizenini saglamasindan ve
koruyuculugundan sorumludur. Bu bakimdan kadin, ekonomik ve egitim hakki basta
olmak iizere birgok hak ve hukuktan yoksun birakilmistir. Islam filozoflar1 ve Islam
ahlak diistintirleri, “Erkekler, kadinlar {izerine kavvamdir.” (Nisa 4/34) ayetine vurgu
yapararak idari otoritenin saglanabilmesi i¢in erkegin mal, miilk, makam, soy ve sop
gibi hususlarda kadindan iistiin oldugunu belirtmislerdir (Ibrahim Hakk1, 1972, s. 167;
Gazali, 1993, s. 163; Ikbal, 2013, s. 134; Taskoprizade, 2014, 186; Has Hacib, 2020,
s. 338; Kinalizade, 2020, s. 295).

Filozoflarda kadin konusu daha ¢ok felsefenin pratik alani olan ahlak ve aile yonetimi
alaninda viicut buldugu i¢in c¢alisma boyunca filozoflarda pratik felsefenin aile
yonetimi boliimil arastirma ve inceleme yapacagimiz kisim olacaktir. Caligma hacmi
geregi, konumuza dahil ettigimiz filozoflarin kadin ile ilgili goriiglerinin gectigi ve bu
acidan onemli gordiigiimiiz eserleri sunlardir: Kindi’nin Risdleler inde insana dair pek
cok bilgi vardir. Ancak 6zelde kadin konusuna deginilmemistir. Eb Bekir er-Razi’nin
genel olarak aklin Gistiinliglinii merkeze alarak hevadan ve ahlaki hastaliklardan nasil

kurtulabileceginin yollarim1 anlattig1r et-7ibbu r-Rithdni adli eseri Onemlidir.



Farabi’nin el-Medinetii’l-Fazila adli eseri varliklarin dereceleri, toplumu yonetecek
kisinin niteliklerinin konu edinmesi ve insanlar arasindaki cinsiyet farkliliklarini
anlamak bakimindan 6nemlidir. /ivdn-1 Safd Risaleleri kadin algilarmi yansitan
ifadelerin yer almasi nedeniyle 6nemli goriilmiistiir. Ibn Miskeveyh’in Tehzibu l-
Ahlak adl1 eseri kadin ve erkeklerin zevklerinin konu edinmesi, insan nefsinin tanimi,
fiilleri, huy sanat1 ve ¢ocuklarin egitimine dair bilgilerin yer almasi bakimimdan énemli
goriilmiistiir. Ibn Sina’nin Metafizik adl1 eserinin ikinci cildinin onuncu makalesi olan
sehir, aile s6zlesmesinde kadmnlarin ontolojik varligi hakkinda bilgiler igermesi
bakimindan 6nemlidir. Diger yandan el-Kdaniin fi't-tib adli eseri kadin ve erkegin
anatomisi ve embriyonun dollenmesinde kadina bigtigi roliin anlasilmasi agisindan
onemli goriilmiistiir. ITbn Hazm’m Giivercin Gerdanhigi adli eserinde Endiiliis’teki
kadmlarm hikdyelerini anlatmasi1 yoniinden &nemlidir. ibn Riisd’iin Siyasete Dair
Temel Bilgiler, Faslu’l-Makdl, Bidayetii'l-Miictehid ve Nihdyetii'l-Muktesid adli
eserleri kadin hakkindaki diistinceleri hakkinda bilgi vermektedir. Yusuf Has Hacib’in
Kutadgu Bilig adli siyasetnamesinde kadinlarla ilgili beyitler yer almistir. imam
Gazali’nin Yéneticilere Altin Ogiitler adh eseri kadinlarin sifat ve halleri, evlenilecek
kadinda bulunmasi gerekli hasletler ve toplumda kadinin rolii hakkindaki goriisleri yer
almaktadir. [hydu Uliimi'd-Din adli eserin 3. cildinin birinci, ikinci ve iigiincii babinda
evlilik ve kadin ile ilgili bilgiler yer almaktadir. Kimyd-y1 Saddet adl eserinin ilk cildi
ise evliligin faydalar ve afetleri, kadinlarda korunmasi1 gerekli vasiflar, kadinlarla
yasamanin edebleri, kar1 ve kocanin birbiri iizerindeki hak ve sorumluklar1 gibi
konularin yer almasi bakimmdan 6nemlidir. Ibn Arabi’nin Fiitihdti mekkiyye adl
eserinin 1. cildi kadmlarin nasil bir varlik olduklart hakkinda bilgi verdigi igin
konumuz ac¢isindan 6nemli bir eserdir. Nasiruddin et-Thsi’nin Ahldk-1 Naswri adli
eserinde insan ve kadin hakkindaki goriisleri genis bir yer kaplamaktadir. Mevlana’nin
Mesnevi adli eserinde kadina dair bilgiler yer almistir. Kinalizade Ali Celebi’nin
Ahlak-1 Alai adli eserinde “Aile Ahlak1” boliimiinde kadin hakkindaki diistinceleri
gegmektedir. Adudiiddin el-ici’nin Ahldk-1 Adudiyye ve Taskoprizide’nin ayni eserin
serhinde Ugiincii makalede “Ev Y&netimi” boliimiinde kadn ile ilgili diisiinceleri yer
almaktadir. Erzurumlu Ibrahim Hakki'min Marifetname adli eserinin 2. cildinde
kadinlarla ilgili diisiinceleri genis bir seklide yer almaktadir. Muhammed Ikbal’in
Musa Vurusu & Hicaz Armaganmi adli eserinde kadin hakkindaki goriisleri yer

almaktadir.



Gerek Islam felsefesi baglaminda gerek Klasik Islam ahlak diisiiniirlerinde kadimn ve
kadmin toplumsal konumuyla ile ilgili cok az c¢alisma bulunmaktadir.! Bu yapilan
calismalar ya yalmzca klasik Islam filozoflar1 baglaminda ya da yalmizca ahlak
diisiiniirlerinin goriisleri baglaminda olmustur. Bu yapilan ¢alismalarda, filozoflarin
kadin algis1 biitiinliiklii bir sekilde ele alinmamistir. Dolayistyla daha once felsefi
gelenek cercevesinde kapsayicit bir tez calismast bulunmadigi i¢in konunun

arastirilmasinin ehemmiyeti s6z konusudur.

'Konu hakkinda yapilmis calismalar: Rukiye Kiziltung, Klasik islam Ahlik Diisiincesinde Kadin Algsi, Felsefe
ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali Yayimlanmis Yiiksek Lisans Tezi, 2020.

Meryem Biisra Berber, Klasik islam Filozoflarinin Kadin Algisi, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali
Yaymmlanmis Yiiksek Lisans Tezi, 2020

ilyas Altuner, islam Felsefe Geleneginde Kadin imgesi, Uluslararast Islam ve Kadin Calistay1, Idir Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2018.

Hiilya Altunya, islim Diisiincesinde Metafizik ve Tarih ikileminde Kadin, Dini Arastirmalar Dergisi, 2016.
Hiilya Altunya, {slam Felsefesinde Kadinm Temsili Sorunu, Ortagagda Kadin, Editor: Altan Cetin, Istanbul: Lotus
Yayinevi, 2011.



2. ANTIK YUNAN’DA KADIN

Antik Yunan déneminin olimpiyat oyunlarmnin ilk oynanmaya basladig1 M.O. 776’da
baslamis olup, M.O. 146 yilinda Roma isgali ile sona erdigi bilinmektedir (Atilgan,
2013, s. 16). Antik Yunan uygarliginda kadinin sosyal konumu (kiiltiirel, siyasal,
ekonomik) olduk¢a geridedir. Kadmin kiiltiirel, siyasal ve ekonomik alanlarin
hicbirinde etkin rol aldigir sOylenemez. Antik Yunan doneminde kadin ve erkegin
biyolojik ve fiziksel farkliliklar1 cinsiyet bakimindan toplum igindeki davraniglarin
belirlemistir. Erkek egemen bir toplum olan Antik Yunan uygarliginda kadin, erkekten
sonra yaratilmig ikinci planda bir varlik olarak kabul gormektedir. Antik Yunan’da,
erkek kadin tizerinde her tiirlii sistemli ve kurumsallagsmis tasarruf hakkina sahiptir
(Sar Isbilen ve Cigir Dikyol, 2018, s. 97). Antik Yunan’da kadinin ikinci simif bir varlik
olarak goriilmesinin ve erkege nazaran sinirli s6z hakkina sahip olmasinda belirli
gostergeler bulunmaktadir. Ornegin kiz ¢ocuklarinin ailede bir masraf ve yiik olarak
goriilmesi bu gostergelerden birini olusturmaktadir (Simsekdir, 2019, s. 79). Kiz
cocuklarin daha dogustan itibaren ikincil sinif olarak muamele gérmesi kadinlarin
yasam1 boyunca her alanda otekilestirilmeye tabi tutulacagi anlamina gelmektedir.
Antik Yunan’da erkek ¢ocuklari, kiz gocuklarindan daha fazla istenmektedir. Ancak
diger yandan disiindiiglimiizde, hem erkek cocuklarim1 hem de kiz cocuklarim
diinyaya getiren bir kadindir. Dolayisiyla, kiz ¢ocuklarinin istenmemesi bir ¢eliskiyi

beraberinde getirmektedir.

Antik Yunan’da ailede bir yiik olarak goriilen, ev ekonomisine katkida bulunmadigi
diisliniilen kadinlar, topluma da faydali birer birey olarak kabul gérmemektedirler.
Genel olarak ailede ¢ocugun yerini belirleyen kisi babadir. Cocuk dogar-dogmaz baba
onu kabul eder veya etmez, yani ¢ocugun yasaylp yasamamasina karar veren kisi
erkektir. Cogunlukla kiz c¢ocuklarinin kabul edilmedigi, Olime terk edildigi
bilinmektedir (Server Tanilli akt. Yildiz ve Yurt, 2018, s. 131). Kizlar babalar1 ya da
erkek kardesleri tarafindan evlendirilmekteydiler (Julia Annas akt. Yildiz ve Yurt,
2018, s. 130). Antik Yunan’da evliligin biiyiik amaglarindan biri soyun devamini
saglamaktir. Antik Yunan’da kadinlar evde iyi kadin olmak icin kendilerini

yetistirmekteydiler. Eski Yunan’da cocugu olmayan kadinlar ve bekarlar toplumda hos
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karsilanmamiglardir (Server Tanilli akt. Yildiz ve Yurt, 2018, 131). Yasam alani
sadece evin igerisi ile smirlandirilan kadimin kamusal alana dahil edilmedigi
bilinmektedir (Ney Bensadon akt. Yildiz ve Yurt, 2018, s. 130). Ayrica bu donemde
kadinlarin kendi adlarina miilk edinme hakki bulunmamakla birlikte mirastan da pay

alma haklar1 bulunmamaktadir (Julia Annas akt. Yildiz ve Yurt, 2018, s. 130).

Antik Yunan toplumunda kadinin zayif ve gii¢siiz bir varlik olarak goériilmesi, ayni
zamanda kontrol altina alinmasi gereken bir tehdit olarak diisiiniilmesine neden
olmustur. Ayrica tehlikeli goriilen kadinlar, toplumda geng erkeklerden uzak
tutulmaya g¢alisilmis ve buna dair 6nlemler alinmistir. Nitekim Antik dénemden kalma
vazolar donemin cinsiyeti hakkinda bilgi vericidirler. Bu vazolarda, yer alan kadin ve
erkek figiirlerinin hangi davramis bigcimleri ¢ercevesinde resmedildigi vs. donemin
cinsiyet rollerini aktarmak ag¢isindan Onemlidir. Bu vazolarda, erkekler ve geng
erkeklerin iligkilerinin resmedildigi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii kadinlar toplumda tehdit
unsuru olarak betimlendiklerinden dolay1, o6zellikle gen¢ erkekler kadinlardan
uzaklastirilmak i¢in olgun erkeklerin gdézetimine birakildigi ve onunla birlikte vakit
gecirdikleri bilinmektedir. Olgun erkek, genc¢ erkegi egiterek bir “kadin gibi”
yetismesini oniine gegmektedir. Bu nedenle, vazolarda olgun erkek ve geng erkeklerin
iliskisinin resmedilmesi bu acidan dikkat ¢ekicidir. Vazolarda, figiirlerin birbirlerine
hediye verirken, kur yaparken ve birbirleriyle cinsel miinasebette bulunurken
resmedildigi gortiilmektedir (Dover, akt. Atilgan, 2013, s. 16). Geng erkegin kadindan
uzaklastirilip olgun olan erkegin yanina verilmesi bir nevi kadinin duyguyu temsil
ettigini ve bdylece edilgen, erkegin ise akli temsil ettigini ve etken oldugunu

cagristirmaktadir.

Antik  Yunanda kadin, sosyal yasamda esitsizlie tabi tutularak ev ile
sinirlandirilmaktadir. Ciinkii sosyal alan, egemen olan zihniyet tarafindan “olmasi
gereken” seklinde kendini var etmektedir. Erkek, kadinin kamusal alanini temsili
konumunda oldugu icin, kadinin kisisel alan1 ile toplumsal alan1 arasindaki iliskiyi
erkegin sagliyor olmasi, kadinin toplumsal ve siyasi alandan uzaklastirilmasina sebep
olmustur (Colakoglu, 2015, s. 224). Dolayisiyla toplumsal ve siyasal alandan
soyutlanan kadin, kendi bireysel alani igerisinde kisitli bir hayat tarzina mahkim

kalmaktadir.
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Antik Yunan’da kadinin sosyal konumu ve toplumsal cinsiyet esitsizligini anlamak
acisindan  Aristophanes’in eserlerinde ¢izdigi kadin profili dikkat c¢ekicidir.
Aristophanes’in ozellikle Lysistrata adli eserinde kadinin konumu ve zekéasiyla dalga
gecici bir anlatim s6z konusudur. Lysistrata eserinin konusu, Atina ve Sparta
arasindaki anlagmazligin ¢oziime ulagilmasi ile ilgilidir. Bu ¢6ziim ise ancak
kadinlarin kendilerini erkeklerden alikoymakla halledilebilir bir durumdur. Tek
perdelik olan bu oyunda Lysistrata bir kadindir. Bu kadin, diger tiim kadinlarla birlikte
orgiitlenerek Atina’ya baris1 getirmek icin ¢abalamaktadir (Ariptophanes, 1958).
Lysistrata eserinden kadinlarin konumuna iligkin bilgi verici bazi diyaloglar su

asagidaki gibidir:

Lysistrata: Kuduracagim 6fkemden, nasil olur, bir de erkekler bizi kurnaz, becerikli

bilirler.

Kleonike: Oyleyizdir ya,

Lysistrata: Oyleyizdir ama bir is i¢in toplanalim, konusalim dedik, hem de sdyle boyle

bir ig de degil, uykularini birakip gelemiyorlar.

Kleonike: Sabret, sekerim, gelirler. Kadin kismmin evden ¢ikmasi kolay mi? Kimi

kocasina bakacak, kimi ¢ocugunu yatiracak, yikayacak, mama yedirecek (Aristophanes,

1958, s. 50).
Diyaloglardan anlasildig: {izere; Antik Yunan’da kadmin ev i¢i gorevi, kocasinin
hizmetini yapmak, ¢ocuklarinin bakimini yapmak, ev i¢i islerini yapmak seklinde
siralanmaktadir. Kadina taninan bu gorevler ataerkil toplum yapisini yansitmaktadir.

Ilerleyen diyaloglar su sekilde devam etmektedir:

Lysistrata: ... Yunanistan’in kurtulmasi kadinlarin elinde!

Kleonike: Yandi 6yleyse Yunanistan!

Kleonike: Boyle parlak isleri kadinlardan nasil beklersin! Akilli kisilerin isleri bunlar.

Bizim isimiz giiclimiiz boya siirinmek, takip takistirmak, sar1 fistand, siislii pabugctur...

(Aristophanes, 1958, s. 51).
Diyaloglarda ¢ok net sekilde ifade edildigi tizere; kadin dénemin toplumunun kendine
uygun gordiigii gérev ve sorumluluklar1 benimsemektedir. Kamusal alandaki islerin
erkege birakilmasi gerektigi vurgusu yapilmaktadir. Diger yandan, erkek-akil
Ozdeslestirilmesi yapildig1 da agik bir sekilde ortadadir. Aklin s6z konusu oldugu
islerin erkeklere birakilmasi gerektiginin vurgusu yapilmaktadir. Kadin, kendini 6zel

alanla sinirh gorerek, evdeki islerin yaninda dis goriiniisiine 6nem vermesi gereken bir

varliktir.
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Antik Yunan doneminde kadin ve erkeklerin sosyal yasamda esit olmadiklarini
“Agoralar” dan da anlayabiliriz. Bu donemde “Agoralar” kent merkezine yakin sadece
erkeklerin bir arada sohbet ettikleri, alisveris yaptiklar1 ve eglenceler diizenledikleri
meydanlardir. Bu mekanlar sadece erkekler i¢in diizenlendikleri bilinmektedir (Acil,
2018, s. 49-50). Boylece eglenceler, aligveris, sosyallesme, hukuki ve politik boyutlu
goriismeler, felsefi sohbetler sadece erkege atfedilmektedir. Egitim, dini ritiieller,
evlilik, cenaze torenleri ve senliklerde kadinlar, kisitli alana sahip olmuslardir. Kadinin
bulunmasi gereken yer ev olarak goriilmekte fakat bu evin igerisinde de onlarin
erkeklerle karsilasmamasi i¢in 6zel bir alan ayrildigr bilinmektedir (Hallag, 2021, s.
47). Anlasildigi tizere; Antik Yunan’in ataerkil toplumunda kadinin yasam alani1 ev i¢i

sorumluluklarla sinirlandirilmaktadir.

Antik Yunan’da kadin i¢in gurur verici en dnemli unsur, iyi veya kotii herhangi bir
sekilde erkekler tarafindan konusulmuyor olmasidir. Bu donemde kadinin, sosyal
yasamda goriinmemesi ve kendinden soz ettirmemesi gerekmektedir. Boylece kadin,
goriinmeyerek ve kendinden soz ettirmeyerek namuslu bir kadin olabilmektedir.
Ciinkii erkek, kendisinin ve ailesinin namusunu, kadmin (esi, kizi, ya da kiz kardesi)

davranislarina bor¢luydu (Oztiirk, 2012, s. 121).

Kadinin erkekle bir araya gelmesinin uygun goriilmedigi boyle bir toplumun gelisim
gostermesindeki etkenleri ancak, ayni toplumun bireylerini nasil egittigine bakarak
anlayabiliriz. Bu geleneksel ataerkil degerler ¢evresinde sekillendirilen kadin,
evlenmeyi, iyi bir es olmasi1 ve daha sonrasinda ise iyi bir anne olmasi seklinde kabul
gormistiir. Bu tiir kalip yargilar ¢cocukluktan itibaren 6grenilmis davranis bigcimleri
olarak distlintildiigiinde, kiz ve erkek ¢ocuklarin yetistirilmesinde hakim olan egemen

anlayis onem tasimaktadir (Hallag, 2021, s. 48).

Antik Yunan’da kiz ¢ocuklariin egitim hakkindan s6z edilemez. (Ney Bensadon akt.
Yildiz ve Yurt, 2018, s.130). Bu donemde sadece varliklr ailelerin kiz ¢ocuklar1 egitim
hakkina sahip olmuslardir (Ian Jenkins akt. Y1ldiz ve Yurt, 2018, 5.131). Antik Yunan
toplumda kadinlarin egitimi, ev islerinde ve el islerinde kendilerini gelistirmekle
sinirlidir. Bu dénemde kiz ¢ocugunun erkek cocukla ayni egitimi gérememesinin

onemli nedenlerinden bir tanesi, egitimin devlet islerinde rol alacak bireyleri
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yetistirmesi amacina hizmet etmesidir. Siyaset, erkek isi olarak goriildiigii i¢in kadinin
egitim almast gereksiz goriilmektedir. Bu donemde egitim, erkekleri yetistirmek
acisindan 6nem arz etmekteydi. Kadin, zayif ve giigsiiz goriildiigii i¢in aile ve toplum
igerisinde varligi belirsiz olmus onun dogumundan itibaren her tiirlii karar1 erkek

vermistir (Demiralp, t.y, s. 8; Taslaman ve Taslaman, 2021, s. 27).

Yukarida anlatildig: iizere kadin evin icerisinde kendisine ayrilmig bir bdliimde
oturmaktadir. Herhangi bir egitim goérme hakki bulunmamaktadir. Hatta
Demokritos’un “Bir kadin diisiinmeyi 6grenmemeli ¢linkii bu kotii sonuglar dogurur”
uyarisini yaptigi bilinmektedir. Menander bir komitesinde, evli erkekleri uyarmak i¢in
su sozleri sOyletmistir: “Karisina okuma-yazma 6greten koca, hi¢ de iyi bir sey yapmis
olmaz; sadece bir yilanin zehrine zehir katmis olur (Holland, 2019, s. 35-36).
Filozoflarin sdylediklerinden de anlasildigi lizere, kadinin egitim gérmesi tehlikeli bir

durum olarak algilanmaktadir.

Antik Yunan’da kadin 6zel alanla erkek ise kamusal alanla biitiinlestiriimeye
calisilmigtir. Bu donemde kadin siyasi alandan uzaklastirilmaya calisilmaktadir.
Yalnizca Antik Yunan déneminde degil ataerkil toplum yapisinin egemen oldugu tiim
donemlerde kadin kamusal alandan uzaklastirilarak, suskun bir rol {stlenmeye
mahk{m edilmistir. Bu donemde kadin ve erkege farkli sorumluluklar yiiklenmistir.
Kadia diisen sorumluluklar genellikle, ev idaresi ve ¢gocuk bakimidir. Kadinin ev i¢i
sorumlulugu toplum tarafindan daha fazla 6nem arz etmistir. Boylece kadin kamusal
alanda pasif kilimmistir. Kamusal alanlarda esas figiir olarak erkek gortilmiistiir. Esas
figiir olarak erkegin goriilmesiyle, yasalarin da birey olarak erkegi kabul eder sekilde

gelisim gostermesine neden olmustur (Hallag, 2021, s. 43).

Atina siyasal alaninda kadin, sadece birilerinin kizi veya esi olarak tanimlanmistir.
Kadinin bu sekilde tanimlanmasi, onun kisith temsilinin gostergesi demektir. Kadin,
dogal olarak bir birey oldugu i¢in yasadig1 toplumda siyasal yasaminda 6zgiirce hak
sahibi olmas1 gerekirken ne yazik ki, yurttas olarak nitelendirilmeyen kadin, bir
digerinin bir seyi olarak ifade edilmeye calisilmistir. Bu demek oluyor ki, Atina’da
vatandaslik hakki oncelikli olarak erkeklere tanmmustir (Ozkan, 2018, s. 5).

Dolayisiyla kadin siyasal alanin disinda birakilarak, erkekler tarafindan kontrol altinda
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tutulmasi daha gilivenilir bir durum olarak diistiniilmiistiir. Diger bir yandan, kadinin
siyasi yagamini kisitlamistir. Clinkii kadinlarin siyasi ve dilsel olarak temsil alani
bulabilmesi i¢in 6ncelikle 6zne olarak tanimlanmasi gerekmektedir. Olusan tiim bu
esitsizlikler sonucunda, kadin; otekilestirilmis ve demokrasi sadece erkekler icin
organize edilmig bir yonetim bi¢imi halini almistir. Kadin siyasi alandan soyutlanarak
eve, Antik donemdeki adiyla Oikos’a hapsedilmistir. Kadina yonelik bdyle bir
Otekilestirme sonucunda 6zel alan ve kamusal alan ayrimi ayn1 zamanda kadin alam
ve erkek alami seklinde bir ayrim meydana getirmesine neden olmaktadir (Hallag,

2021, s. 45-46; Kog Basar, 2021, s. 1331).

Kadinlarin bagimsiz varliklariin kabul edilmeyisi ve sadece evde smirli bir yasam
sergilemeleri neticesinde egitimsizlik artmistir. Bu donemde Atina’da kadimnlar
erkekler gibi egitim alamamislardir. Kadinin kamusal alanda gerekli olmadig:
nedeniyle egitim gérmesinin pratik bir fayda saglayamayacagi savi one siiriilmiistiir.
Atina’da kadinlar, ¢ok erkek yasta evlenip cocuk yapmak, yemek pisirmek, dikis
dikmek, orgii 6rmek gibi islerler mesgul olmuslardir. Erkekler ise bu yaslarda kamusal
alanlarda gorev alabilmek icin, retorik sanatla ilgilenmislerdir ve ayrica iyi asker

olabilmek i¢in fiziksel egitim gormislerdir (Kog Basar, 2021, s. 1338).

Antik Yunan’da kadinin toplumdaki yerini anlamak bakimindan sadece Atina
demokrasisinde kadinin konumuna yonelik ac¢iklamalar yeterli degildir. Zira Yunan
sehirleri genis bir cografyaya yayilmis ve sehirlerin yasam sekilleri, yonetim
anlayislar1 vs. farkli bigimlerde gelisme gostermistir. Ornegin Sparta’da kadinlarin
durumu Atina’ya nazaran daha iyidir. Yani kadinlar daha 6zgiirdiirler. Sparta’da kiz
ve erkek bebeklere ayn1 muamele gosterilmistir. Bu nedenle Sparta’da kiz bebeklerinin
Atina’ya oranla oliime terk edilme ihtimalleri daha azdir. Sparta’da kiz ¢ocuklarinin
egitimi belli bir dereceye kadar erkeklerle ayni paralellikte ilerlemistir. Ornegin
fiziksel giic hem kiz ¢ocuklar1 hem de erkek ¢ocuklari i¢in onemli goriilerek, kiz
cocuklar1 da erkekler gibi spora tesvik edilmistir. Bir diger taraftan Sparta’da kiz
cocuklar1 Atina’daki gibi ¢cok erken yasta evlenmemekteydiler. Yine Atina’dan farkli
olarak kadinlar, kendi miilkiyetlerine sahip olabilmisler ve miilklerini istedikleri

sekilde diizenleme hakkina sahiptirler. Her ne kadar Sparta’da kadinlar Atina’ya
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nazaran daha 0zgiir olsa da neticede Sparta kadininin da tipki Atina’daki gibi gorevi

annelik, erkegin gorevi ise orduya hizmet etmektir (Kog Basar, 2021, s. 1340-1342).

Antik Yunan’in sosyal ve siyasal diislincesinde kadinin statiisiinii ve cinsiyet rollerini
daha ayrintili sekilde inceleyen ve bu konudaki goriisleri hem kendi donemlerinde hem

de sonraki donemlerde etkili olan diisiiniirler, Platon ve Aristoteles olmustur.

2.1  Platon’un Diisiincesinde Kadin

Platon (6. 347) Antik Yunan toplumunun kadin ve erkegi esit gormeyen genel
anlayisina karsilik olarak Platon, cagina goére kadinlara onemli haklar ve esitlik
vadeden bir diistintirdiir. O, kadin ve erkek arasindaki tek farkin biyolojik oldugunu
diistinmektedir. Dolayisiyla, Antik Yunan toplumunda kadin-oikos, erkek-kamusal
seklindeki tablonun disina c¢ikmaya caligmistir. Ona goére, “Devlet yOnetiminde
kadinin kadin oldugu icin, erkegin de erkek oldugu i¢in daha iyi yapacagi bir is
yoktur.” (Platon, 2020, s. 157). Platon, devlet yonetiminde kadina erkekle esit haklar
tanimlamaktadir ancak kadinin erkek kadar iyi olamayacagini su ifadelerle
belirtmektedir: “Kadin da erkek gibi biitiin isleri gorebilir. Ne var ki kadin hicbir iste
erkek kadar olamaz.” (Platon, 2020, s. 157). Diger taraftan Platon, yaradilislart ayni
olan kadin ve erkeklere benzer isleri vermek gerektigini ve benzer isleri goreceklerse
aldiklar1 egitimin de benzer olmasi gerektigini su ifadelerle aktarmaktadir:

“Yaradilislar1 bir olduguna gore es egitim gorebilirler.” (Platon, 2020, s. 159).

Platon’un kadinlar hakkindaki goriislerine 6zellikle Devlet ve Yasalar adli eserlerinde
rastlanilmaktadir. Platon toplumsal hayatta kadinlara erkeklerle esit haklar tanimig
olsa da birbiriyle ters diisen ifadelerine rastlamak da miimkiindiir. Platon diisiincesinde
kadin ve erkek arasindaki en 6nemli farklilik biyolojik temellidir. Platon’un kadinlar
hakkindaki goriislerine rastladigimiz diger onemli eseri Timaios adli eseridir.
Platon’un bu eserinde de, yer yer kadinlar hakkinda farkli goriislerine rastlamak
miimkiindiir. Platon’un ayni eserlerinde veya farkl eserinde kadinlar hakkinda yer yer
farkli  goriiglerinin  olmasi; yasadigi ¢agin  ataerkil toplum yapisindan
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla filozofun i¢inde bulundugu cagin dayattigi genel

diistincelerin disina ¢gikamadigi goriilmektedir. Platon’un kendi ¢aginin dayattig1 genel
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diisiincelerin disina ¢ikamadigi, Frangoise Héritier ve Nicole Bacharan arasinda gecen
diyologlarda konu edilmistir. Frangoie Héritier, “Platon, iki cinsin esitligini teorik ve
soyut olarak kabul ediyor ama zamaninin diislince sistemlerinin koydugu engelleri
asamiyordu.” (Heritier vd., 2014, s. 43) ifadelerini one siirmiistiir. Ilerleyen
diyaloglarda Frangoise Héritier ve Nicole Bacharan arasindaki diyalog sOyle devam

etmektedir.

Nicole Bacharan: Platon yine de kadin-erkek esitligini onayliyordu degil mi?

Francoise Héritier: Evet, kadinlarin erkeklerden daha asagi goriilmesinin mantikli bir

nedeni olmadigini kabul ediyordu. Ancak diger diisiiniirler gibi Platon’da, soyut

“cinsiyetler arasi esitlik” diistincesi ve kisiler/cinsiyeti olan bedenler arasindaki gercek

iligki baglaminda kiigiik bir ayrim vardi hep. Platon’da beni en ¢ok sasirtan, kafasindaki

cinsiyetler arasi esitlik diisiincesinin yalnizca belirli bir sosyal smiftaki kadnlar i¢in

gecerli olmasidir. Yalnizca yurttas sinifinda yer alan, Yunan ebeveynlerden dogmus

Ozgiir kadinlar esitlik hakkindan yararlanabilirlerdi. (Héritier, vd., 2014, s. 43-44)
Diyaloglardan anlasildig1 tizere; Platon’un esitlik diisiincesi yalnizca belirli bir
smiftaki yurttaslar i¢in gegerlidir. Platon’un kadini nasil degerlendirdigine dair ayni
eserlerinde veya farkli eserlerinde goriisleri farklilik gosterse de neticede, yasadigi
doneme kiyasla kadinlara onemli haklar taniyan bir filozoftur. Daha 6nce hig
goriilmeyen, kadinlarin da dahil oldugu ve onlarin da gorev aldigr bir toplum
tasarlamistir. Islam filozoflar1 nefs ve insan konusunda Antik filozoflardan Platon ve
Aristoteles’ten etkilendikleri i¢in onlarin diisiincelerini anlamakta fayda vardir. Bu

acidan Platon’un kadin konusuna daha ayrintili egilmeye ¢alisalim.

2.1.1 Ontolojik A¢idan Kadin

Platon diisiincesinde insan, ruh ve bedenden meydana gelen bir varliktir. Platon’un
Timaios diyalogunda yer alan bir bilgiye gore ruh, Tanri’nin yaratmis oldugu tanrilarin
cocuklari tarafindan yaratilmistir. Platon ruhu Tanr1’nin degil, onun yarattig1 cocuklar
tarafindan yaratilmasinin sebebi olarak, Tanri’nin s6zii oldugunu belirttigi “Onlar1
kendim yaratip kendim can verseydim, tanrilara es olurlardi. Iste onlarin 6liimlii
varliklar olmas1 gerekiyor.” (Platon, 2001, s. 42) ifadeleriyle agiklamistir. Buradan
anlagilacagi iizere Platon, insanin yaratilisinin Tanr1 kadar miikemmel olmadigini ve
Tanr1 kadar miikemmel olmasi durumunda insanin 6liimlii bir canli olamayacagini

anlatmaya c¢alismaktadir. Platon’a goére ruh, maddeden Once var olmus ve ilk
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yaratilanlardan biridir. Platon’da ruhun maddeden 6nce var oldugu, Yasalar adli

eserinde soyle anlatilir:

“...Galiba hemen herkes ruhun nasil bir varlik oldugunu ve giiciiniin ne oldugunu

bilmiyor: onunla ilgili baska seyler arasinda 6zellikle olusumunu, ilk yaratilanlar arasinda

oldugunu biitiin maddelerden 6nce olustugunu, baska her seyden daha c¢ok bunlarin

degisim ve doniisiim ilkesi oldugunu bilmiyorlar; eger bu boyleyse, ruh cisimden daha

eski olduguna gore, ruha iliskin olan her seyin de maddeyle ilgili olanlardan daha 6nce

olusmus olmasi zorunludur.” (Platon, 1998, s. 391)
Yukaridaki ifadelerden anlasildigi ilizere Platon’a gore ruh maddeden oOnce var
edilmistir ve ilk yaratilanlardan olup biitiin degisim ve doniisiimiin baslica ilkesidir.
Platon ruh ve bedenin etkinlikleri arasinda karsilastirma yaptiginda, ruhu 6ncelikli
tutarak ona onemli pay ve yetki vermektedir. Ciinkii bedenin davraniglarinin sebebi
ruhtur. Bagka bir ifadeyle ruh tiim niteliklerini beden sayesinde gostermektedir.
“Biitiin eylemler ruhla doludur, iglerinde her tiirlii erdemle kétiilik bulunur, ruhla
beden bir kez yaratildiktan sonra artik yok olmazlar.” (Platon, 1998, s. 401). Platon,

tyilikler ve kotiiliikler dahil biitiin eylemlerin ruhun etkinlikleri oldugunu o6ne

surmustir.

Platon Phaidon diyalogunda da ruhu bedenle karsilastirirken ruhu yiiceltir ve 6ncelikli
goriir. Ona gore doga bedene kdlelik, ruha ise emretmek 6zelligini vermistir. “Ruh ve
beden beraber olduklarinda tabiat, sonuncuya koéleligi ve boyun egmeyi, birinciye
komutanlig: ve efendiligi verir.” (Platon, 1989, s. 52). Platon bu koleligin 6liimliiye,
emretmenin ise Tanrisal olana layik olabilecegi sonucuna varir. Kisacasi ona gore ruh;
diisiinen, dagilmayan, sabit olan ve Oliimsiiz olan ile temsil edilirken, beden ise
diisiinmeyen, dagilan, ayn1 kalmayan siirekli degisen ve dliimlii olanla temsil edilir

(Platon, 1989, s. 52).

Platon ruhun maddeyle viicut bulmasini, ruh i¢in bir diisiis olarak nitelemektedir. Ona
gore ruh, maddeden yani bedenden uzak kaldigi miiddet¢e hakikate ulasir. “Ruh,
kendisini ne isitme, ne gérme duyusu, ne aci ne haz, hicbir sey bulundurmadigi zaman
daha iyi diisiiniir; boylece kendi i¢ine ¢ekilerek teni uzaklastirir ve onunla her tiirli
iliskiyi elden geldigi kadar keserek gercegi kavramaya ¢aligir.” (Platon, 1989, s. 17)
Bu ifadelerden anlasildig: tizere; Platon’a gore ruh, bedenin icindeyken veya ruh

bedenin emrindeyken hakikate ulagmas1 miimkiin degildir. Platon diisiincesinde ruh
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maddenin i¢indeyken veya onun emrindeyken hakikate ulasamama gerekgesi, bedenin
zorluklarinin olmasidir. Ona gore bedenimiz, kendisini beslemeye mecbur oldugumuz
i¢in, binlerce kotiliiklere sebep olur. Ayrica bedende hastaliklarin meydana gelmesi
hakikatin pesinden kosmaya birer engel oldugunu belirtmektedir. Bunlarin disinda;
bedenin, insani istekler, tutkular, korkular, kuruntular ve bin tiirlii sagmaliklarla
dolduracagini belirterek her tirli kotiligiin; kavgalarin, ge¢imsizliklerin ve
cabalamalarin yalniz bedenden ve onun isteklerinin bir sonucu oldugunu vurgular.
Diger bir yandan; insanin mal ve para edinme hirsinin da bedenin tutku ve arzularindan
kaynaklandigini diistinen filozof, bu tutkular yiiziinden insanin bedeninin kdlesi
oldugunu agik bir sekilde ifade etmektedir. Dolayisiyla Platon’a gore bedenin insani
kendisiyle ilgilenmeye mecbur birakmasi sonucunda, insan ruhla ve seylerin 6zi ile
ilgilenmesine set ¢ekmektedir. Bu engel sonucunda ise, insan asil olan bilgelikten
uzaklasabilir. Bundan &tiirti Platon’a gore bir seyi gercek olarak bilmek istiyorsak,
tenden ayrilmamiz, yalniz ruhla, nesneleri kendilerinde temasa etmek gerekmektedir

(Platon, 1989, s. 19-20).

Platon’da kadin ve erkek arasinda ontolojik bakimdan bir farklilik olup olmadig:
konusu da ruh ve bedenle ilgilidir. Platon’da ruh erkegi, beden ise kadimi temsil
etmektedir. Ruh diisiinen, yoneten, dagilmayan, sabit olan ve 6liimsiiz olan ile temsil
edilirken, beden ise diisiinmeyen, dagilan, ayn1 kalmayan siirekli degisen ve 6liimli
olan ile temsil edilmektedir. Ruh {istiin cinstir, beden ise ikinci, asagi olan cinstir.
Timaios eserinde yer alan bir ifadeye gore erkek cinsi ilk ve iistiin olarak yaratilmistir.
Insanlar arasinda yasamlarim kétiiliik etmekle gegirenler ve korkaklik gdsterenler,
diinyaya ikinci gelislerinde kadm olarak gelmislerdir (Platon, 2001, s. 110). Ikinci
hayatlarinda diinyaya kadin olarak gelmek ifadesinde kadin, bir ceza niteliginde asagi
cinsi ifade eden bir varlik olarak goriilmistiir (Platon, 2001, s. 111). Platon
diistincesinde erkek, etkin ve belirlenmis form iken; kadin edilgen ve belirlenmemis

madde ile ayni hiyerarside yer alir.

Platon dogustan kadin ve erkek arasinda farkliliklarin oldugunu vurgular. Ancak
fiziksel olarak gii¢lii bir kadini, gii¢lii bir erkekten daha zayif; fiziksel olarak gii¢lii bir
kadin1 da zayif bir erkekten daha giiclii goriir (Ozturan, 2020, s. 466). Bu baglamda

asagida daha ayrintili bir sekilde deginecegimiz iizere Platon kadinlar ve erkeklerin
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iistlenecekleri isler konusunda yaratilistan gelen biyolojik farkliliklarinin géz oniinde
bulundurulmamasi gerektigini savunur. Bu goriis kadinla erkegin yaratilis
farkliliklarinin  6nemsiz oldugu manasma gelmemektedir. Platon fiziki olarak
erkeklerin kadinlarin daha giiclii oldugunu savunur ancak kadinlarin ¢ocuk dogurma
ozelliklerinin bir Ustiinliik olarak goriilmesi gerektigini agiklar (Dagdelen, 2021, s.
823).

2.1.2 Toplumdaki Yeri A¢isindan Kadin

Bu baglik altinda Platon’un diisiince sisteminde, ideal toplum diizeni igerisinde
kadinlara ne sekilde gorevler tanimlanmasi gerektigi, ideal toplum diizeni i¢in kadina
uygun goriilen egitim durumu, kadin koruyucular, aile kurumu, koruyucular arasinda
evliliklerin nasil olmasi gerektigi, cocuklarin kim tarafindan ve nasil bakilmasi

gerektigine dair bilgilere yer verecegiz.

2.1.2.1 Ailede kadin

Aile kurumu Antik Yunan’da olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. Aile kurumunun Antik
Yunan’da 6nemli bir yere sahip olmasinda, donemin geleneksel tdrenlerinin ¢ogunun
evlilik kurumu tizerine gergeklesmesi ile kendini gostermektedir. Antik Yunan donemi
torenleri hakkinda bilgi verici 6zelliklere sahip olmalar1 bakimindan vazolarda, “kiz
verme”, “kiz alma” térenleri onem teskil etmektedir. Ayn1 zamanda tiim evli insanlarin
her birinin mutlaka bir ¢ocugu olmasi gerektigi diisiincesi hakim olmakla birlikte,
erkek ¢ocugu daha fazla istenilmektedir. Antik Yunan’da tiim hayatlari boyunca
‘kyrios’ ad1 verilen ve ‘biri lizerinde yetkiye sahip’, ‘yetkili’, ‘denetleyici’, ‘efendi’
anlamlarim1 tagiyan bir haminin himayesi altinda yasamak zorundaydilar. Kadinlar
evlenmeden once ilk olarak babalar1 ve erkek kardeslerinin, evlendikten sonra ise

kocalarmin himayesinde olmusglardir.

Platon Yasalar adli eserinde evliligin devletin yararina olmasi gerektigini
savunmaktadir. Ona goére aile kurumu gelecegin nesillerini meydana getirmek
acisindan Onemlidir. Herkesin en ge¢ otuz bes yasina kadar evlenmis olmasi
gerektigini ve buna uymayan kisilerin ise her y1l para cezasina ¢arptirilmasi gerektigini

diisiinen Platon’da (Platon, 1998, s. 242) evlilik, bir tercih meselesi olmaktan ziyade
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devletin  uygun gordiigii bigimde gergeklestirilmesi zorunlu bir kuruma
doniismektedir. Ayrica ona gore evlilik birbiri ile ayni Ozelliklere degil farklh
Ozelliklere sahip olan insanlar arasinda olmasi gerekir. Evliligin birbiri ile farkli
Ozelliklere sahip insanlar arasinda olmasi sonucunda ise, toplumda bireyler arasinda
farkliliklarin azalacagini ifade etmektedir. Platon iitopik diislinceleriyle neredeyse aile
kurumunu ortadan kaldiracak sekilde kadin ve ¢ocuk ortakligini da savunmustur

(Platon, 1998, s. 242).

Platon’un eserlerinde kadinlar hakkinda yer yer celiskili goriislerine rastlanilmaktadir.
Kadinlar hakkinda farkli goriislerinin olmasi yasadigi donemin ataerkil toplum
yapisindan kaynaklanmaktadir. Platon, bir yandan kadin ve erkek arasindaki tek farkin
yaratilistan gelen biyolojik temelli oldugunu 6ne stirmektedir. Kadinlarin erkekler gibi
egitim alabileceklerini, erkeklerle ayni isleri yapabileceklerini ifade etmektedir. Diger
yandan ise kadinlarin higbir iste erkekler kadar basarili olamayacagini belirtmektedir.
Ancak bu farklilik nedeniyle kadinlar1 eve hapsetmek gerektigi diisiincesine karsi

¢ikmaktadir. Zira Platon kalip yargilarin 6tesinde devletin yararini gézetmektedir.

Platon Yasalar adli eserinde kadinin konumu, kadinlara ne gibi isler tanimak gerektigi
konusunda ayrintili bir sekilde durmaktadir. Buna gore farkli bolgelerdeki kadin
profillerini karsilastirarak bir sonuca varmaktadir. Platon farkli ulus kadinlarinin
binicilik, ok ve baska silahlar kullanma konusunda erkeklerle ayn1 egitimi aldiklarin
ifade ederek, kendi yasadigi donemde kadinlarin erkeklerle ayni c¢alismalar
yapmamasint yanlis bulmaktadir. Dolayisiyla kadinlar1 erkeklerle olabildigince bir
tutmak gerektigini sdylemektedir. Diger yandan, kadinlar yasama erkeklerle birlikte
katilmayacaksa o zaman onlar i¢in baska bir diizenleme getirmek getirdigini ve bu
diizenlemenin nasil olmasi gerektigini farkli uluslardan 6rnek vererek sOyle ifade

etmektedir:

Trakyalilarin ve daha pek ¢ok ulusun kadinlardan tipki kéle gibi ¢iftgilik, sigirtmagilik,
cobanlik ve hizmetgilikte yararlandiklart bir uygulamayr mi? Yoksa bizde ve bizim
oradakiler gibisini mi? Nitekim bugiin bizde bu konuda $6yle bir uygulama var: deyim
yerindeyse, tlim servetimizi bir dam altinda toplayarak bunu kullanmay1, mekik kullanip
yiin igleriyle ugrasmayi kadinlara birakmigsiz. Yoksa bunlarin ortasi olan Isparta sistemini
mi buyuralim? Kizlariniz beden egitimine ve miizik caligmalarina katillarak yasamak
zorundadir; kadinlarmiz yiin isleriyle ugrasmazlar, ama hi¢ de dnemsiz ve degersiz
olmayan, c¢aba dolu bir yasam siirerler, ev igleri, ev yonetimi ve c¢ocuk yetistirme
ylikiimliiliiklerini kararinca yerine getirirler, ama savas islerine karigsmadiklar1 i¢in bir
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giin kentleri ve ¢ocuklar1 ugruna savagsmak zorunda kalsalar, Amazonlar gibi ustalikla ne

ok ne de bagka bir silah kullanamazlar, tanriga gibi mizrak ve kalkan kusanamazlar,

yurtlar1 yagmalanirken, belli bir diizen i¢inde yigitce kars1 durup, ¢ok biiyiik olmasa bile

diismanlarda korku uyandirmazlar. Bu sekilde yagamakla Sarmat kadinlariyla kesinlikle

bir benzerlikleri yoktur, ama Sarmat kadmlari bu kadmlarin yaninda erkek gibi

goriinebilir. Boylece sizin yasa koyucularinizi isteyen istedigi kadar dvsiin. Yasa koyucu

yarim i yapmamali, tamamlay1p 6yle birakmali; kadinlarin liiks ve bol harcamalar iginde

diizensiz bir yasam siirmelerine izin verip, yalniz erkeklerle ilgilenmekle, devlete mutlu

bir yagamin iki kat1 yerine tam anlamiyla yarisini birakiyor.” (Platon, 1998, s. 283-284)
Yukaridaki ifadelerden anlasildigi iizere Platon kadinlarin yalnizca ev isleri, ev
yonetimi ve gocuk yetistirme gibi islerle degil, ayn1 zamanda erkekler gibi beden ve
miizik gibi egitimleri de gormek gerektigini vurgulamaktadir. Ona gore kadini

kamusal alandan ¢ikartip eve sikistirmak devlet i¢in dezavantaj olacaktir.

2.1.2.2 Egitim alaninda kadin

Platon genel egitim meselesini bedeni beslemek i¢in jimnastik, ruhu beslemek igin ise
miizik olmak tizere iki farkli sekilde ele almistir. Ancak egitimde oncelik erkeklere
aittir. Ciinkii erkekler, “babasindan ¢ok devletin malidir.” (Platon, 1998, s. 281).
Erkekler devletin mali oldugu i¢in, zorunlu olarak egitim gormeleri gerektigini ifade
eden Platon, erkeklerin gordiigii egitimin aynisinin kadmlarin da gormesi gerektigini

belirtmektedir (Platon, 1998, s. 281).

Platon ideal devleti tasarlarken ilk once insandan hareket ederek bir birlik ortaya
koymaya ¢alismistir. Bu nedenle Platon, devleti olusturan insan ile devletin temel
ozelliklerinin benzer olmas1 gerektigi diisiincesinden yola ¢ikar. Ona gore insanda
toplamda {i¢ yon bulunur: Bunlar; bilgi edinen, isteyen ve 6fkelenen yonlerdir. Bu
yonler devletin meydana gelmesinde temel alinir ve ideal bir devletin ii¢ sag ayagi
olusturulur. insanin 6zelliklerinin temel alindig1 bdyle bir devletin ydnetim bicimi de
aymi dogrultuda “besleyiciler takim1”, “koruyucular takimi1” ve “yoneticiler takimi”
seklinde bigimlenmelidir. Besleyiciler takimi, toplum yasaminin maddi temellerini
olusturur. Koruyucular takimi, yasalarin yiiriitiilmesini ve devletin varliginin islerlik
kazanarak korunmasini saglar. Yoneticiler takimi ise bilgi ve diislinceleriyle yasalar

yaparak devleti yonetecek sartlar1 olusturur (Platon, 2020).

Platon’un tasarladig1 ideal toplum diizenini gerceklestirebilmek adina koruyucular

sinifit onemli bir yere sahiptir. Ona gore koruyucular siifi, belli niteliklere sahip olan
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ve iyl bir egitim almasi gereken siifi temsil eder. Platon, koruyucular smifina
kadinlar1 da dahil ederek, erkeklerle ayn1 isi goreceklerse o halde ayni egitimi de

gormeleri gerektigini soyler. (Platon, 2020, s. 452).

Kadinlarin toplumda ne sekilde yer alacaklarina dair bir diyalogda Platon su ifadelere
yer verir: “Coban kopeklerinin disileri siiriiyii erkekler gibi kollayacak mi, avlanacak
mi1, her isi ortaklasa yapacak mi, yoksa yalniz eve mi bakacak? Cocuk yapip
bliyiitmekten bagka bir ise yaramazlarmis gibi, yalniz ev isleriyle ugrasacaklar da
stiriiyii kollamak yalmiz erkeklere mi diisecek?” (Platon, 2020, s. 152). Kadin ve
erkegin ayni rolleri tistlenebilecegini gostermek i¢in kadinin da koruyucu sinifina dahil
edilmesi gerektigini géstermek i¢in kopek 6rnegini veren Platon’un asil cevap aradigi
soru sudur: “Coban kopeklerinin disileri, siiriiyli erkekler gibi kollayacak mi,
avlanacak mi, her isi ortaklasa yapacak mi, yoksa yalniz eve mi bakacak?” (Platon,
2020, s. 152). Platon kendi sorusunu tekrardan kendisi cevaplar: “Her seyi birlikte
yapmalarini isteyecegiz. Kadinlarin erkeklerle ayni isleri yapmalarini istersek, onlari

da erkekler gibi yetistirmemiz gerek.” (Platon, 2020, s. 152).

Platon kadinlarin erkegin aldig1 egitimin aynisini alabilecegini diisiinmektedir. Bunu
da kadiin dogustan getirdigi yetenekleriyle iliskilendirerek belirler. Ona gore kadinlar
dogustan fiziksel olarak gii¢gsiiz kabul edilmelerine ragmen, egitimler konusunda
erkekler ile esittir. Kadinlarin da yaratilistan “hekimlige ya da miizige yatkin olanlar
vardir, olmayanlart vardir.” (Platon, 2020, s. 157). Dolayisiyla Platon dogalari geregi
yetenekleri uygun olan kadinlarin, erkeklerle ayni egitimi alabileceklerini savunur
(Platon, 2020, s. 157).

Antik Yunan’da sadece soylularin egitildigi bir donemde Platon’un kadin erkekle ayni
gorevi yapacaksa ayni egitimden de ge¢melidir fikri oldukga iddiali olmustur. Boyle
bir donemde Platon’un kadinlara da egitim hakki tanimasi 6nem tasimaktadir.
Kadinlar temel egitimin yaninda savasgilik, silah tasima, ata binme, jimnastik ve
miizik egitimlerini de almaktaydilar. Platon’a gore kadinlarin bu tiir egitimleri
almasiyla herhangi bir savas aninda kadina ihtiya¢ duyuldugunda fayda saglanabilir.
Platon’un bu goriisleri su temele dayandirmistir: “Demek ki sadece bir kadin ya da bir

erkege uygun olan resmi (kamusal) bir meslek yoktur; yaradilistan beceriler her iki
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cinste de esit boliistiiriilmiistir ve kadin dogal verileri bakimindan her meslege
katilabilir; erkek de oyle.” (Kilig, 2016, s. 79-80). Platon, bu sozleriyle egitimin

esitligine vurgu yaparak, idealist egitim anlayisini savunmustur.

Platon’a gore ideal bir toplumda, koruyucu sinifinda yer alan bir erkek, diger
erkeklerden tistiin oldugu gibi ayni sekilde koruyucu siifinda yer alan bir kadin da,
diger kadinlardan daha {istiindiir. Dolayisiyla ona gore koruyucu sinifinda yer alan
kadin ve erkek sayisini artirmak ideal toplum diizeni i¢in faydali olacaktir. Platon
Devlet adli eserinde ideal bir toplum diizeni igin kadinlarin erkeklerle birlikte
koruyucu smifina  dahil edilmesi gerektigi {izerine durduktan sonra,
gerceklesebilmesinin zor olacagini diistindiigii bir baska konuyu daha tartismaktadir.
Gergeklesmesi zor olan bu konu; aile kurumunu ortadan kaldiracak sekilde kadin ve

cocuk ortakligidir.

2.1.2.3 Kadin ve ¢ocuk ortakhgi

Platon, kadinlarin erkekler gibi koruyucu smifinda yer alabilecegini ve erkeklerle
benzer egitim almalar1 gerektigini belirttikten sonra, kadin ve ¢ocuk ortakligin1 su
ifadelerle dile getirmektedir: “Bekgilerimizin kadinlari hepsinin arasinda ortak olacak,
higbiri hicbir erkekle ayr1 oturmayacak. Cocuklar da ortak olacak. Baba oglunu, ogul
babasii bilmeyecek.” (Platon, 2020, s. 160). Platon bu kanunu kabul ettirmenin ve
bunun diger kanundan daha yararli oldugunu ispat etmenin daha gii¢ oldugunu ifade
etmektedir. Kanun gergeklestiginde yani kadinlar ve ¢ocuklarin ortak olmasindaki
faydanin ¢ok biiyiik olacagini belirtmektedir. Ciinkii Platon devleti saglam bir bedene
benzetir. Bu nedenle, koruyucular arasinda kadin ve ¢ocuk ortakligi sonucunda duygu
birliginin ortaya ¢ikacagini ve bu duygu birliginin de devlet igin en iyiyi temsil
edecegini diisiinmektedir. (Platon, 2020, s. 169). Platon’a gore aile kurumuna son
verilmesiyle devlet tek bir biiyiik bir aile olacaktir ve 6zel miilkiyet dahil, “bireysellik”

igeren her diizenin yerini “ortaklik™ alacaktir (Agaogullari, 1989, s. 180).

Platon, kadin ve ¢ocuk ortakliginin sonucunda, her birinin bir baska seye degil, aym
seye “benim” diyecegini ve her bir bireyin kazandig1 seyi biri kendi evine, digeri kendi

evine gétlirmeyecegini ve ayr1 ayr1 kadin ve ¢ocuklarla ayr1 ayri seving ve iiziintiilerin
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olmayacagini ifade etmektedir. Platon ¢ikarlar1 bir, amaglari bir ve ayrica duygularin
mimkiin oldugunda bir olacagi toplumda devletin pargalanmasina bir sebep

olmayacagi goriisiinii 6ne siirmektedir (Platon, 2020, s. 170).

Platon koruyucu sinifina dahil edilen kadinlarin bedenleri disinda her seylerinin ortak
olmasi sonucunda, mahkemelere diismeler ve birbirini suglamalarin azalacagini ve
para, ¢ocuk, akraba yiiziinden yapilan kavgalarin sona erecegi gOriisiinii
savunmaktadir. Ayrica birbirini aldatma, dovme gibi suglarla mahkemelere
diismelerin de sona erecegi diisiinmektedir. Diger yandan, anlagmazliklar s6z konusu
oldugunda, “Anlagsmazliklarda s6z her zaman yaslinin olacak. Gengler, buyrugu da,
cezaylr da onlardan bekleyecek. Bastakilerden buyruk almadik¢a higbir geng
kendinden yagh birisine ne el kaldirabilecek ne de koétii soz sdyleyebilecek. Onu iki
sey durduracak: Saygi ve korku.” (Platon, 2020, s. 170) seklinde yer alan ifadeleri,
baska bir tahakkiim bi¢iminin ortaya ¢ikacaginin gostergesidir. Geng erkegin, yash
erkege kars1 gelmemesinde etkili olan sebeplerin saygi ve korku olmasi, bir kadinin

erkegin tahakkiimii altindayken sahip oldugu sebeplerle neredeyse benzerdir.

Platon’a gore soz konusu ortaklik nedeniyle, kadin ve erkeklerin tiim iliskileri bu
ortaklik iizerine diizenlenecektir. Kadin ve erkek jimnastige, biitiin idmanlara birlikte
katilacaklardir ve ayn1 zamanda bunlar dogal olarak da ¢iftleseceklerdir (Platon, 2020,
s. 162). Ancak, ciftlesmeleri, herhangi bir kadin ve erkek oluruna birakmanin din ve
devlet acisindan uygun olmayacagini savunmaktadir. Boylece, miimkiin oldugunca
diigiinlii ve dernekli evlenmeler yapmak gerektigini ve bu evlenmelerden toplum igin

yararli olanlarinm1 kutsal saymak gerektigini belirtmektedir (Platon, 2020, s. 162).

Platon yararli evliliklerin nasil olmasi gerektigini izah ederken, hayvanlarin en iyi
cinslerinin giftlestirilmesi iizerinden 6rnekler verir. Ona gore nasil ki {ireme igin
hayvanlarin en iyilerini ¢iftlestirmek gerekirse, ayni sekilde kadin ve erkegin
ciftlesmesinde de en iyilerini ¢iftlestirmek gerekir. Ayrica ciftlesecek kadin ve erkegin
belli kriterler ¢ergevesinde ve iki cinsin de en iyilerini en fazla, en kotiilerini ise en az
ciftlestirmek gerekir (Platon, 2020, s. 162-163). Ayrica “en kotiilerin degil, en iyilerin

cocuklarint biiylitmeliyiz ki siirlinlin cinsi bozulmasin” (Platon, 2020, s. 163)
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seklindeki diislincesini 6ne siirerek, hem evliliklerin hem de ¢ocuklarin devletin

kontroliinde gerceklesmesi gerektigini vurgulamaktadir.

Platon’un kadin ve erkek konusunda “kadin ortakligi” ifadesini kullanmasi bazi
elesrilere neden olmustur. Mesela Senel’in ifade ettigi gibi “kadin ortakligir” ifadesi,
“kadinin kisiliginin goéz ontline alinmaksizin, toplumun erkeklerinin arzularinin araci
oldugu bir durumu ¢agristirmaktadir.” (Senel, 1970, s. 400-401). Oysa ki, Platon’un
bireysel aile kurumunu kaldirmak istemesindeki amag, kadin1 kocasinin bir miilkii
olma halinden kurtarip, hukuki diizende erkekle esit konuma getirmek, kurtulusunu
saglamak ve 0zgiirliigiinii ger¢eklestirmektir. Dolayisiyla, “kadin ortakligi” degil de
“ortaklasa evlilik” olarak adlandirmak daha dogru, uygun bir ifade olarak

goriilmektedir (Senel, 1970, s. 401).

Platon’da, koruyucular sinifinda diinyaya gelen c¢ocuklarin bakiminin nasil olmasi
gerektigine gelince; bunlarin 6zel bir kurula birakilmasi, beslenme ve biiyiitme gibi
tiim bakimlarinin bu kurul tarafindan yapilmasi gerekmektedir. Beslenme isini yapan
kurul, siiti olan anneleri kurula getirerek, anne siitii alamayanlar cocuklarin
beslenmesini saglar. Ancak, herhangi duygusal bir baga sebep vermemek adina
emziren hicbir anne kendi ¢ocugunun kim oldugunu bilmemektedir (Platon, 2020, s.
164). Ayrica Platon, ¢ocuklarinin bakiminin hem erkek hem de kadinlar tarafindan
olusan bir kurulun tistlenmesi gerektigini belirtmistir. Boylelikle, cocuklarin bakimi
dahil, kadin1 ev i¢i alanla smirlandiracak genel diislincenin Oniine geg¢ilmeye

caligilmistir.

Platon’un egitim ve firsat esitligi diizenlemesi, yalnizca koruyucular sinifina dahil
edilen ¢ocuklar i¢indir. Bu, Platon’un “En seckin yurttaglarin ¢ocuklarini bir yuvaya
yerlestirir.” (Platon, 2020, s. 164) ifadesinden anlasilmaktadir. Ancak, siniflar arasi

egitim esitligi ve firsat esitliginden s6z etmek miimkiin degildir.

2.1.2.4 Kamusal alanda kadin

Platon kadina yonelik diistinceleri ideal devlette konumlandirmis ve Atina toplumunun
kadin1 kamusal alanin diginda birakan, kadin ve erkegi esit gormeyen anlayisina karsi

cikmistir. Ona gore kadin ve erkek arasindaki farklilik yalnizea biyolojik temellidir.
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Atina toplumunda kadinin oikosa hapsedilmesi gerektigi, erkegin de kamusal alanda
bulunmasi gerektigi diisiinceni reddederek, “Devlet yonetiminde kadinin kadin oldugu
icin; erkegin de erkek oldugu i¢in daha iyi yapacagi bir is yoktur.” (Platon, 2020, s.
157) demistir. Platon, devletin yararina olacak isleri Oonemseyerek kadinlarin
erkeklerle benzer isleri gormemesinin zararini sdyle ifade etmektedir; “Erkekler kadar
kadinlarin da biitiin giicleriyle esit bicimde ayni ¢aligmalar1 yapmamasi ¢ok aptalca bir
sey. Clinkli hemen hemen her kent, ayn1 harcama ve ayni1 ¢abayla iki kat1 yerine yarim

varlik gosteriyor.” (Platon, 1998, s. 282).

Platon, kamusal alana kadinlarin dahil edilmesinin yasadigi donemin cinsiyet
anlayisina gore farkli kargilanacaginin ve is uygulamaya konuldugunda herkese giiliing
geleceginin  bilincindedir. Ancak, donemin geleneklerine farkli olmasim
onemsemeyerek, “ne derlerse desinler, bir yenilik yapip kadinlar1 jimnastige, miizige,
silah kullanmaya, ata binmeye alistirmak gerekir.” (Platon, 2020, s. 153) ifadesini 6ne
stirmektedir. Boylece, Platon’un kadinlar1 sadece ev i¢i alan ve ¢ocuklarin bakimiyla
siirlandirmayip koruyucu sinifina dahil etmesi devrim niteliginde kabul edilmektedir
(Cmar, 2019, s. 129).

Iginde yasadigi cagin geleneksel normlarma karsilik kadinlari kamusal alanda
koruyucu sinifina dahil eden Platon, Sokrates’in Glaukon ile diyalogunu “Acaba kadin
erkegin gordiigii isleri gorebilir mi? Hangilerini goriir, hangilerini géremez?” (Platon,
2020, s. 154) gibi sorularla devam ettirmektedir. Buradaki sorun, kadin ve erkeklerin
dogalar1 bakimindan birbirinden farkli olmalar1 diger bir ifadeyle biyolojik olarak
birbirinden farkli olmalarinin kamusal islerde bir farklilig1 olusturup olusturmayacagi
yoniindedir. Platon, kadin ve erkeklerin dogalar1 geregi farkli olmalarinin ayni isi
yapmalarinda bir engel olarak gérmemektedir. Platon, devlet diizeninde asil doga
farkliligmin cinsiyetler {izerinden degil, ise duyulan yatkinliklarin yaradilis
farkliliklar1 olarak goriildiigiiniin lizerinde durarak, “Nitekim biz, eli hekimlige yatkin
bir adamla kafas1 hekimlige yatkin bir adami ayni yaradilista saymistik.” (Platon,

2020, s. 156) gibi ifadelerle konuya aciklik getirmektedir.

Platon her ne kadar kadinin koruyucu olarak erkeklerle beraber kamusal alanda yer

alabilecegini ifade etse de, bazen cinsiyetci kalip yargilarina yenik diismiis ve bunu
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sOyle dile getirmistir: “Higbir insan isi biliyor musun ki, onda erkek her bakimdan
kadindan istiin olsun! Dikis dikmekten, ¢orek pisirmekten, sal¢a yapmaktan...
Kadinlar bu isleri iyi becerir, bunlarda kadinlarla yarismak giiliing olur.” (Platon, 2020,
S. 157). Burada Platon erkegi kadin rolleri iizerinden yetersiz goren bir anlatim
sergilemektedir. Buradaki ifade kadin1 kamusal alanin erkegin isi oldugu sebebiyle
yetersiz ve giiliing bulana benzerdir. Aslinda bu ifadelerle, tam olarak Platon Antik
Yunan toplumunun cinsiyet yapisini temsil etmektedir. Ancak yine de onun kadini
koruyucu sinifina dahil etmesi, kadin1 dar anlamda da olsa birey haline getirdiginin

gostergesidir.

Platon’a gore kadinlarin erkelerin iistlenecegi gorevlerde, cinsiyetin iistlenecekleri

goreve etkisinin olup olmayacaginin su sekilde incelenmesi gerekir:

“Boyle olunca erkek cinsi kadin cinsinden su veya bu sanata, ise yatkinlik bakimindan

ayrilirsa, sunu erkekler yapsin bunu da kadmlar, diyecegiz. Ama goriirsek ki aralarindaki

ayrilik sadece kadinin dogurmasi, erkegin de tohum salmasindan bagka bir sey degildir,

iistinde durdugumuz konuda kadinla erkegin ayriligii hesaba katmayacagiz.

Bekgilerimizin karilariyla birlikte ayni isleri gérmeleri gerektigini ileri siirecegiz.”

(Platon, 2020, s. 156).
Platon’un burada tam olarak vurgulamak istedigi mesaj; kadin ve erkeklerin, kadin ve
erkek olmalar1 bakimindan ayrilamayacaklarini, asil belirleyici olanin kadin ve erkek
olmalarinin stlenecekleri géreve bir zarar verip vermeyecegidir. Buradan hareketle
filozof kadinlarin, kadin olduklari i¢in koruyucu olmalarna dair argiimanini soyle
aciklamistir: “Dazlak kafalilarla sac1 olanlar bir yaratilista midir, ayri yaratilista midir?
Ayrt dersek, dazlak kafalilar kunduraci olunca, sag¢li olanlara kunduracilik
yaptirmamamiz gerekir; ya da tersine!” (Platon, 2020, s. 156). Yani Platon, bu durumu

tipki bir insana kunduracilik isini verdigimizde sa¢1 olup olmamasi bakimindan ayrim

yapmamiza benzetmektedir.

Platon kadin ve erkek her iki cinsin dogalar1 bakimindan farkli olmalarinin ayni isi
yapmayacaklart anlamina gelmeyecegini ifade ederek, “devletin yonetiminde kadinin
kadin oldugu igin, erkegin de erkek oldugu icin daha iyi yapacagi is yoktur.
Yaradilistan her iki cinste de ayni gii¢ler vardir. Kadin da erkek gibi biitiin isleri
gorebilir ne var ki, kadin higbir iste erkek kadar olamaz.” (Platon, 2020, s. 157)

demektedir. Buradan anlasildig: tizere; Platon kadin ve erkegin dogalar1 iizerinden
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degil, tabiatlarindaki yatkinlik ile iligkili bir ayrimin olmas1 gerektigini savunmakla
birlikte ve ayrica kadin ve erkek arasinda dogalar1 geregi farkliliklarin olmasini devlet
icin beraber ¢alisma adina bir sorun teskil etmedigini vurgulamaktadir. Ayrica,
kadinlarin kamusal alanda hi¢gbir zaman erkekler kadar iyi olamayacagi ifadesini

kullanmaktan da beri kalmamustir.

Platon’un yapmaya calistigi kadinlara koruyucu sinif igerisinde firsat esitligi
yaratmaktir. Ona gore, kadinlar ¢ocuk dogurabilmelerinin haricinde erkeklerden farkl
degildirler bu nedenle erkek icin erdemli olanin kadinlar icin de erdemli olmasi
gerektigi fikrini 6ne siirer. Platon diisiincesinde kadin, erkege nazaran asagi konumda
degildir. Filozofun ideal devletinde, hem yoneticiler kademesinde hem de muhafizlar
kademesinde tabiati miisait olan kadinlarin yer alabildigi goriilmektedir. Hatta filozof
Gorgias diyalogunda; “Kadin veya erkek kim iyi ise o mutludur.” (Ozturan, 2020, s.
466) demektedir. Dolayisiyla Platon’a gore topluma yarar saglayacak sey, toplumun
onceliklerinin farkinda olmak ve cinsiyet¢i kalip yargilarindan kurtulmak ile miimkiin

olacaktir.

Platon’un yukaridaki tiim goriisleri g6z 6niinde bulunduruldugunda yasadig: siyasal
toplum ve ¢aga gore kadinlara 6nemli haklar ve esitlikler taniyan bir filozof oldugu
anlagilmaktadir. Ancak bu diisiincelerin yani sira Platon’un kadinlara yonelik olumsuz
bazi goriislerine de rastlamak miimkiindiir. Asagidaki konunun alt baslhig: altinda bu

konuya ayrintili olarak deginmekte fayda vardir.

2.1.2.5 Platon’un kadin hakkinda olumsuz goriisleri

Platon’un Devlet adli eserinin III. kitabinda kadinlar hakkindaki bazi olumsuz
goriislerine rastlamak miimkiindiir. Platon, erkeklerin kadin ve kéle taklidi yapmasin
kotii, korkak, sarhos vb. kimseleri taklit etmekle ayni kefede degerlendir (Platon, 2020,
s. 87) Ancak ayni durum erkek taklidi yapan bir kadin i¢in ise s6z konusu degildir.
Yine aym diyalogun III. Kitabinda miizik ile ilgili gegen bir konugmada “...degil
erkeklere, akli basinda kadinlara bile zarar verir.” (Platon, 2020, s. 90) ifadesi
Platon’un akli basinda bir kadini bile siradan bir erkekten daha asagi gordigi

cagrisimini uyandirmaktadir. Platon ayni eserin VIII. kitabin bir boliimiinde esi iyi bir
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konuma gelememis kadmin siirekli sikayetci olacagini, hep kendini diisiinecegini ve
yetistirdigi ¢ocugu da yozlagtiracagini iddia eder. Ona gore “bu teraneler hep
kadinlardan ¢ikar” (Platon, 2020, s. 273).

Platon’un kadinlar1 demokrasi konusunda da erkeklerden daha asagi goren olumsuz
fikirleri bulunmaktadir. Sokrates’e gore demokratik bir devlet diizeninde yurttaslar
serbest¢e konusurlar, yapmak istedikleri seyleri serbestce yaparlar yani boyle bir
devlette herkes oOzgiirdiir. Fakat Sokrates bu ifadeleri sOylerken yapiy1r olumlu
bulmamakta ve bdyle bir diizeni tehlikeli gérmektedir. O, bdyle bir devleti degisik
insanlar1 bir araya toplayan ve bu insanlar tiirlii tiirlii renklere boyanmis bir kaftana
benzetmektedir. Sokrates’in aktarimina gore: “Alaca bulaca seylerden hoslanan
cocuklarla kadinlar gibi, bir¢ok kimse de en giizel devlet budur diyebilir.” (Platon,
2020, s. 285). Platon bu so6zlerinde kadinlarin diisiincelerini 6nemsiz gormektedir.
Platon gorevler baglaminda esitlik¢i bir filozof goriilse de kadinlara yonelik olumsuz

diislincelerinin oldugu ortadadir.

J. Holland (2019), Platon’un kadinlar hakkindaki diisiincelerini sdyle izah etmistir:

“Platon Devlet’te, kadinlara erkeklerle esit egitim hakki verilmesini savundugu i¢in sanki
ilk feminist gibi goklere ¢ikarilmistir. Ama onun diinyaya diialist bakis agisi, yani yalin
ve degisken bir varolusu inkar edisi, gene kendi deyisiyle bir hayal tasarimidir ve
boylesine akilli bir adamin bu goriise bir kiiciimseme duygusuyla yaklagmis olmasi
gerekir. Bu varolusta o, evlilik ve ireme gibi yagamin alt alanlarini1 saymakta ve sadece
bu alanlar1 kadinlarla iligkilendirmektedir. Platon hi¢ evlenmemistir. O, erkegin erkege
olan “saf ve duru” askini, neredeyse hayvani bir arzu yerine koydugu erkegin kadina olan
askindan daha iistiin tutmustur.” (Holland, 2019, s. 42)

J. Holland’in aktarimlarindan da anlasildig: lizere, Platon kadinlari bir nevi akil
bakimindan erkekten daha zayif gérmektedir. Erkegin kadina olan askini hayvani bir
arzu ile benzer gérmektedir. Yine ayn sekilde J. Holland’a gore, Platon’un kadinlar
icin esitlik derken aslinda esitligi, kadinlarin cinsiyetlerinin reddiyle miimkiin kildig:
su ifadesinde goriilmektedir: “Platon’un eserlerinde kadinlar icin esitlik, onlarin
cinsiyetinin reddiyle miimkiin olmustur. Kadinlar, sonug olarak, onursal erkek haline
gelmislerdir. Onlar icin kabul edilen tek biyolojik farklilik, yeniden iiremedir”
(Holland, 2019, s. 44). Platon toplumda kadinin iistlendigi role ve konuma gore farkli

anlamlar ytiklemistir.
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Kog¢ Basar’in da ifade ettigi lizere; Platon’un kadin ve erkek esitligini savunan bir
diistiniir oldugunu sdylemek tam yerinde olmayacaktir. Platon, kadinlarin erkeklerle
ayni igleri yapabilecegini ifade etmistir ancak, kadinin erkek kadar olamayacagini da
ayrica Dbelirtmektedir. Baz1 diyaloglarinda kadmi zayif ve giigsiiz olarak
tanimlamaktadir (Kog Basar, 2021, s. 1348). Soyle ki:

“...Demek ki devlet yonetiminde kadinin kadin oldugu i¢in, erkegin de erkek oldugu icin
daha iyi yapacagi is yoktur. Yaratilistan her iki cinste de ayni giicler vardir. Kadin da
erkek gibi biitiin igleri gorebilir. Ne var ki, kadin hicbir iste erkek kadar olamaz. (...). —
Demek ki kadinin yaratilisi erkeginki gibi devlet bekgiligine elverislidir. Yalniz bu
yaratilis kadinda zayif erkekte kuvvetlidir.” (Platon, 2020, s. 157-158)

Kadinlarin erkeklerden daha asagi oldugunu “kadinlar icin toplu yemek toéreni”
meselesi iizerinden anlatmaya caligir. Platon, toplu yemek torenlerinin aslinda erkekler

icin yasallastirildigini sdylemekte ve kadinlar i¢in yemek torenlerini ise ne sekilde

diizenlenmesi gerektiginin yasalar disinda birakildigini sdyle 6ne stirmektedir:

“...Erkeklerin toplu yemek toresi, dedigim gibi Tanrisal bir zorunlulukla giizel ve
aligilmadik bigimde konmus; buna karsilik kadinlara iligkin tére hi¢ de dogru olmayan bir
bi¢cimde yasa diginda birakilmis ve onlar i¢in toplu yemek toresi sz konusu olmamis;
ama biz insanlarm bu &teki cinsi, zayif olduklari i¢in yaratilistan gizemlilige egilimli, cok
daha i¢ten pazarlikli olan kadinlar, ¢ekidiizen verilmesi zor diye yasa koyucunun bir yana
birakmasi sonucunda savsanmistir (...). Nitekim kadinlarla ilgili yasal diizenlemeyi
savsamak, goriindiigli gibi, toplumun yarisim1 savsamak degildir, kadin ruhu erdem
bakimindan erkeklerden ne kadar asag1 ise, o kadar 6nemlidir, hatta iki kat onemlidir.”
(Platon, 1998, s. 252)

Bu ifadelerden anlagildig: tizere, Platon kadini erkekten akil bakimindan zayif, ikinci

planda bir varlik olarak gormektedir.

Platon, Timaios adli eserinde de farkli goriislere yer vermektedir. Timaios adli
eserinde, erkek cinsinin ilk olarak iistiin olarak yaratilmis oldugunu ve daha sonrasinda
diinyaya gelen insanlar arasinda korkaklar gdsterenler ve yasamlarini kotiiliik etmekle
gecirenlerin diinyaya ikinci gelislerinde kadin olarak dogduklarini ifade etmektedir
(Platon, 2001, s. 110). Platon’un goriislerinin ayni eser veya farkli eserlerinde farklilik
gostermesi i¢inde bulundugu ¢agin ataerkil yapisindan kaynaklanmaktadir. Ancak
temel olarak, Platon’un diisiincesinde bir kadinin bir erkek kadar iyi olamayacagi
sonucuna varilabilir. Ayrica ona gore bu durum, kadinin eve hapsedilmesi ve onun is
giiclinden yararlanilmamas1 anlamima gelmemektedir. Dolayisiyla, genel olarak

Platon’un cinsiyet rolleriyle ilgili diisiinceleri i¢inde bulundugu g¢aginin toplum
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yapisina aykiridir. Platon devletin yarart igin, iginde bulundugu ¢agin kadin
hakkindaki kalip yargilarin disina ¢ikmak gerektigini, diger bir ifadeyle; ataerkil

kodlar1 degistirmek gerektigini vurgulamaktadir.

Irigaray de; Platon’un yasadigi ¢agin cinsiyet yapisini temsil ettigini, Platon’un ideal
devletinde goriinenin aksine esitlikten uzak bir tutumun var oldugunu diisiinmektedir.
O, Platon’un ideal devletteki kadinlarda ‘erkek’ olarak form bulan cinsiyetli bir
yapinin mevcut oldugunu su sozlerle aktarmaktadir; “esitligin disil 6znelligin
olusturulmasiyla gerceklesecegine inanir ve dolayistyla kadini erkeklestiren mevcut
sistemin dilini ve terimlerini kabul etmenin bir tehlike olusturdugu diisiincesinden
hareket eder.” (Kocabas A, 2018, s. 18). Buradan anlasildig1 {izere; cinsiyet esitligi
fikri reddedilmekte ve mesele “erkek gibi” olmamak olarak ele alinmaktadir.

Dolayisiyla kadin her zaman yoksunluk, eksiklik kavramlarinda viicut bulmustur.

2.2 Aristoteles’in Diisiincesinde Kadin

Aristoteles (0. 322) diislincesinde kadin dogasi geregi erkege gore daha agsagi konumda
yer alir. Ona gore doga, insanlarin egilimlerinin nasil olacagmi ve bunlarin
hangilerinin daha iyi oldugunu belirler. Esasen bu egilimlerle insanlarin toplumdaki
yeri ortaya c¢ikar. Bu baglamda Aristoteles kadinlarin karakterlerini yansitan
ozelliklerini ilmlilik, hizli uysallasma, 6grenmeye meyilli, sefkatli, duygusal, kiskang,

catisma ve kotiimserlige meyilli, huysuz, umutsuz ve hayasiz olarak agiklamistir.

Aristoteles toplumsal agidan kadinin gorev ve sorumluluk alanini ev ile
sinirlandirmistir. Bu hususta, Nikomakhos’a Etik adli eserinde, “erkek kendisi igin
gerekli seyleri yapar ve geriye kalanlar1 kadina birakir. Kadin da kendi iizerine
diisenleri yapar erkegin isine karismaz.” (Aristoteles, 2020, s. 184) demistir.
Aristoteles kari-koca arasindaki bu iligkiyi aristokrasiye benzetmistir. Dolayisiyla
kadinin ailede gorev ve sorumluluklari, erkegin hizmetini yapmak, c¢ocuklarin
bakimini iistlenmek ve ev islerini yapmaktir. Erkegin goérev ve sorumluluklar ise,
ailenin maddi ge¢imini, diizenini ve koruyuculugunu saglamaktir. Aristoteles Politika
adli eserinde bu durumu sdyle ifade eder: “Erkek kazanmak, kadin korumak

zorundadir.” (Aristoteles, 2013, s. 95). Aristoteles’e gore kadinin gérev ve sorumluluk
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alaninin ev ile sinirlandig1 i¢in kadinin erdemleri de ev halleriyle ilgili erdemlerdir.
Aristoteles bu erdemlere Ekonomi adli eserinde ayrintili sekilde deginmistir. Genel
olarak kadindan beklenen erdemler; ev i¢i alanda kendisine verilmis tim gorevleri
yerine getirmesidir ve kocasinin soziline itaat etmesi seklindedir (Aristoteles, 2016, s.
57-58). Aristoteles Retorik adli eserinde kadin ve erkeklerin bedensel ve ruhsal
erdemler bakimindan birbirinden farkli olduklarini belirtmektedir. Erkegin bedensel
erdemleri, boy ve kuvvet; ruhsal erdemleri ise, cesaret ve Olgiilii olmaktir. Kadinin
bedensel erdemleri, beden, giizellik ve boy; ruhsal erdemleri ise, kendini yonetebilme

ve ¢aligkan olmasidir (Aristoteles, 1995, s. 48-49).

Aristoteles’te kadinlarin egitim hakkina bakacak olursak, Politika adli eserinde
egitimin yalnizca erkek cocuklarma verilmesi gerektigini belirtmektedir. Kiz
cocuklarmi veyahut kadinlar1 diisiince yetisi bakimindan erkeklerden daha zayif
varliklar olarak gorerek onlart egitim hayatinin disinda birakmaktadir (Aristoteles,
2013, s. 243). Diger yandan; Aristoteles Atina sehir devletinde kabul edilen vatandas
tanimin1 benimsemistir. Atina’da kabul gdren vatandas tanimi, yalnizca 6zgiir ve
olgun erkekleri kapsar. Dolayisiyla koleler, ¢cocuklar ve kadinlar vatandas olarak
sayillmamaktadir. Vatandas olarak kabul edilmeyen kadinlara siyasal yonetimde de yer

verilmemistir.

Biz bu baslik altinda Aristoteles’in kadinlarla ilgili goriislerinin yer aldigi eserleri olan
Politika, Nikomakhos’a Etik, Ekonomi, Retorik, Metafizik eserlerini kaynak olarak ele
alip, kadini, ontolojik, ahlaki yapisi, aile igindeki rolii, egitimi, ekonomik faaliyetleri

ve kamusal alandaki yeri bakimindan ele alacagiz.

2.2.1 Ontolojik A¢idan Kadin

Aristoteles diisiincesinde insan dogal bir varliktir. Her dogal varlik yer agisindan,
biiylime ve eksilme agisindan, nitelik degistirme agisindan devinim ve duraganlik
ilkesini kendi i¢inde tasimaktadir (Aristoteles, 2001, s. 51). Insanin dogast, zii geregi
sahip oldugu hareketin ilk ilkesidir. Diger bir ifadeyle insanin dogasi; insanin
canliliginin nedeni ve mahiyetidir (Aristoteles, t.y., s. 153-154). Aristoteles’e gore

varliga gelen veya dogal olarak var olan her sey, kendisinde olus ve varligin dogal
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ilkesini tasir. Ciinkli bir form veya yapiya sahip olmadigi siirece bir dogasinin
oldugundan bahsedilemez. Dolayisiyla her dogal varlik, madde ve formun

birlesmesinden meydana gelmektedir (Aristoteles, t.y., s. 154).

Aristoteles’e gore insani insan yapan en temel Ozellik canli bir varlik olmasidir.
Insanin canliliginin nedeni ve formu ise ruhtur (psykhe). Insan ruhunun diger canli
varliklarla benzer bazi ortak yetilerinin oldugundan s6z etmistir. Ancak insan ruhu,
diger canlilarin ruhundan farkli olarak dogasi geregi diisiinme yetisine sahiptir
(Akkagit, 2022, s. 126). Aristoteles Nikomakhos 'a Etik adl1 eserinde insanin islevinden
s6z etmektedir. Insanin yalnizca akilsal, diisiinebilen bir varlik olmasiyla diger

canlilardan ayrildigini ifade etmektedir:

...eger biz dnce insanin islevinin ne oldugunu ortaya koyabilirsek. Ornegin fliit calan,
heykel yapan ya da baska bir seyle ilgilenen bir zanaatkarin yaptig1 isi iyi yapmasi kendi
isiyle ilgili bir seyse, siradan bir insan i¢in de benzer bir sey sOylenebilir. Tabii ki bunun
icin insanin bir isi olmasi gerekir. Marangozun ve kunduracinin bir isi varsa, siradan bir
insanin da isi var m1? Yoksa bir isi yok mudur? Bedendeki goziin, elin, ayagin ya da diger
her seyin bir isi oldugu gibi, insanin da bir isi var midir, varsa bu nedir? Amag sadece
yasamak degil, bu zaten digerlerinde de var. Oysa aradigimiz, insana ait olan bir sey.
Belki de duyu organlariyla siirdiiriilen yagamdan s6z ediyoruzdur ancak bu hayvanlarda
da var olan bir sey. Bu durumda verilecek yanit akil sahibi olan bir yasamdir. (Aristoteles,
2020, s. 29; Erkizan, 2012, s. 54)

Burada Aristoteles’in ifade etmek istedigi sey, insanin ne oldugu bilinirse aym
zamanda onun nasil eylemesi gerektiginin de bilinecegidir. Aristoteles, insanlarin
dogal olarak bilme istemine sahip olduklarini 6ne siirmiistiir. Ona gore, insanda var
olan bu dogal bilme istemi, insanin dogustan bilgiye sahip oldugu anlamina
gelmemektedir. Tipki bir incir agaci nasil ki, incir meyvesi vermek i¢in uygun bir
ortam ve zamana ihtiya¢ duyuyorsa, ayni sekilde insanin da bilme yetenegine sahip
olarak, bu bilme istemini gerceklestirebilmek i¢in bir varlik alanina ihtiya¢ duyar ve
bu varlik alaninda bilgi iiretir. Dolayisiyla; Aristoteles insanin bilme yeteneginin kendi
basina bir anlaminin olmadigini sdylemektedir. Burada Aristoteles’in su soziine dikkat
cekmekte fayda vardir: “Algilama ve diisiinme varliktan yani var olandan bagimsiz
degildir. Insan bilme etkinliginde dis diinyaya yonelmek zorundadir ve dis diinyanin
da onunla isgbirligi edebilecek bir yapida olmasi zorunludur” (Aristoteles, t.y., s. 149).

Aristoteles’e gore varlik insanin bilme isteminin ger¢eklesmesine izin veren yapidadir

(Erkizan, 2013, s. 43).
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Aristoteles’in nefs yani ruhtan bahseden eseri De Anima Islam filozoflari {izerinde ¢ok
etkili olmustur. Dolayisiyla insan felsefesinin ve 6zelde kadin anlayisinin temelini
teskil eden bu husus 6nem arz etmektedir. O halde Aristoteles diisiincesinde ruhun
yapisal incelemesine donecek olursak ruh bir tézdir. Toz ise, madde ve formdan
meydana gelmektedir. Ona gore madde dort anlamda kullanirlar. Ilkine gére madde,
biiyiime ve ciiriime gibi degisimlerin altinda yatan yapisidir. ikinci olarak madde,
ortiik bigimde gelisme kapasitesine sahip potansiyeldedir. Ugiincii olarak madde,
birtakim niteliklerden yoksun, bir ¢esit 6z olarak olumsal ve belirsizdir. Dordiincii
olarak madde ise, aktifleserek form haline geldigi i¢in bu asamada forma o6zdes
yapidadir. Aristoteles’e gore form, her durumda olusun harekete gegirici nedenidir.
Ornegin; bir evin insasinda form, mimarm ruhundadir. Yani mimarm zihninde evin
planm1 yani formu bulunmaktadir o evin nasil olacaginin projesini bilmektedir.
Aristoteles’e gore maddeye formun kazandirilmasiyla bu plan gergeklesir (Ciigen,
2011, s. 144-145). Ruh, bedeni bigimlendiren ve ona insan niteligi kazandiran formdur
(Kaya, 2014, s. 91).

Aristoteles’e gore madde beden, form ise ruhtur. Ruh, tek basinadir ve cisimsel
degildir. Ruh, bedenin hareketleri ve degisimleri i¢cinde kendini gercgeklestirir. Ruh,
bedenin bi¢imlenme ve hareketlerini bir amaca dogru yonelten nedendir. Kisacasi ruh,
bedeni hareket ettiren, bedene egemen olan giictiir. Aristoteles ruhun {i¢ tabakali
oldugunu one siirmiistiir: Birincisi, bitkisel ruhtur. Fizyolojik olan bu ruhun en alt
tabakada yer alir. Bitkisel ruhun ayni zamanda canlilifin temeli oldugunu one
siirmektedir. Bitkisel ruhta dziimseme ve iireme bulunmaktadir. ikinci siradaki ruh,
hayvansal ruhtur ve bu ruh bitkisel ruhun istiinde bir ruhtur. Hayvansal ruha
kendiliginden hareket, istek ve duyum olan hayvan ruhunun eklendigini ifade
etmektedir. Duyumun hayvan ruhundaki tasavvurlarin kaynagi oldugunu ve hayvan
ruhunun ise tek tek duyumlarin verilerini genel bir algi seklinde birlestirebildigini 6ne
stirmiistiir. Ruhun birligini saglayan ortak duyu, duyumlar tasavvur olarak sagladig:
icin hatirlama ve kendi hallerimizi bilmemizin merkezini olusturur. Bitki ve hayvan
ruhlarmin iistiinde yiikselen “insan ruhu” bulunmaktadir. Insan ruhunun o6zelligi
“akil”dir. Akil’dan dolay1 istek, tasavvur ve isteng bilgi seklini almaktadir. Akil, ruhun
tim bu etkinliklerine “disaridan gelmis”, ve daha yiiksek bir sey olarak ilave edilir.

Aklin, kendini ruhun etkinlikleri i¢inde gergeklestirdigini ve bundan dolay1
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Aristoteles, akli etkin ve edilgin olmak lizere ikiye ayirmaktadir. Etkin akil, aklin kendi
kendine olan ¢alismasidir. Edilgin akil ise, kendi kendine islemeyen, bedenini aracilig1

ile edinilen duyu verilerini isleyip bigimlendiren akildir (Gokberk, 1985, s. 78-79).

Aristoteles maddenin form kazanmasini yani degisme siirecini dort neden dgretisiyle
aciklamaktadir. Bunlardan ilki, maddi nedendir. Maddi neden, bir seyin neden
yapildigimi gosteren nedendir. Ikincisi, formel nedendir. Formel neden, bir seye bigim
veren nedendir. Ugiinciisii, fail nedendir. Fail neden, nesnenin iireticisine tekabiil eden
nedendir. Son olarak ereksek neden ise, bir seyin yapilma amacin igeren nedendir
(Cligen, 2011, s. 146). Aristoteles bu dort neden igerisinden maddi neden
disindakilerin hepsini erkegin spermine baglamaktadir. Erkegi, insan varliginin etkin
nedeni, gayesi ve formunu sagladigi i¢in kutsal ve daha iistiin gérmektedir. Ona gore
maddi neden, kadindir. O, kadin1 maddi neden olarak gérmeyi sdyle agiklamistir: “Bir
bebegin olusumunda gaye neden embriyonun kendini tamamlayarak bebek olma
amacini tagimasidir. Formel neden ise, embriyonun i¢inde var olan insan potansiyeline
isaret eder. Bu embriyonun gelisip bebek olmasi i¢in gerekli maddi ortami kadin
saglamaktadir.” (Aristoteles, 2011, 731b18-732al1, akt. Ates, 2020, s. 31). Buradan
anlasildig1 iizere; Aristoteles, erkegi insan varliginin etkin nedeni, gayesi ve formu
olarak gordiigli icin onu kadma kiyasla daha kutsal gormektedir. Dolayisiyla,
Aristoteles erkek insan varliginda sadece bedeni temsil eden kadindan ayri olmalidir.
Ancak neslinin devamu igin, erkegin kadinla bir araya gelmesi gerekir. Aristoteles
bunu Politika adl1 eserinde soyle agiklamistir: “Uremek igin erkek ve disinin bir araya
gelmesi gereklidir, ¢iinkii biri olmadan digeri etkisiz kalacaktir. Bu diisiiniilerek
yapilan bir se¢im degildir. Bunun nedeni doganin hayvanlara da bitkilere de benzer bir

sekilde lireme istegi vermis olmasidir.” (Aristoteles, 2013, s. 24).

Aristoteles’e gore insan ruhunun rasyonel ve irrasyonel olmak tizere iki farkli yonii
vardir. Ruhun rasyonel yoniinii erkek ile iliskilendirirken, irrasyonel yoniinii ise kadin
ile iligkilendirir. Ciinkii ruhun rasyonel yonii, beynin en gelismis tarafi ve ayrica ruhun
diisiinme giiciinii tasir, irrasyonel yonil ise hareket, sezgi, beslenme ve istah gibi farkl
boliimlere ayrilmaktadir. Ruhun bu yonii hayvanlarda ve bitkilerde de bulunur.
Dolayisiyla ruhun rasyonel yonii, sadece insanlarda bulundugu i¢in ve ayrica ruhun

diisiinme giiciinii sagladig i¢in erkek ile iligskilendirmistir (Aristoteles, 2001, 414a4-
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414a28’den akt. Ates, 2020, s. 32). Aristoteles ruhun irrasyonel kisminda ise aklin
bulunmadigini vurgular ve ruhun bu kisminin rasyonel yonii tarafindan yonetildigini
ifade eder (Aristoteles, 2020, s. 39). Dolayisiyla Aristoteles, ruhun rasyonel ve
irrasyonel kisimlari arasindaki farkliliklari, cinsiyetler arasindaki farkli tavirlar ortaya
¢ikarmak icin kullanmistir. Aristoteles, cinsiyetler arasindaki fiziksel kutuplagsmanin
toplumsal alanda da gecerli oldugunu kanitlamak amaciyla cinsiyetler arasindaki dogal
ve fiziki farkliliklar1 toplumsal olanlarla iligskilendirmistir. Bu durumla ilgili ifadeleri

Politika adl1 eserinde sOyle gegmektedir:

Yoneten ve yonetilen birbirinden farklidir. Yoneten ve yonetilen arasindaki ruhsal
farklilik akillilik esasina dayalidir. Baska seylerde de ayrimlar olacagi agiktir. Zaten
yoneten ve yonetilen arasinda boyle farklar normaldir, anormal olan ayni olmalari
olacaktir. Ozgiir insanin koleden, erkegin kadindan, babanin oglundan iistiinliigii
dogaldir, fakat bunlar birbirlerinden farkli Gistiinlikklerdir. Ciinkii hepsinde ruhun gesitli
kisimlart bulunmasina karsin birbirlerinden farklidirlar. Ruhtaki diigiinme yetenegi
kadinda biraz vardir ama kullanamaz, kélede hi¢ yoktur. Cocukta ise heniiz gelismemis.
(Aristoteles, 2013, s. 46)

Pasajdan anlasildig1 tizere Aristoteles kadin ve erkek arasindaki farkliliklarin dogal
kisitlamalar tarafindan belirlendigini vurgulayarak; kadin, cocuk ve koleyi tamamiyla
erkegin hakimiyetine birakmamaktadir. J. Holland, Aristoteles’in kadinlar ve erkekler

icin farkli erekleri 6ngdrdiigiinii s0yle aktarmaktadir:

“Erkekler dogast geregi daha {istiin ve kadinlarsa daha asagidadirlar; Erkek hiikkmeden,
kadin ise hiikmedilendir; zorunluluk tiim insan nesli i¢in gegerlidir. Bu nedenle
Aristoteles’e gore erkegin tohumu, ruhun ve aslinda kisinin tam insan olmasi igin gerekli
potansiyelin tiimiini tasir. Erkek tohumunun yerlestigi kadinsa sadece maddeyi, besleyici
cevreyi saglar. Erkek aktif, kadinsa pasifdir. Eger dogan erkekse, ¢ocuk biitiin
potansiyeline erigmistir; eger rahimde fazladan bir menstriiel salgilamayla disinin “soguk
yapisi” hakim olmussa, g¢ocuk kendi insani potansiyelinin tamamini harekete
gegiremedigi icin, sonug¢ disi olur. Aristoteles’e gore disi, sakatlanmig bir erkektir.”
(Beverley Clark, 1999 akt. Holland, 2019, s. 47)

Yukarida ifade edildigi gibi Aristoteles kadini kdle kategorisine ekler ancak kdleden
farkli olarak bilingli bir karakteri oldugunu fakat bu karakterinde otoritesinin
olmadigini One siirer. Aristoteles i¢in itaat, kadinin dogal davranig bigimi olmalidir.
Kadin itaat ederek amacini yerine getirmelidir. Aristoteles, kadinlarin erkeklerden
daha asag1 statiide yer aldiklarimi ifade ederken, kadinlarin erkekler gibi
tilylenmediklerini ve bunun onlarin ¢ocuksu dogalarinin bir kanit1 oldugunu soyler.
Ayrica kadinlarin erkeklerinkine nazaran daha az sayida dislerinin oldugunu

belirtmistir. Aristoteles’in bu savina karsilik ironi temelli Bertrand Russell su ifadeleri
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kullanmistir; “Eger Aristoteles ara sira karisinin agzini agmasina izin verseydi,

herhalde bu hatay1 yapmazdi.” (Holland, 2020, s. 47-48).

2.2.2 Ahliki Aaadan Kadin

Aristoteles ahlak problemini akil 6gretisi bakimindan ele almaktadir. Akil, insan
ruhuna 6zgii bir formdur ve insanin karakteristik ayrimidir. Aristoteles’e gore biitiin
cabalarimizin en yiiksek eregi mutluluktur. En yiiksek iyi olan mutluluk, insan
ruhunun akilsal etkinligidir (Aristoteles, 2020, s. 28). lyiyi “ruhun erdeme uygun
etkinligi veya fiili” olarak tanimlayan (Arslan, 2007, s. 250). Aristoteles’e gore, her
varlik kendi 6ziiniin, kendine 6zgii etkinliginin gelismesiyle mutlulugu yakalayabilir.
Bu sebeple insan ancak aklinin isleyisiyle, aklinin etkinligi ile mutluluga
ulagabilecektir. Dolayisiyla insani mutluluga eristiren erdemin, insanin aklini
gerceklestirebilecek nitelikte olmasi gerekmektedir (Gokberk, 1985, s. 79). Erdem,
insanin dogal Oziiniin yapisindan gelismekle birlikte insani hazza vardirir. Ancak
Aristoteles’e gore ahlaktaki amag erdemli olmaktir. Erdemler, iyi duygulara sahip
olmamizi ve eylemleri iyi bigimde yapmamizi saglayan huylardir (Arslan, 2007, s.
261). Bu baglamda Aristoteles diisiincesinde insan ruhu i¢in erdemin en iyi huy

oldugu ve en iy1 seyin ruhun erdeminin etkinligi oldugu sonucuna varilir.

Aristoteles Nikomakhosa Etik adli eserinde erdemin bir isteki iistiinliik veya yetkinlik
oldugunu ifade etmektedir. “Miizik yapanin isi miizik yapmak, erdemli miizik yapanin
ise iyi miizik yapmaktir.” (Aristoteles, 2020, s. 30). Bu ifade ile isi olan her nesnenin
bir erdeminin var oldugu vurgulanmaktadir. Aristoteles erdemleri diisiince ve karakter
erdemleri olmak iizere ikiye aymrir. Dislince erdemleri egitim sayesinde
geliseceklerinden zamana ihtiyag duyan erdemlerdir (Aristoteles, 2020, s. 41).
Diisiince erdemleri, akilla ilgili erdemlerdir. Yani diisiinme ve eylemde akla dayanan
erdemlerdir. Bu erdemler teorik aklin dogru davranisindan meydana gelmektedirler
(Gokberk, 1985, s. 81). Karakter erdemleri ise, aliskanlikla elde edilen erdemlerdir
(Aristoteles, 2020, s. 41). Karakter erdemleri; cesaret, olgiilii ve diislinceli olma,
comertlik, yliksek ruhluluk, adalet, dengeli olma, san-seref sevgisi, edep, agirbaslilik

ve dostluk gibi erdemlerdir.
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Aristoteles, herkesin erdemden pay aldigini ama bu payin farkli 6l¢iide, herkesin
kendine yetecek kadar oldugunu 6ne siirmiistiir. O, insanlarin her birinin kendi capinda
erdemli olabileceklerini ifade eder. Aristoteles erkegi akil yetisine sahip olan, kadini
ise duygularina yenik diisen diisiince giicii zayif olan bir varlik olarak tanimlamaktadir.
S6z konusu akla sahip olan erkek yonetendir, kadin ise yonetilendir. Ayrica buradan

hareketle kadinda bulunan karakter 6zelliklerini de soyle siralar:

“Kadm daha ilimhidir, daha hizli uysallasir, sefkatlidir, 6grenmeye daha meyillidir,
erkekle karsilastirildiginda kadin daha sefkatli oldugu i¢in kolayca aglayabilir, daha
kiskanctir, huysuzdur, tartisma ve ¢atismaya, kotiimserlige meyillidir, erkege gore daha
az umutludur, utangtan yoksundur, daha fazla yanlis konusur, daha yanilticidir,
unutmayan bir hafizaya sahiptir, daha uyaniktir, irkektir, harekete gegirmesi zordur, daha
az besine ihtiya¢ duyar.” (Aristoteles, 2018, 608b7-608b13 akt. Ates, 2020, s. 34)

Aristoteles yukarida kadinin karakter 6zelliklerini siralamistir. Ona gore aslinda her
insan karakter sahibidir ancak erkek, yoneten oldugundan isini iyi yapabilmesi igin
akli erdemlere sahip olmasi gerekir. Kadin ise yonetilen oldugundan ve irrasyonel
oldugu i¢in akli erdemlerin disindaki erdemlere sahiptir. Aristoteles’e gore karakter
erdemleri herkeste uygun olmalidir. Ancak Sokrates’in dedigi gibi; “bir erkek ya da
kadinin kendine saygi duymasi, cesaret gibi seyler, herkeste ayni derecede degildir.”
Bir yanda ydnetenin diger yanda yonetilenin cesareti soz konusudur, diger konularda
da ayn1 durum gegerlidir (Aristoteles, 2013, s. 43) Aristoteles ayrica ahlak 6znesinin
kadin veya erkek olmasinin ahlakli eylemi degistirecegini Politika adli eserinde soyle

sOylemektedir:

“lyi insanin iyiligi, ornegin adaleti, her zaman bir ve degismeyen olmayacaktir. Bir insan
Ozgiirse ve bagka birisinin yonetimi altindaysa onun adalet anlayisiyla yoneten kisinin
adalet anlayis1 ayn1 olamaz. Yonettigine ve yonetildigine bagli olarak durum degisir.
Bunu kadinlar ve erkekler arasindaki iyilik ve cesaret kavramlari arasindaki farka
benzetebiliriz. Erkek kadin kadar cesursa korkaktir, kadin akli baginda bir adamdan daha
¢ok konusuyorsa gevezedir. Evin i¢inde erkek ve kadinin gorevleri birbirinden farklidir.
Erkek kazanmak, kadin korumak zorundadir. Yonetici i¢in iyi olan sey zekadir, diger
nitelikler ise hem yonetilenlerde hem de yonetenlerde olmak zorundadir.” (Aristoteles,
2013, 5. 95)

Aristoteles’in kadin ve erkeklerle ilgili vermis oldugu ornekler dikkat cekicidir.
Ozturan’mn ifade etmis oldugu gibi “Bir kadin igin konusmak hususundaki itidal
noktas1 erkekten o kadar farklidir ki kadin i¢in mutedil olan konugsma, erkek i¢in

eksiklik sayilacak bir noktada sessiz olmak anlamina gelmektedir.” (Ozturan, 2020, s.

471). Zira Aristoteles bir erkegin cesur olanini, kadinin da sessiz olanin1 makul
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gormektedir. Aristoteles ayrica bir kdlenin erdemlerinin de efendinin erdemlerinden
farkli oldugunu belirtmistir. Bu agidan kélenin erdemi efendinin erdemine gore sekil
alacaktir. Ornegin bir kolenin erdemi isini yapmas1 ve savsaklamamasidir. Diger
taraftan yoneticide cesaret ve adalet erdemleri aranirken bir ayakkabicida aym
erdemlerin aranmasina gerek yoktur. Baska bir ifade ile herkesin kendi meslegine gore
erdemlerinin degisebilecegini belirten Aristoteles, gorev ve sorumluluga gore erdem
anlayis1 gelistirmistir. Georgias’inda dedigi gibi; “erdemler kisiye gore degisir.”
Georgias’a gore erdemler kisiden kisiye degisir, her sinifin kendine gore erdemleri
vardir ve her birey kendi siifinin erdemine gore yargilanir. Aristoteles, Georgias’in
bu goriisiinii genellestirerek kendi hiyerarsik ahlak anlayisi i¢in dayanak yapmuistir

(Aristoteles, 2013, s. 47).

Aristoteles kadimin gorev ve sorumluluk alanini ev ile sinirlandirdigr i¢in kadinin
erdemleri, ev halleriyle ilgili olmustur. Aristoteles Ekonomi adli eserinde kadindan

beklenen erdemleri ve erdemsizlikleri su sekilde siralamaktadir:

“lyi ahlakli evli bir kadin kendisine evde verilmis tiim gorevleri yerine getirmelidir.
Kocasinin izni diginda eve kimseye almamalidir. Dedikodu yapan kadinlarin kendi
karakterine zarar vermesine yol agacak konugmalardan uzak durmalidir. Evde olup
bitenlerden sadece onun bilgisi olmalidir, kocasini haberdar etmemelidir. Kocasinin
onayladig1 ziyafetlerde harcadigi paranin hesabini bilmelidir. Giizelligin kiyafetin
pahaliligina dayanmadigint ve g¢ok fazla siislenmenin kisiyi erdemli yapmayacagini
bilmelidir. Kadin1 mitkemmel yapacak seylerin; bir konuda algak goéniillii davranmak,
diiriist ve sade bir yasam siirmek oldugunu bilmelidir. Kocasinin evin iginde olanlardan
haberinin olmamasi1 gerekir. Diger konularda kocasinin soziine itaat etmelidir. Disarda
olanlar hakkinda merakli olmamalidir. Cocuklarinin evlilik vakti geldiginde kocasinin
sOzlerine kulak asmali, onun sézlerine gore hareket etmelidir. Kadin, kocasina sadece
refah zamanlarinda degil zor zamanlarinda da ona gerekli hizmeti yerine getirmelidir.
Kocasi bir iste bedensel giigsiizliigii veya bilgisizligi nedeniyle basarisiz olursa, kadin
neseli sdzlerle onu teselli etmeye calismalidir, boyle bir zamanda ondan intikam almaya
caligmamalidir. Kadin bu dénemde kocasina itaat ederse, kocast sonradan ona siikran
duyacaktir. Boyle bir donemde kadin, para karsiligindan alinan cariyeden daha fazla
kocasmna itaat etmelidir. Cilinkii erkek evlenirken karist i¢in belli miktarda 6deme
yapmigtir. Eger kocasi zengin olursa kadinin karakteri anlasilmayabilir. Zorluklarla
katlanmak kadina daha fazla onur verir. Cilinkii gii¢ bir ruh, problemler ve acilar
karsisinda gogiis gerer. Kadin, kocasinin kotii bir sey yasamasini istememeli, yasarsa da
onun iginde bulundugu durumdan bir onur elde edecegini diisiinmelidir.” (Aristoteles,
2016, s. 57-58-59).

Aristoteles kadinin etkinlik alanim ev ile sinirlandirarak kadindan beklenen erdem ve
erdemsizlikleri de aile i¢inde belirlemistir. Retorik adli eserinde mutlulugun ne oldugu

hakkinda bilgi vererek mutlulugu; “erdemlerle birlesmis refah”, “yasam bagimsizlig1”,

“hazdan giivenli yararlanma”, “insanin malmi miilkiinii ve bedenini kullanmas1”
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seklinde tanimlamigtir. Aristoteles’e gore mutluluk bu saydigimiz tanimlardan bir
veya birkagidir. Mutlulugun bu tanimlarindan hareketle onu olusturan seylerin; soylu
bir dogum, ¢ok sayida arkadas, iyi arkadaslar, varlik, iyi ¢ocuklar, ¢ok sayida ¢ocuk,
mutlu bir yashilik, {in, onur, sans ve erdemlerle birlikte saglik, giizellik, gii¢ boy-bos,
atletik giic gibi bedence ustiinliikkler olarak siralamaktadir. Aristoteles daha sonra
bunlarn tek tek agiklarken, evlatlarla ilgili gecen boliimde erkeklerde olmasi gereken
bedensel erdemlere deginmektedir. Bu bedensel erdemleri ise; boy, kuvvet,
yakisiklilik, atletik yapili olarak belirtirken, ruhsal erdemleri ise; cesaret ve Olctliiliik
olarak ifade etmektedir. Kadinlarda bedeni erdemlerin beden, giizellik ve boy
oldugunu, ruhsal erdemlerin ise kendi kendini yonetebilme ve g¢aligkanlik oldugunu

soylemektedir (Aristoteles, 1995, s. 48-49).

Aristoteles’e gore aile devletin pargasidir. Parganin erdeminin biitliniin erdemine gore
degerlendirmesi gerekir. Kadin ve ¢ocuklarin anayasaya gore degerlendirilmesi
gerektigini disiiniir. Kadin ve cocuklarin iyi olmasi, devletin de iyi olacaginin
isaretidir. Ciinkii ¢cocuklar ileride bir vatandas olacaktir, kadinlar ise 6zgiir kisilerin

yarisini olusturacaktir (Aristoteles, 2013, s. 48).

2.2.3 Toplumdaki Yeri Agisindan Kadin

Aristoteles toplumsal ag¢idan kadinin goérev ve sorumluluk alanimi ev ile
sinirlandirarak, erkegin hizmetini yapmak, ¢ocuklarin bakimim iistelemek ve ev
islerini yapmak olarak belirtmektedir. Ayni zamanda Aristoteles, yalnizca 6zgiir erkek
cocuklarina egitim vermek gerektigini savunarak, kole ve kadinlar1 erkeklere nazaran
diisiince yetisi olmayan varliklar olarak gordiigii i¢cin onlar1 egitim hayatinin disinda
birakmustir. Ote yandan, kadin ekonomik alanda pasif kilinmistir. “Erkek kazanmak,
kadin korumak zorundadir.” (Aristoteles, 2013, s. 95) diyen Aristoteles, kadmni
kamusal alanin diginda tutmustur. O, yalnizca 6zgiir erkeklerin vatandag olarak kabul
edildigini ve yalnizca vatandas olarak kabul edilenlerin kamusal hayata dahil edilmesi
gerektigini ifade etmistir. Dolayisiyla; kadinlari, kéleleri ve ¢ocuklart kamusal alanin
disinda birakmistir. Simdi Aristoteles diisiincesinde, aile kurumunun 6nemini, ailede
kadina bigilen gorev ve sorumluluklari, kadinin egitimini, ekonomik alandaki yerini

ve kamusal alandaki yerini anlamaya ¢aligalim.
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2.2.3.1 Ailede kadin

Aristoteles ailenin baslangigta erkeklerin, kadinlar ve kolelerle birlestirilmesinden
meydana geldigini ileri siirmektedir. Nitekim Hesiodos’un “ilkin bir ev ve bir kadin
edin ve bir 0kiiz, sabana kosmak icin.” (Aristoteles, 1993, s. 8) dedigi gibi okiiz, yoksul
adamin kdlesi olmaktadir. Aile, doga yasas1 geregi kurulan ve giinbegiin siiriip giden
bir birliktir. Aileden sonraki asama kdy olmaktadir. Kdyler ise birden ¢ok sayida
evlerin birlesmesinden olusur. Bu olusma ise, ogullarin ve torunlarin evlerinin

eklenmesiyle, dogal bir siire¢ sonucunda olugmaktadir (Aristoteles, 1993, s. 8-9).

Aristoteles evli insanlar arasindaki dostlugu dogal bir iligki olarak tanimlamaktadir.
Ciinkii insanlar ¢ogu zaman ikili iliski kurmaya meyillidirler. Aile, devletten 6nce
meydana gelmektedir. Ureme 6zelligi hem insanlarda hem de hayvanlarda ortak olan
bir seydir. Ancak insanlar, hayvanlardan farkli olarak sadece iiremek i¢in degil, bagka
amaglar ugruna da bir araya gelmektedirler. Daha ilk baslardan roller birbirinden
farklidir. Erkeklere farkli, kadinlara farkli roller bigilmistir. Aristoteles’in rollerin
birbirinden farkli olmasini dogal seyler olarak gormektedir. Kadin ve erkegin
kendilerine 6zgii yetenek ve becerilerini ailenin ortak sermayesine koymalariyla isler
daha kolaylasir. Bu tiir iliskilerde yarar ve haz bulunmaktadir. Eger kar1 ve koca her
ikisi de 1yi insanlarsa iliskide erdem de bulunmaktadir. Diger yandan, ¢ocuk aileyi bir
arada tutan saglam bir bagdir. Ciinkii ¢ocuk ailede 1y1 ve ortak bir seydir (Aristoteles,

2020, s. 187-188).

Aristoteles’e gore iremek amaciyla aile kurmak yalnizca insana has olan bir
durumdur. Insani birliktelikler iyi yasamay1 hedefler. Cocuk dogurmak yalnizca
dogaya hizmet icin degil, ayrica menfaatler icindir. Aile kiigiikk yasta muhtag
durumdaki ¢ocuklart i¢in harcadiklart emekleri, yaslilik donemlerinde yani kendileri
yardima muhta¢ duruma distiiklerinde ¢ocuklarindan geri alacaktir. Kadin ve erkegin
ortak bir yasam siirmesi doga tarafindan onceden belirlenmis bir durumdur. Doga
kadin ve erkegi birbirinden farkli kilmistir. Birini zayif, digerini giiclii yaratmistir.
Zayif olanin kendini koruma i¢in dikkatli olmasi, gii¢lii olanin ise cesaretiyle her tiirlii
saldirilara karsi koyabilmesi gerekmektedir. Bu sebeple Aristoteles cinsiyetlerden

birinin hareketsiz bir hayat yasayabilmeye dayamikli yaratildigini, digerinin ise
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sessizlige kars1 dayaniksiz ve dig etkenlere uyumlu sekilde yaratildigini vurgulamastir.
Cocuklar konusunda ise kadin ve erkegin her ikisine de farkli sorumluluklar
diismektedir. Cinsiyetlere gore degisen bu sorumluluklarda kadina beslenme ve
biiyiitme, erkege ise egitme sorumlulugunu uygun goériilmektedir (Aristoteles, 2013, s.
270-271).

Aristoteles, kizlarin erken yasta evliliklerini dogru bulmamaktadir. Erken yasta
yapilan evliliklerde kadinlarin dogum esnasinda ¢ok fazla zorlanacaklarini ve bunun
Olime bile sebep olabilecegini ileri siirmektedir. Ayrica kizlarin kiigiik yasta
evlenmeleri sonucunda dogan c¢ocuklarin zayif, kiiciik, kisa, hastalikli ve engelli
dogabilecegi ihtimallerinin yiiksek oldugunu belirtmistir. Aristoteles kizlarda en
uygun evlilik yasinin on sekiz, erkekler de ise, otuz yedi oldugunu belirlemistir

(Aristoteles, 2013, s. 250).

Aristoteles evlilik i¢in uygun yastan bahsettikten sonra, kadinlarin hamilelikleri
sirasinda bedenlerine dikkat etmesi gerektigini belirtmektedir. Hamile kadinlarin
ylirllylis yapmalarini, iyi beslenmeleri gerektigini, dogacak cocuklari i¢in dua etmeleri
gerektigini ifade eder. Ayrica hamile kadinlarin bedenlerini fazla calistirsalar da
zihinlerini fazla c¢alistirmamast yani akil yorgunluguna gerek olmadigini

vurgulamaktadir (Aristoteles, 2013, s. 251).

2.2.3.1.1 Aile icerisinde kadin ve erkegin sorumluluklari

Aristoteles’e gore aile igerisinde kadin ve erkegin gorev ve sorumluluklari birbirinden
farklidir. Aile i¢inde kar1 ve koca arasindaki iliskiyi aristokrasiye benzetir, erkek kendi
lizerine diisen gorev ve sorumluluklari yapar kadinin isine karismaz, ayni sekilde kadin
da kendi isini yapar erkegin isine karismaz. Bu durumun tam tersi s6z konusu
oldugunda iligki oligarsiye doniisiir. Yani erkek, her seyin basinda olmak isterse is
oligarsiye doniisiir. Boyle bir durum s6z konusu oldugunda erkek, liyakatsiz bir
sekilde kadin1 yonetmek ister. Ayni1 zamanda bazen de kadina miras birakilir ve
yonetimi kadin yapar. Yani burada belirleyici gii¢ beceri degil tamamen zenginliktir

(Aristoteles, 2020, s. 184-185).
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Aristoteles’e gore iyi ahlakli kadin yasalar tarafindan kendisine verilen tiim gorev ve
sorumluluklart yerine getirmelidir. Kadin, kocasindan habersiz eve baskasinin
girmesine miisaade etmemelidir ve ayrica dedikodu yapan kadinlardan uzak
durmalidir. Kocasinin izni disinda disar1 ¢itkmamali ve ziyafetlerde harcadigi paranin
hesabin1 bilmelidir. Kadin elbiselerin pahali olmasiyla onu giizellestirmeyeceginin
farkinda olmal1 ve ¢ok fazla siislii olmanin kisiyi erdemli yapmayacaginin farkinda
olmalidir. Kadin evde olup bitenlerden kocasini fazla haberdar etmemelidir. Ayrica
kadin, ¢ocugun evliligi i¢in hazirlikta bulunmamalidir. Boyle bir gorevi kocasina
birakmalidir. Kocasinin sézlerine gore hareket etmelidir. Kadin, kocasinin ev isleriyle
ugragsmasina izin vermemelidir, evdeki tiim isleri kadin yapmalidir, tipki disaridaki
isleri erkegin yaptig1 gibi. Diizenli bir kadin kocasinin emir ve isteklerini tipki tanrinin
ona verdigi kurallar gibi kabul etmelidir. Bu kurallara sabirli ve sakince boyun
egmelidir. Kadin sadece erkegin islerinde rast gittiginde degil, rast gitmediginde de
ona hizmetini devam ettirmelidir. Kadin erkegin kendi basarisizlig1 sonucunda dahi
ona kotii davranabileceginin bilincinde olmalidir. Bu durumda asla kocasini
suglamamalidir. Zorluklara boyun egmelidir, zira zorluklara boyun egmek kadin1 daha
onurlu yapar. Yani kadin kocasinin kétiiliikler yasamasina sevinmemelidir, yasarsa da
akillica hareket etmeli ve i¢inde bulundugu durumdan onur elde edecegini
diisiinmelidir. Dolayistyla Aristoteles’e gore saydigimiz gorev ve sorumluluklarin
timiinii kadin yerine getirirse sonrasinda kocasi tarafindan onurlandirilir. Yani
kadinlarin ¢ektikleri zorluklar onlara iin kazandirir. Ona gore kadin bu sekilde
davranirsa saygi gorecektir ve ayrica yaslandigi zamanda kendisinin ve ¢ocuklarinin

hakl1 6vgiiler almasina sebep olacaktir (Aristoteles, 2016, s. 57-59).

Aristoteles’e gore akli baginda olan bir erkek de ailesine ve ¢ocuklarina kars1 gorev ve
sorumluluklarin1 yerine getirmelidir. Erkegin evine hayat ortagi olarak geldigi ve
cocuklarinin anneleri olarak onun da ismini tasiyacaklari esine karsi sevgi gostermeli
ve merhametli olmalidir. Babanin ¢ocuklarina karsi gérevlerinden birisi ¢ocuklarina
1yi bir egitim vermektir. Cilinkii ¢ocuklar biiyilidiiklerinde anne ve babasinin en saygili
ve itaatkar koruyuculari olacaklardir. Ailelerinden iyi egitim alan ¢ocuklar tipki anne
ve babalar1 gibi inangli ve erdemli olacaklardir. Dolayisiyla erkek, ¢ocuklarin asil bir
soya sahip olmalarimi istiyorsa egitim konusuna onem vermelidir. Aristoteles bu

durumu su 6rneklerle sdyle aktarmaktadir: “Bir ¢ift¢i harika bir tarlasi olsun, ondan
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harika {irlinler zarar gérmesin diye elinden geleni ardina koymaz ve bdylesi bir adam
diismanlariyla savasirken 6lse de bundan daha onurlu bir 6liim olamaz.” Aristoteles’in
verdigi bu 6rnekten anlasildigi lizere, ¢ift¢i verimli {iriinler almak i¢in nasil ki tarlasina
gerekli bakimi yapiyorsa benzer sekilde anne ve baba ¢ocuklarinin miikkemmel bir
soydan gelmelerini istiyorsa egitim konusunu dnemsemeleri gerekmektedir. Ayrica,
Aristoteles 6zgiir bir erkek ve kadin arasindaki iliskide saygi ve ahlakin olmasi
gerektigi gibi sevgi ve korkunun ise esit derecede olmasi gerektigini ileri siirer.
Buradaki korkudan kasit; iki tiir korku vardir: Birincisi, ahlakli korkudur. Bu korku
tiirii, ¢ocuklarin babalarina ya da vatandaglarin iyi yoneticilere duyduklar1 saygi ve
sevgiden kaynaklanan korkudur. Ikinci tiir korku, kolelerin efendilerine veya
vatandagslarin kotli yoneticilere ve tiranlara duydugu diismanlik barindiran korkudur.
Dolayisiyla Aristoteles’e gore erkek kendisine en dogru yolu se¢meli ve karisiyla
uyumlu yasamali, sadik olmali ve ayn1 zamanda karsisindakini de bu sekilde
davranmaya itmelidir. Boylelikle kadin, kocasit yaninda olmadigi zamanlarda bile
davraniglarint ayni1 sekilde devam ettirecektir. Ayrica kadin kocasi olmadigi
zamanlarda bile kocasi disinda bagka bir adamin kendisi i¢in daha giizel ve daha iyi
oldugunu diisiinmeyecektir. Kadin kendini sadece kocasina ait hissedecektir. Kisacasi
Aristoteles’e gore kendini dogru yoneten erkek, karisinin da en 1yi rehberi olur

(Aristoteles, 2016, s. 58-62).

Aristoteles kadin ve erkegi erdemleri acisindan da karsilastirmistir. Ona gore bir erkek,
cesaretli bir kadin kadar cesur degilse, korkak sayilir, ayni sekilde bir kadin, iyi bir
erkek kadar sozlerine dikkat etmiyorsa, geveze olarak degerlendirilir (Aristoteles,
2013, s. 94-95). Aristoteles’te ailede erkek yoneten, kadin ise yonetilen konumdadir.
Yani ona gore hem yoOnetenin hem de yonetilenin kendi dogasina uygun erdemleri
vardir. Yukaridaki konu bagliklar: altinda da degindigimiz gibi yonetenin yonetme
erdemlerine, yonetilenlerin ise yoOnetilme erdemlerine sahip olmasi gerekir. Yani
yoOnetenin, yonetme isini 1yi yapmasi ic¢in akli erdemlere sahip olmasi gerekirken,
yonetilen kisi ise irrasyonel oldugu icin akli erdemlerin disindaki erdemlere sahip

olmas: gerekir.
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2.2.3.2 Egitim alaninda kadin

Aristoteles i¢in egitim iyi bir insan ve iyi bir yurttas olmak i¢in gereklidir. Bu nedenle
iyi ve giiglii bir devletin vatandasin egitimini desteklemesi ve onlarin egitimi ile
ilgilenmesi son derece 6nemlidir. Ayrica devletin en 6nemli meselelerinden birisi
egitim olduguna gore bu egitimin nasil yapilacaginin yasalar tarafindan belirlenmesi

gereklidir (Aristoteles, 2020, s. 232).

Aristoteles, bir sehrin iyi ve erdemli olabilmesini, o anayasay1 paylasan insanlarin iyi
ve erdemli olmasina baglar. Bu sebeple insanlarin iyi ve erdemli olmasini, iyi bir
devletin var olabilmesi ile iliskilendirmektedir. Insanlarin ne sekilde erdemli
olabilecegi meselesi bu agidan 6nemli goriilmektedir. Aristoteles’e gore insanin iyi ve
erdemli bir kisi olabilmesi i¢in, insan dogasinin, aliskanliklarinin ve aklinin uyum
icinde olmasi gerekir. Fakat bunlar her zaman birbiriyle uyugsmamaktadir. Egitimin

rolii tam da bu noktada baslamaktadir (Arslan, 2007, s. 321-322).

Aristoteles insani, iyi ve erdemli kilan dort sey oldugunu sdylemektedir. Bunlar; doga,
aliskanlik, akil ve egitimdir. Doga acisindan gerekli goriilen kosul erkek olarak
diinyaya gelmektir. Aristoteles Politika eserinde bu konuda soyle soylemektedir: Bir
insanin erkek olarak dogmasi1 gerekir, kadin olmaz, onda erkek bedeni ve akh
olmalidir.” Aristoteles, bunun aligkanlik ve egitim ile tamamlanabilecegini
sOylemektedir. Ciinkii insanlar baz1 seyleri egitilmekle, bazi seyleri ise dinlemekle
ogrenebilirler (Aristoteles, 2013, s. 243). Bu agidan bakildiginda Aristoteles
diigiincesinde iyi ve erdemli kimselerin tasidiklar1 doga nedeniyle sadece Ozgiir
erkekler olabilecegi ve egitimin de sadece onlara verilmesi gerektigi anlasilmaktadir.
Boylece kadin ve kolelerin egitim hayatinin disinda tutulmas: gerektigi diislincesine
varilir. Dolayisiyla Aristoteles’in iginde yasadigi Antik Yunan toplumunun dayattigi
genel kabullerin disina ¢ikamadigi ve Platon’un gerisinde kaldig1 sdylenebilir. Clinkii
Aristoteles, yalnizca 6zgiir erkek ¢ocuklarina egitim vermek gerektigini savunarak,
kole ve kadinlar1 erkeklere nazaran diislince yetisi zayif varliklar olarak gordiigii icin

onlar1 egitim hayatinin disinda birakmustir.
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2.2.3.3 Ekonomi alaninda kadin

Aristoteles toplumsal iligkilerin dogal kisitlamalar tarafindan belirlendigini
sOylemektedir. Ona gore doga yalnizca, kisilerin hangi egilimlere sahip olacaklarini
ve egilimlerin hangilerinin digerlerinden daha iyi olacagimi belirlemekle kalmaz,
ayrica bu egilimlerin kisilerin toplumdaki yerlerini de belirledigini ileri stirmektedir.
Doganin erkek ve kadin arasinda bir fark ortaya koydugunu ve kadinlarin farkli iglerle
ilgilenerek, farkli araclar sagladiklarini ileri stirmektedir. Yani her ise yarayanin
“Delphoi bicag1” (Aristoteles, 2013, s. 24) olmadigim1 sdylemektedir. Aristoteles
kadinin hakimiyet alanin1 ev ile sinirlandirarak, evin disindaki isleri erkegin gorev ve
sorumluluguna birakmistir. Daha 6nce de ifade edildigi lizere erkek kazanmak, kadin

ev isleri yaparak, cocuklar biiyiiterek bu kazanci ve ailesini korumak zorundadir.

2.2.3.4 Kamusal alanda kadin

Aristoteles’in kadinin yagam alanini ev ile sinirlandirdig1 ve toplumsal ve siyasal
hayatta ona yer vermedigi goriilmektedir. Aristoteles devlette birligin saglanmasi ve
devletin daha da giiglii olmasi igin kadin ve ¢ocuk ortakligini savunan Platon’un devlet
modeline karsi ¢ikmaktadir. Ona gore kadinlarin ortak olmasi, beraberinde bir¢cok
sorunu meydana getirecektir. Ayrica bdyle bir model uygulanabilir degildir. Bir
devlette esas olan ¢okluktur. Cokluk, birlige dogru giderse devlet zayiflar ve aileye
benzemeye baslar ve zamanla aileden bireye doniisiir. Kisacasi, Aristoteles birlik
olmaktan kagmmmak gerektigini vurgulayarak birlik diisiincesinin devlete zarar
verecegini diisiinmektedir. Devlet yalnizca tek tip insanlardan meydana gelmez,
devleti olusturan birbirinden farkli insanlardir. Ona gore devlet askeri bir ittifaka
benzemez. Askeri ittifak, yardim elde etmeyi amaglamaktir. Ancak devletin giiglii
olabilmesi i¢in farkliliklarin olmasi sarttir. Yani devlete katilanlar arasinda
farkliliklarin olmasi gerekir. Farkliliklar olmazsa herkes birbiriyle ayni olursa o zaman
devlet ¢oker. Ciinkii devlet dogal bir birlik degildir. Aristoteles devlette her seyin ayni
olmasmin kotii sonuglara sebep olacagini su 6rnek iizerinden agiklamistir: “Alile,
bireyden daha fazla kendine yeten bir yapidir, devlet de aileden. Toplumun kendi
kendine yettigi ortaya ¢iktiginda devlet ya da kent ortaya ¢ikti. Temel diisiince kendine
yeterlilik olduguna gore daha az birlik daha ¢ok birlige gore tercih edilir. Ayrica devlet
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icinde birlik olsa bile bu noktada ortak miilkiyet mutlaka gerekli degildir.”
Aristoteles’e gore eger devlette daha biiylik bir birlik hedefleniyorsa, Sokrates’in
dedigi gibi bir kentteki seyler ya “benim” ya da “benim degil” demek dogru
olmayabilir. Ciinkii Aristoteles “biitiin” kelimesinde iki anlamin bulundugunu
sOylemektedir. Birincisi; teker teker her biri, ikincisi ise, toplam olarak herkes.
Sokrates’in kastettigine uygun olan birincisidir. Ciinkii ona gore her vatandas ayni
¢ocuga benim oglum, aynm1 kadina benim karim diyecektir. Dolayisiyla Aristoteles
“herkes” kelimesini hatali bulmaktadir. Aristoteles’e gore bir seyin sahibi arttig
zaman o mala duyulan saygi azalacaktir. Herkes sadece kendilerine ait olana ilgi
gosterecektir. Ortak olan seylere kendi yasamlarina etki ettigi siirece Ozen
gosterilecektir. Ortaklaga sorumlulukta herkes isi digerinin yapmasini bekleyecektir.
Ev icinde de benzer durumlar yasanacaktir. Her vatandasin sadece bir cocugu degil,
bir¢ok ¢ocugu olacaktir ve bu ¢ocuklar herkesin esit derecede ¢ocuklar1 olacaktir. Bu
cocuklarla yeterince hi¢ kimse ilgilenmeyecektir ve ihmal edileceklerdir (Aristoteles,

2013, s. 49-54).

Aristoteles ortaklik sonucunda saldiri, cinayet, kavga ve korku gibi baska sorunlarin
da meydana gelecegini diisiinmektedir. Ciinkii insanlar kiminle akraba olduklarini
bilmedikleri zaman bdylesi suglarin islenme ihtimali de artacaktir. Aristoteles
ortakliga dayanan bu sistemin ¢iftciler i¢in daha uygun oldugunu vurgulamistir. Ciinkii
kadin ve ¢ocuklarin ortak olmasi sonucunda dostluklar zayiflar, birbirlerine daha az
baglanirlar ve bunun sonucunda isyankar degil, itaatkar olurlar. Kisacasi, Aristoteles
devlette birligin sevgiyi oldiirecegini ve artik bir babanin ¢ocuguna “evladim” ya da
tam tersi ¢gocugun babasina “babacigim” demeyecegini diisiiniir. Ona gore boyle bir
ortamda babanin ¢ocugunu, ¢ocugun babasini veya kardesin kardesi onemsemesine
gerek kalmamaktadir. Saygi ve sevgi tamamen ortadan yok olacaktir. Aristoteles’in
boyle bir ortamda dikkat ¢ektigi bir diger sorun, bazi ¢gocuklarin doguslarindan itibaren
ciftgiler ya da zanaatkarlar smifindan, koruyucular sinifina gegisidir. Ancak bunun
nasil olacagi belirsizdir yani, ¢ocuklarin verildigi kisiler bunlarin kime ait olduklarini
bilmeyecekler ayni sekilde cocuklarini veren kisiler de bunlar1 kime verdiklerini
bilmeyeceklerdir. Yukarida deginilen saldiri, cinayet ve kavga gibi saldirilar iste boyle

durumlarda meydana gelecektir. Ciinkii bdyle bir toplumda alt siniflara verilen
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cocuklar kan bagi nedeniyle kardes, anne, baba ve g¢ocugu olarak

degerlendirilmeyeceklerdir (Aristoteles, 2013, s. 54-55).

Aristoteles siyasette kadin konusunda Sparta’da kadinlarin durumuyla ilgili 6rnek
verir. Sparta’da kadinlarin durumu ile ilgili herhangi bir diizenlenmenin yapilmadigini
ve bunun hem anayasanin amaglarina uymadigini hem de kentin mutlulugu i¢in engel
teskil ettigini soyler. Ona gore nasil ki kar1 koca ailenin birer pargalartysa ayni sekilde
kentin de kadin ve erkekten olusan iki parcasi vardir. Bir kentte kadinlarin yarisi igin
diizenlenme saglanmadig takdirde giizel bir anayasadan s6z etmek miimkiin degildir.
Sparta erkekler i¢in saglam anayasa yaparken, kadinlar i¢in diizenli anayasa
diizenlememis onlar1 umursamamistir. Aristoteles kadinlar i¢in anayasanin
diizenlenmemesiyle sehrin yasasiz kaldigim1  ve yasa koyucunun sehri
istikrarsizlastirdigl vurgulamistir. Durum bdyle olunca Sparta’da kadinlara higbir
sekilde smir koyulmaz, kafalarmma gore yasarlar ve ayni zamanda biitiin liiksleri
tadarlar. Erkekler kadinlarin egemenligine girdiklerinde zenginlige biiyiikk onem
verirler. Hatta erkekler kadinlar tarafindan yonetilmeye baslar. Sparta’da kadinlarin
diizensizligi sadece anayasada bosluk birakmakla kalmayarak toplumda a¢gdzliligi
koriikkleyen bir duruma neden olmaktadir. Sparta’da bazi vatandaglar ¢ok fazla
miktarda miilkiyet sahibi iken, bazilar1 ise az sayida miilkiyet sahibidir. Durumun
boyle olmasiyla miilkiyet sinirli sayida kisini eline gegcmektedir. Bu durumun asil
nedeni aslinda hatali kanunlarin uygulanmasidir. Yasa koyucu miilklerin alinip
satilmasina kars1 ¢ikmakta ancak bagislama ve miras birakmak isteyenlere
karismamaktadir. Bu durumun sonucunda Sparta’da miras ve ¢eyizlerin katkisiyla
miilklerin beste biri kadinlart eline ge¢mistir. Miilk sahiplerinin azlig1 nedeniyle
vatandaglarin sayisi binin altina diigmistiir. Miilkiyete saygi gostermemelerinin
sonucunda sehir tek bir saldirida ¢okmiistiir (Aristoteles, 2013, s. 74-76). Burada
kadinlar, erkekleri ve ekonomiyi kontrol altina almalariyla ekonomik yapiy1
bozduklarindan dolayi elestirilmislerdir. Savaglar ve asker yetistirme i¢in harcanmasi
gereken servet, kadinlarin 6l¢iisiiz bigimde liikks harcamalarina gitmis neticede bu da

ekonominin bozulmasina ve ilk saldirida devletin ¢okiisline sebep olmustur.

Aristoteles, kadinlari, cocuklar1t ve koéleleri vatandas olarak gérmemektedir.

Aristoteles, farklt devlet bicimlerine gore vatandas kimdir? Bir insanin vatandas
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olmasi igin gerekli sey nedir? Sorularini sorar. Aristoteles genel olarak vatandas
tanimini su sekilde yapmaktadir: “Genel olarak mahkemelere katilan, dava agma ve
dava edilme olasiligi olan kisilere vatandas denir.” (Aristoteles, 2013, s. 87-90)
demistir. Dolayisiyla, Aristoteles Atina sehir devletinde kabul edilen vatandas tanimini
benimsemektedir. Michelle Perrot, Atina’da vatandas olarak kabul edilmeyen

kadinlarin kamusal alanin disinda birakildigini su ifadelerle aktarmaktadir:

“Gegen yiizyillarda, erkek olsun kadin olsun pek az kisi kamusal alanda s6z hakkina

sahipti! Yurttaglik hakkindan ilk bahsedenler Yunanlilardir ama bu demokratik ilerleme

bir istisnadir. Eski Yunan’da kamu yarar1, savas, baris, vergiler, erzak temini, entrikalar

hakkinda karar alan “site”, 6zgiir erkeklerden olusuyordu. Yabancilar, kéleler ve kadinlar

bu gruba alinmiyordu. Tabii ki 6zgiir erkeklerin esleri de Ozgiirdiiler ama yurttas

sayilmiyorlardi. Yonetme, karar alma, oy verme veya temsil hakki yalnizca erkeklere

verilmisti. Ayni durum Roma’da da gecerliydi. Vatandaglarin esleri 6zgiirdii ama

“yurttaglik hakkina sahip degillerdi. Kamusal alanin disinda birakilmislardi.” (Michelle

Perrot, vd., 2015, s. 163)
Buradan anlasildig1 iizere, Atina’da sadece 6zgiir erkekler vatandas kabul edilmistir.
Vatandas olan ozgiir erkeklerin esleri de Ozgiirdliir ancak vatandas degillerdir.
Dolayistyla vatandas olamayan, kadinlar, koleler, cocuklar kamusal hayatin digina
itilmistir.  Aristoteles, daha oOnce de degindigimiz gibi, kadinin gorev ve
sorumluluklarmi ev ile sinirlandirdigl icin ve evin disindaki isleri de erkegin
sorumluluguna biraktig1 i¢in vatandas olarak kabul gérmeyen kadina kamusal alanda
yer vermemistir. O kadin1 aklen zayif ve karar verme yetisinden yoksun gérmektedir.
Aristoteles’e gore en 1yi1 devlet, kadinlar1 ¢ocuklart ve iscileri vatandas saymayan

devlettir.
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3. CAHILIiYE DONEMINDE KADIN

Cahiliye donemi Hicaz Bolgesi’nde merkezi otoritenin mevcut olmadigr aile ve kabile
birligine dayali hayat tarzinin hakim oldugu bir donemdir. Cahiliye doneminde halk
“yerlesik” ve “gdcebe” olmak {izere iki ana gruba ayrilmistir. “Yerlesik halk™ daha ¢ok
ticaret ve ziraatla ugrasirken; “gdcebe halk” ise hayvancilikla ugrasmistir. Ancak 0
donemin iklimi ve tabii kaynaklari halkin ¢ogunlugunu gocebe hayati yasamaya
mecbur birakmistir. Her ne kadar déonemin iklimi ve tabii kaynaklarindan dolay1 halk
gbcebe hayatina maruz kalmissa da yine de Mekke, Yesrib ve Taif gibi gblgenin li¢
biiylik sehirlerinde yerlesik hayata geg¢ilmistir. Ayn1 zamanda bu ii¢ biiyiik sehirlerde
kabile birligi, yerlesik orf ve adetler kabile biiyiiklerinin ve hakemlerin otoritesinin

onemini korumustur (Bardakoglu vd., 2015, s. 14).

Erkek merkezli Cahiliye toplumu i¢inde kadin ikinci derecede bir yere sahip olmustur.
Kadinlarm ikinci derecede bir yere sahip olmalarinda gocebe bir hayat siirmelerinin
de etkisi vardir. C6l sartlar i¢inde siirekli yer degistirmek zorunda kalan ve zaman
zaman diger kabilelere baskin yapma ve ganimet elde etmek mecburiyetinde bulunan
gdcebe kabilelerin yasantisinda savag¢l olmayan ve tiiketici siniftan goriilen kadinin
hiyerarside ikinci sirada olmast kaginilmazdir. Kadinlarin bu konumda olmalar
hayatlarin1 dahi O6nemsizlestirmistir. Ciinkii o dénemde kiz ¢ocuklarinin tiiketici
durumlarinin 6niine ge¢mek i¢in ya da baskinlarda yabancilarin eline gegcmesinin
halka verecegi utangtan kurtulmak i¢in kendi aileleri tarafindan nadiren de olsa diri

diri 6ldiriilmesi bunun bir kaniti niteligindedir (Aydin, 2001).

Cahiliye doneminde hakim olan kabile birligine dayali gb¢ebe hayati, yazinin az
bilinip kullanilmasi, sozlii 6rf ve adetin egemenligi, sonraki kusaklara gilivenilir
kaynaklarmn varlig1 noktasinda sikint1 yaratmaktadir. Ancak o donemde Araplarin ileri
seviyede kullandiklar siir ve edebiyat eserleri o donemi tanimada en basta gelen

kaynaklardir (Bardakoglu vd., 2005, s. 13).

Kadinin erkekten ve erkek i¢in yaratildigi, en 6nemli vazifesinin erkegi mutlu etmek
oldugu ve ayrica Hz. Adem’in Hz. Havva yiiziinden cennetten kovuldugu gibi olumsuz

iddialar Cahiliye doneminde de kadina bakis agisini sekillendirmektedir. Bu sebeple
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Araplar kadmni, hile ve tuzak sahibi, dedikoducu, ugursuz, intikamci olarak
adlandirmis, kadinlarin hile ve desisesinden ¢ok ¢ekinmislerdir. Kadinin goriisiine
itibar etmemekle birlikte, kinamak istedikleri zayif ve yanlis bir séz ve goriise de
“kadinlari goriisii” (reyyu’n-nisa) adin1 vermisler. Ayrica, Araplarin kadin hakkinda
“onlara danigin fakat aksini yapin (savirtihiinne halifihiinne)” s6zii meshurdur. Hatta
bazi zamanlar kadini1 akilsiz olarak nitelendirdikleri de olmustur (Bardakoglu vd.,

2005, s. 19).

Cahiliye doneminde kadin, ancak erkek ¢ocuk dogurabildigi takdirde aileye
katilabilmektedir. Ayrica kadin erkek ¢ocuk dogurmadan 6liirse, bu kadinin kocasinin
taziyesi yapilmamaktadir (Aksoy, 2021, s. 29). Erkegin kadin {izerindeki sinirsiz
yetkisine ragmen, ¢ocuk doguran anneye ¢ocugun {izerinde hicbir hak taninmamastir.
Cocuklarin nesepleri babaya ait oldugu i¢in, yeni dogan cocuklarin yasayip
yasamamasina karar verebilen tek kisi de babadir. O dénemin kotii adetlerinden biri
de kiz ¢ocuklarinin diri diri topraga gémiilmesidir. Kur’an-1 Kerim’de yeni dogan kiz
cocuklarina kars1 erkeklerin acimasiz ruh hali sdyle gegmektedir: “Onlardan birine kiz
(cocuk) miijdelendigi zaman i¢i 6tkelenmis olarak yiizii kapkara kesilirdi.” (Nahl
Suresi, 58). Ayetten de anlasildig1 lizere o donemde bir babanin kiz cocuguyla
miijdelenmesi ¢ok kotii bir muamele olarak goriilmektedir. Kiz cocuguyla miijdelenen
ve kendini o an topluluktan gizlemek mecburiyetinde kalmig babalarin bir kismu,
cocugunu oldiirmeyi vicdanlar kabul etmemesine ragmen toplumun baskisi yiiziinden

cinayetleri islemek zorunda kalmiglardir (Aksoy, 2021, s. 29).

Cahiliye doneminde kiz ¢ocuklarinin diri diri gomiilme nedenleri ile ilgili birden fazla

rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerden bazis1 sdyle gegmektedir:

“Kadmin tolumdaki durumu sebebiyle kizlar bir ar ve ayip meselesi sayilirdi, zira
kadinlara yapilan muamele ¢ok kotii idi. Bundan dolayidir ki bazi aileler, kizlarinin
cemiyetteki kizlarin durumuna diismelerini istemedikleri i¢in onlar1 kiiciik yasta
6ldiirmeyi tercih etmiglerdir. Bu hareket cahiliyet devri adetidir, tabiatiyla hi¢bir yonden
hos goriillemezdir.” (Bardakoglu vd., 2005, s. 44)
Bardakoglu’nun aktarimindan anlasildigi iizere, beslenme meselesinde cahiliye
devrinde cevre sartlar1 sebebiyle kadin iiretken degildir, savasamaz ve avlanamazdir.
Dolayistyla kadinlar ekonomik agidan tiiketen varliklar olarak goriildiiklerinden dolay1

6liime terk edilmesi s6z konusu olmustur. Ayrica bu dénemde kadinlarin bazilarinin
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fuhus araci olarak goriilmesi, kiz cocuklarmin da ileride bu kaderi yasamalari
endisesine yol agmis, bu da kiz ¢ocuklarinin daha kiiciikken 6ldiiriilmelerini mesru

goriilmesine neden olmustur.

Erkeklerin kadinlar hakkindaki hiikiimlerinin kati1 olmasi sebebiyle bir anne i¢in kiz
cocuk diinyaya getirmek utang verici bir duygu haline gelmistir. Yukarida da ifade
edildigi iizere, esi dogum yapacak erkek dogum esnasinda kendini insanlardan
saklama geregi duymustur. Cocuk erkek olarak diinyaya geldiginde baba saklandigi
yerden cikar fakat kiz olarak dogdugunda ise baba bu durumdan utan¢ duyar. Bu
husus, Abdurrahman Sarkavi’nin Ozgiirliik Peygamberi adli eserinde soyle

geemektedir:

“Peygamber’den Once cahiliyede bir erkek borg¢landigi zaman borcunu 6deyemedigi

takdirde ya kendisi kole olurdu veya borcuna karsilik alacakliya karisini, annesini, kizini

veya oglunun karisin1 vermek zorunda kalirdi. Alacakli borca karsilik aldigr bu kadin

veya kizi, suf kendisi yararlanmak igin almazdi. Aksine ondan yararlandiktan sonra

kapilarinda belli bayraklar asili olan biiyiik genelevlerden birinde ¢aligtirabilirdi. Alacakli

verdigi borcu, borglunun karist veya kizinin o ¢irkin meslekte kazandig1 parayla kat kat

tahsil ettikten sonra, onu ailesine teslim ederdi. Kureys’te bu zillete boyun egmek zorunda

kalmis insanlarin sayis1 bir hayli fazlaydi. Niceleri de bir giin bdyle bir konuma diisme

korkusuyla kiz cocuklarina daha dogar dogmaz canli canli topraga gommekten

¢ekinmemekteydi.” (Sarkavi, 2008, s. 22,23)
Cahiliye donemi Arap toplumunda sistemli bir aile hayatindan s6z etmek miimkiin
goriinmemektedir. Ataerkil diislince yapisinin hakim oldugu bu dénemde, kadinlara
ve kiz ¢ocuklarina gereken 6nem ve kiymet verilmemistir (Acarlioglu, 2022, s.103).
Asagida ayrintilartyla deginecegimiz gibi Cahiliye doneminde kadinlar hak ve
hukuktan da yoksun birakilmiglardir. Mesela ¢ok evlilikte herhangi bir sinir
taninmamistir, durumu miisait olan her erkek istedigi kadar kadinla evlenebilmistir.
Bosanma hususunda da higbir diizenleyici prensip yoktur. Bununla birlikte kadinin
mirasta da pay1 bulunmamistir. Yani kisacasi kadinlarin temel hak ve hiirriyetlerinden

bahsetmek imkansizdir.
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3.1  Toplumdaki Yeri Ac¢isindan Kadin

Bu baglik altinda Cahiliye doneminde kadini, toplumun temelini olusturan, aile,

egitim, ekonomi ve hukuki haklar1 bakimindan ele alacagiz.
3.1.1 Ailede Kadin

Cahiliye doneminde aile, ataerkil otoritesine dayali bir karakter arz etmektedir. Aile
genel olarak erkekler tarafindan temsil edilir ve erkegin akrabalarindan olusur.
Kadinin ailesi akrabadan sayilmamaktadir. Go¢ebe hayatin hakim olmasi ve devamli
savasan Araplar arasinda erkek, ailenin savasan, iireten, ganimet getiren bir iiyesi
olarak goriildiigli icin itibar goriir, kadin ise sadece tiiketici bir mahlik olarak
goriilmiistiir. Diger bir ifadeyle kiz ¢ocugu ailede maddi bakimdan yiik, manevi
yonden ise utanma vesilesiydi. Rivayete gore Hz. Omer bu durumu su sézleriyle ifade
eder: “Cahiliye devrinde kadina hicbir deger vermezdik, Islam gelip, Allah’in onlardan
bahsettigini goriince (...) onlarin {izerimizde bazi haklar1 oldugunu gérdiik.” (Buhari,
“Nikah”, 80 Akt. Taslaman ve Taslaman, 2021, s. 43) Bu ifadelerden anlasilacagi
tizere, Cahiliye doneminde kadin ¢ok degersiz gorilmiistiir. Anlasilan odur Ki,
kadinlara ve kiz ¢ocuklarina kars1 bu olumsuz davranis ve diisiinceler o donemin hayat

tarzi ve anlayisi ile iligkilidir (Topaloglu, 1966, s. 18; Bardakoglu vd., 2005, s. 15).

Cahiliye doneminde erkekler ailenin yoneticisi ve sorumlusu durumundayken kadinlar
ise, erkeklerin gozetimi altinda hayatlarin1 gecirmek mecburiyetindedir. Erkek
karisinin ve ¢ocuklarmin egitiminden, ailenin ge¢iminden Ve aile ile ilgili her seyden
sorumlu tek kisidir. Kadin temel hak ve ozgiirliikler tarafindan kisitlanmis ve ayrica
kadinlarin fitratinda var olan, merhamet, nezaket ve sefkat gibi duygular heder
edilmistir. Kadin evin i¢inde kisitlanarak sadece ev islerini yapmak zorunda olan ve
erkegin ihtiraslarini tahmin eden bir arag olarak goriilmiistiir (Y1lmaz, 1994, s. 33; Kurt

ve Tiiz, 1996, s. 71).
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3.1.1.1 Evlilik kurumu

Cahiliye doneminde evliligin, dini bir mahiyeti bulunmamaktadir. Evlilik, mehir
karsiliginda erkegin kadina sahip olmasi seklinde yapilirdi. Yani evlilik yoluyla kadin
bilhassa, babanin hakimiyetinden c¢ikip, mehir karsilifinda kocanin hakimiyetine
girmis sayilir. Koca kadini istedigi zaman bosayabilir ve ayni zamanda istedigi
zamanda bosamadan vazgegerek geri dondiirebilirdi. Koca mehir 6deyebildigi siirece
istedigi sayida kadinla evlenme hakkina sahiptir. Kocanin 6liimii halinde kadin, onun
tipk1 diger mallarinin mirascist gibi kocanin mirasgilarina birakilirdi. Kocanin
miras¢isinin bulanmamasi durumunda kadin, baba evine geri donmek zorunda kalirdi.
Kadinin mirasg¢1 olmasi s6z konusu bile degildi (Bardakoglu vd., 2005, s. 15-16).
Cahiliye doneminde kari-koca arasinda yapilan nikdh, dini bir mahiyet
tasimamaktadir. Bu nedenle kadin, ancak erkek cocuk dogurabildigi takdirde aileye
katilabilir. Ayrica kadin, erkek ¢ocuk dogurmadan Oliirse, bu kadmin kocasinin

taziyesi yapilmamaktaydi (Aksoy, 2021, s. 29)
3.1.2 Egitim Alaninda Kadin

Cahiliye kavrami, insanlarin heniiz ilahi vahiyle miiserref olmadigi, toplumun
sekillenmesinde dini temellerin esas alinmadigi “bilgisizlik”, “cahillik” ve “barbarlik”
manasinda da kullanilmaktadir. Kisacasi insan fitratina ve dinine aykiri olan her tiirlii
anlayis ve yasayis yani, Islam dncesi donem “cahiliye” olarak adlandirilmistir (Unal,

2013, s. 15).

Cahiliye doneminde okuma-yazma bilenlerin sayis1 parmakla sayilabilecek kadar
azdir. Bu donemde sistemli bir egitim hayatindan bahsetmek miimkiin degildir. Herkes
imkam Olgiisiinde okuma-yazma 6grenebilmekteydi. Okuma-yazmay1 6grenmedeki
amag, ¢ogunlukla da ticari vazifelerini yerine getirebilmektir. Cahiliye doneminde
kadinlarin egitim-6gretimine gereken 6nem verilmemistir. Okur-yazarlik oraninin ¢ok
diisiik oldugu bu donemde Mekke’de okuma-yazma bilen kadinlar sayica ¢ok azdi.
Sifa bint Abdullah okuma yazma bilen kadin sahabilerdendir. Hz. Peygamber, onu, esi

Hz. Hafsa’ya okuma-yazma ogretmesi icin gérevlendirmistir (Unal, 2013, s. 16).
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Ancak sinirli sayida da olsa okuma-yazma bilen kadinlarin var oldugundan s6z etmek

mimkindiir.

Az sayida insanin katildigi bu egitim-6gretim faaliyetleri genellikle evde
yapilmaktaydi. Bu hususta, Riza Savas Hz. Muhammed Devrinde Kadin baslikli
eserinde soyle bir ifadeye yer vermistir: “Colde yasayan bedevi kadinin okuma-yazma
gibi hususiyetleri yoktur.” (Savas, 1992, s. 23) denilse de ¢ocuklarin dil egitiminin
¢Olde, bedevi yasantidaki ailelerde ve siitanneler eliyle yapilmasi o donemdeki ¢ol

kadinin “kara cahil” olmadigini ispatlar niteliktedir (Hizmetli, 2006, s. 165).

3.1.3 Ekonomi Alaminda Kadin

Cahiliye doneminde hayvancilik ve ziraatla ge¢imini saglayan gocebe ve Bedevi
Araplarin yasadig1 vaha ve kirlarda ¢alisma ortaminda kadinlar erkeklere nazaran daha
aktif olmuslardir. Kadinlarin sorumlu olduklari igler; hayvanlarin sagilmasi ve bakima,
evin temizligi, yiin egirme, kumas 6rme, ¢ocuklarla ilgilenme gibi islerdir. Erkekler
ise bu islerle ugrasmay1 ar olarak gormiislerdir. Dolayisiyla ¢ok basit ve siradan
goriinen bu isler kadinlarin hayatlarinin bir parcasi olmustur (Bardakoglu vd., 2005, s.

18; Unal, 2013, s. 13-14).

Cahiliye doneminde ticaretle ugrasan kadinlar da bulunmaktaydi. Ancak onlar
genellikle hiir kadinlardir. Kdle ve cariyelerin ticaretle ugrasma haklar1 bulunmamistir
ve onlar cars1 ve pazarlarda esya gibi satilmiglardir (Bardakoglu vd., 2005, s. 18).
Ticaretle ugrasan ve en bilinen kadin Hz. Hatice’dir. Kaynaklarda belirtildigi gibi, Hz.
Hatice zengin bir tliccarin dul esi olarak islerini bizzat kendisi idare etmis ve daha
sonralart Hz. Muhammed’1 ticari islerinin idaresinde gorevlendirmistir (Hitti Philip,
2011, s. 167).

Cahiliye doneminde kadinlar ziraat, ticaret ve diger saydigimiz islerinin yaninda bir
de kuaforliikk meslegini yapmislardir. Bu donemde sag, kadinlar i¢in ¢ok dnemli bir
zinet olarak goriilmiistiir ve kadinlar saclarin1 kocalar1 6ldiiglinde ya da savastayken
tirag etmekteydiler. Bu donemde kadinin sagini kestirmesi afet ve musibetin habercisi
anlamina gelmektedir. Bu nedenle kadinin sagini kestirmesi ugursuzluk manasini

tagimaktaydi. Bu kadin kuaforleri ayni zamanda tipki glinlimiizde oldugu gibi
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diigiinlerde kadilari ve gelini siislemislerdir (Bardakoglu vd., 2005, s. 20; Unal, 2013,
s. 13).

Ekonomik destek olmak bakimindan kadina verilen mehir, cahiliye doneminde
evlenilecek kizin ailesine 6denmekteydi, kadinlarin ondan pay alma haklar

bulunmamaktaydi (Aydin, 2003).
3.1.4 Hukuki Haklar1 A¢isindan Kadin

Cahiliye doneminde kadin birgok hak ve hukuktan yoksun birakilmistir. Bu donemde
erkekler ailenin yoneticisi ve sorumlusu durumundayken; kadinlar ise erkeklerin
gbzetimi altinda hayatlarini siirdiirmek mecburiyetinde kalmislardir. Kadinlar hukuki
haklar olan mirastan pay alma hakkindan ve bogsanmada yetki sahibi olma hakkindan

da mahrum birakilmislardir.

Cahiliye doneminde miras hukuku nesep ve muahede (antlasma) olmak {izere iki ana
unsura dayanmaktadir. Nesep yoluyla olan verasette, kadinlar ve eli silah tutmayan
cocuklarin mirastan pay alma haklar1 yoktur. Yani miras eli silah tutan ve ganimet
toplayan erkeklere taninmistir. Antlasma yoluyla olan verasette ise, adi lizerinde
antlagma yoluyla gergeklesen miras birakma yoludur. ifadeyi daha da agacak olursak;
antlasma yoluyla veraset iki sekilde gergeklesmektedir. Birincisi “hilf” ikincisi ise
“tebenni”dir. Hilf, usuliinde kisiler karsilikl1 antlagsma olarak ittifak kurmaktaydilar.
Kaynaklarda gectigi tizere kisi digerine, “Kanim senin kanin; canim senin canin. Sen
bana varis olursun, ben de sana. Yine sen bana sahip ¢ikarsin ben de sana.” (Oztiirk,
2019, s. 66-67) der ve bdylece aralarindaki ittifak tesis edilmis olurdu. Yani kim daha
once Oliirse, sag kalan kisi, 6liiniin malindan daha 6nce belirlenmis miktarda alma
hakkina sahiptir. Tebenni (evlat edinme) usuliinde ise, bir kimse bagkasin1 oglunu evlat
edinir ve bdylece ¢ocuk kendi 6z babasinin degil, onu evlatlik olarak alan kisinin
evladi olarak anilir ve dolayisiyla o kisinin varisi olabilmektedir (Oztiirk, 2019, s. 66-

67).

Yukarida bahsi gectigi lizere, Cahiliye doneminde erkek mehir 6deyebildigi takdirde
istedigi sayida kadin ile evlenme hakkina sahip olabilmektedir. Erkek mehir vererek

sahip oldugu karisini istedigi zaman bosayabilir ve ayn1 zamanda istedigi zaman
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bosamadan vazgecebilmekteydi. Bu donemde kadinin kocayir bosama hakki
bulunmamaktadir. Erkekler bosamak istedikleri karisina, “Senin sirtin bana annemin
sirt1 gibidir” seklinde bir ifade kullanarak esini bosayabilmekteydiler. Bu ifadenin
sozliikteki karsiligi “Zihar”dir. Zihar, kadini kendine haram kilma seklidir. Erkek zihar
ifadesini sdylediginde karisint bosamis sayilmaktaydi (Kose, 2018, s. 81).
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4. ISLAM’DA KADIN

Kadinim erkek igin yaratildigi ve Hz. Adem’in Havva yiiziinden cennetten kovuldugu
gibi kadinlarla ilgili olumsuz iddialar, insanligin baslangicina kadar indirgenmektedir.
Islam 6ncesi donemde kadinlar, erkeklere gore ikinci sinif muamelesi gormiislerdir ve
ayrica erkegi yoldan ¢ikaran varliklar olarak bilinmislerdir. Kur’an, bu tiir iddialara
yer vermemistir. Kur’an’a gore kadin ve erkek ayni 6zden yaratilmiglardir. Mesela su
ayet kadin ve erkegin ayni 6zden yaratildiginin bir delili niteligindedir: “Ey insanlar!
Sizi tek bir nefisten (nefsi vahide) yaratan, ondan esini (zevc) yaratan ve her ikisinden
cok sayida erkekler ve kadinlar tiiretip yayan Rabbinize karsi gelmekten sakinin.”

(Nisa, 4-1).
4.1 Kur’an’da Kadinmin Yaratihsi

Kur’an-1 Kerim’de Havva’nin yaratilisin1 anlatan ayetin meali su sekildedir: “Ey
insanlar, sizi bir tek candan yaratan, ondan da yine onun zevcesini viicuda getiren ve
ikisinden bir¢ok erkekler ve kadinlar {ireten Rabbinize karsi gelmekten cekinin.”
(Nisa, 4-1). Bu ayette ilk kadin olan Hz. Havva’min Hz. Adem’in ege kemiginden
yaratildigina dair bir isaret bulunmamaktadir. Ciinkii baz1 bilginler Hz. Havva’nin Hz.

Adem’in ege kemiginden yaratildigini ileri siirerek, kadini ikinci planda tutmuslardr.

Islam Hz. Havva’ya ayri bir su¢ isnad etmedigi gibi ayrica ilk ebeveynin isledigi
hatanin daha sonra evlatlarina, miiteakip nesillere intikalini de reddetmistir. Kur’an’da
bu husus sOyle ge¢mektedir: “Onlar birer immetti, gelip gegti. O limmetlerin
kazandig1 kendilerinin, kazandiginiz da sizindir ve siz onlarin iglemis olduklarinda

mesul olacak degilsiniz.” (Bakara, 134-141).

Kur’an’da hem kadimin hem de erkegin yaratilis sebebi Allah’a kulluk etmektir (Ozek
vd., 2005, s. 69). Kur’an’in vahyi ile kadin ve erkek arasindan bazi kiiltiirlerce var
olduguna inanilan ontolojik fark kaldirilarak hem kadinlar hem de erkekler “Inananlar”
ve “Miisliimanlar” basliklar1 altinda birlestirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de “ya
eyylhellezine amenu” yani “ey iman edenler” denildigi zaman, iman eden kim varsa;

kadin, erkek, geng, yasli, zenci, beyaz herkes girmektedir (Taslaman ve Taslaman,
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2021, s. 32-33). Kur’an bu nidada erkek veya kadin ifadesini kullanmamis, tiim
insanliga ayni sekilde hitap etmistir. Giizelliklerden ve kotiiliiklerden faydalanmayi1
her iki cinse aym sekilde sunmustur. “Erkek olsun kadin olsun, her kim Allah’in
varligina ve birligine inanmis olarak 1iyi isler yaparsa, iste onlar cennete girerler ve

zerre kadar haksizliga ugratilmazlar.” (Nisa/124).

Yukarida “Cahiliye doneminde Kadin” adli baghk altinda degindigimiz gibi o
donemde kadin, hile, tuzak sahibi, dedikoducu, ugursuz ve intikamci olarak
tanimlanmistir. O donemde kadinin goriisiine itibar edilmemis ve yanlis ve zayif olan
bir s6z veya goriisii kinamaya caligtiklarinda bunu “kadinlarin goriisii” seklinde
tanimlamiglardir. Zaman zaman kadinlarin aklinin olmadig1 yoniinde goriisler ortaya
atilmistir. Kadinlar i¢in hak ve hukuktan bahsetmek de pek miimkiin olmamustir.
Dahasi kiz ¢ocuklari ailede bir yiik olarak goriilmiis ve diri diri topraga gémiilmiistiir.
Bu hususta Kur’an-1 Kerim kiz ¢gocugunun katlini siddetle reddetmistir: “Evladlariniz
fakirlik korkusuyla 6ldiirmeyin, onlar1 da sizi de biz riziklandiririz. Muhakkak ki
onlar1 6ldiirmek biiyiik bir sugtur.” (Isra, 31; En’am, 140). Nitekim kiz evlad: da, erkek
evladi da insana veren Allah’dir. Kulun cinsiyeti belirlemede hicbir rolii yoktur:
“Goklerin ve yerin miilk ve tasarrufu Allah’indir. Ne dilerse yaratir. O kimi dilerse
ona kizlar bagislar, kimi dilerse ona erkekler latfeder. Yahut (¢ocuklar) erkekler,
disiler olmak {izere ¢ift verir. Kimi de dilerse onu kisir birakir.” (Stra, 49-50). Hz.
Peygamber, “Kim iki kiz ¢ocugu, erginlige erisinceye kadar, besleyip biiyiitiirse
kiyamet gilinlinde (iki parmagini bitistirip isaret ederek) soylece beraber oluruz.”
(Miislim, c. 4, 1955, s. 2018’den akt. Topaloglu, 1966, s. 21) buyurmaktadir. Bu
hususta Abdullah Nasih Ulvan Isldm’da Aile Egitimi adli eserinde, kadin ve erkek

ayrimcili1 yapanlara dair sunlar1 sdylemektedir:

“Oglan ¢ocuguyla kiz cocugu arasinda bir ayrimda bulunmanin sebebi, iman zayifligina,
inan¢ ¢alkantisina yoneliktir. Cilinkii 0yleleri Allah’in kendilerine ayirip verdigi bu kiz
cocugu taksimatina razi degillerdir. Oysa ne kendileri, ne de yeryiiziindeki hi¢ kimse
Allah’1n yarattigimi degistirme giiciine sdhip bulunmuyordur.” (Ulvan, 1984, s. 63)

Bu ifadelerden anlasildig iizere, Ulvan erkek ve kiz evladi ayrimciligint yapanlarin

imanindan siiphe duymak gerektiginin altin1 ¢izmektedir.
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Cahiliye dénemindeki kadinlarin durumu, Islam’in gelisiyle birlikte degismis ve
Kur’an-1 Kerim’de insanlarin kadma kars1 gosterdikleri sert tutumlarin kinanmaistir.
Hz. Peygamber Veda Hutbesi’nde, “Kadinlarin haklarini korumaniz1 ve bu konuda
Allah’tan korkmanizi tavsiye ederim. Kadinlar, Allah’in yanimizdaki emanetleridir.”
(Erul, 2012) buyurarak kadin haklarinin iyi bir sekilde korunmasi gerektigini

vurgulamistir.

Islam dini, kadmlarin her seyden dnce insan olduklarini ve basta yasam hakki olmak
tizere birgok temel haklarinin bulundugunu ortaya koymustur. Hz. Muhammed, “Sizin
en hayirliniz kadinlarina karsi en hayirli olanlarinizdir. Ben de aileme karsi en iyi
olanimizim!” (Tirmizi, Menakib, 63) buyurmustur. Buradaki hadiste de ¢ok net ifade
edildigi {izere Islam’la birlikte kadina deger atfedilmistir. Islim’da kadin ve erkek
koken ve deger itibariyle esit kabul edilmistir. Ayrica Islam dini kadin ve erkegi insan
olmasi bakimindan ceza ve miikafat gérme hususunda da esit kilmistir. Hucurat
Suresi’nde soyle denilmektedir: “Ey insanlar, ger¢ekten biz sizi bir erkek ve bir disiden
yarattik ve birbirinizle tanismaniz i¢in sizi halklar ve kabileler (halinde) kildik.
Stiphesiz, Allah katinda sizin en {istiin (kerim) olaniniz, (1irk ya da soyca degil), takvaca
en ileri olanimzdir” (Hucurat, 49/13). Sureden de anlasildig: iizere, islim dininde
kadin ve erkegin tek nefisten yaratildigi vurgulanmakla birlikte, biitiin insanlara ayni
sekilde hitap edilmistir. Kadin insan olarak tek bagina miikellef bir varlik sayilmis ve
yapacag iyi veya kot islerin sorumlulugunun kendisine ait oldugu vurgulanmaistir.
Yiice Allah, “Siiphesiz ben, erkek olsun, kadin olsun, sizden bir iste bulunanin isini

bosa ¢ikarmam.” (Al-i Imran 3/195) buyurmaktadir.

Islam’la birlikte &nceden sadece erkeklere taninan birgok hakkin kadinlara da
taninmasiyla dinen ve hukuken Ozgiirliikk alanlar1 genislemistir. Hz. Muhammed
kadinlar1 bizzat hayata katilmaya tesvik etmistir. Kadinlar, kendi hayatlar1 hakkinda
Ozgilirce karar vermislerdir. Miisliimanlig1 se¢cme gibi zor kararlar1 dahi kadinlar,

erkeklere danismadan kendileri 6zgiirce verebilmistir:

“Ey Peygamber! Inanmis kadinlar sana gelip Allah’a higbir seyi ortak kosmamalari,
hirsizlik etmemeleri, ¢ocuklarini dldiirmemeleri, elleriyle ayaklar1 arasinda bir iftira
uydurup ortaya siirmemeleri, iyilik ve giizelligi belirlenmis bir iste sana isyan etmemeleri
hususunda seninle biatlagmak isterlerse, onlarla biatlag ve onlar i¢in Allah’tan af dile!
Kuskusuz, Allah bagiglayicidir, merhametlidir.” (Miimtehine/12)
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Yukaridaki ayetten de anlasildig1 iizere Miisliiman kadinlar baski altinda kalmadan
kendi se¢imleriyle Miisliimanlig1 tercih etmelerinin yaninda, dahil olduklari toplumda
cinsiyet ayrimcilifina ugramadan tim insani hak ve 6zgiirliikleri yasama hakkina

kavusabilmislerdir.

Islam dini, kadinlara asagida her konuda ayrimntil bir sekilde anlatacagimiz gibi birgok
haklar tanimistir. Islam dini, gerek Islam oncesi Arap toplumundaki dini anlayis
gerekse yerlesmis Orf ve adetlere nispetle kadinin sosyal, ekonomik ve hukuki
konumunda degisiklikler yapmistir. Kuran, kadini insan olmasi bakimindan erkekle
esit bir varlik olarak kabul etmistir. “Allah insanlar1 daha huzurlu ve mutlu bir hayat
stirmeleri i¢in ¢ift yaratmistir.” (Nisa 4/1; Rum 30/21). Yukarida da degindigimiz
lizere, Islam’da ilk kadin tarafindan islenen ve erkegin de islemesine sebep olunan asli
giinah bulunmamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Adem ve Havva’nmin seytan
tarafindan kandirildiklar1 bahsi ge¢mektedir (Bakara 2/35-36). Anlasildig1 iizere
Islam’da Huristiyanlikta oldugu gibi ilk giinah isleyen kadin karsiti bir sdylem
bulunmamaktadir. Kur’an’da erkek olsun kadin olsun her dogan kisi giinahsiz
dogmaktadir, kisi sonradan isledigi fiiller sebebiyle sorumlu tutulmaktadir (Aydin,
2001).

Kur’an her ne kadar kadin ve erkege esit seslenmis olsa da, zamanla kadinlarin
erkeklere gore daha asagi ve erkegi yoldan ¢ikaran bir varlik seklinde kabul edilmesi
gibi yorum ve iddialar Miisliiman toplum tarafindan kabul gormistiir. Diger bir
manayla, Islim ne akil bakimindan ne gérevleri bakimindan ne zgiirliigii bakimimdan
bir kisitlama koymamasina ragmen erkeklerin yaptigi degerlendirmelerden dolay1
kadina farkli bakilmaktadir. Bu geleneksellesmis ataerkil aile anlayisi ¢ergevesinde
kadin haklarini kisitlayan bakis agisi, ayet ve hadislerle kanitlanmak istenmis, kimi
zaman da sihhati siipheli hadislerle yaygin hale getirilerek, bu yorumlara uygun bir
zemin hazirlanmistir. Hadislerden bir tanesi kadinin, insana ugursuzluk getiren
varliklar arasinda sayildigidir: “Ug sey ugursuzluk getirir: Ev, kadin ve at.” (Buhari,

“Cihad”, 47; Miislim, “Selam”, 115-120). (Aydin, 2001).
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4.2  Toplumdaki Yeri Acisindan Kadin

Kadin ve erkek hem viicut tesekkiilii, blinye hem de bunlara bagli maddi vazifeler
bakimindan birbirinden ayridirlar. Fizyolojik bir gergek olarak kadin ve erkek her biri
ancak viicut tesekkiiliinliin icabin1 yapabilmektedirler. Hicbir erkegin ¢ocuk
doguramayacagi gibi higbir kadinin da kendine veya baskasina ilkah yani ¢ocuk asisi
yapacagi diisiinillemez. Dolayisiyla iki cins arasindaki bu farki kiiciimsememek
gerekmektedir. Bununla birlikte fizyolojik yapiya bagli olarak psikolojik alemde de
iki cins arasinda miithim farklar bulunmaktadir. Mesela, kadindaki ince ve ¢cocugun
degiskin ¢esitli ihtiyaglar1 uyarinca daima miitehavvil duygulari erkekte bulmak
miimkiin degildir. Erkek, tabiatin sert tezahiirlerine ve hayatin giigliiklerine karsi
koyacak bir yaratilisa sahiptir (Topaloglu, 1966, s. 65-66). Bu baslik altinda aile
hayatinda, egitim hayatinda, calisma hayatinda ve hukuki haklar1 bakimindan kadini

ele alacagiz.

4.2.1 Ailede Kadin

Kari, koca ve ¢ocuklardan meydana gelen toplumun temeli olan ailede kadin, aile
hayatinin ve diinyevi saadetin mihveridir. Toplumda ve ailede kadin, insan nevinin
bekasina hizmet edendir. isldm’da ailede, kadina kocasna karsi sorumluluklarini
yerine getirme, ev islerini idare etme, kocasi evde olmadigi durumlarda malinm ve
namusunu korumas: tavsiye edilir. Biz de bu baslik altinda evliligin 6nemi ve
gerekliligine, evlenilecek kadinda bulunmasi gereken vasiflara ve ailede eslerin

karsilikli hak ve gorevlerine deginecegiz.

Islam toplumunun temeli ailedir. Aile, kar1, koca ve cocuklardan meydana gelen ve
yaratiligtan gelen baglar iizerine kurulan kiiciik ama sosyal bir topluluktur. Kur’an-1
Kerim’de: “Ey insanlar, dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik ve birbirinizle
tanigsmaniz i¢in sizi milletlere ve kabilelere ayirdik.” (Hucurat Suresi, 13)
buyrulmaktadir. Bir kadinla bir erkekten meydana gelen ve diinya hayatinin mihveri
olan aile, insanlar arasindaki tanismanin ilk asamasidir. Sosyal bir varlik olan insanin
ayrica sahsi bir hayat1 s6z konusudur. Yemek, icmek, uyumak vs. biitiin bunlar insanin

tek basina tistesinden gelebilecegi ihtiyaglaridir. Siiphesiz bir esle birlikte olmak da bir
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ihtiyactir. Nitekim bu ihtiyact gidermek i¢in de insan ozel bir g¢evreye ihtiyag
duymaktadir. Bu ¢evre de ailedir. Kur’an-1 Kerim’de: “Kaynasmaniz igin size kendi
cinsinizden esler yaratip aranizda sevgi ve merhamet peyda etmesi de onun varliginin
delillerindendir. Dogrusu bunda iyi diislinen bir kavim i¢in ibretler vardir.” (Rtim, 21)
ayeti aile muhitinin insanin ruh sagligi i¢cin ne kadar gerekli olduguna isaret
etmektedir. Dolayisiyla ruhi siikinet bulmak, huzura kavugmak ve kaynasmak igin bir

erkek ile bir kadinin aile olmak tizere bir araya gelmeleri gerekir.

Islam’da kadmin aile icinde huzur ve siikiinu saglamas1 amaciyla kocasiyla yapacagi
isbirligi ti¢ sekilde miimkiin goriilmistiir: Bunlar; Adab-1 muaserete uygun hareket,
ailenin mahremiyetini korumasi ve ailedeki sirlart korumasidir (Yilmaz, 1994, s. 185).
Ailede erkegin hak ve gorevlerine bakacak olursak, aile yonetiminde gegimi temin
etmekle yilikiimlii olan kisi, ailenin reisidir. Ailede reislik gorevinin erkege
verilmesinin nedenlerinden biri, biyolojik farkliliktir yani tabiati itibariyla erkegin
kadindan giiglii yaratilmis olmasidir. ikinci neden ise, nafaka teminiyle yiikiimlii

olmasidir (Yilmaz, 1994, s. 189-194).

4.2.2 Egitim Alaminda Kadin

Islam dininde ilim &grenmek her Miisliiman kadin ve erkek i¢in farz kabul edilmistir.
Hz. Peygamber, tebligde kadinlar1 ithmal etmemistir. Mekke’de ilk Miisliimanlara
Islam’1 ve Kur’an’1 dgrettigi gibi, Medine’ye hicretinden sonra Mescid-i Nebevi’de
kadinlarin giris ¢ikislart ig¢in ayr1 bir kap1 yaptirdigi bilinmektedir. O donemlerde,
mescitlerin 6nemli iglevleri ibadet, egitim ve Ogretimdi. Hz. Muhammed’in bu
mescitlerde yaptig1 tiim egitim ve dgretim faaliyetlerine kadinlar da katilabilmislerdir

(Bayraktar, 2005, s. 86).

Erkeklerin egitimine deger verdigi kadar kadinlarin da egitimine deger veren Hz.
Muhammed, cariyelerin de egitimine dnem verdigini su sozler ortaya koymaktadir:
“Kisi cariyesini edep ilizere yetistirir, ona giizel bir egitim verir, sonra onu azad edip
evlendirirse iki kat sevap kazanir.” (Buhari, Ilim, 31°den akt. Toksar1 vd., 2005, s. 82;
Cakin, 2016, s. 114) Miisliman kadinlara verilen egitimin yaninda cariyeler de

egitilerek topluma kazandirilmaya tesvik edilmislerdir.
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Genel olarak islam dininin kadinmn egitim-6gretim hayatma biiyiik énem verdigi
anlasilmaktadir. islam’da, Cahiliye déneminin kadin hakkindaki kat1 olan kanaatlerini
yikmak icin, erkekler ayri olarak zikredilmedigi halde, kadinlarin ayri egitilmesi
zikredilmistir. Bu konuda Buhari sdyle buyurmaktadir: “Ug siif vardir ki, iki defa ecir
alacaklardir: ... Ve bir adam ki, yanindan bir kiz ¢ocugu vardir ve o da onu ¢ok giizel

egitmis ve ¢ok giizel 6gretmistir...” (Buhari, ilim 31. akt. Beser, 2016, s. 109).
4.2.3 Ekonomi Alaninda Kadin

Islam’da kadin, bedenen veya aklen muktedir oldugu isleri yapmakta serbesttir. Kadini
calismadan men edecek ayet veya hadis bulunmamaktadir. Fakat Islam’m amacy, ilahi
adalet 1s1g1nda mutlu ve huzurlu bir toplum olusturmak oldugu i¢in, bu toplumda kadin
veya erkek herkes, sahip oldugu kabiliyetine gore calismakla yiikiimlii tutulmustur.
Kur’an- Kerim’de: “Erkek ve kadindan her kim inanmis olarak iyi bir is yaparsa, onu
diinyada hos bir hayatta yasatiriz. Ahirette ise, onlarin {icretlerini, yaptiklarinin en
giizeliyle veririz.” (Nahl, 97) ayeti kadin1 veya erkegi diinya ve ahirette mutluluga
gdtiiren seyin calismaya eslik eden iman oldugu belirtilmektedir. Dolayistyla islam’da
kadinin ¢alismasinda herhangi bir yasak bulunmamaktadir. Calisma tamamen ihtiyaca

bagl kilmmistir (Ozek vd., 2005, s. 68).

Gecimini saglayacak kocast veya bir akrabast olmadigi zamanlarda kadinin
caligmasina izin verilmesi konusunda Suayb Peygamber’in kizlariyla ilgili 6rnek
verilmektedir. Buna gére “Iki kiz kardes koyunlarini sularken erkeklerle didismemeye
biiyiik bir 6zen gdstermis ve ¢obanlar koyunlarini sulayip ¢ekilinceye kadar, iki kiz
kardes koyunlarini sulamamiglardir.” (Deniz, 2019, s. 80). Kur’an-1 Kerim’de bu olay

su sekilde gegmektedir:

“Medyen’in kuyularina varinca orada (hayvanlarmi) savuran kalabalik bir gurup insanla
kargilast1 ve onlardan biraz 6tede kendi hayvanlarim uzakta tutmaya ¢alisan iki kadin
gordii. Onlara; ‘Arzunuz nedir?’ diye sordu. “Bu ¢obanlar islerini bitirip uzaklasmadikca
biz (hayvanlarimizi) savuramiyoruz; ¢iinkii biz kadiniz ve babamiz da pek yasl.” (Kasas,
28-23)

Ayette vurgulanmak istenen mesaj kadinlarin daha ¢ok mecburi durumlarda ¢galismak
zorunda kaldiklaridir. islam’da erkek ve kadim is yasaminda ayn1 oranda serbesttirler.

Hz. Peygamber zamaninda bazi kadinlar ticaret yapmislardir. Hz. Peygamber
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kadinlarin ticaret ile ugragmalarina karsi ¢ikmamistir. O donemde ticaretle ugrasan
Kayletii’l-Enmari diye meshur Kayle Ummii Beni Enmar adindaki kadim sahibi soyle

anlatiyor:

“Bir umre sirasinda Merve’de Resilullah’in yanina geldim ve O’na: “Ey Allah’in Resulii!
Ben alig-veris yapan bir kadinim. Bir sey satin almak istedigimde, istedigimden az bir
fiyat veriyorum. Daha sonra istedigime (normal fiatina) yiikseltiyorum. Bir sey satmak
istedigim zaman da istedigimden (malin normal fiatindan) fazla fiat istiyorum. Daha
sonra istedigim fiata (normal degerine) diisiirliyorum,” dedim. Bunun iizerine Restilullah
sOyle buyurdu: “Ey Kayle! Boyle yapma, bir sey satin almak istediginde, istedigin (malin
normal) fiyatin1 ver. Ya alirsin veya alamazsin. Bir sey satmak istedigin zaman da normal
fiyatini iste. Ya satarsin veya satamazsin.” (Toksar1 vd., 2005, s. 92)
Pasajdan anlasilacag1 tizere, Hz. Muhammed Kayletii’l-Enmari’ye: “Sen kadinsin,
ticaretle ugrasamazsin.” dememistir, tam tersi kadina ne sekilde ticaret yapmasi

gerektigi hususunda bilgi vermeye calismistir.

Islam dininde kadin gerek biinyesi gerekse duygulari itibariyle ¢ok narin oldugu i¢in
her iste calismasi tavsiye edilmez. Ancak cinsiyetler arasinda farklilik olmas1 kadin-
erkek arasinda esitsizlife sebep olacak bir durum degildir. Ornegin, erkek bazi
yonleriyle kadindan {istiin olabildigi gibi, ayni sekilde kadin da bazi yonleriyle
erkekten iistiin olabilir. Yaratici olan Allah, verilen bu farkliligin suistimal edilmemesi
icin Nisa suresinde sO0yle buyurmaktadir: “Allah’in sizi birbirinizden {istiin kildig:
seyleri temenni etmeyin. Erkeklere kazandiklarindan bir pay var, kadinlara da
kazandiklarindan bir pay vardir. Allah’tan onun liitfunu isteyin. Stiphesiz Allah her
seyi bilendir.” (Nisa, 32). islam’da ailede erkek, fiziksel olarak kadindan daha giiglii
oldugu i¢in ailenin kurulmasinda ve maddi ge¢imi konusunda kadindan daha fazla

sorumlu tutulmustur.

Tarih boyunca bir¢ok toplumda, ekonomik 6zgiirliigli olmayan, babasinin evinde
babasinin, kocasinin evinde ise kocasinin mali olarak goriilen kadinlar, hayatlar
boyunca ezilmis, kocalarinin kotii muamelesi veya anlasamamalar1 gibi sebeplerle
ayrilmayi istedigi halde, malsiz ve parasiz ortada kalmaktan korktugu i¢in mutsuz olan

evliligini siirdiirmek zorunda kalmislardir.

Kur’an kadinlarin bu ekonomik magduriyetlerini ortadan kaldirmak icin evlenirken,

kocanin karisina “mehir” 6demesini zorunlu kilmistir: “Kadinlara mehirlerini goniil
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rizasiyla verin, kendi istekleriyle onun bir kismini bagislarlarsa onu da goniil
huzuruyla yiyebilirsiniz.” (Nisa/4). “Mehir” kadinin maddi olarak gii¢lii kilinmasi ve
ezilmemesi acisindan Onem tagimaktadir. Kur’an, mehrin tiirliniin veya maddi
degerinin ne olacagini belirtmemistir. Bu maddi degeri olan bir yliziik gibi hediyelik
bir esya ya da daire gibi degeri yiiksek bir mal da olabilmektedir (Taslaman ve

Taslaman, 2021, s. 118).

4.3  Hukuki Haklar1 Acisindan Kadin

Kadinin siyasi haklarina dair Kur’an-1 Kerim’de sarih beyanlar bulunmamaktadir.
Ancak bu hususa temas eden ayetler bulunmaktadir. Mesela, “Miimin erkeklerle
miimin kadinlar birbirinin dostlart ve yardimcilaridir. Onlar iyiligi, emreder,
kotiiliikten vazgecirmeye calisirlar.” (Tevbe, 71) ayetinden anlasildig: tizere, iyiligi
emretmek ve kotiiliikten vazgegirmek gorevini hem erkeklerin hem de kadinlarin
yapabilecegi beyan edilmektedir. Bu bakimdan devlet reisligini de kadinlarin
yapabilecegi sonucuna varilir. Bu hususta, Kur’an-1 Kerim’de Seba melikesi
Belkis’dan ve onun Siilleyman Peygamberlerle Miinasebetlerinde s6z eden ayet su
sekildedir: “Ben, onlara (Sebe halkina) hiikkmeden, kendisine her seyden (bolca)
verilmis ve biiyiik bir taht1 olan bir kadin buldum.” (Neml, 23). Ayette bahsi gegen
kadm devlet reisidir. Ote yandan kadin, bagimsiz hukuki bir sahsiyettir. Kanuni

haklardan erkek gibi yararlanma hakki vardir (Cagrici, 2016, s. 211).

Islam’da hukuki haklardan biri olan bosanma, hayati ¢ekilmez hale getiren bir
beraberligin sona ermesidir. Kadinin bosanma yetkisine sahip olup olmadigina
bakacak olursak, Islamiyet bosanma yetkisini yalnizca erkege vermis degildir. Kadin
ve erkek arasinda fitri, biyolojik ve biinyesel bir takim farkliliklar vardir. Kadin ve
erkek arasindaki bu farkliliklar toplumda yiiklendigi fonksiyonlar1 da farkli kilmistir.
Bu ve benzeri birgok sebepten dolay1 islam dini bosama yetkisini aile reisi olan erkege
yiiklemistir. Kur’an-1 Kerim’den bosanma yetkisini erkeklere verildigi dair delillerin
bazilar1 su sekildedir: “Kadinlarinizi bosadiginizda onlar da bekleme siirelerini
doldurduklarinda ya onlarla yeniden evlenip iyilikle tutun ya da iyilikle serbest birakin.
Onlara zarar vererek haklarini ¢ignemek icin nikéh altinda tutmayin...” (Bakara,

2/231). Bir baska ayet: “Ey Peygamber! Kadinlar1 bosadiginiz zaman iddetleri
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bitiminde bosayn...” (Talak, 65/1). Bosanma ile ilgili bu ayetlerin genelinde hitabin
erkeklere yonelik oldugunu gérmekteyiz. Islam hukukgulari, prensip geregi bosanma
hakkinin erkegin elinde bulunmasi, kadinin evlilik akdini sonlandirma hakkinin
bulunmadigi anlamina gelmeyecegi goriistinde birlesmislerdir (Erol ve Gokalp, 2022,
S. 16). Bosama yetkisinin erkege verilmis olmasi bir ayricalik sayilmadigi gibi kadin
icin de bir noksanlik degildir. Bazi durumlarda bosama yetkisi kadma da
verilmektedir. Mesela, nafakaya muktedir olmamak, siddetli ge¢imsizlik, zuliim,
baski, ahlaksizlik, aile ge¢imini temin edememesi ve uzun siireli terk etme gibi
durumlarda kadinlar konuyu hakime ve hakemlere hemen intikal ettirmesi gerekir

(Yilmaz, 1994, s. 296-297; Ahmady, 2018, s. 127).

I[slam dininde miras kiz cocuklarina veyahut kadinlara erkeklere gdre yarim
verilmistir. Kur’an-Kerim’de: “Allah size, ¢cocuklariniz hakkinda, erkege iki kadin
pay1 kadar (vermenizi) emreder.” (Nisa, 11). Islam dininde kadin ve erkegin miras
payinin esit olmamasi, kadinin gerek kisisel hukukunda gerek sosyal durumunda bir
eksiklige sebep olmamaktadir. Bu farklilik sosyal adaleti saglamak amaciyladir.
Ciinkii ailede erkegin kadindan daha fazla sorumluluklar1 bulunmaktadir. Mesela
kadin nafakadan muaf tutuldugu halde, erkek kadin ve ¢cocuklarinin nafakasini temin
etmekle sorumludur. Mirasta kadinlara erkeklere verilenin yarisi kadar pay verilmesi
gerektiginin nedenlerini, Mehmet Hayri Kirbasoglu Kadin Konusunda Kur’'an’a

Yéneltilen Baslica Elegtiriler adl1 Islami Arastirmalar Dergisinde soyle aktarmaktadir:

“Ister anne, ister es, ister kiz ¢ocuk, isterse kiz kardes olsun, kadinin ge¢imi, kendisine ait
olmayip, ogul, koca, baba veya erkek kardesinin sorumlulugundadir. Cogunlukla kadin,
kendisi diginda bagkalarinin ge¢imini saglamakla da yilikiimli degildir. Erkek ise, tam
aksine, hem biitlin toplumlarda esinin, kizinin, annesinin veya kiz kardesinin gegimini
saglamakla miikellef olandir. Bu sebepledir ki “nimet kiilfete goredir” esasina uygun
olarak, esinin, kizinin, annesinin veya kiz kardesinin ge¢imini saglamakla yiikiimlii olan
erkege, boyle bir yiikiimliiliigii olmayan kadinin payinin iki misli pay1 verilmistir. Bu ise
adaletin ta kendisidir. Kadin, kendi mal varliginda istedigi gibi tasarruf etme hakkina
sahiptir. Kadinin mali durumu yerinde olsa dahi, ailenin harcamalarina istirak etmesi
zorunlulugu yoktur. Bu agidan bakilinca, kadin ile erkege ayni pay verilecek olsa,
hisseleri ayn1 oldugu halde, erkek ailenin gegimini sagladigi, kadinin ise bdyle bir
sorumlulugu olmadig: i¢in, denge erkek aleyhine bozulmus olacaktir ki, bu, erkege
haksizlik edilmesi demektir. Kadinin bosanma tazminati olan mehir erkegin édemesi
gereken mali bir yiiktiir; kadinin ise erkege kars1 bdyle bir yiikiimliiligi yoktur. Kadmn
bosandigi takdirde iddet siiresince onun, barinma, yeme-igme, giyim-kusam, masraflarini
0demek, kadmi bosayan kocanin gorevidir; kadmin ise kocasina karsi boyle bir
sorumlulugu yoktur.” (Kirbasoglu, 1991: s. 264-266)
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Kirbasoglu'nun yukarida saymis olduklari tiim bu gerekcelerden anladigimiz tizere,
erkek eve bakmakla yiikiimli oldugu i¢in ve kadina oranla masrafinin da daha fazla
olacagi i¢in bu durumda mirasta esitlik s6z konusu degildir. Eve bakmakla ytikiimli
kisi erkektir, kadin degildir dolayisiyla calisan kadin yapacagi masraflarda hiirdiir.
Kadin ister calissin ister ¢aligmasin ailesi i¢in yapacagi mali tasarrufta hiirdiir. Yani

kadinin ailesi i¢in yapacagi harcamalar zorunluluk degil, goniilliikk esasina dayanir.

Kur’an miras konusunda onceligin kisi 6lmeden Once vasiyete Oncelik verilmesi
gerektigini de belirtmistir (Maide Suresi-106; Bakara Suresi 180). Yani kisi vasiyette
isterse kadin ve erkege esit miktarda miras birakabilir ya da tam tersi kadina erkekten
daha fazla hisse birakabilir. Bu konuda Miisliimanlar serbest birakilmistir. Tiim
bunlara ragmen Islam diinyasinda kadin mirastan hak ettigi dlciide pay alamiyorsa
bunun sorumlusu islam degildir, Miisliimanlarin Cahiliye doneminin 6rf, adet ve

geleneklerin devamini saglamalaridir.
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5. ISLAM FELSEFE GELENEGINDE KADIN VE TOPLUMDAKI YERI

Tezimizin esas konusu olan bu bashk altinda Islim felsefe gelenegi iginde
diistiniirlerin kadin1 ontolojik olarak nasil anladiklarini ve kategorik olarak nasil
tamimladiklarini ele alacagiz. Daha sonra miielliflerin eserlerinde felsefenin pratik
alan1 olan ahlak ve aile yoOnetimi boliimlerinde, aile kurumunun Onemine ve
gerekliligine, evlenilecek kadinda bulunmasi gereken ozelliklere, aile bireylerinin
birbirine kars1 olan hak ve sorumluluklarina deginecegiz. Daha sonra da kadinin
egitimi, ekonomiye katkis1 ve toplumsal hayattaki yerine dair islam felsefecilerinin

goriiglerine yer verecegiz.
51 Ontolojik Acidan Kadin

Ontoloji sozciigii Yunanca on kelimesine karsilik olarak “olmak™ fiiline es deger olan
einai fiilinden gelmektedir. On, varlik anlamina gelmektedir. To on ise var olan
demektir. Ontoloji s6zciigii etimolojik olarak var olanin veya varligin bilimi anlamina
gelmektedir. Bu tanimiyla ontoloji, her sey icin gecerli olan en genel bilim demektir
(Cligen, 2011, s. 30). Varlik, yalnizca diisiincede var olan anlaminda degil, aym
zamanda gercek diinyada var olan demektir. Filozoflar varlig1 ele alirken bdyle bir
varligin gergekten var olup olmadiini analiz etmislerdir. Ornegin Bursa, Van Golii
Uludag, Agr1 Dag1 gibi yerlerin oldugu herkes tarafindan kabul goriirken; Anka
kusunun, Kaf Dagr’nin veya boynuzlu altin yalnizca diisiincede ve masallarda
oldugunu da bilmektedirler. O halde iki tiirlii varliktan bahsetmek miimkiindiir: Gergek
varlik ve diigiinsel varlik. Bir seyin diisiincede var olmasi, zorunlu olarak nesnel
diinyada var olmasin1 gerektirmez. Tiimeller meselesini ¢agristiran bu hususa gore

gercek varlik, somut ve nesnel varlik olarak goriiliir (Cligen, 2011, s. 27).

Islam felsefesinde genel itibartyla varlik Zorunlu ve miimkiin olmak iizere ikiye ayrilir.
Tanr ilk Varliktir, 6zii geregi zorunlu olarak vardir. Yani varhig kendisinden olup
baskasina muhtag olmadigi i¢in Zorunlu Varlik’tir (Vacibii’l-Viicad). Tanr1 evrenin
yaraticisidir. Ozii geregi zorunlu olarak var olmayan diger varliklar miimkiin
varliklardir (miimkiinii’l-viicid). Bu varliklar, varliklarin1 Tanri’ya borgludurlar.

Cilinkii miimkiin varliklardaki nesnellik zinciri bir tek Tanr1’da son bulmaktadir.
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“IIk var olan biitiin diger var olanlarin varliginin nedenidir. Ve her tiirlii eksiklikten
miinezzehtir. Buna kargilik Ondan bagka olan her seyde bir veya daha fazla sayida
herhangi bir tlirden eksikligin olmasi zorunludur. Ancak Bir olan bu eksikliklerin
timiinden arinmistir. Dolayisiyla onun varligi en istlin varliktir. Ve diger biitiin
varliklardan 6nce gelir.” (Farabi, 2011, s. 33).
Ilk neden olarak Tanri’nin en iistte yer aldig1 bir varlik hiyerarsisi kuran Farabi (6.
950), en altta yer alan maddeye kadar gergeklesen bir sudir siirecinden
bahsetmektedir. Ik Varlik’tan tasma ile gergeklesen bir siiregte sonunda Ay-alt dlem
meydana gelir. Farabi biitiin varlik alanin1 Ay-alt1 ve Ay-iistii olmak iizere ikiye ayirir.
Ay-iistii alemde yetkinlikten eksiklige dogru giden bir siire¢ bulunurken; Ay-alti
alemde eksiklikten yetkinlige dogru giden bir varlik kavrayisi bulunur. En alt diizeyde
yer alan yer kiirede ise madde yer alir. Ondan daha mitkemmel olan dort temel element
ates, hava, toprak ve su ikinci sirada yer alir. Ugiincii sirada madenler, dordiincii sirada
bitkiler, besinci sirada hayvanlar yer alir. Insan ise sonuncu karisimin iiriinii olarak
meydana gelir. Akilli varlik olarak insan, Ay-alt1 leminin en miikemmel varlig1 olarak

en ist diizeyde yer almaktadir (Ciigcen, 2011, s. 201-203). Farabi’nin bu hiyerarsik

varlik sistemi kendisinden sonra gelen Islam filozoflar1 tarafindan da savunulmustur.

[k Islam filozofu olan Kindi (6. 873) insan1 tabiat, nefs ve akil cercevesinde ele alir
ve onu ahlak merkezli anlamaya calisir. Ontolojik agidan yaklastiginda da islam
inanciyla ortlisen goriisler ortaya koyar. Ona gore dogadaki biitiin varliklar Tanr1’nin
kanunu kapsamindadir, onun digina ¢ikamaz. Her sey onun iradesiyle varliga gelir.
Evrendeki biitiin miikemmellikler apagik bu gaye ve nizamin koyucusu ve yaraticisi
olan Tanrr’ya isaret etmektedir. Insan da bu isareti okumasi gereken yani yaraticisini
ve evreni anlamakla sorumlu varliktir. Kozmolojik sistemde bedeni ile ay alti aleme

ait olmakla birlikte, nefsiyle ay tistii aleme baglidir. (Kindi, 1994, 5.36).

Aristoteles’te oldugu gibi Islam filozoflarma gore insan beden/madde ve nefs/ruhtan
olusmustur. Farabi’ye gore de insan nefs/ruh/akil ve bedenden olusan miirekkep bir
varliktir. Farabi, erkek ve disiden birinin hayvanin kendisinden olustugu maddeyi
hazirladigini, digerinin ise bu hayvan tiiriiniin stiretini verdigini ve maddeyi bu stireti
elde etmeye dogru hareket ettirdigini ifade etmistir. Maddeyi hazirlayan gii¢ disilik
giictidiir, stireti veren ise erkeklik giiciidiir. Farabi disinin maddeyi hazir hale getiren
giic sebebiyle disi oldugunu, erkegin ise, bu maddeye bu giice sahip olan bu tiiriin

sliretini veren gii¢ olmasi sebebiyle erkek oldugunu ortaya koyar (Farabi, 2019, s. 150).
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Kindi, Felsefi Risaleler adli eserinde ve ahlaka dair yazdig1 Risdle fil-hile li-defil-
ahzan adli eserinde insana dair pek c¢ok bilgi vermistir. Ona gore “insanlik (el-
insaniyye) hayat, diistinme ve 6liimden; meleklik (melaikiyye) hayat ve diisiinmeden;
hayvanlik da (el-behimiyye) hayat ve 6liimden ibarettir.” (Kindi, 2013, s. 189). Insan
ile evren arasinda stoacilarda oldugu gibi iliski kuran filozofa gore evren “biiyiik alem”
(makrokozmos), insan ise “kii¢iik alem”dir (mikrokozmos). Ciinkii evrende mevcut
olan canlilik, biiyiime ve akletme gibi biitiin gii¢ler insanda da bulunmaktadir (Kindj,
2013, s. 239). Kindi’de akletme ozelligiyle feleklerle ortak olan insan, hem
yeryliziiniin en degerli varligi, hem de metafizik alemin 6nemli bir pargasi kabul edilir
(Pattabanoglu, 2019, s. 88). Ancak filozofun eserlerinde kadina dair ayrintili bir bilgi

bulunmamaktadir.

Kindi gibi ahlak ile psikolojiyi birbirine yakinlagtiran bir diger filozof Ebi Bekir er-
Razi’dir (6. 925). et-Tibbu r-Rithani adli eserinde, beden hastaliklari, ruh hastaliklari
ve ahlakin noksanliklar1 hakkinda tedaviler 6nermektedir. Bu eser genel olarak aklin
istiinliigiinii merkeze alarak hevadan ve ahlaki hastaliklardan nasil kurtulabileceginin
yollarin1 anlatmaktadir. Raz1 bu eserinde kadini, erkege nazaran ikincil bir konuma

yerlestirmektedir:

“Onlarin, sehvani askin temizlige, sikliga, yakisikliga ve siise tesvik ettigi yoniindeki

sozleri i¢in ise; ‘Kotl bir nefse sahip olan kisinin giizel bir bedene sahip olmasinin ne

kiymeti vardir? Fiziki giizelligi ve onu elde etmek i¢in ¢caligmay1 kadinlardan baska kim

ister?” denir.” (Ebu Bekir er-Réazi, 2021, s. 84)
Razi’nin yukaridaki bu ifadelerinde anlasildig: lizere dig goriiniis pek fazla dnemli
degildir, onemli olan ahlaken iyi olmaktir. Ancak kadinlarin nefslerinin bu konuda
zayif oldugunu belirtmektedir. Razi’nin bahsi gegen eserinin hitab1 erkeklere doniik
gibi gorlinmektedir. Bu eserin 15. boliimii olan “el-Cima” adli kisim erkeklere hitap
ettiginin acik bir bolimiidiir. Bu boliimde cinsel iliskiden olabildigince kaginmanin
ahldken insanm yiicelttiginden bahsederken, bir erkegin her ne kadar ¢ok kadmn ile
cinsel iliskiye girerse o kadar ¢cok da sehvetle dolacagindan ve ayrica sperm liretiminin
artacagindan s6z edilmektedir. Bu eserde yalnizca erkeklerin cinsel organlar1 hakkinda
bilgi veriyor olmasi kitabin muhatabinin erkekler oldugu anlasilmaktadir (EbG Bekir

er-Razi, 2021, s. 117-119).
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H. Altuner, EbG Bekir er-Razi’nin kadin hakkinda olumsuz diislinceler ortaya

koydugunu su ifadelerle aktarmaktadir:

“Platoncu bakis agisindan da yararlanarak, 6zellikle kadini bir agk ve sevgi nesnesi olarak
goriip askin ve sevginin insani akll unsurlarindan uzaklagtirabilecek, heva ve hevese
gotiirebilecek ve arzuyu aklin Oniine gegirebilecek bir konuma getirdiginde babhisle,
kadmin felsefe ile ugrasan kimseleri bozguna ugratacagini ifade eder. EbG Bekir R4z1’nin
kesinlikle evlenilmemesi ve asik olunmamasi gerektigi savindan hareketle, kadinin, akli

unsurlart devre dis1 birakacak bir nesne olarak goriildiigiinii soyleyebiliriz” (Altuner,
2018, s. 41-42).

Altuner’in ifadelerinden Razi’nin kadini akli unsurlari saf dig1 birakan, ask ve sevginin

bir nesnesi olarak gordiigli anlagilmaktadir.

Farabi’nin el-Medinetii’l-Fazila adli eseri insanlar arasindaki cinsiyet farkliliklarini
anlamamiz baglaminda 6nem arz etmektedir. Ayrica Farabi’nin felsefesini tiim
acilardan yansitan, Ilk Varhigi, diger varliklarin nasil meydana geldigini, varliklarin
derecelerini, medineyi yani toplumu yonetecek kisinin niteliklerini konu edindigi bu
eserde, kadin ve erkegin bedensel bakimdan farkli olmakla birlikte ruhi kuvvetler

acisindan miisterek olduklarini séyle ifade etmektedir:

«... Insan ise bdyle degildir. Bilakis onda bu iki gii¢, ayrismis olarak iki sahista bulunur
ve bunlardan her birinin kendine has organlar1 vardir ki, bunlar onlarim her birinin malum
organlaridir. Diger biitiin organlarda ise, onlar ortaktir. Ayni sekilde, su ikisinin diginda,
nefse ait giiclerin tamaminda da ortaktirlar. Ortaklasa sahip olduklar1 organlar erkeklerde
daha sicaktir. Bu organlardan hareket etme veya hareket verme fiiline sahip olanlar da,
erkeklerde hareket etme veya ettirme bakimindan daha giiglii olarak bulunur. Nefse ariz
olan seylerin bir kismi, 6tke ve sertlik gibi kuvvete meyaldir ki, bunlar disilerde daha
zayif, erkeklerde daha gii¢liidiir. Nefse ariz olan seylerin bir kismi ise, merhamet ve acima
gibi zayifliga meyyaldir ki, bunlar disilerde daha giicliidiir. Bununla beraber, insanin
erkekleri arasinda, nefse ariz olan bu seylerin disilerdekine benzer olarak bulundugu
kimselerin var olmasi ve disileri arasinda da, s6z konusu seylerin erkeklerdekine benzer
olarak bulundugu kimselerin var olmasi imkéansiz degildir. Insanlarda erkek ve disi iste
bunlarla birbirinden farklilagir.” (Farabi, 2019, s. 156)

Yukaridaki iki giligten kasit disilik ve erkekliktir. Farabi’ye gore disilik ve erkeklik
kiside ayr1 olarak bulunur ve her birinin kendine ait organlar1 bulunmaktadir. Ancak
diger organlarda ise ortaklik s6z konusudur. Bu ortak olan organlardan 6zellikle nefse
ariz olan seylerden kuvvete egimli olan &fke ve sertlik erkeklerde daha giiclii;
merhamet ve acima gibi zayifliga egimli seyler ise disilerde daha giicliidiir. Ancak bu
hislerin kars1 cinste de nadiren de olsa goriilme olasiliginin miimkiin oldugunu ileri

stiren Farabi’ye gore kadin ve erkek arasinda ruhi kuvvetler (duyu, muhayyile, akli

kuvvetler) bakimindan bir fark s6z konusu degildir. (Farabi, 2022, s. 76-77). Farabi
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nihai olarak, akilsal kuvvet bakimindan erkek ve disi arasinda hicbir farkin olmadigini
sOylerken, bu goriisleriyle kadin ve erkek ortakligini Devlet adli eserinde savunan
Platon’a yaklagmaktadir. Platon’da kadin, erkek gibi her tiirlii isi yapabilme
kapasitesine sahiptir. Kadin ve erkek arasindaki farklilik, kadinin ¢ocuk dogurmasi ve
erkegin ise gocugun diinyaya gelisindeki etkin neden olmasidir. Bunun diginda kadinla

erkegin ayriligindan bahsetmek miimkiin degildir (Platon, 2020, s. 156).

Farabi felsefesinde erkegin etken, kadinin edilgen olduguna yonelik bir yaklasim s6z
konusudur. Antik felsefeden itibaren hakim olan diisiincede kadmnin madde ve
belirsizlikle, erkegin ise form ve belirleyicilikle paralel gérme anlayisi Farabi
diistincesinde de hakimdir. Farabi’ye gore, gebelik siirecine kadin maddeyi saglayarak,
erkek ise formu vererek katki sunar. Yani erkegin ruh ve formla eslestirilerek etkin
oldugu, kadinin ise beden ve maddeyle eslestirilerek edilgen olarak varsayildigi

goriilmektedir:

“Uremenin kendisi ile gerceklestigi giic iki kistmdir. Onlardan biri, bu giice sahip olan
hayvanin kendisinden olustugu maddeyi bu sureti elde etmeye dogru hareket ettirir.
Maddeyi hazirlayan gii¢ disilik giiciidiir, sureti veren ise erkeklik giiciidiir. Ciinkii disi
maddeyi hazir hale getiren gii¢ sebebiyle disidir. Erkekse bu maddeye, bu giice sahip olan
bu tiirlin suretini veren gii¢ olmasi sebebiyle erkektir.” (Farabi, 2019, s. 150)
Farabi yukaridaki pasajda maddeyi hazirlayan gii¢ olarak kadini, bu maddeye tiiriin
suretini yani formunu veren kisiyli de erkek olarak nitelemektedir. Daha Once
anlatildigi tizere Platon da kadin ve erkek arasinda farki, yalnizca kadinin dogurmasi
erkegin ise dogumun sebebi olmasi seklinde belirtmektedir. Bu durumda kadin,

embriyonun olusumunda edilgen, erkek ise etkendir.

Thvan-Safa’nin (10. yiizy1l) kadin algisina gelince bu grup, cesitli nedenlerden dolayi
kisi isimlerinin gizlendigi filozoflarin olusturdugu bir topluluktur. Kaynaklarda,
Thvan-1 Safa toplulugu, Islam tarihinin toplumsal ve diisiinsel yarimlar yasanan bir
doneminde, aklin rehberliginde, kalbi arindirmaya ve insani yiikseltmeyi gaye
edinmistir. Bu topluluga gore, higbir bilime diigman olunmamali ve higbir kitaptan
uzak durulmamalidir. Ayrica, Miisliimanlarin taassuptan kurtulmalarma katki
saglamak, felsefi diislinme bi¢imini yaymak ve aydin insanlarin sayisini artirmak
amaclarma sahip ihvan-1 Safa’nm Risaleler’inde kadm algilarmi yansitan ifadelere

rastlamak mumkiindir.
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Thvan-1 Safa’ya gore insan, en iyi sekildeki cismani beden ve en {istiin ruhani nefisten
meydana gelen bir biitiindiir. Onun her bir parcasinin son buldugu bir gayesi ve
yiikseldigi bir sonu vardir. insan bedeniyle ulastig1 yiiksek mertebe tiiriiniin fertlerinin
bedenleri tizerindeki krallik, izzet, saltanat tahti ve 6fke giicli sayesinde kurdugu
istiinliiktiir. Nefsi itibariyle ulastig1 en yiiksek mertebe ise, insanin sayesinde tiiriiniin
diger fertlerinden iistiin oldugu vahyi almasidir (Ihvan-1 Safa, 2014, s. 72). ihvan-1
Safa filozoflar1 beden ve nefs ayrimin1 yaparken bedeni kusurlu, cahil, kotii huylu ve
sehvetli bir kadina benzetirken; bedenin yoneticisi olan nefsi ise hikmet sahibi bilge

bir erkege benzetmektedirler:

“Bir acidan da s6yle deriz: Beden Yiice Allah’tan habersiz bir kafir gibidir; O'nu bilmez,
kendisini yaratan ve riziklandiranin kim oldugunu anlamaz. Bagka bir acidan beden,
kendi heveslerine davet eden ve islerin kendi istegine gore olmasini isteyen bir bidat
sahibi gibidir. Diger ag¢idan beden, neticeleri diisinmeyen aceleci bir cahil gibidir. Yine
o, diismanlig1 gizleyip sadakati gostererek nefsin diismani gibidir. Yine o vesvesenin
¢oklugundan dolay1 bir seytan gibidir. Yine o, diismanliga ¢agiran iblis gibidir. Yine
beden, nefsin omuzlarinda tasidigi tabuttaki bir 61ii gibidir; vah o nefse ki, bedeni topraga
gomiinceye kadar ondan yana rahata kavusamaz. Ayni sekilde beden, bakanlarin
gozleriyle giinesin 15181 arasinda bir bulut gibidir; ¢iinkii karanliklar bedenin karigim
malzemesidir, bakigt aklin 1s1¢indan alikoyar. Beden, (bir yandan) emeller yagdirirken,
(diger yandan) belirlenmis olanlar1 unutturur. Ve yine serefi ve cevherinin serefiyle; olus
ve bozulusun altinda olan bu dlemdeki gurbetligiyle; bu bedenin afetleri ve maddesinin
bozgunculuguyla olan imtihaniyla bu ciiz'i nefsin 6rnegi, su gurbeti yasayan tecriibeli ve
hikmet sahibi adamin 6rnegi gibidir: (Bu adam), ahmak ve giinahkar, cahil ve k&tii huylu,
kot tabiatly; siirekli kendisinden giizel yiyecekler, lezzetli igecekler, abartili elbiseler,
stisli mekanlar, koti sehvetler isteyen bir kadmin agkiyla imtihan edilmektedir. Bu
hikmet sahibi kisi, kadina olan sevgisinin baskisinin siddeti ve onunla olan birlikteliginin
belasimin biiyiikligiinden dolayi, tiim giiciinii onun durumunu diizeltmeye, tiim ilgisini
onun halini idare etmeye harcamis ve ta ki kendisinin durumunu, halinin diizeltilmesini,
¢iktig1 beldesini, beraber biiyiidiigii akrabalarini, baslangigta iginde bulundugu nimetini
unutmus ve sanki isyankar ve acik bir diisman olan seytana baglanmistir.” (fhvan-1 Safa,
2014, s. 51-52)

Yukaridaki ifadelerden anlasildig: iizere Thvan-1 Safa filozoflar1 madde-form/beden-
nefs ayrimmi kadin ve erkek ayrimina benzetmekle Antik Yunan filozoflarmdan
etkilenmis goziikkmektedirler. Beden ve nefsin iliskisi, bilge bir erkek ve kotii, aggozlii
bir kadinin aski lizerinden anlatilmaya calisilmistir. Aklin bedene baglanmasi, yani
erkegin bu kadina baglanmasi aslinda seytana baglandigi manasini tasimaktadir.
Kadinin bedene, erkegin ise akla benzetilmesi, yine madde ve form Ornegindeki
gibidir. Ayrica kadin nefsin yoniinii degistiren, zayiflatan, dogru yoldan ¢ikaran bir
varlik olarak gosterilmektedir. Karanliklar bedenin yani kadinin karigim malzemesi

olduguna gore kadin tabiati itibartyla akli dogru yoldan alikoyan bir varlik olarak
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goriilmiistiir.  Ciinkii bakisi aklin 1s18indan alikoyar. Beden, bir yandan emeller

yagdirirken, diger yandan belirlenmis olanlart unutturur.

Islam diinyasinin 6nemli ahlak diisiiniirlerinden Ibn Miskeveyh (8. 1030) ise,
Tehzibu’l-Ahldk adl1 eserinde, insan nefsinin tanimi ve gilicleri, ahlak ve huy sanati,
iyilik, mutluluk, insanin fiilleri, sevginin tiirleri, nefsin hastaliklari ve nefsin
hastaliklarinin tedavisi ve g¢ocuklarin egitimi gibi konularda sik sik Aristoteles’i
kaynak olarak gostermektedir. S6z konusu eserin ii¢iincii boliimiinde Ibn Miskeveyh
“Zevkin Bolumleri” bashgi altinda etken ve edilgen zevklerden s6z ederken,

erkeklerin zevkini etken, kadinlarin zevkini ise edilgen olarak tanimlamaktadir:

“Zevk ikiye ayrilir: Birincisi edilgen, 6teki de etken zevktir. Edilgen zevk disilerin, etken
zevk de erkeklerin zevkine benzer. Bunun i¢indir ki edilgen zevke diisiinmeyen hayvanlar
da bizimle birlikte katilirlar. Yani bu zevkler sehvetlere ve d¢ alma tutkusuna bagli olup,
iki hayvani nefsin tepkilerinden ibarettir. Etken zevk diisiinen canliya 6zgiidiir. Maddi ve
edilgen olmadigindan tam bir zevktir, 6tekisi ise eksiktir. Bu asil zevktir, 6tekisi ise gelip
gecicidir.” (Miskeveyh, 2020, s.122)

Yukaridaki ifadelerden anlasildig iizere, Ibn Miskeveyh etken zevki erkeklikle
iliskilendirilirken, edilgen zevki ise, disi olanlarla iliskilendirmistir. Devaminda
“edilgen zevke diisiinmeyen hayvanlar da bizimle birlikte katilirlar” ifadesi kadina
atfediliyormus gibi goziikse de bizimle ifadesiyle iki hayvani nefsin tepkisini

anlatmaktadir. Yani bu zevkler sehvetlere ve 6¢ alma tutkusuna baglidir. Etken zevk

ise diislinen canliya yani insana aittir.

Ibn Miskeveyh ayn1 eserin yedinci boliimiinde nefsin hastaliklar1 ve tedavisi hakkinda
bilgiler vermistir. Bu boliimiin “Ofke” bashig1 altinda, &fkenin kotii bir dzellik
oldugundan bahsederek, ofkeyle yapilan fiillerin erkeklikle iligkilendirmesini

elestirerek su ifadeleri One siirmiistiir:

“Cagimizda aptalin biri aya kiziyor, kiifrediyor ve {inlii bir siirinde onu yeriyordu. Ciinkii
uyurken ondan rahatsiz oluyordu. Bu fiillerin hepsi ¢irkindir. Bir kismu ¢irkin olmakla
birlikte giiliing olup sahibini alay konusu eder. Hal boyle olunca, bu fiiller, kinanacagi
yerde nasil olur da erkeklik, sebat, seref ve izzetinefis sayilarak oviiliir? Sebat ve
izzetinefisle bunlarin ne alakasi var? Biz bunlarin erkeklerden ¢ok kadinlarda,
saglamlardan ¢ok hastalarda bulundugunu goriiyoruz. Yine goriiyoruz ki c¢ocuklar,
biiyliklerden daha cabuk kizar ve 6fkelenirler. Biz 6fkenin kotiiliigliniin, acgozliligiin
kotiiliigli ile birlikte bulundugunu goériiyoruz. Ciinkii a¢goézlii kimse, arzusuna
ulasamadig1 zaman yiyip igecegi seyleri hazirlayan karisina, ¢ocuklarina, hizmetgilerine
ve emrinde bulunan diger kisilere kizar ve &fkelenir. Ayni sekilde cimri, malindan



76

herhangi bir seyini kaybedince, hemen arkadaslarina ve dostlarina 6fkelenir, hizmetci ve
kolelerinden giivenilir kisileri suclar.” (ibn Miskevey, 2022, s. 240).
Yukaridaki ifadelerde ibn Miskeveyh 6fke duygusunun erkeklerden ¢ok kadinlarda
goriildiigiinii anlatmaktadir. Ayrica gocukluk, hastalik ve kadinlik ayni kategoride,
yetiskinlik, erkeklik ve saglamlik diger kategoride ele almmustir. Bu tiir tespitler Ibn
Miskeveyh’in kadimi ontolojik anlamda ikincil bir yerde konumlandirdigina isaret
etmektedir (Miskeveyh, 2022, s. 227-263).

Ibn Sina (6. 1037) insanin varligini Farabi gibi suddr dgretisine gore anlatir. Beden ve
nefsten meydana gelen insan akli ile diger varliklardan ayrilir. Ancak es-Sifa’nin
onuncu makalesinin dordiincii faslinda sehir ve aile sdzlesmesinde kadinlarin zayif
akilli ve arzu 6fkesine ¢abuk kapilan ve hilekar bir varlik olduguna dair su ifadelere
yer verir: .. kadm zayif akillidir ve arzu ve 6fkesine cabuk kapilir.” (ibn Sina, 2005,
s. 199). Devaminda Ibn Sina kadini cinsellikle iliskilendirerek, Aristoteles ve Platon
gibi edilgen bir konuma yerlestirir. Sonra da hilekar ve akla az itaat eden kotiiciil bir
varlik olarak soyle tanimlar: “...kadin sehvetine ortak olunandir ve nefsine oldukca
davetkardir. Bununla birlikte kadin ¢ok hilekar ve akla pek az itaat edendir.” (Ibn Sina,

2005, s. 199).

Bir tabip olarak Ibn Sina el-Kaniin fi’t-tib adli eserinde embriyonun dollenmesinde
kadina bigilen rolden bahsetmektedir. Kadia bigilen rolii anlamak i¢in anatomi
anlayisii incelemek gerekmektedir. ibn Sina, cinsiyet algismin temelini olusturan
anatomi anlayisinda Antik Roma’nin en 6nemli hekimlerinden olan Galen’in (6. 216)
anatomi anlayigmi benimsemistir. Ibn Sind aym eserin “Kadin iireme organlari”
boliimiiniin birinci makalesi “Hamile ve hamile kalmanin yontemi”nin birinci kismi
olan “Uterusun Anatomisi” bagliginin altinda, kadin ve erkegin anatomisinin bir
oldugunu aralarindaki tek farkin; erkek cinsel organinin tamamlanmis ve disa doniik,

kadin ise cinsel organinin tamamlanmamis ve i¢e doniik oldugunu vurgulamaktadir:

“Uterus aslinda yaratilista erkeklerinkine benzer dogum organi olarak sekillenmistir. O
ve penis birlikte birlikte dogumun olugsmasini saglar. Ancak onlardan biri disa dogru
uzamistir; diger karinda saklanmistir, hapsolmustur. Uterus Ortiisii testisin ortiisii gibidir.
Penis uterusun boynudur. Ve kadinin yumurtaliklar1 erkegin testisi gibidir. Ancak,
erkegin testisleri agik bir sekilde olup, nispeten daha biiyiiktiir. Ayni sekilde yuvarlaktir;
daha gevsektir ve cinsiyet organinin, vajinanin 2 yanina, karnin iki tarafina konmustur.
Her ikisi de derindedir; her biri 6rtityle drtiilmiistiir; her biri kesecik seklindedir.”(Ibn
Sina, 2014, s. 539)
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Ibn Sina embriyonun olusumu i¢in hem kadimnin hem de erkegin meni iiretmek suretiyle
katki sagladiklarin1 sdyle ifade etmektedir: “Erkek menisinin kanallari testisler
arasinda ve penisin kokiinden meninin atildig1 yer arasindadir. Ayni sekilde kadinda
da iki yumurtalik arasinda meni kanallar1 vardir ve onlar uterusa gelir...” (Ibn Sina,

2014, 5. 539).

Ibn Sina el-Kdniin adli eserinde “Bebegin erkek olmast i¢in almacak tedbirler” adl1 bir
béliime yer vermistir. Ibn Sina bu baslik altinda bir bebegin kiz veya erkek oldugunu
anlamanin belirtilerinden bahsetmistir. Ornegin; “Erkek bebek olabilmesi i¢in hem
erkek hem de kadina 1tir ve benzeri giizel kokulu buharlar koklatilmalidir” seklinde
ifadeler yer almaktadir. Ibn Sind’nin eserinde bu béliime yer vermesi, yasadig
doénemin ataerkil bir topluma sahip oldugunun géstergesi sayilabilir (ibn Sina, 2014,

5. 564).

fbn Hazm (5. 1064) ise kadinlarin oldukca zeki olduklarmi fakat bu zekalarmi, daha
cok ask mevzularinda, kullandiklarini ifade etmektedir. Ona gore kadinlar zekalariyla
verimli i§ yapmak yerine kendi ihtiraslarin1 tatmin ederler. Kadinlarin akillarini sahsi
hirslar1 i¢in kullanmalari, onlarin faydasiz islerle vakit gegirdikleri anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla Ibn Hazm bdyle bir akli, ise yaramayan bir akil olarak
degerlendirmektedir. Giivercin Gerdanligi (Tavku’I-Hamame) adli eserinde kadinlarin
zevk ve eglenceye diiskiin olduklarin1 yiiksek amaglara sahip olmadiklarin
sOylemektedir. Ona gore kadinlarin ilgi alanlari, genellikle giyim ve eglencedir. Eger
kadinlar yiin egirme gibi islerle mesgul edilmezlerse ve evde issiz kalirlarsa, erkeklerin
pesinde kosarak, onlar1 ayartma gibi iglerle ugrasacaklardir. Zamanin sartlar
cercevesinde yorum yapan diisiiniir kadinlarin isle mesgul edilmesinin 6nemine vurgu
yapmaktadir. Ancak ilging bir sekilde erkekler ¢ok mesgul ve baska bir diislinceye
vakti olmayan; kadmlar ise bos ve erkek pesinden kosan varliklar olarak

nitelendirilmistir (Ibn Hazm, 1985, s. 241-242).

Bir diger Endiiliislii filozof ibn Riisd’e (6 1198) gelince
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Telhisu ’s-Siyase adli eserinde Platon’un kadin ve erkegin islev bakimindan esit oldugu
iddiasin1 savunmakla birlikte ayn1 zamanda kadin ve erkegin dogalari bakimindan da

bir olduklarini su ifadelerle agiklamaktadir:

“Buras1 kadinlarn, ileri gelen vatandaslar sinifindan (6zellikle koruyucular) erkeklerin

dogasina benzer bir dogaya m1 sahip olduklart yoksa kadin dogasmin erkek dogasindan

farkli m1 oldugunun arastirildig: yerdir. ilki s6z konusuysa kadinlar zorunlu olarak her

smifin yaptig1r medeni/sivil islerde erkeklerle esit derecededirler. Boylece kadin savasei,

filozof, yonetici ve benzerleri olacaktir. Sayet ikincisiyse kadinlar devlete sadece terbiye,

cocuk dogurma ve benzeri igler gibi erkeklerin biiyiik cogunlugunun yapamayacagi isleri

(yapacaklardir).” (Rosenthal, 1969, s. 164’den akt. Berber, 2020, s. 124)
Ibn Riisd bu ifadelerle kadin ve erkegin hem yaratilislari bakimindan hem de dogalar
bakimindan birbiriyle ortak olduklarini ispatlar niteliktedir. Ibn Riisd, kadin ve erkek
arasinda tabiati bakimindan bir farkliligin olmadigini diistinmektedir. O, kadin ve
erkek arasinda tek farkin fiziksel bakimdan oldugunu belirtmektedir. Fiziksel agidan
kadinlarin erkeklere nazaran daha giigsiiz olduklarini ifade ederken; diger yandan bazi
bakimlardan kadinin erkekten daha iistiin oldugunu sdylemektedir. Ornegin musikide
kadin erkekten daha iistiindiir (Ibn Riisd, 2017, s. 40). Insanlik amac1 bakimindan

kadin ve erkegin ayn1 dogaya sahip olduklarini diisiinen Ibn Riisd sdyle demektedir:

Derim ki: Insanlik amaci bakimindan kadinlar ve erkekler bir bakima ayni tiirdendir.
Ciinkii birtakim farkliliklar olsa da, bu seylerde [insani iglerde] kadinlar zorunlu olarak
erkekler ile ortaktirlar. Demek istiyorum ki, bazi islerde kadinlarm daha becerikli
olmalar1 imkénsiz degilse de, insani islerin uygulanmasi bakimindan erkekler daha
dayaniklidir. Nitekim uygulamaya iliskin olan miizik sanati konusunda durumun boyle
oldugu diisiiniilmektedir. Bu nedenle, denilir ki: Yetkinlik diizeyine ulasan nagmeler
erkekler tarafindan bestelenip kadinlar tarafindan okunan nagmelerdir.” (Ibn Riisd, 2018,
s. 106)

Ibn Riisd’iin aklin varhig, islevselligi, kavrama giicii ve cinsiyetle iliskisi hakkindaki
goriislerine baktigimizda Aristoteles takipgisi olmakla birlikte, ayn1 zamanda aklin,
evren ve Tanrr’yla olan bagini vahyi goz ardi etmeksizin rasyonel bir sekilde
yorumladig: goriilmektedir. Evrenin nihai olarak insan akli tarafindan kavranabilir bir
rasyonel plana gore yaratildigi goriisiinii 6ne stirer. Bu planin ise, yine insan aklinin
evrenselligi i¢inde dile getirildigini vurgular. Ona gore akil ile gerceklik arasinda
mutlak bir baglantt mevcuttur. Akil ve duyular sayesinde dogru kanitlarla tiimel ve

tikellerin bilgisine ulasmak miimkiindiir. S6z konusu akil tiim insanlarda mevcuttur.

Bu baglamda kadin ve erkek arasinda akil bakimindan ayrim yapmanin miimkiin
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olmadigini sdyleyen ibn Riisd’e gére tiim insanlar ayn1 akli paylasmaktadir (Altunya,
2011, s. 82).

Ibn Riisd insan ruhunda bulunan unsurlarin en serefli olaninin akil giicii oldugunu ileri
stirer. Akil giicii, insanin diisiinen ve hesaplayan yanidir. En zayif yani asagilik unsur
ise sehvani nefstir. Bu sehvani gii¢ sever, acikir, susar, cosar, doymak, zevk almak
ister. Daha ¢ok serefli olan, cesur ve egemen olandir. Zayif olanin, daha ¢ok serefli
olana itaati sarttir. Dolayisiyla insan igin kendi nefsinin efendisidir, denilmistir. Ibn
Riisd’e gore insan, zayif olan unsura boyun egerse, kisi kendi nefsinin yaninda yer

almis ve iyilesme umudu kalmamistir (Ibn Riisd, 2009, s. 85).

Ibn Riisd’en sonra ele alacagimiz diisiiniir 11. yiizyilin 6nemli isimlerinden Yusuf Has
Hacib’dir (5. 1077). O, Islamiyet’in Tiirklerce kabuliinden sonraki bilinen ilk yazili
eseri olan Kutadgu Bilig’de kadini, farkli anlama gelecek cesitli kavramlar ile
aciklayarak kadin, evli kadin, kari, kiz, kiz ¢ocuk, cariye ve pahali nesne gibi
kelimelerle mezkir konuya isaret etmistir. Ad1 gegen eserde kadin, kocasina zarar
veren bir varlik olarak nitelendirilmekle birlikte ayn1 zamanda tuzak kurucu ve aldatici
olarak da tanimlanmaktadir: “Tuzakg¢1 goriinmez, yemini gosterir. Bezenmis gelin gibi
goniil ¢eler.” (Yusuf Has Hacib, 2020, s. 272). Bu beyitlerde kadinin tuzak kurucu ve
aldatict oldugu vurgulanmaktadir. “Goniil versen olur bir kocakari. Yakani, yenini

tutar, kesmez dirdir1.” (S. 270).

Kutadgu Bilig’de ayrica kadinlarin vefasiz ve soziinden donek olduklari da
belirtilmektedir: “Vefa yoktur bunlarda ezelden beri. G6zleri nereye baksa oraya akar
goniilleri.” (Yusuf Has Hacib, 2020, s. 338). Mezkir eserde kadin bir de farkli
yonleriyle diinyaya benzetilmektedir. Yusuf Has Hacib’e gore diinya hayatinin vefasiz
ve donek olmasiyla ve ayrica giizelliklerle insan1 kendine baglayip sonrasinda da
cirkin yiiziinii gostermesi, kadina agkla o6zdeslestirilmektedir. “Bu kocamis diinya
donek huyludur. Tavr kiz gibidir, yas1 uzundur.” (Yusuf Has Hacib, 2020, s. 51).
Yusuf Has Hacib kiz ¢ocuklarinin diinyaya gelmemesinin daha iyi olacagini soyle
anlatmaktadir: “Ey koldas, erdes bir soz sdyleyeyim kesinlikle, bu kizlar dogmasa
daha iyi, dogarsa yasamasa.” “Eger dogarsa yegdir ona yerin alt1 ya da evinin 6liiler

karargahina komsu olmas1.” (Yusuf Has Hacib, 2020, s. 338). Bu ifadelerinden nigin
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kiz cocuklarina karsi bu kadar acimasiz oldugu anlasilmayan diisiiniir belki de yasadigi

bir hikayeyi ya da acty1 anlatmak istemektedir.

Calisma kapsaminda ele alacagimiz bir diger isim Imam Gazali’dir (8.1111). Onun
Yoneticilere Altin Ogiitler adl eserinde kadin hakkinda goriisleri ok genis dlgiide yer
almaktadir. Ancak bu goriisleri kadinin ontolojik yapisindan daha ¢ok, kadinlarin sifat
ve halleri, evlenilecek kadinda bulunmasi gerekli hasletler ve toplumda kadinin rolii
hakkindaki goriisleridir. Adi gegen eserde erkegin varligi aktif bir form iken, kadinin
varlig1 ise pasif bir madde gibi goriilmektedir. Mesela, “Kari-koca haklar1” adl
boliimde “Kocanin yapmasi gerekenler” basligi altinda sdyle bir madde gegmektedir:
“Kadin, kocasinin izni olmadan evden ¢ikamaz; fakat koca i¢in durum farklidir”. Ote
yandan Gazali, kadin1 duygularia yenik bir varlik olarak gordiigii i¢in evde erkek
tarafindan muhafaza edilmesi gerektigini diisiinmektedir. “Akilli olan kocalar
kadinlarina merhametli olup zulim ve haksizlik etmemelidir. Ciinkii kadinlar
erkeklerin elinde bir nevi esir durumundadirlar.” (Gazali, 2015, s. 288) seklinde ifade
ettigi sozlerinde kadin icin iyi bir sey sOylilyormus gibi goziikse de esir olmasindan
kastettigi tam olarak nedir? Eger kadin esir durumunda ise buna bir ¢are var midir?
Tam olarak agiklanmamistir. Ancak Gazali’ye gore kadinlarin iginde kotii olanlart da
vardir ve insanin basina gelen musibetlerin sebebi bu kotii kadin yiiziindendir. “Su bir
gergektir ki insanin basina gelen ne kadar bela, musibet ve mesakkat varsa ¢ogunlukla,
kotil tabiatl, gegimsiz ve kanaatsiz kadin yiiziinden meydana gelir.” (Gazali, 2015, s.
191).

Miifessir ve miitekellim Fahreddin er-Razi’ye (6. 1210) gore insanin yaratilist
melekler, gokler ve gezegenlerin yaratilislarina nazaran daha zayiftir. Kadinlarin fendi
ise daha giiglii bir yaratilisa sahip olan erkeklerin fendinden daha miithistir. Ancak
kadinlar yaratihstan hilekar varliklardir (Mefatihu’l-Gayb, c.18. s. 100’den akt.
Oztiirk, 2019, s. 97). Razi’nin yasadig1 toplumda kadinla ilgili bakis acisini ve kadinin
toplumsal statiisiinii tespit etmemize yarayacak su sozleri dikkat ¢ekmektedir: “Hig
sliphesiz, su sebeplerden dolayr kadin erkeklerden daha acizdir: a) Kadin disari
cikmaktan ve ortada goriinmekten acizdir. Zira onun kocasi ve atalar1 bunu ona
yasaklar. b) Akl kit, aldanmasi1 ve yanilmasi ¢oktur. ¢) Erkeklerle karistiginda tohmet
altina girer” (Razi, h.1420, c. 9, s. 511 akt. Sahin, s. 368).
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Israk felsefesinin kurucusu Sihabiiddiin Siihreverdi’ye (6. 1191) gore anne,
“heyula”y1, baba ise “akli” temsil etmektedir. Ona gore kadin yani heytla her seyin
kendisinden neset ettigi sekilsiz bir varlik olarak, varolusun temelidir, maddesidir ve
pasif bir varliktir. Akil ise pasif olan bu maddeyi yonlendiren bilfiil varliktir.
Siihreverdi’ye gore kadin ve disil olan tiim unsurlar, madde alemini temsil etmektedir.
Ve bu madde alemi insani, Allah’tan uzaklastirmaktadir. Zira disil olan, hislerin,
arzularin ve tabii lezzetlerin temsilidir (Okudan, 2006, 238-236). Stihreverdi disil olan1
diinyadaki zevk ve eglenceye esdeger kilmakta, erkek ise her tiirlii akli temsil etmekle,

ebedi ve gergek olan hayati nitelemektedir (Altunya, 2011, s. 85).

Tasavvuf felsefesinin kurucusu ibn Arabi’nin (6. 1240) biyo-ontolojik kadim algis
Aristoteles’ten izler tasimaktadir. Aristoteles’e gore erkeklik ve disilik ayrimi1 olan tiim
cinslerin tabiatlarinda, iki cinsiyetin karakter farkliliklar1 benzer nitelikler
tasimaktadir. Bu farkliliklar insan tiiriinde kendini ¢ok agik bir sekilde gostermektedir.
Ona gore disilik yetisi edilgendir, daha yumusak bir karakter tasidig1 i¢in daha hizl
bir sekilde evcillesir ve dolayisiyla 6gretilmeye daha yatkindir. Erkeklik yetisi ise
etkendir, aktifligin neticesi olarak stiret ya da forma tekabiil ederken; disilik ise
pasiflikle esdeger sayillan maddeyle 6zdeslestirilmektedir. Bu benzetmeye gore eril
kisi daha akil, yetenek ve giic bakimindan daha 6nemli bir konumdadir. Aristoteles’in
madde ve form, etken-edilgin kavramlari ontolojisinde onemli bir yer edinir. Bu
kavramlarin kadin ve erkek icin kullanilmis olmasi1 kendisinden sonraki diisiiniirler
icin de 6rnek olmustur. Ibn Arabi’nin diisiince sisteminde de bu ilkeler, cocugun
diinyaya gelisi ve insanin ilk yaratilisinda benzer sekilde kullanilmaktadir (Altunya,

2011, s. 83).

Ibn Arabi’ye gére baba, ¢ocugun varolusundaki etkin neden iken, anne ise edilgen
nedendir. Boylece, erkek, aktif/etkin ilke olarak ulvi ve kadin ise edilgen/pasif ilke
olarak siiflidir. Yani ifadeyi daha da agacak olursak baba doniistiiren, anne, doniisen,
birlesme, doniisme ve ¢ocuk, doniismenin kendisinde gerceklestigi seydir. Diger bir
ifadeyle baba, konusan; anne ise duyandir. Arabi kadin ve erkekteki aktiflik ve pasiflik
ilkesini Allah’1n ¢esitli sifatlarinin insan {izerindeki tezahiirleri olarak ortaya ¢iktigini

One siirer. Ona gore kadin erkegin ruhuna hakim olmasi ve erkegi kendisine boyun
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egdirmesiyle etkin olurken, erkegin kontroliinde ve emri altinda olmasi yoniiyle de,

edilgen olmaktadir (Ibn Arabi, 2007, s. 402).

Ibn Arabi de yasadigi donemin kadin algis1 cergevesinde konuya yaklasmustir.
Tasavvufta temel nefs miicadelesidir. Ancak bu alanda nefs kadin ile
sembollestirilmektedir. Bu sebeple Ibn Arabi’de kadina bir insan olmanin &tesinde ve
erkegin biitlinliigii i¢in bir 6teki olarak seslenme s6z konusudur. Burada asil seslenilen
aslinda erkektir. Ciinkii ibn Arabi’ye gore kadin, erkek iizerinden kendi izini siirebilir.
Kadina dogrudan, arzu ve arzulamama yani vicdanin tesekkiiliine yonelik kendini
bilme olarak bir seslenis yoktur. Ibn Arabi’ye gére onu sadece aska ¢agirmak vardir.
Bu agkin kurallar1 ve sinirlar1 da erkek tarafindan belirlenecektir. Erkek “olma” ve
“dogma” kadin sayesinde gerceklesmis olsa da kadin erkege tabi oldugu siirece ikincil
ve tamamlayici bir varlik durumundadir. Onun diisiince sisteminde kadin, erkegi var

ettigi kadar var olmaktadir (Kdysiiren, 2013, s. 48-49).

Diger taraftan Ibn Arabi’ye gore kadmin alemin yaratilis siirecinde oynadig1 rolii
onemsizmis gibi telakki etmemek gerekir. Onun diisiincesine gore, biitlin yaratilis
stireci disilik ilkesiyle yonetilmektedir. “Bana sizin diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi:
Kadin, giizel koku ve gdziimiin niiru olan namaz.” (Izutsu, 1998, s. 289) mealindeki
hadis baglaminda diisiiniiriin kadin konusunu énemsedigi sdylenebilir. Ancak insan-1
kamil olmak i¢in terk-i1 diinya sufilerin seyr-i siilikunda 6nemli basamaklarindan biri
oldugu i¢in kadin konusu da bu minvalde ele alinmistir. Ahlaki olgunlasmada kadin

ile miicadele bu baglamda dnem arzetmektedir.

Nasiruddin Tas1 (6.1274), Ahlak-1 Nasiwri adli eserinde insan ve kadin hakkindaki
goriisleri genis bir yer kaplamaktadir. Insan, nefs-ruh ve beden-maddeden meydana
gelen bir varliktir. T(si, insan1 en agagi olan behimi (hayvani) nefs, ortada olan yirtici
(seb’i) nefs ve en serefli olan meleki nefs olarak {i¢ kuvvenin bilesimi olarak
tanimlamaktadir. Ona gore insani nefs, yalin bir cevherdir; kendi zatiyla
akledilebilirlerin algilanmasi onun 6zelliklerindendir. TGs1’ye gore en asagi olan nefs
ile insan hayvanlarla ortaktir ve en serefli olan nefs ile de hayvanlardan ayrilan bir
varliktir. Ayni sekilde serefli olan nefs ile meleklerle ortak olunurken; en asagi olanla

da onlardan ayrilir. Burada irade konusu giindeme gelmektedir. Ciinkii se¢im ve tercih
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insanin elindedir. Eger kisi isterse hayvanlar seviyesine onlardan biri olana kadar iner,
isterse yirticilar mahalline yerlesir ve onlardan biri olur. Isterse de melekler makamina
ilerler ve sonug olarak onlardan biri olur. Insani nefs disindaki nefslerin akli idrak

giiclerinin olmadigina isaret eden (Tasi, 2021, s. 56)

Tas1 nefs i¢in diisiinme, amel, uygun, olan1 ¢ekme ve uygun olmayani itme veya
defetme gibi fiillerden s6z eder. Beden igin ise tam zit olan fiillerden bahseder.
Felsefenin pratik alani Tdsi’nin en cok iizerinde durdugu alanlardandir. Islam
diisiincesinde gelenek haline gelen ahlak, ev idaresi ve siyaset taksimi ¢ercevesinde
aciklamalarin1 yapan filozof, kadini1 ev idaresi alaninda degerlendirir. Aristoteles¢i
gelenekte oldugu gibi ev yonetiminin devlet yonetimiyle ayni sey oldugunu kabul eder
ve bu nedenle devletin akilla yonetilebileceginden hareketle evin reisinin erkek

oldugunu séyler (Ttsi, 2021).

Ev idaresi aile yonetimi demektir. Kadin da bu olusumun en 6nemli faktorlerinden
birisidir. Ancak yasadiklari donemin kosullarinda diistiniirler kadin1 evin iginde daha
korunakli ve giivenilir gérmiislerdir. Tsi kadin1 gii¢siiz ve duygularina yenik diisen
bir varlik olarak tanimladig: i¢in ev igerisinde tutulmasi daha uygundur. Kadinin
zihnini stirekli ev isleriyle mesgul etmek gerektigini ve disari ¢ikmasima izin
vermemek gerektigini diisiinen filozof, kadinin ev isleriyle mesgul olmamasi ve disar1

¢ikmast sonucunda meydana gelecek olumsuz durumlar1 sdyle ifade etmektedir:

“Kadmin zihnini siirekli evin 6nemli islerini {istlenmesi, onun yararlarini géz oniinde
bulundurmasi ve ge¢im diizeninin gerektirdigi seyleri yerine getirmesiyle mesgul etmek
gerekir. Cilinkii insan nefsi igsizlige katlanamaz ve gerekli islerden kaginirsa bu, gerekli
olmayan iglere dikkat etmeye yol agar. Dolayisiyla eger kadin evi diizenlemekten,
cocuklari yetistirmekten ve hizmetcilerin isleriyle ilgilenmekten geri durursa, eve zarar
getirecek seylere kars1 gayrette yetersiz kalir. Gezinti yapmak vesilesiyle disar1 ¢ikmak,
siislenmek ve yabanci erkeklere bakmakla mesgul olur; dyle ki hem ev isleri karigir, hem
de kocasmin onun goziinde higbir kiymet ve heybeti kalmaz.” (Tasi, 2021, s. 202)

Her ne kadar kadin fiziksel ve duygusal bakimdan giigsiiz bir varlik olarak goriilse de
Tasi, kadinlarda utanmaz ve sehvet duygusu ozelliklerinin oldugunu su ifadelerle
belirtmektedir: “Kadinlar1 Yusuf suresini 6grenmekten menetmek gerekir; ¢iinkii o
kissanin hikayelerini dinlemek, onlarin iffet kanunundan sapmalarina neden olur.

Saraptan da tamamen menetmek gerekir; ¢iinkii sarap az olsa bile, yine de utanmazliga

ve sehvetin cogsmasina sebep olur; kadinlarda bu iki 6zellikten daha kotii higbir 6zellik
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olamaz.” (Ttsi, 2021, s. 203). Filozofun bu s6zleri kadinlarin egitimi ¢ergevesinde ele
alimmig olsa da bugiinden bu sdylemlere bakildiginda ayristirict bir sdylem gibi
goziikkmektedir. Nitekim Kur’an’dan bir srenin kadinlara 6gretilmemesi ve bunun
kadinlar1 bagka diisiincelere sevketmesi diisiincesi, onemli tartilmalar1 beraberinde
getirecek ve meselenin farkli boyutlarinin tartigilmasini gerektirecektir. Ancak tezin

sinirlarindan dolay1 bu konu baska bir ¢aligmaya ertelenmistir.

Mevlana (6. 1273) bir mutasavvif olarak Mesnevi’de 6rnek insan olmanin tarifini
verirken, insanda bulunan iki manevi gii¢ olan akil ve nefS konusuna dikkat
cekmektedir. Ona gore maddi bir beden ve manevi bir ruhtan meydana gelen insan
hem akla hem de nefse ihtiya¢ duyar. Nefis, insanin bedenine hizmet ederek hayati
ihtiyaglar1 karsilar. Akil ise, ruha hizmet eder. Akil veya nefsten hangisi galip gelirse
beden veya ruh 6n plana cikar. Nefs, insan1 maddi lezzetlere siiriikleyerek diinyaya
baglar; akil ise, insan1 beden zevklerinden uzaklastirarak goklerin Gtesine tasir
(Yeniterzi, 2007, s. 35). Tam da bu noktada Mevlana, Mesnevi adli eserinde nefsi ve

diinyay1 kadina benzetirken, akli ve gokyiiziinii de erkege benzetmektedir:

“Karikoca hikayesi, bir masaldan ibaret. Fakat onu nefsinle aklinin misali bil. Bu kadinla
erkek nefisle akildir. Iyi kisiye de mutlaka lazimdir, kétii kisiye de. Bu ikisi, su toprak
yurtta esir ve mahpusturlar. Gece giindiiz savasta macera i¢inde. Kadin, durmadan evin
ihtiyaclarini ister, evin serefini, yani eve lazim olan ekmegi, yiiceligi, hiirmeti diler durur.
Nefis, kadin gibi her ise bir care bulmak iizere gah topraga dosenir, tevazu gosterir; gah
ululuk diler, yiicelir. Aklinsa, bu diisiincelerden zaten haberi yoktur. Fikrinde Tanri
gamindan bagka bir sey yoktur.” (Mevlana, 1988, s. 210)

Mevlana beyitlerinde kadin-nefs, erkek-akil benzetmesi yapilarak, her insanin hem
nefse hem de akla gereksinim duydugu belirtilmektedir. Toprak yurda benzetilen
bedende, nefis ve akil gece giindiiz tistilinliigii elde etmek i¢in savasmaktadir. Kadin-
nefs benzetmesine gelince kadmin evini g¢evirmesi gibi, nefsin de beden evinin
hayatiyetini koruma amacina bagladig: soylenmektedir. Erkek-akil benzetmesinde de,

ataerkil toplumlarda goriildiigii tizere erkegin aile reisi olmasi gibi akil da beden evinin

efendisi olmaya layiktir.

Mevlana, goniil sahibi kimselerin, kadina kars1 koyamayacagini ve ona maglup
olacagimi soylemekte yine erkegin kadindan iistiin gibi goriindiigiinii fakat gercekte
kadinin erkeklere galip geldigini, Mesnevi adli eserinde Hz. Peygamber’in su

hadisleriyle aktarmaktadir: “Kadinlar, akilli kisiye galebe ederler, fakat cahil kisi
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onlara galip olur.” Bu ifadeden anlasilacag: iizere, cahillerin kadinlarina galip geldigi,
akilli erkeklerin ise eslerine maglup oldugu sonucuna ulasilir. “Ciinkii cahil erkekler
sert ve kaba muameleli olurlar. Onlarda acima, litfetme, sevme azdir. Ciinkii
tabiatlarinda, yaratilislarinda hayvanlik iistiindiir. Sevgi ve acima, insanlik vasfidir;
hiddet ve sehvetse hayvanlik vasfidir.” (Mevlana, 1988, s. 195). Buradaki ifadelerden
anlasilacagi ilizere Mevlana erkeklerin sadece sertlikle kadinlari ezebileceklerini

vurgulamaktadir.

16. ylizy1l Osmanli ahlék diisiiniirlerinden Kinalizdde Ali Celebi’nin (6.1572), Ahldk-
1 Alai adli eserinde “Aile Ahlaki” bolimiinde kadin hakkindaki disiinceleri
geemektedir. Bu eserde kadin varligi “olmasi gereken ahlakli kadin™ diisiincesi lizerine
insa edilmistir. “Ideal bir kadin varlig1” diisiiniilmekle birlikte bu idealize edilen ideal
varlik formuna uygun/muvafik olan kadin, hakikat olarak kabul goérmektedir.
Kinalizdde’nin “hatun-1 muvafik” dedigi kadin, aslinda erkekten hem akil yoniinden
hem de diger ustiinliikler yoniinden zayiftir. Ona gore kadin, evde erkegin hizmetkari,
islerinin yardimcisi ve neslinin devamini saglayan tiretici giiciidiir. Yani kadina kendi
mizac1 ve yaratilis amaci geregi evde esinin naibi olma ve nesli devam ettirme
vazifesini uygun goérmektedir. Kadmin varlig1 pasif bir konuma indirgenmektedir.
Kadin, kendi varlig1 hakkinda erkek kadar fikir ve vizyon sahibi degildir (Kinalizade,
2020, s. 250).

Kinalizade diigiincesinde kadin, erkege itaat etmesi gereken bir varliktir. Ona gore
koca, kadinin yaninda daima korkulan bir kisi olmalidir. Kadin esine boyun egmeli ve
isteklerinde inat etmemelidir. Kinalizdade bu konuda Hz. Peygamber’in, “Eger
mahlikun mahlika secde etmesi uygun olsaydi, kadinin kocasia secde etmesini
emrederdim. Fakat secde yalnizca yaratictya mahsustur ve yaratilanlara izin

verilmemistir” (Tirmizi, Stinen, Reda”, 10) hadisini nakletmektedir.

Klasik ahlak eserlerinden Ahlaki'l-Adudiyye eseri baglaminda Adudiiddin el-Ici™nin (6.
1354) kadin hakkindaki diisiincelerine gelince o da kadinin aklini ev isleriyle ve ge¢im
meseleleriyle mesgul etmek gerektigini diisinmektedir. Aym goriisii, Ici’nin ahlak
kitabinin sérihlerinden olan Taskoprizade (6. 1561) de desteklemektedir. Ici ve

Taskoprizade diisiincesinde kadinin akli, ev isleriyle mesgul edilmezse, aksi takdirde,
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kadinin tiirli sislerle ve goz Ontine ¢ikmakla mesgul olacagini ve bunun da
mahremiyete zarar verecegini ayni zamanda diizenin bozulmasina sebep olacagini
diistincesine sahiptirler. TaskOprizade bu goriisiine kanit olarak Haccac’in, Velid b.

Abdiilmelik’e soyle dedigini izah etmektedir:

“Kadin dedigin feslegendir, ev kdhyas1 degildir. Dolayisiyla bu hususta onlar1 dinleme.
Aksi halde seni zayiflatirlar. Onlari siislerinden baska seyle mesgul etme. Sakin ha onlara
danigma. Ciinkii onlarin goriisii, aptalliga yol acar. Kaynagi kadin olan izzet kirilgandir.
Onlart muhafaza ederek gozlerini koru. Kadini kendisini asan iglere malik kilma ve
bagkasi i¢in sefaat¢i olmasina izin verme. Uzun siire onlarla bas basa kalma. Kuskusuz
bu, senin aklin1 daha iyi korur ve erdemini daha bariz kilar.” (Taskoprizade, 2014, s. 188)

Task6prizade’nin buradaki ifadelerden anlasildig tizere kadin maddi seylerden hosnut
olan, siislenmeye 6nem veren bir varliktir. Kadinlar bilgi sahibi olmadiklari igin
istisarede bulunma konusunda gereklilik yoktur. Tagkoprizade kadinlarin aklen eksik
olduklart savina, Hz. Peygamber’in “Kadinlar aklen ve dinen eksiktir” (Buhari,

“Hayz”, 6; Miislim, “Iman”, 132.) hadisini delil olarak gdstermektedir.

Osmanli’nin 18. yiizyil ulemasindan Erzurumlu ibrahim Hakki (6. 1780), modern
bilimlerin Osmanli’ya girisi konusunda &nemli isimlerdendir. Ibrahim Hakk1
Marifetname adli eserinde Yusuf Has Hacib ile benzer goriisler sergilemistir. Ibrahim

Hakki kadini burada diinyaya benzetmektedir:

“Diinya biiyiicii bir kadina benzer ve siirekli olarak seninle bulundugunu gésterir. Onun
seninle devamli kalacagini sanirsin. Oysa gecen ve giindiizlerle hep senden
uzaklagsmaktadir. Ancak saat gectiginden bunun farkina varamazsin. Onu seninle kaliyor
sanirsin Bu diinya gaddar bir kadin gibidir. Sana bagliligin1 gosterip sevgiler gosterir.
Boylece seni kendine baglar ve asik eder. Ona yaklasir ve seversen, o anda senden yiiz
cevirir. Seni 6ldiirmek ister. Diinya giizellik gosterse, ihtiyar kadina benzer. Insanlari
giizelligine hayran ve sevgiyle saskin ve kendi evinde konuk ettiginde, misafirine gliven
ve zaman vermeyip canina saldirir Diinya aldatici bir kadin gibidir. Digin1 hatasiyla
stisleyip afet ve lziintiilerden orter. Kendini giizel gosterir. Boylece bilgisizler disina
aldanip tutulurlar. Gergegi 6grenince pisman olup yanildiklarini anlar ve iiziilirler Altin
yaldizlar siislenmis ipekler giyen yasli kadin gibidir. Latif ortliyle yiiziini kapanip
nezaketle salmarak yiiriir. Elbisesini ve seklini uzaktan gérenler ona egilim duyarlar. Iste
bir istekli gaflet icinde ona ragbet ederse, ona yaklasip elbisesini soyup yiiziindeki ortiiyii
kaldirinca biitiin ¢irkinlikleri ortaya ¢ikar. O istekli ise, sonsuz olarak pismanlik iginde
kalir.” (Ibrahim Hakk1, 1992, s. 173)

Bu ifadelerde diinya vefasiz, donek ve ayrica giizelliklerle insani biiyiileyen kadina
benzetilmektedir. Kadinin din ve akil bakimindan zayif oldugunu belirten ibrahim

Hakki, kocasina siginan kadma kocasinin da en gilizel sekilde iyi muamelede

bulunmasi gerektigini sdylemektedir (Ibrahim Hakki, 1972, s. 167).
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20. yiizy1l Miisliiman diinyasiin en 6nemli diisiiniirlerinden, Pakistanli Muhammed
Ikbal (6. 1938), yasadig1 dénemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel gelismeleri karsisinda, Hint
Miisliimanlarinin gelecegini saglam temellere oturtmus ve ayni zamanda diinya
Miisliimanlar1 i¢in Islami &gretiler temeline dayali olan felsefi goriisler ortaya
koymustur. kbal icinde bulundugu donemde Islami dgretileri yeniden ele alip, degisen
ve gelisen sartlara gore uygulanabilir hale getirmeye ¢alismistir. Toplumsal reformu
gerceklestirmek amaciyla gerekli gordiigii her konuyu Isldm’a uygun sekilde fakat
cagin ihtiyaglarina gore yeni bir perspektif sunma gayreti icerinde olan Muhammed
ikbal, Musa Vurusu & Hicaz Armagan: adli eserinde kadinin ontolojik agidan yerine
dair diistincelerini paylasmistir. Ona gore kadin 6zii geregi zeka bakimindan eksiktir
ve onun yaratict gilicii yani {iretici giici rahme dayanirken, erkegin ise zihne
dayanmaktadir. Zira erkek akli temsil etmektedir (ikbal, 2013, s. 131). S6z konusu
eserde Ikbal erkegin 6ziiniin kendiliginden ortaya ¢iktigini, kadmin 6ziiniin ise baskasi
sayesinde ortaya ¢iktigini soyle ifade eder: “Erkegin 6zii baskasina gerek olmadan
cikar ortaya, oysa baskasmnin elindedir kadin &ziiniin ortaya ¢ikmasi!” (Ikbal, 2013, s.

135).
5.2  Ahlaki Acidan Kadin

Huy, mizag, tabiat ve karakter anlamindaki Arapga “hulk” kelimesinin ¢cogulu olan
ahlak kavrami, Islam diisiincesinde genellikle, “fiil ve davranislarin insan nefsinden
diisiinlip tasinmaya gerek kalmaksizin kolayca meydana gelmesini saglayan meleke”

olarak tanimlanmaktadir (Ibn Sina, 2005, s. 118; Tsi, 2021, s. 81).

Islam ahlak felsefesi metinlerinde genel olarak kabul géren bu tanimda ahlak, insanin
kok salmis icsel derinligini yansitan bir yapidir. Ahlak edinmis kisi, diisiiniip
tasinmaya gerek duymayan eylemlerini gayet normal ve dogal bir sekilde meydana
getirir. Kisi aklen ve dinen giizel davranislar ortaya serdiginde bu kisiye giizel ahlakls;
tam tersi ¢irkin davraniglar meydana getirdiginde ¢irkin ahlakli denilmektedir (Cengiz,
vd., 2021, s. 19).

Islam diisiincesinde ahlakin kaynagi, Kur’an ve onun 1s1ginda olusan siinnettir. Islam

felsefe diisiincesinde ahlak tamimlarma baktigimizda Kindi’den baslayarak
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degerlendirme yapabiliriz. Kindi’ye gore insan beden ve nefsten meydana gelmis olsa
da, insan1 insan yapan bedeni degil, nefsidir. Beden fani, nefs bakidir, bedenle nefs
arasindaki iligki yOneten-yonetilen iligkisidir. Bu sebeple nefsin menfaatleri
bedeninkinden iistiin olup, nefsin hastaliklarindan kurtarilmasi bedenin yaralarindan
kurtarilmasindan daha énemlidir. Ayrica nefs, insanin kisiligini temsil eder. Kisiligi
iyilestirmek ise, nefsin iyilestirilmesine baglidir (Kindi, 1998, s. 51). Ahlakli olmak
miimkiin varliklar i¢inde sadece insana 6zgii olup, ayirt edici bir niteliktir. Ahlakin
amaci da verimli, huzurlu ve mutlu bir 6miir stirmek, buna engel olabilecek veya
mutluluga golge diisiirecek her seyden sakinmak, korunmak ve gerekirse o tiir seylerle

miicadele etmektir (Kaya, 2002, s.50).

Kindi’de ahlakin amacit mutluluga engel olan seyleri ortadan kaldirarak, mutluluga
giden yolu takip etmektir. nefsin fonksiyonu olarak insana ait dort temel erdemden s6z
etmistir. Bunlar, hikmet erdemi, cesaret erdemi, iffet erdemi ve adalet erdemidir. Ona
gore insan eylemleri arzu ve o6fke giicliniin akil giicline tabi olmasiyla erdemler
gerceklesir (Durak, 2009, s. 37; Cosar, vd., 2021, s. 46-47). Kadin ile ilgili ayrima

girmeyen Kind1 ahlaki bakimdan insanin yiicelmesi gerektigini diisiinmektedir.

Ebu Bekir er-Razi, ahlaki rasyonalist bir bakis agisiyla akil, tecriibe ve tabiata doniis
seklinde adlandirarak ii¢ temel ilkeyle aciklamistir. Akil, Allah’1n insana bahsettigi en
iistiin, en faydali nimettir. Akla uygun yasama sonucunda insanin istenen aydinliga
kavusabilecegini belirtmektedir. Tersine aklin kilavuzlugunu reddeden, arzu ve
isteklere uyan kisi mutsuzluga diisiiliir. Razi akil ve hevayi insan nefsinde birbiriyle
catisan iki gii¢ olarak belirlemektedir. Dolayisiyla ona gore ahlakin amaci kisinin

mutlu olmasidir (Cosar, vd., 2021, s. 48).

Mutluluk konusunu ilk kez sistemli bir sekilde ele alan Farabi, insanin esas amacinin
mutluluga ulasmak oldugunu sdylemektedir. Ona gdére bu mutluluk, insan aklinin
maddenin héakimiyetinden siyrilip manevi bir varlik olan faal aklin feyziyle
aydinlanmasiyla miimkiin goriilmektedir. Farabi, kisinin ahlakli olabilmesi i¢in iy1 ve
giizel davraniglar1 yani erdemleri benimseyip onlart huy haline getirmeye ihtiyaci

bulunmaktadir. Ahlaki erdemleri yigitlik, iffet, comertlik ve adalet olarak
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siralamaktadir. Bu erdemlerin egitim ile elde edilebilecegini diisiinmektedir (Cosar,

vd., 2021, s. 54-55).

Islam filozoflar1 erdem ahlaki konusunda genellikle ortak fikirlere sahiptir. Bu
erdemlerin sayis1 esas itibariyla tgtiir, toplamlar1 adalettir. Bunlar iffet, hikmet,
secaattir toplamlar1 da adalet erdemidir. Ibn Sina, arzu giiciiniin itidalinden iffet, dtke
giicliniin itidalinden secaat, bu giiciin yerinde kullanilmasinda hikmet ve bu ii¢ erdemin
birlikteliginden ise adalet erdeminin gerg¢eklesecegini ifade eder. Gazali’nin ahlaktaki
temel kaynagi Kur’an ve siinnettir. O, saydigimiz dort erdemin yanina siikiir, sabr,
yardimlagma, tovbe etmeyi, kiskanglik ve kinden sakinmay1 da eklemektedir (Durak,
2009, s. 38). Mevlana, Mesnevi adli eserinde ahlakin temel kavramlarinin “iyi” ve
“kotli” oldugunu belirterek bu kavramlarin ayni asildan geldigini ve aralarinda
herhangi bir farkin olmadigini ifade etmektedir. Ona gore insan ahlaki fiiller sayesinde

yetkinlige ulasabilir (Mevlana, 1990, s. 6).

Kinalizade Ali Efendi Ahlak-1 Alai adli eserinde erdemi Aristoteles¢i gelenege uygun
sekilde acgiklamaktadir. Ona gore insan ruhu, biri akli kisim olan kuvvet-i miidrike,
digeri bedeni kuvvetleri meydana getiren kuvvet-i muharrike olmak tizere iki kisma
ayrilir. Kuvvet-i miidrike nazari ve ameli kuvvetler olarak ikiye ayrilir. Ayni1 zamanda
kuvvet-i muharrike de ikiye ayrilir. Bu kuvvetlerin akla uygun olan giizel fiillerinin,
ifrat ve tefrit arasinda olmasina erdem denilmektedir (Kinalizade, 2020, s. 93-94).
Taskoprizade ahlak ilmini pratik felsefenin alt dallarindan biri saymistir. Erdemleri
bilgelik, cesaret ve iffet olmak {izere ilige ayirmis ve bu {i¢iinii birlestiren erdemi de
adalet erdemi olarak gormiistiir (Pattabanoglu, 2018, s. 139). Taskoprizade’ye gore
beden ile nefs denge halinde olmasi gereken iki ayri cevherdir. Bir bedende nasil ki
organlar birbiri ile uyumlu ve dengeli bicimde ¢alisiyorsa, benzer sekilde giizel ahlak
da iki ug arasinda yani denge halinde olmaktir. Bu dengeyi saglamak ise, asiriliklar
yok etmekle degil, onlar1 gerektigi gibi kullanmakla miimkiindiir. Yani amac¢ insan
nefsi i¢in gerekli hasletlerin orta halini bulmak, fiillerimizi ve davraniglarimiz1 buna

gore gerceklestirmektir.

Kadin olmanin insan dogasina ekledigi ahlaki niteliklerin var olup olmadigi,

erkeklerde olup kadinlarda olmayan farkli erdem veya erdem temaytillerinin var olup
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olmadig1 veyahut kadinlarda, erkeklerde bulunmayan erdem veya temayiillerin var
olup olmadig1 sorularina aranan cevaplar, Antik donemden beri arastirilmaktadir.
Aristoteles kadin ve erkegin dogalar1 geregi farkli olduklarimi ve yalnizca hiir
erkeklerin tam ve yetkin ahlaki gergeklestirebilir niteliklere sahip oldugunu ifade
etmektedir. Koleler, ¢ocuklar ve kadinlarin tabiatlarindaki engel sebebiyle yetkin bir
ahlaki gergeklestirebilir nitelikte olmadiklart diisiincesine sahiptir. Cilinkii Ona gore
ahlaki saglayan temel kuvve, akil kuvvesidir. Dolayisiyla bu akil kuvvesinin de,
“kolelerde hi¢ yok, kadmlarda var ama c¢alismaz halde, ¢ocuklarda ise heniiz
gelismemistir.” (Aristoteles, 2013, s. 46). Buradan anlasildigi {izere Aristoteles’e gore
kole olan bir kisi ahlaki erdemleri higbir zaman elde edemeyecektir. Kadmnlarda akli

kuvve var olsa da hi¢bir zaman erkeginkine benzer olmayacaktir.

Islam felsefesinde pek ¢ok filozof, kadinlarm ahlaki durumu hususunda
Aristotelesinkine benzer yaklasimi benimsemistir. Mesela Farabi, kadin ve erkegin her
ikisinin akli yetkinlesme saglayabilecegi diisiincesine sahiptir (Ozturan, vd., 2021, s.
236). Ibn Sind’ya gore kadin “zayif akilli ve arzu 6fkesine ¢abuk kapilan tabiattadir.”
Ancak kadin veya erkek herkes ahlaki yetkinlige ulasabilecektir (Ibn Sina, 2005, s.
197). Genel olarak pek cok Islam filozofunun diisiincesinde, kisinin kendisi i¢in
mutedil olan eylemi belirlerken konumu, meslegi gibi ¢cevresel sartlarini dikkate almak
gerekmektedir. Bu bakimdan mesela bir hiikiimdar, comertlik erdemi hususunda
siradan bir kisiye nazaran daha fazla miisriflige yakin itidal noktasina sahipken, diger
taraftan toplumsal yap1 geregi kendisi g¢alismayan eve maddi katkisi olmayan
kocasinin kazandigiyla ev idaresini saglamaya c¢alisan kadinin itidal noktas1 daha

cimrilige yakindir (Ozturan, vd., 2021, s. 237).
5.3  Toplumdaki Yeri A¢isindan Kadin

Islam filozoflarinin kadini toplumun bir pargasi olarak nasil konumlandirdiklar:
konusu, kadina verilen degeri anlamak bakimindan 6nemlidir. Bu minvalde toplumun
en kii¢iik ciizii olan ailede, egitimde, kamusal alanda kadinin yeri ve sosyallesmesi ele

alinacaktir.



91

5.3.1 Ailede Kadin

Islam ahlak metinlerinin Tedbiru’l-menzil boliimiinde Snemle durulan konulardan biri
ailede kadin roliidiir. Ailede kadin hem malda hem de evin yonetimi ve idaresinde pay
sahibidir. Evin erkegi evde olmadig1 zamanlarda evin biitlin idaresi kadindadir. Bu
boliimde Islam filozoflarinda ncelikle ailenin &nemine, aile kurumunun temel sart1
olan evliligin gerekliligine, daha sonra evlilige uygun ve uygun olmayan kadinin
Ozelliklerine, evlilik ve aile kurumu kurulduktan sonra eslerin birbirine kars1 hak ve

sorumluluklarina deginilecektir.
5.3.1.1 Ailenin 6nemi

Dar manada aile ana-baba ile ¢ocuklardan, genis manada ise, bunlarla birlikte baba
tarafindan akrabalardan olusan bir topluluk olup, i¢timai yapinin en kii¢iik birimini ve
temel unsurunu teskil etmektedir (Cagrici, 2016, s. 203). Islam dini aile birliginin
olusmasina biiyiik 6nem vermistir. islim’da insanlarin aile kurmalar1 muhtelif ayet ve
hadislerle tesvik edilmistir. Ciinkii Kur’an’t Kerim’de aile neslin devami igin bir
vesile, kisinin huzur buldugu bir ortam ve kisiyi dini bakimdan giinah sayilan bir¢ok

kotiiliklerden alikoyan bir ortamdir (Aydin, 1989).

Islam felsefe geleneginde ahlak literatiiriine ait bazi metinlerde aileye “tedbiru’l-
menzil” seklinde bir bolim agilmistir. “Menzil” kelimesinin anlami Arapgada “ev”
manasina karsilik gelmektedir. “Tedbir” kelimesi ise “sonunu diisiinmek” kokiinden
“idare etmek ve yonetmek” anlamlarina gelmektedir. Tedbiru 'I-menzil, “ev idaresi” ve
“aile ahlak1” manasinda kullanilmaktadir (Oktay, 1998, s. 248). Ev idaresinden
bahsedilen metinlerinde dncelikli olarak insanin diger varliklardan farkli olarak, tabiati
geregi medeni bir varlik oldugu vurgulanmaktadir (Kinalizade, 2020, s. 249). Insan
medeni bir varlik olmasiyla diger insanlarla bir arada yasama zorunluluguna sahiptir.
Bu zorunluluk ise, insanin bazi ihtiyag¢larini karsilamak i¢in aile ortamini gerekli kilar.
Ciinkii insan, yasamini siirdiirmek icin &ncelikli olarak gidaya ihtiya¢ duyar. insan
ihtiya¢c duydugu gidaya tek basina elde edemez. Bu konuda cocuklarin maddi ve
manevi yardimi gerekmektedir. insanin gidalari hayvanlarinki gibi her giin elde edilir

tarzinda degildir. Zira hayvanlardan farkli olarak insanlarin gidasi ekip bigmeyi,
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temizlemeyi, 0giitmeyi, yogurmay1 ve pisirmeyi gerektirmektedir. Dolayisiyla gidanin
hazirlanmas igin hem aletlere hem de insanlar arasi is boliimiine ihtiya¢ duyulur. Ote
yandan yaratiligi ince insan, ortiinmeye ihtiya¢ duyar. Ayrica diizenli bir hayat yasama
amaci geregi insan, yiyecek ve giyecek malzemelerini saklayabilecegi bir mekana
ihtiya¢ duyar. Bu ihtiyag evlerin yapilmasini zaruri kilmistir. Tiim bunlarin hepsi insan
neslinin devamini saglamak i¢indir. Ziirriyetin korunmasi i¢in de insan bir ese ihtiyag
duymaktadir (Kinalizade, 2020, s. 249-250; Farabi, 2021, s. 81-82-83; Tusi, 2021, s.
187-198; Ibn Miskeveyh, 2022, s. 32).

Ev idaresi ile ilgili yukarida anlatilan diisiinceler ibn Sina’da da goriilmektedir. Ona
gore, insanin eylemlerinin toplumsal ayagi ancak ortak bir yasamla gergeklik
kazanabilir. Ona gore aile beseri ihtiyaclarin dogal sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Es
edinme, ev ve konak yapma beseri ihtiyacin zorunlu bir sonucudur. ibn Sina her
insanin hayatini siirdiirebilmesi i¢in ve kisiligini devam ettirebilmesi i¢in aziga ihtiyag
duyacagim sdyler. Insanin hayvanlardan farkli olarak azigimin fazlasmi ileride
tekrardan kullanabilmek i¢in sakladigini ileri siirer. Diger bir yandan insan fazla kalan
az1g1 saklayabilmek igin bir yere ihtiyag duymaktadir. Bu da ev veya konak edinme
sebebidir. Sonra da kendi yerine azigini koruyabilecek birine ihtiyag duyar ve bu kisi
de ancak gonliiniin meyil oldugu Allah’in erkege can yoldast kildig1 karisidir. Bu da
es edinme sebebidir (Sulul, 2016, s. 119).

Nasiruddin Tasi’nin Ahldk-1 Naswri adli eserinde yer verdigi tedbirii’l menzil boliimi
felsefi ahlak literatiiriinde yazilan eserler i¢in 6rnek teskil etmistir. Kinalizade Ahldk-
1 Alai adli eserinde tedbiru’l-menzilden “ev idaresi ilmi” seklinde s6z etmektedir.
Kinalizade ev idaresi ilmini, “ev halki arasinda diizen ve intizamin nasil kurulacagin
ve en uygun big¢imde gecimin nasil saglanacagimi bilmeye yarayan ilimdir”
(Kinalizade, 2020, s. 253) seklinde tanimlamaktadir. Ev idaresinin faydalari, hem dini
hem de diinyevidir. Bu hususta Tasi, “Hepiniz ¢obansiniz (gozetici) ve siirliniizden
(gbzetimin ve yonetiminiz altinda bulunanlardan) sorumlusunuz” hadisini 6rnek

vermektedir (Buhari, Kitabii’l-1tk: 17) (Tasi, 2021, s. 189).

Tasi aileyi insan organizmasindan drnekle agiklamaktadir. Insan organizmas biitiin

organlariyla bir biitiinliik icerisindedir. Bu organlardan biri zarar goriirse veya tedavisi
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olmayan bir hastaliga tutulursa, diger organlarin zarar gérmemesi i¢in hemen tedavisi
yapilir ya da tedavisi yoksa organ kesilir. Clinkii organizmay1 olusturan fertlerden
birinin zarar gérmesi digerlerini de etkiler. Aile en biiylik gérev daima evin reisine
verilmektedir. Aile reisi, aile fertlerinin yararina olacak seyleri gozetir ve fertler
arasindaki iliskide dengeyi saglar. Bu agidan aile reisinin gorevi, doktorun insan
organizmasindaki hasta olan organi tedavi etmesine benzer. Nasil ki, organizmadaki
her bir uzvun kendine ait bir dengesi ve fiili varsa, benzer bigimde aile fertlerinin de
her birinin kendine 6zgii bir dengesi ve fiili bulunmaktadir. Organizmanin saglikli
olabilmesi i¢in her bir organin kendine 6zgii olan fiilini gerc¢eklestirmesi lazimdir.
Benzer sekilde ailenin amacina ulasabilmesi i¢in aile fertlerinin de her birinin kendi
lizerine diisen gorevi yapmasi gerekmektedir. Diger yandan nasil ki doktorun
organizmadaki tiim 6zellikleri bilmesi gerekliyse, benzer sekilde aile idarecisinin de
her bir aile tiyesinin dogasini, 6zelligini ve fiilini bilmesi gerekmektedir. Boylece aile
reisi, bir arada yagamaya bagli olarak ortaya ¢ikan dengeye hakimiyetini saglar ve evin

diizenini gergek yetkinligine kavusturur (Ttsi, 2021, 190-191).

Bir aileyi mutlu ve huzurlu kilan sey, aileyi olusturan bireylerin her birinin kendi
tizerine diisen hak ve sorumluluklar1 yerine getirmesiyle miimkiindiir. Bu nedenle aile
bireylerinin iligkilerinde sevginin 6nemi biiyiiktiir. Ailede esler arasinda sevgi, haz ve
menfaate dayalidir. Ciinkii esler hazda ve menfaatte ortaktirlar. Hazzin hemen degisen
niteliginden kaynakl bir tarafin sevgisi degismeye yiiz tutarken, diger tarafin sevgisi
degismeyebilir. Aile kurumunda 6nemli olan ailenin menfaati oldugu igin eslerin aile
icerisinde birbirine yardimei olmalari sonunda aralarindaki sevgi ortak duruma gelir
(Tasi, 2021, s. 254; Ibn Miskeveyh, 2022, s. 142). Farabi’nin dedigi gibi “sevgi,
insanlar1 birbirine baglayan, onun cevherine tabi olan bir haldir.” (Farabi, 1986, s.
58’den akt. Toksoz vd., 2021, s. 271). Bu nedenle sevgi, ilahi inayetin bir geregi olarak
insanlarin birbiriyle birlesip, miikemmel bir aile ve toplum olusturabilmeleri icin
insanda tabii olarak var olan bir duygu halidir. Ayrica Isldim ahlak metinlerinde sevgi
bir erdem olarak gegmektedir. Sevgi, insanin ahlaki erdemleri kazanmasinda biiyiik

bir rol oynar (Toks6z vd., 2021, s. 271-272).
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5.3.1.2 Evlilik kurumu

Islam filozoflarinin kadin hakkindaki goriislerini anlayacagimiz bir diger alan da
evlilik miiessesesidir. Aile, evlenmelerine dini ve hukuki bir engel bulunmayan bir
kadin ve bir erkegin kendi 6zgiir iradeleri ile evlenme akdi yapmalar1 sonucu olusur.
Insanlarin, biyolojik ihtiyaclarindan biri olan cinsi arzularinin tatmini ihtiyaci, diger
canlilarla ortak yanlarindan biridir. Bununla birlikte diger canlilardan farkli olan yan
ise, tarih boyunca insanlar cinsi arzularini suurlu ve gayeli olarak tesis ettikleri aile

diizeni ve disiplini i¢inde karsilaya gelmislerdir (Cagrici, 2016, s. 203-204).

Islam ahlak eserlerinde aile kurumunun en basta gelen gayesi, sihhatli nesiller
yetistirmek suretiyle soyun devamina katki saglamaktir. Kinalizade Allah’in diinya
diizeninin bekasi ve insan neslinin devami i¢in insanlara biiyiik bir inayetinin oldugunu
ifade etmistir. Allah, insan soyunun devam i¢in fertlerin ¢ogalma arzusunu onlarin
tabiatina yerlestirmistir. Bununla birlikte nesiller varliga geldikten sonra ¢ocuklarin
destege ihtiyag duymalarindan dolayi, anne ve babaya sevgi ve sefkat vermistir

(Kinalizade, 2020, s. 269).

Hz. Peygamber’in “Nikdh benim silinnetimdir. Benim siinnetimi yapmayan benden
degildir. Evlenin! Zira ben, diger immetler karsisinda sizin ¢oklugunuzla iftihar
edecegim.” (Ibn Mace, Nikah, 1) sozlerinde goriildiigii iizere neslin devaminin
saglanmas icin evlilik kurumunun gerekliligine dikkat gekilmistir. Insanlar her ne
kadar diger hayvanlar gibi, evlenmeden 6nce cocuk sahibi olabilseler de, dogacak
¢ocugun uzun siiren ve oldukca zahmetli olan bakimiyla anne tek basina iistesinden
gelemeyecek kadar agirdir. Ayn1 zamanda insan yavrusunun, sadece maddi ve bedeni
bakima degil, ayrica egitim ve 6gretime de ihtiyaci vardir. Insan yavrusuna asil insani
hiiviyetini kazandiran da bu egitim ve 6gretimdir. Bu faaliyet, insan ancak aile i¢inde
ise miimkiin hale gelmektedir. Nitekim ailede ilgi ve bakimdan yoksun kalan

cocuklarin egitim ve dgretimlerinde ciddi giicliiklerle karsilasildigi bir gergektir.

Inanglar, degerler, gelenekler ve aliskanliklar &nce aile i¢inde kazanilmaktadir. Ciinkii
cocuk sahsiyetini ailede kazanir. Cocugun en ¢ok sevdigi, giivendigi, inandig1 ve

0zendigi kisiler anne ve babadir. Degerlerin saygi gordiigii, sihhatli bir inang ve ahlak
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diizeninin hakim oldugu ailenin c¢ocuklarina verdigini baska hi¢bir kurumun
veremedigi bir gercektir. Bununla birlikte cinsel arzularin gayr-i mesru yollardan
tatmininin Onlenmesi, ahlaki bir gayeye hizmet eden aile kurumunda olur. Bu
cercevede aile, kiskangliklari, ¢atismalar ve siirtiismeleri 6nleyerek ictimai diizenin
isleyisine katki saglar. Ote yandan insanlarin bedeni ve ruhi bakimdan sthhatlerini
koruyabilmeleri dini ve diinyevi gorevlerini rahatlikla yerine getirebilmeleri igin

huzurlu bir ortama ihtiya¢ duyarlar ki, bu ortam da aile yuvasidir (Cagrici, 2016, s.
205-206).

Islam filozoflarindan Eba Bekir er-Razi, et-Tibbu r-rithdni adli eserinde kadini,
sehvete, saraba ve miizige asir1 diigkiin olanlarin basinda saymaktadir. Razi kadina
duyulan aski, yliksek ruhlu insanlar i¢in ¢irkin gérmektedir. O, aska diismeyi zillet
saymakta ve ayrica aska dair siir veya hikdye okuyanlarin durumlarim iyi
karsilamamaktadir. Bu sebeple Razi kisi, tutkuya diismeden Once asktan kurtulmanin
carelerini anlatir. Ona gore ask isleriyle kaba adamlar, Bedevi Araplar, Kiirtler ve
ciftgiler ugrasir. Esasen akil ve hikmet sahibi olan kisiler agka Zira sehevi aska diisen
insanlar hayvanlardan daha asagidir. Kadini askin nesnesi goren Razi, askin ve
sevginin insant akli unsurlardan uzaklastirarak, heva ve hevese gotilirecegini
diistindtigii igin felsefe ile ugrasanlarin kadinla bir araya gelmemesi gerektigini soyler.
Ciinkii boyle bir kisinin kadina duyacagi agsk ona zarar verecek ve bilgelik makami

konusunda sikintiya diisecektir (Kaya, 2016, s. 92- 122; Altuner, 2018, s. 41-42).

Farabi felsefesinde insanin toplumsal yani medeni bir varlik olarak tanimlanmasi,
onun sadece biyo-organik bir temele icra edilecek bir kullanim degildir. insan temel
ithtiyaclarini kargilamak, diisiince ve dilini kemale erdirebilmek, gercek milkemmellige
erisebilmek, ger¢ek miikemmelligini temin edecek ilimleri 6ziimseyebilmek igin
medeni bir varlik olmak zorundadir. Zira insanin hem dogasi hem de iradesi manevi
bir varlik olmaya siiriikkler. Dogal bir varlik olan insan yaratilisi ve ihtiyaglari
bakimindan tek basina yasayamayacak bir varliktir. Ama insan, tek basina yasamaya
caligirsa bu durumda dogal insani olgunlugunu saglayamayacaktir. Dolayisiyla, filozof
toplumsallasmayan insan tipi igin “vahsi” tabirini kullanmustir. insan dogal olmanin
Otesinde medeni bir varliktir Bu sebeple tek basina yasayan insan nihai mutluluga

ulasamaz. Insanm mutluluga ulasmas1 toplum igerisinde yasamasiyla miimkiindiir. O
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halde insanin maddi varligini gergeklestirebilmek icin bir aileye sahip olmasi
gerekmektedir ve ayn1 zamanda toplumsal yapi i¢inde yoneten ve yonetilen iligkisi

igerisinde bulunmasi gerekmektedir (Tekin, 2009, s. 32-33).

Farabi’ye gore insanin toplumlar halinde iirettigi iradi ve insani davraniglarin ve
degerler alaninin suurunu tek basina iliretmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla tim
bunlarin ger¢eklesmesi bir toplum hayati ile miimkiin olabilecektir (Korkut, 2018, s.
277-279). Zira insan ancak toplum i¢inde miikemmellige ulasabilir (Kiziltung, 2020,
s. 62). Farabi, mutlulugu temin etmek i¢in insanlarin bir araya gelip olusturdugu sehre
“faziletli sehir” ve bu sehri olusturan topluma ise “faziletli toplum” nitelemesini
yapmaktadir. Ona gore aile ayni evde, ayn1 koyde, ayn1 sokakta ve aynit mahallede
birbirine bagli fakat cahil toplulugun en kiigiigiidiir. Ayn1 mesken ve mahalleyi
paylagmak erdemli sehrin mensuplari i¢in toplumsallagsmay1 gerceklestiren bir unsur
degildir. insan ancak sehirde en yiiksek yetkinlige ve mutluluga ulasabilir (Sunar,
1980, s. 62).

Ibn Miskeveyh’e gore erkekle karisi arasinda ortak iyilikler ve birbirine baglh
menfaatler bulunur. Kar1 ve koca bunlardan dolay1 yardimlasir. Yani bu ortak iyilikler
ve menfaatler yuvalarin senlendirilmesini saglayan, bizim disimizdaki iyiliklerdir.
Ona gore kadin kocasindan bu tyilikleri bekler. Ciinkii bunlar1 ancak o saglayabilir.
Erkek de ayni sekilde karisindan bunlarin korunmasini bekler. Ciinkii kadin Ibn
Miskeveyh’e gore yararli hale getirmek ve kaybetmemek icin onlari koruyan ve
yoneten kimsedir. Kadin veya erkek birisi gorevini eksik yapti§i zaman, sevginin
dengesi bozulur ve sikayetler ortaya ¢ikmaya baslar. Sikayet ve kinamalarla birlikte
bu is boylece siiriip gider veya son bulur (Miskeveyh, 2022, s. 171). Ibn Miskeveyh’e

gore evliligin gayesi ortakliktir, paylagsma ve giliven ortaminda huzurun saglanmasidir.

Ibn Riisd kadimin biyolojik yapist ve bununla baglantili psikolojik yapisindan
kaynaklanan farkliliklar disinda erkekle esit gérmektedir. Ancak yasanilan toplum
icinde evlilik ve aile kurma amact bellidir. Kadindan ¢ocuk dogurmasi, ¢ocuk
yetistirmesi, esinin hizmetlerini ve ev islerini yapmasi beklenmektedir. Ancak tiim
bunlara kars1 Ibn Riisd, evliligin amacinin yalnizca bunlar olmadigini vurgulayarak,

insanin bilgi ve sanata dair yetkinliginin ancak toplum igerisinde kazanabilecegini ve
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bu sekilde cevresindekilere faydali olabilecegini ifade etmektedir. Dolayisiyla ona

gore her ferdin, toplumun mutlulugundan faydalanmasi gerekir (Karliga, 2014, s. 134).

Gazali’ye gore yemek yemek, din yolundan sayildigi gibi, evlenmek de din yolundan
sayilir. Hayat ve hayatin devaminin nasil ki yemeden, igmeden miimkiin degilse dinin
beka ve devamui da insan cinsine muhtactir. Insanlarin bekasi da evlenmekle diizene
girer. Evlenme var olmanin aslinin sebebidir. Evlenme, yalniz sehvet i¢in degildir.
Hatta sehvetin yaratilmasimin sebebi de, onu iktiza etmesi, insanlari evlenmeye
sevketmesi ve boylece din yolcularinin viicuda gelmesi i¢indir. Zira insanlar, din
yolunda yiirtimek i¢in yaratilmislardir (Gazali, 2004, s. 273). Bu konuda Gazali
Allah’m, “Cinleri ve insanlar1 ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.” (ez-Zariyat,
56-58) ayetine isaret etmektedir. Bununla birlikte Gazali, evlilik kurumunun bir
ihtiyag oldugunu belirterek evlenmenin faydalarini, evlat yetistirmek, sehveti teskin
etmek, ev idare etmek, yakinlar1 ¢ogaltmak, nefis miicadelesi yapmak seklinde
siralamistir (Gazali, 2019, s. 75). Birinci fayda olan “evlat yetistirmek”, asil faydadir.
Evlenmenin en biiyiik amaci evlat yetistirmektir. Gazali asil gayenin, nesli yasatmak
ve alemi, insanoglundan bos birakmamak oldugunu belirtmektedir. Sehvetin de, evladi
temin etmek icin yaratildigini ifade eder. Evlat yetistirmedeki amacin sunlar oldugunu

one stirmektedir:

“Insan neslinin bekast i¢in evlat yetistirmek Allahu Teald’nin sevgisine uygun hareket

etmektir. Resul-i Ekrem (s.a.v.)’in, ¢oklugu ile iftihar edecegi immetini ¢ogaltmak

yoluna gitmekle, Resulullah’1n sevgisini kazanmak. Oldiikten sonra kendisine hayir dua

edecek bir kimsenin bulunmasini saglamak. Kendisinden evvel 6len kii¢iik cocugundan

sefaat talep etmek.” (Gazali, 2019, s. 76)
Yukaridaki ifadeler Gazali’nin evlat yetistirmedeki amacini net bir sekilde ortaya
sermektedir. Gazali’ye gore evliligin ikinci faydasi olarak; “sehveti teskin etmek” ile
kisi seytandan korunur ve goziinii ve kendisini hamahremden muhafaza etmis olur.
Gazali bu hususta “Evlenen dininin yarisin1 muhafaza altina almistir. Diger yarisinda
Allah’tan korksun.” hadisine isaret etmistir. Gazali evliligin iiglincii faydasimi “ev
idare etmek” olarak belirtmektedir. Ona gore bakmak, oturmak, oynamak ve
sakalagmakla goniil eglendirmek, kalp huzurunu saglamak ve ibadetini onunla takviye
etmektir. Ciinkii bir insanin bir¢ok sikintis1 oldugu zaman huzur ve nesetle ibadetini

yerine getirmez. Gazali bunun kiside yaratilistan itibaren bdyle oldugunu ifade eder.

Ancak kisi ara sira zevkini oksayan seylerle dinlendigi zaman, yeniden kuvvetlenerek
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ibadetine bir hevesle devam eder. Gazali’ye gore ailenin 6nemi burada kendini
gostermektedir. Clinkii ona gore aile ile birliktelikte cihet saglanacaktir. Evliligin
dordiincii faydasi “yakinlar1 ¢ogaltmak™ tir, bdylece kisi evi silipiirmek, kaplari
temizlemek, yatak sermek, yemek pisirmek gibi ev islerinden kurtulacaktir. Bu tiir isler
insanin zamanint ¢ok aldigi i¢in ilim amel ve benzeri islere engel teskil eder. Bu
bakimdan iyi bir kadin ev islerinde dine yardimci olandir. Besinci fayda “nefis
miicadelesi yapmak™tir. Biylikliik vazifesini yerine getirmek, aile hakkina riayet
etmek, onlarin huy ve tabiatlarina tahammiil etmek, sikintilarin1 gidermek, kusurlarin
diizeltmek, dini bilgilerini kuvvetlendirmek, heladlinden maisetlerini temin, nefis
miicadelesi ile iliskilidir (Gazali, 2019, s. 75-94). Gazali’ye gore nikah, insanin dinini
ve onurunu korumaya yarayan, giinah islemeyi ve taskinligi dnleyen bir aragtir. Ona
gore evlilikte hedeflenen nihai ama¢ mutlu olmaktir (Gazali, 1993, s. 103-105;
Demircioglu, 2014, s. 82-83).

ibn Arabi’ye gore kadin, erkegin bir parcasidir. ibn Arabi Allah’m, Adem’in sol
kaburgasindan Havva’y1 ¢ikarttig varsayimii temel alarak Havva’nin Adem’e olan
baglilig1 ve aski, asil vatanina olan sevgisi oldugunu ne siirer. Adem’in, Havva’ya
olan diiskiinliigii ise aslinda kendisine olan sevgisidir. Ibn Arabi’ye gore erkekte
“kaburga”, sevgi ve ask bagmi temsil etmektedir. Ona gore erkekten ¢ikartilan
kaburganin yerini Allah, kadina olan arzuyla doldurmustur. Dolayisiyla erkegin kadina

olan 6zlemi, aslinda kendi pargasina olan bagliligidir (Altunya, 2011, s. 83-84).

Ibn Arabi’ye gore kadin, sembolik olarak yiiceltilme nesnesi ve birey olarak var olan
erkege aidiyetle katilarak var olabilen biri olarak resmedilir. Bu sebeple ona gore
kadinin, erkege Ozlemi aslinda kendi anavatanina veya Ozledigi yetkinlige olan
hasretidir (Koysiiren, 2013, s. 47). Ona gore kadin, erkegin dogmasi i¢in bir mekandir.
Erkek de kadin i¢in iktidar mekanidir. Diger bir ifadeyle kadin dogumun rahmi, erkek

ise varolusun mevziidir.

Kaynaklarda belirtildigi gibi, Fahreddin er-Razi, kadindan iki seyin amaglandigin
ifade etmistir. Bunlar, biri dogal/tabii digeri ise se¢cime bagli/ihtiyari’dir. Dogal/tabii

olan1 soyle agiklamaktadir:
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“Yiice Allah bireylerin ebedi olmayip muhtag olmalarini takdir etti. Bil ki bireyler bir

birinin ardi sira gelmektedirler. Zira eger bir sahis gegip digerine ulasamazsa nesil

kesintiye ugrar. Hak Teala alemin bekasini takdir ettigine gore nesil kesintiye ugramaz.

f1ahi hikmet cinsel birlesmede biiyiik bir lezzetin ortaya ¢ikmasini iktiza etti.” (Yilmaz,

2019, 5. 170)
Canlilar boylece dogalarinin geregi olarak biiyiik lezzet pesine diisiip birlesmekle
mesgul olurlar ve birlesme sonucunda tiiriin devami i¢in amaglanan sey elde edilmis
olur. Se¢ime bagli/ihtiyari sebep ise erkegin mizacinin sicak, kadinin mizacinin ise
soguk olmasidir. Fahreddin er-Razi, boylece erkegin disarida olmasi ve zor olan isleri
yapmasini daha uygun bulmustur. Ancak erkek disaridaki isleri yaptigi i¢in evde onun
islerini yapan bir ortaginin da olmasi gerekir (Yilmaz, 2019, s. 170-171). Fahreddin

er-Razi’de evlilikteki amag¢ neslin devamini saglamak ve kisinin tek bagina islerin

istesinden gelemeyecegi nedeniyle eslerin birbirine yardimei olmasidir.

Nasiriiddin Tasi Ahldk-1 Naswi adli eserinin ikinci makalesi olan “Ev idaresi”nin,
tiglincii faslinda “Esin yonetim ve idaresi”’ne deginmistir. Tasi evliligin iki gaye ugruna
yapilmasi gerektigini 6ne siirmiistiir. Bunlardan ilki, malin korunmasi, ikincisi ise
neslin devaminin saglanmasidir (taleb-i nesl). Evliligin sirf bu iki gaye igin yapilmali,

sehvet diirtiisii ve diger bir maksat i¢in yapilmamalidir (T0si, 2021, s. 199).

Mevland’ya gore evlenmek, yuva kurmak Hz. Peygamber’in kuvvetli
tavsiyelerindendir. Evliligin asil amaci nesli devam ettirmek, ¢ocuklar1 yetistirerek
yeryliziinii bu salih nesillere emanet etmektir (Emiroglu, t.y.). Mevlana evliligin
siradan herhangi bir kadinla yapilmamas: gerektigini sdyler. Ona gore erkek evliligi,
kendi dengi olan bir kadinla yapmalidir. Aksi takdirde eslerin anlasamayacagini,
ailede ge¢imin saglanamayacagini, aile birliginin bozulacagina isaret eder. Denklikten
kasit, evlenecek kiz ve erkegin din, ahlak, karakter, soy, fizik, yas, servet ve meslek
gibi konularda birbirine yakin degerler tasimasidir. Mevlana kadin ve erkek denkligine

vurgu yaparak sOyle benzetmeler yapmaktadir:

“Eslerin birbirine benzemesi ldzim. Ayakkab1 ve mestin ¢iftlerine bir bak! Ayakkabinin
bir teki ayaga biraz dar gelirse ikisi de ise yaramaz. Kap1 kanadinin biri kiigiik, digeri
biiylik olur mu? Ormandaki aslana kurdun es oldugunu hi¢ gérdiin mii? Biri bos diger
malla dolu iki ¢uval devenin sirtinda muvazeneli duramaz.” (Mevlana, 1988, b. 2309-
2312)
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Mevlana’ya gore evlilik erkekler i¢in nefsin boynuna bag vurmaktir ve giinahtan
kacinmanin temel yollarindan birisi evlenmektir. Bu diisiincelerini su soézleriyle
aciklar: “Mademki yemeye igmeye hirsin var, ¢abucak evlen; yoksa bil ki, kedi gelir,
yaglh kuyrugu kapar gider (sehvete kul olur gidersin). Sigrayan esegin (nefsin,
sehvetin) sirtina tas yiikiinii vur, o kagmadan, sigramadan Once sirtina yiikii yiikle.”

(Mevlana, 2004, s. 63).

Mevlana’ya gore sehvet duygusunu kontrol altina almak i¢in vakti geldiginde evliligin
gerceklestirilmesi gerekir. Mevlana evlilik miiessesesinin eslerin karsilikli anlayish
olmalar1 sonucunda ayakta durabilecegini vurgulamaktadir. Fertlerin, ailenin ve
toplumun mutluluk ve huzurunun ancak iki cinsin esit sartlarda, sevgi bagiyla birlik
ve dayanmisma icinde oldugu zaman bulabilecegi goriisiinii savunmaktadir. Yani
kisacasi, hayatin devaminin her iki cinsin beraberligiyle miimkiin olabilecegi
goriisindedir. Bu sebeple saglikli bir yuva i¢in esler birbirine denk olmalidir. Kadin
veya erkek ustiindiir gibi yapilan bir kiyasin yanlis oldugunu diisiinen Mevlana,

cinsiyetin bir Ustiinliik 6l¢iisii olmadig1 kanaatindedir.

Adudiiddin el-Ici ahlak ve siyaseti teorik ve pratik yonleriyle ele aldig1 el-4hldku’I-
Adudiyye adli kitabinda evliligin, salt sehvet igin degil; neslin devami ve evin diizeni
icin istenmesi gerektigini sOyler (Taskoprizade, 2014, s. 184). Taskoprizade de
serhinde insan neslinin saglikli bir sekilde devam edebilmesi i¢in ailenin bir gereklilik
oldugunu ifade eder. Ona gore evliligin gerekliligi, sadece tiiriin devami agisindan
degil, soyun karigmamasi, aile farkinin ortadan kalkmamasi, babalarin bakiminin ve
cocuklarin verasetinin kesintiye ugramamasi amaciyladir. Ayrica evlilikteki biiytik
gaye dinin emirlerini yerine getirmektir. Ciinkii dinin emirlerinin yerine getirilmesi
diizenli bir ailenin kurulmasiyla miimkiin olabilmektedir (Taskoprizade, 2014, s. 174-
175-184).

Kinalizade aile kurmak isteyen bir kimsenin gayesinin, din, iffet, giizel ahldk ve
masumiyet olmasi gerektigini ifade eder (Kinalizade, 2020, s. 269). Kinalizade’ nin
evlilikteki gayesi glinlimiizde onemsenmemektedir. Toks6z’iin de sodyledigi gibi;
“Glinlimiizde aile kurulduktan kisa bir siire sonra esler arasinda siddetli ge¢imsizlik

meydana gelmektedir.” (Toksoz, 2021, s. 275). Hz. Peygamber’in “Bir kadinla ya
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mal1 ya giizelligi ya nesebi ya da dindarlig1 sebebiyle evlenilir. Sen dindar olani tercih
et.” (Buhari, Nikah 15) hadisi dikkate alinarak evliliklerde din, iffet, ahiret giizelligi

gibi hasletler temel 6l¢ii olarak alinirsa ailede huzur ve mutluluk siireklilik kazanir.

Yusuf Has Hacib ise Kutadgu Bilig’de miimkiin oldugunca evlilikten uzak durmak
gerektigini belirtmektedir. Yusuf Has Hacib bir erkek i¢in dogru es bulmanin ¢ok zor
bir durum oldugunu diisiinmektedir. Ancak evlilik ne kadar zor olsa da gergeklesen
bir durumdur. Dolayisiyla evlilikte asil amag insan neslinin devaminin saglanmasi

olmalidir. Soyle ki: “Ne der isit insanlarin segkini, Neslin kesilmemesinin kadindir

caresi.” (Yusuf Has Hacib, 2020, s. 258).

Erzurumlu Ibrahim Hakki Marifetname adli eserinde evlenmenin faydalarini ve
zararlarin1 bildirmektedir. Buna gore evlenmenin ii¢ zarar1 ve bes faydasi vardir.
Evlenmenin {i¢ zararindan biri helal kazanmanin zorlugudur, ikincisi kadinin ve
cocuklarin haklarini yerine getirmenin zorlugudur. Ugiinciisii ise kadin ve ¢ocuklarin
erkegin ibadet etmesini engellemesidir (Ibrahim Hakki, 1972, s. 154). Evlenmenin
faydalar1 ise sunlardir: Birincisi, insan neslinin devamim saglar. Ikincisi, insam
zinadan uzaklastirir. Uciinciisii, erkegin nefsi, hanimiyla huzur bulur. Dérdiinciisii,
kadinin erkegin ev hizmetini ve sehvet hizmetini gérmesiyle ahiret amellerinde ona
yardimc1 olmasidir. Besincisi ise evlenen erkek ¢ocuklarinin ve karisinin terbiyesinde
nefsiyle savasir. Karisi ve ¢ocuklart i¢in helal kazanmak i¢in nefsi ile miicadele ederek
haram olandan uzaklagir. Ibrahim Hakki, evliligi bekarliktan daha faydali bulmaktadir.
Bu hususta Hz. Peygamber’in, “evlenin ¢ogalin, kim ki fakirlik korkusundan
evlenmezse bizden degildir.” (Ibrahim Hakki, 1972, s. 156) hadisini 6rnek olarak

gostermistir.

Muhammed Ikbal’in diisiince sisteminde evliligin amacina baktigimizda, Ona gére
toplumu insa eden kadin ile evliligin en biiyiik amaci, neslin devaminin saglanmasidir.
Ikbal toplumu insa eden kadinin bu roliiniin dnemine Musa Vurusu & Hicaz Armagani
adli eserinin li¢lincli bolimiinde “Kadin” baghigi altinda soyle deginmektedir:
“Kadinin varligtyladir, kdinat resmindeki renk. Onun ahengiyledir yagamin i¢ yanisi.
O bir avug toprak, Ulker yildizindan daha asildir. Zira her asalet, miicevher kutusunda

bir incidir! Eflatun diyaloglar1 yazamadi kadin ama onun aleviyle tutustu, Eflatun
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kivilermu!” (ikbal, 2013, s. 131). ikbal buradaki beyitlerden kadinin yaratici giiciiniin
rahme dayandigin1i sodylemekte ve boylece kadinin annelik vasfinin Onemini

vurgulamaya ¢alismaktadir.
5.3.1.3 Evlilige uygun ve uygun olmayan kadinin ézellikleri

Islam diisiiniirlerine gore genel olarak evlenilecek kadinin dindar, iffetli, giizel ahlakls,
soylu ve mehri az olmas1 gereklidir. Ibn Sina’da bir kadmin en énemli 6devlerinden
birisi iffetli olmaktir. Clink{i kadin yapisi itibariyle baskasinin nazarini kendine celp
eden, aklin sesine pek kulak vermeyen bir varliktir. Ona gore kadinin iffetli olmamasi
huzursuzluk yaratir. Bu sebeple evlenilecek kadinin, ortiilii ve agir basli olmas1 gerekir
(Ibn Sina, 2005, s. 199; Sulul, 2016, s. 119-120). ibn Sina “iyi kadin” niteliklerini

sOyle siralamaktadir:

“lyi kad erkegin miilkiinde ortagi, malmin koruyucusu, yiikiiniin tastyicist ve
¢ocuklarinin terbiyesinde giivendigi kisidir. Kadinlarin en iyisinin akilli, dindar, hayali,
zeki, sevgi dolu, dogurgan, az konusan, itaatkar, ictenlikle nasihat veren, kendisine
giivenilir, meclislerde agirbagh, goriintiisinde vakur, boyu posu yerinde, kendisini
kocasina hizmete adamis ve onu iyi idare eden, hesap kitabiyla kocasinin azini ¢ogaltan,
iyi ahlakiyla kocasinin iiziintiilerini gideren, nezaket ve ince idaresiyle dertlerine teselli
olan kadindir.” (Sulul, 2016, s. 120; Ozturan, 2020, s. 469)

Ibn Sina yukaridaki ifadelerinde &rnek kadini nitelemektedir: Bir es olarak her tiirlii
maddi manevi, fiziksel, psikolojik yardimi ile destekei, akilli, ekonomiden anlayan,
ahlakli, glivenilir, onurlu, esine hem itaat eden hem de onu yoneten, sevgi dolu bir
kadin yani giizel insan modeli ¢izmektedir. Ona gore kadin1 mesgul edecek ve kafasini
kurcalayacak isler bulunmadigi vakit, kadin yalnizca siislenmesine ve goriintiisiine
onem vererek erkeklerin dikkatini ¢ekecektir. Bu da onun kocasinin serefini
kiigiiltmekle birlikte gecimsizlige sebep olacaktir. ibn Sina diisiincesinde kadinmn bu
tiir ahlaki nitelikleri tasimasindaki nedenine baktigimizda, bunun Ozturan’in ifade
ettigi gibi “filozofun mizag teorisi ile ilgili oldugu diisiiniilebilir.” (Ozturan, 2020, s.
470). ibn Sina, el-Kdnin fi't-ub kitabinda kadmlarin mizacinin erkeklerden farkli

olarak, daha soguk ve sebeple daha nemli oldugunu sdylemektedir (ibn Sina, 2014, s.

23).

Gazali Kimyd-y1 Saddet adli eserinde “Kadinlarda korunmasi gerekli sartlar” baghgi

altinda evlenilecek kadinda bulunmasi gereken oOzellikleri sOyle siralamaktadir:
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“Dindar olmak, iyi bir insan olmak, gilizel ahlakli olmak, gilizel olmak, az masrafli
olmak, dogurgan olmak, bakire olmak, soylu olmak ve yakin akrabalardan olmamak.”
(Gazali, 2004, s. 282-283). Dindar bir kadinla evlenmek, Gazali’ye gére mutlulugun
en 6nemli teminatidir. Ona gore kadinin dindar olmasi vasfi, diger biitiin vasiflarinin
en ustiiniidiir. Dindar kadin, aile hukukunu ve serefini gozeten kadindir. Ayrica dindar
kadin, ahiret yurduna hazirlikta kocasina yardim edendir (Gazali, 1993, s. 105;
Demircioglu, 2014, s. 83). Gazali dindar kadinla evlenilmesi gerektigi noktasinda
hadislere bagvurur: “Dindar bir kadinla evlenin” (Maverdi, 1993, s. 106). “Kadin; mali,
soyu, giizelligi ve dindarligi olmak iizere dort sebepten dolayr nikahlanir. Sen
bunlardan dindar olani se¢ ki; huzurlu olasin.” (Buhari, nikdh 15, Miislim Rada

539’den akt. Gazali, 1993, s. 107-108).

Gazali’nin hem kendi yorumlarinda hem de dayanak olarak kullandigi hadislerde,
evlenilecek kadinda aranmasi gereken en 6nemli 6zelligin dindar ve iyi yani sahih bir
kadin olmasidir. Dindar olmayan kadindan her tiirlii kotiiliigiin beklenilebilecegini
sOyleyen Gazali’ye gore, erkek ancak dindar bir kadinla huzur bulur. Gazali’ye gore
dini bir sahada ilerleyebilmek “giizel ahlakli olmak™ temeline dayanir. Giizel ahlak,
igerisinde hosgorii, sabir, anlayis, yumusaklik, duygudaslik, merhamet, iyimserlik,
bagislayicilik gibi 6zellikleri barindirmaktadir. Gazali’ye gore giizel ahlakli olmayan
kadin, nazli ve dili uzun olacagi i¢in bdyle biri ile mutlu olunamaz (Gazali, 1993, s.

107-108; Gazali, 2004, s. 282; Demircioglu, 2014, s. 82-83).

Gazali’ye gore evlenilecek kadinda aranmasi gereken bir diger 6zellik fiziksel olarak
gilizel olmasidir. Ona gore cirkin bir es ile evliligi siirdiirmek zordur. Gazali bu
konudaki goriiglerine de hadislerden delil getirir: “Kadinlariizin en hayirlisi, 6yle bir
kadindir ki, kocas1 kendisine baktigi zaman, kocasini sevindirir. Kocast kendisine
emrettigi zaman, kocasina itaat eder ve kocas1 hazir bulunmadig1 zaman da kocasinin

namusunu ve malmi korur.” (Gazali, 1993, s. 109; Gazali, 2004, s. 283).

Gazali ev yonetimde ekonomiyi de diisiinerek evlenilecek kadinda aranmasi gereken
ozelliklerden birinin de “az masrafli” olarak tespit eder. “Kadinlarin en hayirlisi, yiizce
en giizeli ve mehirce en hafif olanidir.” Gazali’ye gore eger kadinlarin mehrinde ifrata

kagmak bir seref olsaydi, herkesten 6nce Hz. Peygamber’in bunu uygulamak isterdi
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(Gazali, 1993, s. 113; Gazali, 2004, s. 283). Gazali’ye gore evliligin en temel
amaglarindan birisi ¢cocuk sahibi olmaktir. Bu sebeple evlenilecek kadinin dogurgan
biri olmas1 gerektigini sdylemektedir. “Sevimli ve dogurgan kadinla evleniniz.” (Ebu
Davud ve Nesai’den akt. Gazali, 1993, s. 114) ve “Evin bir kosesinde duran eski bir
hasir, ¢ocuk doguramayan kadindan hayirlidir.” (Gazali, 2004, s. 283) hadislerini

ornek olarak vermektedir.

Gazali evlenilecek kadinin soylu bir aileden olmasi gerektiginin de Onemine
deginmistir. Soylu olmasindan kasit, evlenilecek kadinin ailesinin dindar ve salih
kisiler olmasidir. Ona gore soyu dindar ve salih olan kadin, kendi ¢ocuklarini da dindar
olarak yetistirecektir (Gazali, 1993, s. 115; Gazali, 2004, s. 283). Evlenilecek kadinda
bulunmasi1 gereken bir baska 6zellik de kadinin yakin akrabalardan olmamasidir.

(Gazali, 2004, s. 283).

Biitiin buraya kadar sayilan hasletler Gazali’ye gore kisiyi kadinla evlenmeye tesvik
eden Ozelliklerdir. Gazali ayn1 zamanda kadinin velisinin de damat olacak kisinin
ozelliklerine dikkat etmesi gerektigini belirtmistir. Gazali’ye gore babaya diisen gorev,
kiz1 i¢in 1yi bir damat se¢mesidir. Gazali’ye gore nasil ki erkek kendisi i¢in kadin
secerken dikkat ediyorsa ayni sekilde babanin da kiz1 i¢in belli 6zellikleri tasiyan iyi
bir es secmeye dikkat etmesi gerekir. Ona gore bir baba, kizin1 ahlak veya sekil
acisindan cirkin olan ve yahut dini zayif olan birisiyle evlendirmemelidir. Bunun
yaninda kizinin hakkini yerine getirmekten aciz bulunan veya nesepte kizina denk

olmayan birisiyle de evlendirmemesi gerekmektedir (Gazali, 1993, s. 116).

Gazali evlenilmesi uygun olan kadinlarin yaninda uygun olmayanlari da agiklamistir.
Bu kadinlar ennane, mennane, hannanne, haddake, berraka ve seddaka’dir. Ennane
kadin; ¢okga inleyen, sikdyette bulunan ve daima basi agriyormus gibi bagini sarmak
suretiyle naz yapan kadin demektir. Bu bakimdan hastalikli olan veya yapmaciktan
kendisini hasta gosteren bir kadinla evlenmekte higbir hayir yoktur denilmistir.
Mennane kadin ise; kocasina karsi “Ben senin i¢in sunu yaptim, bunu yaptim” demek
suretiyle minnette bulunan kadin demektir. Hannane kadin; baska bir adamin askiyla
yanip tutugan veya bagka bir kocadan olan ¢ocugunun agkiyla yanan hanim demektir.

Haddake; her seye goz dikip isteyen hanim demektir. Boyle bir kadinin oburlugu,
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kocasmi giicliniin yetmeyecegi yiiklerin altina sokacagimi sdylemektedir. Berraka
kadin; giin boyunca yliziinii siisleyen kadindir. Ayni1 zamanda kocasiyla birlikte
sofrada oturup yemek yemekten hoslanmayan kadin manasina da gelmektedir. Son
olarak seddaka kadin ise, ¢enesi diisiik ¢ok fazla konusan kadin demektir. Gazali
bunlara dayanak olarak Hz. Muhammed’in, “Allah Teala, ¢enesi diisiik olanlara

bugzeder.” hadisine isaret etmektedir (Gazali, 1993, s. 107-108).

Nasirtiddin Tdsi ise su {i¢ ¢esit kadini, diger kadinlardan {istiin tutmaktadir: “Saliha
kadin, hiir kadin ve bakire kadin.” Saliha kadin; erkegin malda ortagi, evin yonetimi
ve idaresinde pay sahibi ve erkegin yoklugu esnasinda onu vekili olan kadindir. TaGsi

evlilige uygun olan kadinlarin en iyisini s0yle aktarmaktadir:

“Kadmlarmn en iyisi, akil, dindarlik, iffet, zeka, haya, yufka yiireklilik, sevecenlik, uzun
dilli olmama, kocasina itaat etme, kendisini onun hizmetine verme ve onun rizasini
yegleme, agirbaslilik ve kendi ailesi nazarinda sayginlikla donanmis olan; kisir olmayan;
evi diizenlemeye ve harcamada 6l¢ii gozetmeye vakif ve kadir olan; hos geg¢inmek, iyi
davranmak ve iyi huylulukla karsilikli {insiyete, kocasinin kaygilarinin tesellisine ve
iizlintiilerinin giderilmesine sebep olan kadindir.” (Tasi, 2021, s.199)
ThsT’nin stlin tuttugu bir diger kadin ise hiir olan kadindir. Hiir kadin, kdleden daha
tyidir; ¢ilinkii o, yabancilarla uyum saglamada, akrabay1 ziyaret etmede, hisimlara
destek olmada, diismanlarin gonliinii almada, gec¢im araglar1 hususunda yardimer ve
arka olmada, birlikte is yapmada, nesil ve evlat hususunda diisiikliikten kaginma

konularinda daha ¢ok kusatici olabilmektedir (Ttsi, 2021, s.199).

Bakire kadin, bakire olmayandan daha iyidir. Ciinkii bakire kadin, edeb, huy ve adette
kocasina benzemeye, baglanmaya ve itaate daha yakin olabilmektedir. TGsi’ye gore
eger kadin, bu saymis oldugumuz vasiflarin yaninda ayrica, gilizellik, nesep ve
zenginlik siisiiyle de donanmuis olursa, giizellik ¢esitlerini toplamis olur ve artik boyle
bir kadinin iistiine higbir sey ilave edilmez (Tasi, 2021, s. 199). Ths1’ye gore giizellik,
nesep ve zenginlik gibi hasletler olmasa da olur. Fakat bir kadinda akil, iffet ve hayanin
mutlaka olmas1 gerekir. Bir kadina evlenme teklif etmeye onun sadece giizelligi sebep
olmamalidir. Ciinkii giizellik, iffetle cok az bir araya gelerek, ayni1 zamanda giizel olan
kadinin isteyeni ¢ok olacagi ve bunun yaninda akillarimin zayifligi sebebiyle
gontillerini ¢cok cabuk kaptirip kendilerini teslim etmelerine mani ve engel olamazlar,

hatta bunlarin yaninda rezaletlere kalkisacaklarini one siirmektedir. Tim bu
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sebeplerden dolay1 Ths1’ye gore giizellik konusunda insan, fiziksel denklikle yetinmeli
ve o hususta da orta yol inceligini gozetmesi gerekir (Tasi, 2021, s. 200). Bununla
birlikte ThsT’ye gore bir kadina malindan dolay1 ragbet gostermemelidir. Ciinkii
kadinlarin mali, onlarin egemen ve hiikiimran olmalarina, kocalarini kullanmalarina
ve Ustiinliiklerine yol agacagini one siirer. Thsi’ye gore bir koca, kadinin malinda
tasarruf etmeye calisirsa, kadin onu hizmetci ve yardimei derecesinde goriir, ona deger

ve kiymet vermez.

Tisi, yukarida evlenilecek kadinlarda bulunmasi gereken hasletleri saydigi gibi ayn
zamanda, Arap bilgelerinin bes kadindan o6zellikle sakinmanin zorunlu oldugu
goriislerini de savunmaktadir. Sakinmasi gereken kadinlar Gazali’nin uzak durulmasi
gereken kadin ¢esitleri ile aynidir. Bu kadinlar sirasiyla; Hannane, mennane, ennane,

keyyetii’l-kafa ve hadraii’d-dimen’dir (Ttsi, 2021, s. 205).

Mevlana evlenilecek kadinda bulunmasi gereken ve bulunmamasi gereken hasletler
tizerinde ayrintrya deginmemis ancak evlilikte denklik konusuna dnem vermistir. Ona
gore evlilik herhangi bir kadinla degil erkegin dengi olan, ona benzerlik gdsteren bir
kadinla yapilmasi gerekir. Evlilik, dengi bir kadinla yapilmazsa o ailede gecimin
saglanamayacagini ve dolayisiyla aile birliginin bozulacagini anlatmistir. Mevlana’da
denklikten kasit evlenecek kiz ve erkegin din, ahlak, karakter, soy, fizik, yas, servet ve
meslek gibi konularda birbirine yakin degerler tasimasidir. Mevlana kadin ve erkek

denkligini su benzetmelerle anlatir:

“Eslerin birbirine benzemesi 1azim. Ayakkabi ve mestin ¢iftlerine bir bak! Ayakkabinin
bir teki ayaga biraz dar gelirse ikisi de ise yaramaz. Kap1 kanadinin biri kiigiik, digeri
biiyiik olur mu? Ormandaki aslana kurdun es oldugunu hi¢ gérdiin mii? Bir bos diger
malla dolu iki guval devenin sirtinda muvazeneli duramaz” (b:2309-2312). “Dinle, bu ney
nasil sikayet ediyor, ayriliklart nasil anlatiyor: Beni kamishiktan kestiklerinden beri
feryadimdan erkek, kadin; herkes aglayip inledi (b: 1). Bunun iizerine kadm, erkek
kendilerini, ihtiyarsiz, atese atmaga bagsladilar. (b:804) Kadin, erkek nice yiiz binlerce
kisi, neden oldu da zamane menfaatlerinden mahrum kaldilar? (b:949) Padisahin kulags,
gozili pencerededir; erkegin cani olsun, kadinin cani olsun... Bir can neye calisirsa, onu
duyar, goriir (b: 1824).” (Mevlana, 1988, s.1-64-146-185)

Toplumlar kadin ve erkeklerden meydana geldigi i¢in Mevlana, Mesnevi’nin ilk
beyitlerinden itibaren toplumu kast ederken “merd ii zen”; yani erkek ve kadin

ibaresini kullanmaktadir. Mevlana’ya gore kadin ve erkek bir biitiiniin iki esit parcasi

oldugu i¢in hayatin kadin ve erkekle devam edecegini one siirer.
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Mevlana kadin ve erkegin birbirinden ayrilmayan iki esit parca oldugunu belirtmistir.
Fakat Mevland’nin bu disiincesinin aksine geg¢misten giinlimiize kadar erkegin
egemen oldugu ve ayni zamanda kadindan {istiin goriildiigii bir toplum anlayis1 hakim
olmustur. Mevland boyle bir kanaati savunmamaktadir. Mevlana’ya gore erkek
bedenen giiclii olsa da kadin karsisinda giiciinii kaybedebilmektedir. Ona gore iki es
arasinda istilinliik savasi degil sevgi, birlik, dayanigma ve birbirine ihtiya¢ duyma 6n
plandadir. Ciinkii kadinin erkege, erkegin de kadina duydugu sevgi vs. yaratilistan
gelen insani ihtiyaglardir. Bu sevgi paylasimindan insani sifatlar1 baskin olan, akil ve
goniil sahibi olan erkekler kadina deger verir ve yiiceltirler. Mevlana kadina deger
vermenin Hz. Peygamber’in siinneti ve tavsiyesi oldugunu Veda Hutbesi’nde 2
kadinlarin Allah’in birer emaneti olduklarimi dayanak olarak gostermektedir
(Yeniterzi, 2007, s. 33). Bununla birlikte Mevlana kadinin yiiceligini su sozlerle ifade
etmektedir: “Kadin hak nurudur, sevgili degil, sanki yaratandir, yaratilmis degil”
(Mevlana, 1988, s. 211). Buradaki ifadelerden anlagilacagi iizere; Mevlana, kadini
iistiin ytice bir varlik olarak gérmektedir. Burada iistiinliikten maksat kadinin, erkekten
daha hassas, daha duygulu, daha merhametli, daha sabirli, daha sefkatli olmasidir.
Mevlana din, dil, irk ayrim1 yapmayarak her seyi ve herkesi Allah’in bir eseri olarak
goriir. Her seyin Allah’in birer eseri oldugunu belirten Mevland’ nin cinsiyet ayrimi
yapmadigini gostermektedir. Mevlana’ya gore Allah katinda cinsiyetten s6z edilmez.

Bu sebeple maddi alemde de cinsiyet ayrimina dair farkliliklarin olmamasi gerekir.

Fahreddin er-Razi’ye gore bir kadina sirf ev islerinde kocasina yardimei olmak i¢in ve
neslin devamini saglamasi icin ihtiya¢ duyulur. O yilizden kadinin akil, goniil giicii,
beden giicii ve islerinde adil olmasi i¢in hidayete sahip olmasi gerekir. Razi, bir kadinla
sirf zenginligi, glizelligi ve nesebinden dolayi evlilik yapmamak gerektigini savunur.
Ona gore kadinda bu hasletler s6z konusu oldugu zaman, kadin kendisini kocasina
kars1 cok {istiin goriir. Razi kadinin kocasina hakim olmasinin fitne ve fesada sebep

olacagimi da ayrica belirtmektedir. Ona gore bir kadindan beklenen amag yukarida da

2 VVeda Hutbesi: "Ey insanlar! "Kadinlarin haklarin1 gdzetmenizi ve bu hususta Allahtan korkmanizi tavsiye
ederim. Siz kadinlar1 Allah'in emaneti olarak aldiniz ve onlarin namusunu kendinize Allah'in emri ile helal kildiniz.
Sizin kadinlar tizerinde hakkiniz, kadinlarinda sizin tizerinizde hakk: vardir. Sizin kadinlar tizerindeki hakkiniz
yataginizi hi¢ kimseye ¢ignetmemeleri, hoslanmadiginiz kimseleri izniniz olmadik¢a evinize almamalaridir. Eger
gelmesine miisaade etmediginiz bir kimseyi evinize alirsa Allah size onlar1 yataklarin yalniz birakmaniza ve daha
olmazsa hafifce doviip sakindirmaniza izin vermistir. Kadinlarinda sizin iizerinizdeki haklari, mesru 6rf ve adete
gore yiyecek ve giyeceklerini temin etmenizdir.”
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degindigimiz gibi, ev islerini yerine getirmek ve ¢ocuklarin bakimini {istlenmektir

(Yilmaz, 2019, s. 171).

Adudiiddin el-ici diisiincesinde evlilige uygun goriilen kadinda, akil, iffet ve mutlaka
hayanin bulunmasi gerekir. Bu 6zelliklere ek olarak Ici, kadinlarda asalet, zenginlik
ve giizellik olursa daha iyi olacagini soylemistir. Ancak diger diisiiniirler gibi 0 da asir1
giizellikten kaginmak gerektigini savunmustur. Ona gore ¢ok giizel olan kadinin
isteyeni ¢ok olur ve ayrica boyle bir kadinin akli da zayif olabilir (Taskopriliizade,
2014, s. 184). Ici, su bes ¢esit kadindan kaginilmasi gerektigini vurgulamustir: Eski
esini arzulayan, mali ile kocasini minnet altinda birakan, esinden siirekli dert yanan,

namussuzluk eden ve asaletten yoksun olan (Taskoprizade, 2014, s. 190).

Taskoprizdde Ahmed Efendi’de evlenilecek kadinda bulunmasi gereken hasletler
Icinin diisiinceleriyle benzerlik tasir. Taskoprizade evlenilecek kadinda bulunmasi
gereken en Onemli hasletlerin; akil, iffet ve haya oldugunu sdylemistir. Ona gore
kadinlarin akillariin eksik olmasi, onlarin akillarinin ¢abuk ¢elinmesi nedeniyle
evliligin bozulmasina neden olur. Ayrica bir kadinla sirf malindan dolay1 evlilik
yapilmamasi gerekir. Clinkii mal, kadinin erkek iizerinde istiinlilk kurmasini saglar ve
bu da kadin erkek arasindaki hiyerarsinin bozulmasina sebep olabilir (Taskdprizade,

2014, s. 184).

Kinalizade Ali Celebi diisiincesinde evlenilecek ve evlenilmeyecek kadinda bulunmasi
gereken hasletler sunlardir: Oncelikle iyi, temiz ve gocuk dogurabilen bir kadinla
evlenmek gerekir. Ona gore kadinlarin faziletlisi ve olgun olan1 akli dini, iffet ve
namusu, edep ve hayasi yerinde olanidir (Kinalizadde, 2020, s. 271). Kinalizade hiir
kadinlar ile evlenmek gerektigini one stirmiistiir. Hiir kadin ile evlenmenin cariyelerle
evlenmekten daha faziletli oldugunu sdylemistir. Hiir kadinda birgok fazilet ve iyilik
bulunur. Hiir kadin bir¢ok durumda, iffet, akil ve idarede 1rzin1 korumada, ¢ocuklarini
terbiye etmede, kotii ahlaki davranislardan kaginmada cariyeden daha iistiin ve daha
faziletlidir. Ayrica kadinlarin en hayirlist ¢ocuk doguran ve kimsesiz olmayandir.
Kinalizdde ayrica bekdr hanimla evlenmenin dul hanimla evlenmekten daha iyi
oldugunu soylemistir. Bekar kadin kocasina daha baglh olacaktir ve terbiyede kusur

etmeyecektir ve kocasina dul kadina kiyasla daha fazla boyun egecektir. Dul kadin ise
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eski esini hatirlayacagi ve eski giinlere 6zlem duyacagi icin bdyle bir kadin ile evliligi

uygun bulmamaktadir (Kinalizade, 2020, s. 271).

Kinalizade’ye gore tiim saydigimiz vasiflarin yaninda, ayrica evlenilecek kadinin
giizel, hos goriintimlii, alimli, endamli ve zengin olmasi da 6nemlidir. Bu vasiflara
sahip olan kadin her kime nasip olursa o kisinin Allah’a siikiir etmesi gerekir.
Kinalizade ayrica sunu da belirtmistir: “Eger bu vasiflarin bazisi eksik ise o halde,
kadinin akilli, iffetli ve haya sahibi olan1 arzu edilmelidir.” Yani bir kadmin sirf
giizelligi, soyu ve zenginligi i¢cin nikdhlanmamas1 gerektigini belirtmekle birlikte
kadinin ¢ok fazla ¢irkin de olmamasi gerektigini sdylemistir. Ciinkii kadin ¢ok ¢irkin
olursa nefs onunla kanaat etmeyecektir. Bu yiizden her zaman ortasini bulmak iyidir.
Kinalizade bu diislincelerine dayanak olarak bazi filozoflarin da kendisiyle aymi

goriiste oldugunu sdyle anlatir:

“Bir kadin1 istemeye sebep, onu sirf yiiz ve sekil giizelligi olmamalidir. Zira giizellik ile

iffetin bir arada bulunmalar1 ¢ok azdir. Giizel kadina, ahlaksiz kimselerden istek ve alaka

¢ok olur. Kadinlarin bazi konularda zafiyeti oldugundan dolayr muhtemeldir ki alaka

duyan bozgunculari, ¢esitli hilelerle isteyip birgok diinya aldatislari ile arzu edince, dogru

yoldan ¢ikarak arzularina uyarlar.” (Kinalizade, 2020, s. 272)
Filozoflarin bu diisiincelerinden de anlasilacag: iizere bir kadinla sirf giizelliginden
dolay1 nikahlanmamak gerekir. Kinalizade ayrica kaginmasi gereken, evlilige uygun
olmayan su kadinlara isaret etmistir: Hannane (eski esine 6zlem besleyen), mennane
(esine makamu yiiziinden bagli olan), ennane (halinden sikayet eden), keytetii’l-kafa
(esini arkasindan katiiliikle anan) ve son olarak hadrat’d-demen (kendi giizel asli pis
olan). (Kinalizade, 2020, s. 281). Kinalizdde’nin uzak durulmasi gereken kadin
cesitleri Gazali ve Ths1’nin de kaginmas1 gereken kadinlar olarak belirttigi kisilerle
aymidir. Kinalizade ayrica peygamberin soyledigi bes kisim kadinla nikdhlanmamak
gerektigini belirtmektedir. Bunlar: Sehbere (gok gozlii ve deli kadin), Lehbere (uzun
boylu ve zayif), Hendere (kisa boylu ve ¢irkin), Nehbere (yasl kadin) ve Leguttur
(bagka erkekten ¢ocugu olan kadin) (Kinalizade, 2020, s. 281).

Yusuf Has Hacib’in evlenme ve es se¢iminde i¢inde yasadigi donemin sartlarini ve
dinin kurallarin1 benimsendigi goriilmektedir. Ona gore insanlar giizellik, zenginlik,

soy, sop ve dindarlik 6zelliklerinden en belirleyici vasif olarak dindarlig1 segerler
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(Albayrak ve Serin, 2015, s. 21). Es se¢iminde en 6nemli vasif kadinin takva sahibi

olmasidir:

“Kim evleneyim derse su dordiinden bagkasini almaz ey ileri gelen.” (4486). “Biri
zenginle evlenmek ister biri giizellik arar, ona g6z diker.” (4487). “Digeri soyluluk arar,
soyluluk adina giivenir durur.” (4488). “Bagka biri de anlayisli ister onu bulunca kendini
hemen kaptirir.” (4489). “Bunlarin iyisini diyeyim sana evlenmek istersen kulak ver
bana.” (4490). “Ey evlilikte zenginlik dileyen kolelik isteme ey bilgi dolu insan.” (4491).
“Malinda olur onun gonlii, biiyiitiir dilini gotiirmek gerekir her istedigini” (4492). “Ey
giizellik isteyen iyi kisi, gilizellik arama halkin giildiigii olma.” (4493). “Herkes sevecektir
onun giizelligini. Eger Tanr1 fazli gézetmezse onu.” (4494). “Ey soyluluk isteyen, bilylik
ailede. Ucuz kilma kendini bu biiyiikliik i¢inde.” (4495). “Soyu sopu biiyiik olanlarin dili
biiyiiklenir, olma kadmin kulu.” (4496). “Ey ince diisiinen kadmn dileyen, dordiinii de
buldun bunu bulduysan.” (4497) (Yusuf Has Hacib, 2020, s. 336-337)

Tiim bu beyitlerden anladigimiz iizere, Yusuf Has Hacib, takva sahibi kadinin diger

tiim Ozellikleri icinde barindiracagini ifade etmektedir.

Erzurumlu Ibrahim Hakki da Yusuf Has Hacib ile benzer gériisler sergilemektedir.
brahim Hakk1’ya gore kamil bir arif evlenmek isterse su esaslara riayet etmesi gerekir:
“Kadinin iffetli olanini tercih etmek.” “Ash temiz, soylu, dindar ve akilli olan kadin1

99 ¢¢

almak.” “Serefte, zenginlikte, yasta ve boyda kendinden asagisiyla evlenmek.” Ciinkii
boyle bir evlilikte kalbin huzur bulacagini ve kadmin kendisine asagi bir gozle
bakmasindan kurtulacagini belirtmektedir. Ona gore erkegin riayet etmesi gereken bir
diger esas, mehri az olan bir kadmn tercih etmektir (Ibrahim Hakki, 1972, s. 163).
Muhammed Ikbal de kadmin dindar olamyla evlilik yapmak gerektigini

vurgulamaktadir (Soydan, 2003, s. 55-62).
5.3.1.4 Eslerin birbirine kars1 hak ve sorumluluklar:

Ahlak ve faziletin yayginlastigi miikemmel ve huzurlu bir cemiyet gergeklestirmenin
ilk basta gelen sarti, hak ve sorumluluklar dengesidir. Bu denge, i¢timai hayatta oldugu
kadar, aile hayatinda da 6nem teskil eder (Cagrici, 2016, s. 206). Evlilik kurumu
kurulduktan sonra eslerin birbirine karsi birtakim hak ve sorumluluklar s6z
konusudur. Bu konu Kur’an-1 Kerim’de, “...Kocalar1 bu siire i¢inde barismak
isterlerse, onlar1 geri almaga daha ¢ok hak sahibidirler. Kadinlarin, yiikiimliiliikleri
kadar mesru haklar1 vardir. Yalniz erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farki vardir.
Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikkim ve hikmet sahibidir.” (Bakara, 2/228) ayetin

mealiyle ifade edilmektedir. Erkeklerin kadinlar tizerindeki derece farki konusunda
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cesitli agiklamalar getirilmistir. S6z konusu bu derece farkinin (iistlinliigiin) sebebi,
“Allah’in birbirinden farkli 6zellik ve liituflar bahsetmesi ve mallarindan harcama
yapmalar1 sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudurlar.” (Nisa, 4/34)
mealindeki ayet ile agiklanmistir. Bu ayetteki “kavvam” kavrami “kollayip gozeten,
yoneten” manasinda kullanilmaktadir. Ayetin tefsirine bakildiginda su ifadelere yer

verildigi goriilmektedir:

“Burada yalnizca kocalarin degil, biitiin erkeklerin koruyucu ve yonetici (kavvamiin)

olmalar1 iki gerek¢eye dayandirilmistir: a) Allah insanlarin bir kismma digerlerinden

iistiin kabiliyetler vermistir, bu ciimleden olarak koruma ve ydnetme bakimindan

erkekler, kadinlardan daha uygun 6zelliklerle donatilmislardir. b) Erkekler aile gegimini

ve diger mali yiikiimliiliikleri iistlenmislerdir. Bazi miifessirlere gore bu iki gerekceden

birincisi insan tabiatinin degismez 6zelligidir; genel olarak erkeklerde akil ve mantik 6n

plandadir, kadinlarda ise duygu 6ne ¢ikar. Koruma bakimindan fiziki gii¢ 6nemlidir ve

erkekler bu yonden daha giicliidiirler. ikinci gerekge ise yaratilistan degil, kiiltiir ve

medeniyet sartlarina bagli aligkanliklar, adetler, tutumlardan kaynaklanmaktadir.

Islam’1n geldigi cagda daha yogun, giiniimiizde ise 6nemli dlgiide olmak iizere erkeklerin

bu fonksiyonlari da devam etmektedir. Islim hukuk kurallarma gére erkek hem -genis

manada- ailenin gegiminden tek bagina sorumludur, hem de mehir, diyet, cihad gibi mali

tarafi olan yiikiimluliikleri vardir.” (Nisa-34, 2023)
Erkege verilen aile reisligi gorevi, erkegin kadin iizerinde baski ve egemenlik kuracagi
manasina gelmemektedir. Aile reisligi gorevinin erkege verilme amaci, ailenin
gecimini, diizenini ve koruyuculugunu garanti altina almaktir (Maturidi, 2016, s. 182).
Bu durum Kur’an-1 Kerim’de “Onlarla 1yi gecinin.” (Nisa, 4/19) mealiyle
aciklanmaktadir. Bu meali Maturidi soyle yorumlar: “Erkegin kadina konusma ve
tyilikte bulunmasi, tavsiye edilirken; kadina layik olmayacak sekilde kotii s6z sdyleme
ve eziyette bulunma gibi hususlardan da kaginmasi 6giitlenmektedir.” (Maturidi, 2016,
s. 98). Yani IslAm’1n aile diizenini saglamak niyetiyle erkege tanimis oldugu reislik
gorevi, ona, kadin lizerinde haksiz bir baski ve zorbalik imkani verme amaciyla
degildir. Boylelikle kadinin, kocasina olan saygisi da cebri degil, ahlaki ve vicdani bir

saygidir.

Islam diisiiniirleri genellikle eslerin birbirine kars1 hak ve sorumluluklarinda aile reisi
olan erkegin veya babanin gorevinin ailenin dengesini korumak ve iyilestirmesini
saglamak oldugunu belirtmislerdir. Ancak erkek evde olmadig1 zamanlarda evin biitiin
idaresi kadindadir. Ibn Sind kadinm aklim kullanma bakimindan yetersiz olmasi
nedeniyle ve ekonomik ge¢im sorununu kendi basina ¢ézemeyecegi gerekgesiyle

geciminin erkek tarafindan kargilanmasi i¢in bir yasanin olmasi gerektigini belirtir.
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Bunun sonucunda da kadinin nafakasimin erkek tarafindan karsilanmasi gerektigini
sOyler. Fakat bunun karsiliginda erkegin bir bedel almasi gerekmektedir. Bu bedel
erkegin kadina sahip olmasi, kadinin ise erkege sahip olmamasi seklindedir. Bu
sebeple kadinin kocasindan bagkasiyla evlenme hakkinin olmadigini belirtmistir.
Fakat erkegin bu konuda engellenmemesi gerektigini One siirer. Yani erkegin, fazlasini
hosnut edemeyecegi ve ge¢imini saglayamayacagi belirli say1y1 agmasi yasaklansa bile
bu konuda engellenemeyecegini belirtmistir. ibn Sina bdylelikle kadindan sahip
olunan kismin bunun karsilig1 oldugunu ifade eder. Buradaki sahip olunan kisimdan
kasit, cinsel birlesme degildir. Ciinkii ona gore cinsel birlesme kadin ve erkek arasinda
ortaktir ve de bu konuda kadinin pay1 erkeginkinden daha fazladir (Ibn Sina, 2005, s.
199).

Ibn Sind’ya gore erkegin ailesine kars1 heybetli olmak, ikram etmek ve kafasini isle
mesgul etmek seklinde ii¢ gorevi vardir. Burada kafasini isle mesgul etmekten kasti,
kadinin ¢ocuklarinin idaresiyle, hizmetgilerinin yOnetimiyle, evinin islerini
yapmastyla mesgul olmasidir. Ciinkii kadin1 mesgul edecek ve kafasini kurcalayacak
isler bulunmadiginda kadinin sadece siislenerek ve goriintiisiinii yenileyerek erkeklere
meydan okumaktan bagka derdi olmayacagini agikca belirtmektedir. Boyle bir durum
da onu kocasinin serefini kiiciiltecek kari-koca arasindaki ge¢imi bozmaya sebep

olacaktir (Ozturan, 2020, s. 469).

Gazali’ye gore kadin ve erkek arasinda gergeklestirilen nikah akdi bir tiir kolelige
benzedigi i¢in kadinin kocasina tam anlamiyla itaati sarttir. Dolayisiyla Ona gore,
kadinin Allah’a isyan anlamina gelmeyecek tarzda kocasinin her sdyledigi seyi
yapmast zorunludur. Gazali kadimin erkegin yonetimi ve korumasi altinda kalmasi
gerektigini savunur. Gazali’nin bdyle bir diislinceyi savunmasinin nedeni, kadinin

erkek karsisindaki zayiflig ile iliskilendirmesidir:

“Kadin, erkegin izni olmadan bosama hakkini elinde tutamazken, erkek ise diledigi
zaman boyle bir seye gii¢ yettirir. Kadin, erkegin izni olmazsizin bir seyi almaya gii¢
yettiremezken, erkek ise diledigi gibi yapar. Erkegin kadinla bagi devam ettigi siirece
kadin kocas1 disinda baska biri ile olmazken, erkek bunu yapabilir. Kadin kocasinin izni
olmadan evden bir seyi disar1 ¢ikartamaz, erkek ise istedigi gibi davranmakta 6zgiirdiir.
Kadin, musibetlere tahammiil edemezken, erkekler daha dayamiklidir. Kadin,
evlendiginde ailesinden uzaklasir, erkekte ise boyle bir durum s6z konusu degil. Kadin,
daima hizmet eden, erkek ise hizmet edilendir. Erkek hastalandiginda kadin kendini onun
i¢in telef ederken, kadin 6lse bile erkek gamlanmaz.” (Gazali, 1993, s. 162-163)
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Ona gore toplum, ancak erkek tistiinliigiinii tesvik edecek kurumlar vasitasiyla ayakta
kalabileceginden, erkeklerin sosyal ve dini vazifelerini yerine getirmelerini engelleyen
kadinlar kontrol edilmeli ve tamamen erkeklerin kontroliinde olmalidirlar. Ayni
zamanda kadinlarin seytani vasiflar tagidigini ve Miisliiman toplum i¢in en yikici etken
olduklarin1 savunmus, toplumun iyiligi i¢in kadinlar ile erkeklerin birbirlerinden uzak
tutulmasinin  gerekliligini  belirtmistir. Yukarida saydigimiz sekilde, tekrardan
tekrarlamak gerekirse, Gazali Miisliiman kadinin yerine getirmekle sorumlu oldugu

edepleri soyle siralamistir:

“Kadm evin derinliginde oturmalidir. igini elinden birakmamalidir. Cok girip
¢tkmamalidir. Komsulariyla az konusmali, gerektigi zaman onlara gitmelidir. Kocasi
evde olmadigi zamanlarda namusunu ve malini korumalidir. Biitiin islerinde kocasini
sevindirmelidir. Nefsinde ve kocasinin malinda kocasina ihanet etmemeli. Onun evinden
ancak onun izniyle ¢ikmali. Eger onun izniyle ¢ikarsa giizelliklerini yirtik pirtik bir
kiyafet i¢inde gizlemeli. Carsi ve pazarlardan gegmeyi degil, tenha yollart segmeli.
Yabanci bir kimseye sesini duyurmaktan sakinmali veya yabanct bir kimseye kendisini
tanitmaktan sakmmali. Ihtiyaclarini temin etmek igin kocasinin dostuna kendisini
tanitmamali. Kendisini tanidig1 veya kendisinin tanidig1 zannettigi bir kimseye kendisini
tanitmayacak bir sekilde davranmali. Durumunu diizeltmeye ve ev islerini diizene
sokmaya caligmali. Namazina orucuna yonelmeli. Kaprya gelen kocasinin bir dostu izin
istedigi zaman, kocasi hazir olmadig1 takdirde kapida onlara kim olduklarini dahi
sormamali ve onlarla karsilikli konusmaya girismemeli. Biitiin bunlar1 kendi nefsi ve
kocasinin serefi i¢in yapmali.” (Gazali, 1993: 159-162; Taslaman ve Taslaman, 2021, s.
45-46)

Yukarida verilen agiklamalar Gazali’ye gore ailede kadinin gorevleri ve uymasi

gerekli olan bazi kurallardir. Ailede erkegin gorevleri ise sunlardir: “Muaseret, duabe,

siyaset, gayret (kiskanglik), nafaka, talim, taksim ve niisuz” (Gazali, 1993, s. 124-135).

Gazali’ye gore erkek kadina kars1 “muaseret” ilkesine uymalidir. “Muéageret” kelime
anlami, ‘birliktelik, sosyallik, birlikte yasama’ manasina gelmektedir. Bu agidan
Gazali, erkeklerin kadnlarla iyi gecinmesi ve onlara karsi giizel ahlakli olmasi
gerektigini savunmustur. Kocalari eslerine karst muaseret gosterdiklerinde onlara
merhamet etmis olurlar. Gazali’ye gore kadinlarla iyi geginmek demek sadece kadina
eziyet etmemek demek degildir. Tam aksine kadina eziyet etmedigi gibi, kadindan
gelen eziyete de tahammiil etmektir. Ona gore kisi kadinin heyecan ve 6fkesi aninda

hilm ve sabir gostermelidir. (Gazali, 1993, s. 119).

Gazali erkegin karisina karsi ikinci vazifesinin ise “dudbe”dir. Dudbe; kocanin,

haniminin sikintilarin1 gidermesi ve onunla oynasmasi sakalagsmasi demektir. Gazali
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bu tiir hareketlerin kadinlarin hosuna gidebilecek hareketler oldugunu belirterek, Hz.

Peygamber’in de zevceleriyle sakalastigini 6ne siirer (Gazali, 1993, s. 124).

Erkegin bir baska vazifesi “siyaset”tir. Gazali’ye gore bir erkek sakada, glizel ahlak ve
kadinin nefsi isteklerine uymakta kadinin ahlakini bozacak kadar ve kendisinin de
kadin nezdindeki itibarini diisiirecek kadar miisamaha gostermemelidir. Aksine
normal hareket etmelidir. Koca, kadinda herhangi bir miinker gordiigiinde heybetini
ve razi olmadigim gostermelidir. Ancak koca, Allah’in nizamina, insan miiriivvetine
aykiri olan herhangi bir seyi kadindan gordiigii zaman, kaplan kesilip ona
kiikrememelidir. Gazali’ye gore karisinin kolesi olan kisi, mahrum olan kisidir. Bu
durumda kocanin hakki amir olmaktir (Gazali, 1993, s. 124). Ayrica koca, karisina
kars1 “gayret” (kiskanglik) sahibi olmalidir. Ama kocanin gayret ve kiskanglikta
mutedil hareket etmesi gerekir. Kocanin felaketlerinden korkulan iglerin baglangicinda
gafil olmamakla beraber kotli zan, inat ve gizliyi arastirmakla da asiriya gitmemesi

gerekir (Gazali, 1993, s. 127).

Gazali erkegin vazifelerinden birinin de “nafaka” oldugunu belirtmistir. Ona gore kisi
nafaka vermekte mutedil olmalidir. Miisliiman bir kisi esine nafaka vermekte cimrilik

yapmamalidir (Gazali, 1993, s. 131).

Erkegin vazifelerinden biri de “talim’dir. Gazali kadinlara, hayizli olduklarinda hangi
ibadetin kaza edilecegini veya edilmeyecegini bilecek kadar hayiz ilmini 6gretmek
gerektigini sOyler. Eger bir koca karisinin egitimini kendisi verirse o kadinin artik dini
meseleler i¢cin evinden ¢ikip alimlerden bilgi almasina gerek kalmaz. Fakat eger
kocasinin ilmi kendisine yetmiyorsa, kocanin alimlerden miiskiilatini alip esine haber
vermesi gerekir. Ancak eger ki boyle bir durum séz konusu degil ise yani kocanin ilmi
eksik kaldig1 halde ve gidip alimlerden miiskiilatin1 alip karisina anlatmiyorsa o halde
kadin miiskil meselelerini sormak i¢in ¢ikip alimlere gidebilir ve daha dogrusu gitmesi
gerekir. Gazali’ye gore boyle bir durumda kocasi esine mani olmaya ¢aligirsa glinah

islemis olur (Gazali, 1993, s.133).

Erkegin vazifelerinden olan “taksim” ise, eger kisinin birka¢ tane hanimi varsa, kisinin

bu hanimlar arasinda adaletle davranmasi gerekir. Kisi onlardan sadece birine
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meyletmemelidir. Ornegin eger kisi sefere ¢ikacaksa ve hanimlardan birini yaninda
gotlirecekse kura ¢ekmesi gerekir. Gazall ak Hz. Peygamber’in de boyle yaptigini
sOyler. Gazali birden fazla hanima sahip olan kisinin yatakta da esler arasinda adaletli
hareket etmesi gerektigini sdyler. Ancak sevgi ve cinsi arzunun insanin elinde olmayan

bir sey oldugunu ilave eder (Gazali, 1993, s. 134).

Gazali kocanin karisina kars1 tistlenmesi gereken vazifelerinden son olarak “niisuz’u,
saymaktadir. Niisuz, gecimsizlik demektir. Gazali’ye gore eslerin arasina bir husumet
girerse ve aralarinda anlasmazlik olursa ve eger bu husumet iki taraftan veya sadece
kocadan gelirse kadmin erkege giicli yetmeyecegi i¢in iki hakem tayin edilmesi
gerektigini sOyler. Bu hakemlerden bir kocanin ailesinden olmalidir digeri ise kadinin
ailesinden olmalidir ki, bu iki hakem koca ile karisinin arasinda gegen hadiseleri tetkik
etsinler. Ve eger esler barigmak isterlerse hakemler onlarin arasindaki anlasmazlik
noktasini bulup barigtirmalidirlar. Boyle bir niyet oldugu takdirde Allah Teala aralarini

diizeltecektir (Gazali, 1993, s. 135).

TisT mutlu ve huzurlu bir aile ortami i¢in kadinin kocasina kars1 gorevlerinde dikkat
etmesi gereken bes oOzellik zikretmektedir. Bunlar; iffete bagli olmak, liyakat
gostermek, heybet duymak, giizel eslik ederek ona karsi gelmekten kaginmak,
kiskandiginda az azarlama ve saygili davranmaktir (Tasi, 2021, s. 203). Ayrica Tasi
ideal kadim1 su sekilde tanimlar: “Uygun kadin annelere, arkadagslara ve cariyelere,
kotii kadin ise zalimlere, diismanlara ve hirsizlara benzer.” Uygun kadinin annelere
benzemesi su demektir: Uygun kadin, kocasinin yakinhigmi ister. Kocasinin
yoklugunu hos bir durum olarak gérmez. Kocasinin rizasini elde etme yolunda eziyete
katlanir. TGs1’ye gore bir anne de evladina karst ayn1 yolu tutar. Kadinin arkadaslara
benzemesi ise soyledir: “O, kocasinin kendisine verdigi seye kanaat eder, kendisinden
alikoydugu ve kendisine vermedigi seyde onu mazur goriir; ayn1 zamanda, kendi
malin1 ondan esirgemez ve ahlakta ona uyar.” (TGsi, 2021, s. 204). Kadinin cariyelere
benzemesi; kendilerini hizmetgiler gibi algak tutmalaridir. Cariyelere benzeyen
kadinlar hizmet vaat ederek, kocalarinin sert huylarina sabrederler. Diger yandan,
kocalarmin 6viilmeye deger iyi taraflarin1 duyurmaya ve ayibini rtmeye ¢aligirlar. Ve
aynit zamanda bu tiir kadinlar, kocalarinin nimetlerine siikrederek kendi dogasina

uygun olmayan seylerde kocalarini azarlamazlar (Tasi, 2021, s. 204).
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Uygun kadin agiklamalarindan sonra Tisi, uygunsuz kadin hakkinda diisiincelerini
paylasir. Ona gore zalimlere, diismanlara ve hirsizlara benzeyen kadin uygun
olmayandir. Kadinin zalimlere benzemesi soyledir: Boyle bir kadin, tembelligi ve
igsizligi sever, kiifiirlii konusur, su¢lamalarda bulunur, ¢cok ¢abuk 6fkelenir ve aym
zamanda kocasinin hosnutluguna ve Ofkesine sebep olan seylerden gafil olur.
Diismanlara benzeyen uygunsuz kadin, kocasini hakir géren, hafife alan ve ona kaba
davranandir. Boyle bir kadin, kocasinin iyiligini inkar eden ve ayni zamanda ona kin
besleyen, ondan yakinan ve onun ayiplarim1 ortaya ¢ikarandir (Tasi, 2021, s. 204).
Hirsizlara benzeyen uygunsuz kadin ise, kocasinin malina ihanet eden ve ihtiyag
duymadigi halde istekte bulunandir. Tasi’ye gore boyle bir kadin, kendi yararim

kocasinin yararindan oncelikli goriir (Tsi1, 2021, s. 204).

Tis1 uygunsuz kadinlardan uzak durulmasi gerektigini su ifadeleriyle dile getirmistir:

K&t kadinlarin yakinligy, yirtict hayvanlardan ve engerek yilanlarinin yakinligindan daha
beterdir Eger kurtulmak (neredeyse) zor olursa, bu konuda dort gesit taktik uygulamak
gerekir: Birincisi bol bol mal vermektir. Cilinkii cani (nefs), miriivveti ve namusu
korumak mali korumaktan daha iyidir; dogrusu sayet ¢ok mal sarf etmek gerekir de
kendini ondan kurtarirsa, bu mali dSnemsiz gdrmesi gerekir. Ikincisi fesada yol agmayacak
sekilde sert davranma (niistiz), huysuzluk yapma ve yataklar1 ayirmadir. Ugiinciisii onu
(kendinden) nefret ettirmek ve bagka bir kocaya isteklendirmek i¢in kocakar1 kigkirtmasi
(benzetmesi) yapmak, ayni1 zamanda, ona goriiniiste istek gdstermek ve ayrilmayi kabul
etmemek gibi ince oyunlar (letaif-i hiyel) oynamasidir. Bdylece ondan ayrilmak {izere
istek ortaya ¢ikabilir; kisaca, ayriliga neden olan gz yumma, engelleme, isteklendirme
(tergib) ve korkutma (terhib) cesitlerini de kullanabilir. Dordiinciisii ise diger tedbirlerden
aciz kalindiginda yapilacak seydir; o da sudur: Onu, rezaletlere tesebbiisten alikoyacak
bir engel koymak sartiyla, terk edip uzak bir uzak bir sefere ¢ikmalidir; ta ki onun timidi
kesilsin ve ayrilmay1 tercih etsin (Tasi, 2021, s.204-205).

Ths1’ye gore erkegin hanimina kars1 ii¢ gorevi vardir: Bunlar (i) Heybet, (ii) Comertlik
ve (ii1) Zihnini mesgul etmektir. Heybet, erkegin kendisini kadinin goziinde ihtisaml
tutmasi demektir. Tlsi’ye gore esi yonetmenin en biiyiik sartidir bu ¢iinkii eger bu sarta
bir halel yol bulursa, kendi heva ve istegine tabi olmada kadina bir yol agilir demistir.
Kadin bununla da yetinmeyerek kocasini kendi itaati altina dahi alarak kendi
isteklerinin araci yapar ve onu emri altina almisg olur. Bu durumda Tasi amir ve
memurun itaat edilen ve itaat edenin de idare edilen olacagini ve bu halin sonu, her

ikisinin ayiplanmasi, itibardan diismesi, yerilmesi ve mahvolmasinin ger¢eklesecegini

soyler (Tusi, 2021, s. 200-201).
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Ths’ye gore erkegin esine karsi Olgiilii bir sekilde comert olmast gerekir. Erkek,
hanimina deger verip ilgi gosterdigi zaman buna karsilik kadin da esinin sevgisini
kazanmak i¢in miicadele eder ve bu sevginin kaybolmamasi i¢in esine itaat eder. Tas1
erkegin, hanimina ilgi ve iltifatinin alt1 sekilde gergekleseceginden s6z etmektedir.
Birincisi, kendileri helal ve giizel elbiseler almasidir. ikincisi, esini namahrem
kisilerden sakinmasidir. Uciinciisii, erkegin aile iginde hanimma sorumluluk
vermesidir. Dordiinciisii, evde bir yardimci alip almama konusunda hanimina
danmismaktir. Besincisi, akraba ve yakinlara ikramda bulunmasidir. Altincisi,
kiskanglik s6z konusu olacagindan dolayi, erkegin giizellik ve zenginlik bakimindan

daha iistiin olan bir kadini esine tercih etmemesidir (Tasi, 2021, s. 202).

Zihnini mesgul etmek ise, erkegin kadinin zihnini siirekli olarak evin islerini
listlenmesi, onun yararlarim1 g6z Oniinde bulundurmasi ve ge¢im diizeninin
gerektirdigi seyleri yerine getirmesiyle mesgul etmesi demektir. Ths1’ye gore insan,
gerekli islerden kaginirsa, gerekli olmayan islere yonelir. Bu nedenle, ona gore eger
bir kadin, evi diizenlemekten, ¢ocuklar1 yetistirmekten ve hizmetcilerin isleriyle
ilgilenmekten geri durursa, eve zarar getirecek seylere gayrette de yetersiz kalacaktir.
Ifadeyi daha da agacak olursak, kadin gezinti yapma vesilesiyle siislenip disar1 ¢ikarak
yabanci erkeklere bakmakla meggul olacaktir. Bu sebeple hem ev isleri karisir, hem de
kocasinin onun goziinde hi¢bir kiymet ve heybeti kalmaz. Tiim bunlarin yaninda,
kadin diger erkekleri gordiigiinde onu hor ve hakir gorerek ¢irkinlikler yapma yoniinde
cesaret bulacaktir (TGsi, 2021, s. 202). Tisi ailede huzur ve mutlulugun bozulmamasi
i¢cin erkegin esini uzak tutmasi gereken ili¢c husustan s6z etmistir. Erkek hanimina kars1
asir1 sevgi beslemekten kaginmali, onunla paylagilmamasi gereken sirlarini saklamali,

hanimini sefih eglencelerden uzak tutmahdir (Tasi, 2021, s. 203).

Kinalizade ise evin reisi olarak gordiigii erkegi, cobana benzetir. Ona gore evin reisi
tipki ¢oban gibi olmalidir. Nasil ki ¢oban, koyunlarin beslenmesini, gelisimini ve
korunmasini {iistleniyorsa aymi sekilde evin reisi de ev halkinin ihtiyaglarini ve
katiiliikten korunmasini tistlenmelidir. Kinalizade, Ts1 gibi erkegin hanimina kars1 ti¢
gorevinin oldugundan soz etmistir. Bunlar; (i) Erkegin haniminda korku duygusu

uyandirmasidir. (i) Erkegin hanimina karsi 6lgiilii bir sekilde comert olmasidir. (iii)
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Erkegin haniminin zihnini siirekli islerle mesgul etmesidir (Kinalizade, 2020, s. 274-

276).

Kinalizade ailede huzur ve mutlulugun bozulmamasi i¢in erkegin esini uzak tutmasi
gercken ti¢ husus siralamistir. Bu hususlar Tasi’nin saymis oldugu hususlar ile
benzerdir. Soyle ki; erkegin hanimina asir1 sevgi gostermemesi, biiyiik ve 6nemli olan
islerde kadinla istisarede bulunmamasi, kadinlari, bos ve liizumsuz seyler yapmaktan

ve dinlemekten uzak tutmasidir (Kinalizade, 2020, s. 272).

Kinalizade’nin kadinlarin, esleri yaninda hiirmet ve saygisini artiran bes hususu da
Tasi’nin saymis olduklariyla benzerdir. Bunlar; kadinin iffetli olmasi, esinin malini
telef etmemesi, kadmnin, kocasindan korkmasi ve c¢ekinmesi, Kadinin kocasinin
isteklerine karst ¢ikmamasi, esinin eglenmesinde giizel ve hos durumda iken yersiz

ceza ve liizumsuz nazin gosterilmemesidir (Kinalizade, 2020, s. 277-279).

Kinalizade herkesin kadinlar hakkinda ittifakla ileri siirdigii diisiincelerin aslinda ayni
oldugunu vurgulamigtir: Ona gore her tiirlii durumda kadinin esine boyun egip itaat
etmesi gerekir. Kinalizade bu herkesin ittifakla ileri siirdiigii diisiinceye dayanak

olarak Hz. Peygamber’den sunlar1 aktarmaktadir:

“Hadis-i serifte varit olduguna gore bir Arap koyliisii, RasGlullah Efendimiz’den bir
mucize gostermesini istedi. Kenar vadide bir agag bitmisti; Peygamber Efendimiz emir
buyurdular. O aga¢ Allah’in kudreti ile gelip huzurda sehadet getirdi. Bunu géren Arap
hemen iman etti ve: “Ey Allah’in Rasilii! Izin ver sana secde edeyim.” Dedi. Rastilullah:
“Eger insanin insana secde etmesi miimkiin olsaydi, kadmin esine secde etmesini
emrederdim. Fakat secde yalmz Allah’a mahsustur. Insan icin degildir.” (Kinalizade,
2020, s. 279)

Kinalizade’ye gore pek ¢ok diisiiniiriin de dedigi gibi iyi ve temiz kadin, muhabbet ve
sefkatte anneye, kanaat ve hizmette cariyeye, sadakat ve anlagsmada ise dostlara benzer.

Kotii kadin ise; Ustiinliik taslamada zalimlere, esini kiiciimsemekte diismanlara, malini

israf etmede ise hirsizlara benzer (Kinalizade, 2020, s. 279).

Islam felsefe geleneginde goriildiigii iizere kadin konusunda benzer degerlendirmeler
soz konusudur. Ici de ailede kadin ve erkegin birbirine karsi gozetmesi gereken
hususlar1 benzer sekilde agiklamaktadir. Ici, kadinin esine kars: vazifelerini; (i) iffetli

olmak. (i1) Mal hususunda kifayet sergilemek. (iii) Kocasindan ¢ekinmek, kocasinin
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hakkina riayet etmek. (iv) Kocasina iyi es olmak. (v) Kocaya ¢ok paylamamak

seklinde siralamaktadir (Taskoprizade, 2014, s. 190).

Ici erkegin hanimina kars1 ii¢ gorevinin oldugunu sdylemektedir. Bunlar: (i) Erkegin
faziletli davraniglar ortaya koymasi, ayiplarini gidermek ve biraz serbest birakmak
suretiyle haniminda heybet duygusu uyandirmasidir. (ii) Hanimini ona layik olaniyla,
giiclii kilmalidir. Haniminin akrabalarina ikram etmeli ve karisini kiskandirmamalidir.

(iii) Zihnini ev isleriyle mesgul etmelidir (Taskoprizade, 2014, s. 186).

ici, erkegin hanimna kars1 kaginmas: gerekli hususlari soyle siralamaktadur: (i) Erkek
hanimina asir1 sevgi beslemekten kaginmalidir. (ii) Hanimina sirlarina muttali olma
imkan1 vermemelidir ve biiylik islerde hanimiyla istisare etmemelidir. Malinin
miktarini ondan gizlemelidir. (ii1) Koca hanimini sefih eglencelerden uzak tutmalidir.
Ve yash kadinlarla oturup kalkmaktan da uzak tutmalidir (Taskdprizade, 2014, s. 188-
190).

Icinin ahlak eserinin sarihi Taskoprizade de erkegin esine karsi gozetmesi gereken
hususlari, benzer sekilde aciklar: Taskoprizade’ye gore erkek, haniminda heybet
duygusu uyandirmalidir ki, haniminin yaninda saygimligi olsun. Erkegin kadinda
heybet duygusu uyandirmasi sonucu, kadin erkegin isteklerine riayet eder
(Taskoprizade, 2014, s. 186). Taskoprizade erkegin hanimini namahremden koruyacak
sekilde ve konumuna uygun sekilde siislemesi gerektigini vurgular. Yani erkek
haniminin hem elbisesini hem de goriintiisiinii giizellestirmelidir. Taskoprizade’ye
gore erkeklerin biiylik yani dnemli islerde kadinlarla istisarede bulunmamas1 gerekir.
Sadece evle ilgili erzak vb. islerde kadinlarla istisarede bulunmasi gerekir. Ciinkii
kadinlar evle ilgili harcamalar1 daha iyi bilirler. Taskoprizade, erkegin haniminin
akrabalarini ziyaret etmesi ve onlara ikramda bulunmasiyla birlikte kadinin kocasina
kars1 sevgisini artiracagini ve eslerin bunu yapmamasi sonucunda ise esler arasinda
soguklugu sebep olabilecegini vurgular. Ici gibi Taskoprizade’ye gore de erkek baska
bir kadinin stiinliiklerini tercih ederek karisini kiskandirmamalidir. Ciinkii erkegin
karisini kiskandirmasi sonucunda karisinin gururunun zedelenir ve erkegin de yasami

bozulur (Taskoprizade, 2014, s. 186).
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Diger taraftan Taskoprizade erkegin hanimina karsi sevgi beslemekten kaginmadigi
takdirde sevginin onu saracagii ve ig¢ ilkenin kaybolacagini sdyler. Bir seyi asir
sevmenin kisiyi kor ve sagir edeceginden hareketle erkegin esine karsi sevgisini belli
etmemesini daha dogru bulur. Bunu normal sartlarda gizleyemeyen kocanin, ilaglarla
tedavi olunmasinda fayda goriir. Ayrica Taskoprizade sir konusunda kadinlara
giivenilmemesi gerektigini belirtir. Kadinlar kocalarinin sirlarini bilmesi sonucu
baskin olurlar. Bu sebeple erkegin malinin miktarini esinden saklamasi gerekir. Ciinkii
bir kadinin erkegin malinin eksik oldugunu 6grenmesi ona yiiz ¢evirmesine sebep
olabilir. Ayn1 zamanda eger kocanin mali ¢oksa bu sefer de malina tamah edebilir ve

bu da evdeki diizenin bozulmasina sebep olabilir (Taskoprizade, 2014, s. 188).

Yusuf Has Hacib Kutadgu Bilig’de ailede kadinin roliinii neslin devamini saglamak
seklinde aciklar: “Ne der isit insanlarin sec¢kini, neslin kesilmemesinin kadindir
caresi.” (Yusuf Has Hacib, 2020, s. 258). Ailede “anne” olarak kadinin diinyaya
getirdigi ¢ocuga gerek kalitsal olarak gerekse karakter olusumu agisindan cesitli
vasiflar1 yerine getirmesi gerekir: “lyilik ana siitiiyle gelirse insana, o insan Sliinceye
kadar yolundan donmez.” (Yusuf Has Hacib, 2020, s. 85). “Disileri her zaman evde
gozetmeli.” (Yusuf Has Hacib, 2020, s. 338) dizesinden anlasildig: {izere Yusuf Has

Hacip’e gore de erkegin kadina kars1 vazifesi onu ev i¢i islerle mesgul etmektir.

Erzurumlu Ibrahim Hakki bir erkegin esine kars: giizel huy ve iyi ahlak ile muamele
etmesi gerektigini sdylemistir. Ona gore erkegin esiyle sohbeti latif ve yumusak
olmalidir. Ayrica erkek, evine giris yaptiginda ailesini selamlamali ve ayn1 zamanda
hal hatirin1 sormalidir. Bununla birlikte erkek esine karsi merhametli olmali, esini
tizlintiilii buldugunda ona sevgi ve sefkatle hatirin1 sormal1 ve onu tath sézlerle teselli
etmelidir (Ibrahim Hakki, 1972, s. 166). Ciinkii kadin evde yalniz, sadece esinin gercek
dostu, dert ortagi, emektaridir. Ayrica erkek ¢ocuklarin terbiyesinde de esine yardimci
olmahdir. Ciinkii ¢ocuk bagirma ve aglamasi ile gece giindiiz annesine rahat
vermeyecek ve ayni zamanda insafsizca hirpalayacaktir. Ibrahim Hakki bu durimda

babanin anneye yardimimin sart oldugunu belirtmistir (Ibrahim Hakki, 1972, s. 167).

Ibrahim Hakk1’ya gore erkegin esine karsi bir bagka gérevi, esinin giyim ihtiyacini

eksiksiz karsilamasi gerektigidir. Ayni sekilde yiyecek konusunda kendisi ne yerse
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esine de onu yedirmesi gerekir. Kadin duygularina yenik diisen bir varlik oldugu i¢in
erkegin esine siddet uygulamamasi ve rifk ile muamele etmesi gerekir. (Ibrahim
Hakki, 1972, s. 167). Ibrahim Hakki1’ya gore, erkegin esine karsi yerine getirmesi
gercken Onemli vazifelerden biri de, Kur’an’1, farz olan seyleri ve din adabim
Ogretmesi gerektigidir. Tim bunlarin yaninda erkegin karisinin izni olmadan
yolculuga ¢ikmamasi gerekir. Ve en 6nemlisi de, kadin itaatli, dindar ve iyi ise erkek
onun Ustiine ikinci evliligi yapmamalidir. Boyle bir kadinin istiine evlilik yapan
erkege kars1 kadimin tavirlart degisir. Bununla birlikte erkegin karisina tiziintiilerini,
kederlerini, diismanlarini, borglari1 ve alacaklarini sdylememesi gerekir (Ibrahim
Hakki, 1972, s. 168). Ayrica ibrahim Hakki’ya gére erkek, esini insanlarin onu
gorebilecegi bir mekanda Ornegin balkonda oturmasina izin vermemeli, esinin

namahremini korumalidir (Albayrak ve Serin, 2015, s. 24).

Ibrahim Hakki kadmin kocasma karsi vazifelerini sdyle siralar: Kadmin kocasi
kapidan igeri girdiginde hemen ayaga kalkip onu giiler yiizle karsilamalidir. Kadin
kocasinin her emrine itaat etmelidir. Kadin kocasmnin izni olmadan disar
¢ikmamalidir. Ayrica kadin kocasinin her tiirlii arzu ve isteklerini yerine getirmelidir
(Ibrahim Hakki, 1972, s. 169). Diger yandan, kadin kocasinin elbiselerini temiz
tutmakla ve ftiisiinii yapmakla sorumludur. Kocasinin yemegini saatinde Oniine
koymali, evde yiyecek ve giyecek ne varsa onunla yetinmeli ve bu konuda kocasini

tizmemelidir (Ibrahim Hakk1, 1972, s. 169).

Ibrahim Hakk: kadinlarin cocuk yetistirme rolleri {izerinde de durmaktadir. Ona gore
esler karsilikli sevgi ve saygi tutumu karsisinda problemlerini ¢ozebileceklerdir. Bu
durumda erkek daha sabirli olmalidir. Dolayisiyla kendisine karsi kotii huylar
gosterdigini ve huysuz hareketlerde bulundugunu goren erkek, esine karsi kendi
nefsinden siiphe etmeli, kusuru kendinde aramali ve kendini nasil 1slah edecegini
diistinmelidir. Kadin pismanlik duyup kocasindan 6ziir dileyene kadar, erkek karisinin
Otkesi karsisinda sabredip, susmalidir. Ciinkii kadin ruhen zayiftir ve susmak onu
dizginleyebilecek bir davrams olacaktir (Ibrahim Hakki, 1972, s. 167). Kisacasi
Ibrahim Hakk1, kadinin gérevinin kocasimin namus, seref, malin1 korumak ve kocasina

hizmet etmek oldugunu vurgulamistir. Ayrica, aile iginde annelerin roliiniin ise
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cocugun yetistirmesi konusunda birinci derecede annelerin rol oynamasi gerektigini

belirtmektedir.

Son dénem diisiiniirlerinden Ikbal, kadinlarin evde durmasi gerektigini ileri siirerek,
kadinlarin vazifelerinin ¢cocuk yetistirmek, erkegin hizmetini yapmak ve evin islerini
yapmak seklinde siralamaktadir. Erkegin vazifesinin ise, kadina reislik yapmak
oldugunu vurgulamistir (Soydan, 2003, s. 55-62). Dolayistyla bir ailenin mutluluk ve
huzurun saglanmasi, aileyi olusturan bireylerin birbirlerine karst hak ve

sorumluluklarini bilip yerine getirmesine bagl kilinmistir.

5.3.2 Egitim Alaminda Kadin

Kadmlarin egitimi konusu &teden beri énem arzeden bir konu olmustur. Oncelikle
sunu vurgulamakta fayda vardir. Islim’da kadin olsun erkek olsun her ferdin
Ogrenilmesi gerekli olan bilgileri 6grenmesi farz-1 ayn derecesinde onemli bir
miikellefiyettir. Bu bakimdan, kiz ¢ocuklarinin veya kadmnlarin okuma-yazma
O0grenmelerinin yasak olduguna dair herhangi bir hadis bulunmamaktadir. Kiz
cocuklarmin veya kadimlarin okumamasi gerektigine yénelik hususlar, Islam
toplumlari arasinda zamanla yayilan ve kaynag: bilinmeyen kamuoyunun orfi deger
yargilaridir. Bu yargilarin aksine, kadinin egitimine 6nem verilmistir. Ancak, kadinlar

ayr1 erkekler ayri olarak egitilmislerdir.

Islam filozoflar1 ve Islam ahlak diisiiniirleri kiz ¢ocuklar1 veya kadinlarin egitimi
konusunda farkli goriisler one siirmiislerdir. Genel olarak kiz ¢ocuklarina daha ¢ok
ahlaki egitimin verilmesi gerektigini; erkek ¢ocuguna ise tabiatinin yatkin oldugu bir
meslege yonelik egitim verilmesi gerektigini ileri siirmektedirler. Ornegin, ibn Riisd
kadinlarin erkekler gibi tabiatlarina uygun isleri yapmalar1 gerektigini ve bunun icin
de ihtiyag duyduklar1 egitimi almalari gerektigi diisiincesine sahiptir. Ibn Riisd,
“Savasta ve diger islerde kadinlarin erkeklere katilmalar1 gerektigi acik¢a ortada
olduguna gore, erkekler de bulunmasini istedigimiz doga’nin [:bilgi ve becerinin]
aynisint onlarin da segmelerini [:elde etmeye ¢alismalarini istemeliyiz. Dolayisiyla,
kadinlarin da miizik ve beden egitimi ile egitilmeleri gerekir.” (ibn Riisd, 2018, s. 108-

109) ifadelerine yer vermistir.
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Gazali egitim ve 0gretimi hem ilm1 hem de tasavvufi terbiye acisindan ele almistir. O,
insanin hem zihni gelisimi i¢cin hem de ahlaki ve ruhi yonden arinip donanmasi i¢in
egitimin gerekliliginden s6z etmistir (Cagrici, 2017, s. 83). Ancak bu konuda, kadin

veya erkek ifadelerine rastlanilmadi.

Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nasirt adli eserinde egitim konusunu ele almistir. O, erkek
cocuklarina ve kiz ¢cocuklarina verilmesi gereken egitiminin farkli olmasi gerektigini
belirtmektedir. Ornegin, erkek cocugunda; hangi sanat ve ilme kars1 fitri yetenek ve
yatkinlik oldugunu belirlemek i¢in ¢ocugun dogasinin incelenmesi ve onun hallerini
anlayis ve kavrayis yoluyla dikkate almak gerektigini ve buna yonelik sanatsal ve ilmi
tiiri kazanmakla mesgul etmek gerektigini ifade eder. Ancak kiz ¢ocuklari i¢in ayni
ifadeleri kullanmamaktadir. Ona gore kiz ¢ocuklarina uygun ve layik olani uygulamak
gerekmektedir: “Onlar, eve baghlik, Ortlinme, agirbashilik, iffet, hayad ozellikleri
konusunda yetistirilmeli, okuma yazmadan men edilmeli, kadinlar i¢in begeni goren
hiinerler ~ ogretilmeli ve ergenlik ¢agina vardiklarinda bir  dengiyle
evlendirilmelidirler.” (Tsi, 2021, s. 215). Thsi’nin bu ifadelerinden, kiz ¢ocuklarina

okuma-yazma 6gretilmemesi gerektigi anlasiimaktadir.

Kinalizade’nin diisiincesinde kadinin egitimine baktigimizda; O, ¢cocuklarin egtiminde
cinsiyet farkinin géz Oniine alinmasi gerektigini sdylemektedir. Ornegin kiz
cocuklarima haya, iffet, erkeklerden sakinma ve korunma, utanma ve ev hususunda
fazla alaka gostermek gerektigini ileri siirer. Kinalizade, kiz ¢ocuklarinin egitim
almamas1 gerektigini savunanlari elestirmistir. Buna karsit, “Ilim 6grenmek
Miisliiman kadin ve erkek iizerine farzdir.” (Ibn Mace, es-Siinen, 1/81, 224) hadisini
ornek vermistir. Ona gore, kiz cocuklart ilgi ve kabiliyetlerine uygun olan meslege

yonlendirilmelidir (Kinalizade, 2021, s. 293).

Mevlana’ya gore kadinlarin egitimi ile giiclii bir toplum meydana gelir. Mevlana’nin
kendisi eslerine, kizlarina, torunlarina ve gelinlerine egitim vermistir. Hayati boyunca
erkekler kadar kadinlara da dersler vermistir. Kadinlarin kendi aralarinda sema
torenleri tertip etmelerine izin vermis, diizenledikleri toplantilara gitmis, onlarla
sohbette bulunmustur (Ozkose, 2007, s. 63). Bu konuda Eflaki, Mevlana’dan soyle
bahsetmektedir:
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“Konya’nmn biitiin hanimlari her Cuma aksami sultanin has nakibi olan Eminiiddin
Mikail’in hanimmin huzurunda toplanir ve mutlaka Mevlana’y1 davet etmesi igin
yalvarirlardi. Bu cemaat toplaninca hepsi tam bir huzur i¢cinde Mevlana’nin tesrifini
beklerlerdi. Mevlana aksam namazindan sonra kimseyi rahatsiz etmeden tek basina
onlarin yanma gelir, ortalarma otururdu. Kadmlarin hepsi o kutbun etrafinda halka
olurlardi. Ve Mevlana’nin iizerine giil yaprag: dokerlerdi. Sonra bu yapraklart alir ugur
sayarlardi. Mevlana bunlarin arasinda giil ve giilsuyu iginde tere bogulur, gece yarisinda
kadar manalar ve sirlar sagmakla, nasihat etmekle mesgul olurdu.” (Eflaki, 1989, s. 722-
723)
Eflaki’'nin bu ifadeleri, Mevlana’nin kadinlara bizzat kendisinin egitim verdiginin

kanitin1 teskil etmektedir.

Yusuf Has Hacib Kutadgu Bilig adli eserinin “Ogul Kiz Dogunca Nasil Egitilecegini
Soyler” basliginin altinda kiz ¢ocuklarinin egitimine dair diisiinceleri yer almaktadir.
Yusuf Has Hacib ogul ya da kiza her ikisine de edep ve bilgiyi 6gretmek gerektigini
beyitlerle soyle ifade etmektedir: “Senden ay gibi bir ogul ya da kiz olursa evinde egit,
egitme disarda.” “Ogula kiza edep ve bilgi 6gret, onlara yarar1 olur her iki diinyada.”
Bu beyitler erkek veya kiz ¢ocugunun benzer sekilde ayni egitimleri almalar
gerektigini géstermektedir. Ote yandan, erdemlerin sadece erkek ¢ocuguna 6gretilmesi
gerektigini beyitte soyle bildirmektedir “Biitiin erdemleri tam olarak 6gret ogluna, mal

sahibi olur bu erdemlerle.” (Yusuf Has Hacib, 2020, s. 337-338).

Erzurumlu Ibrahim Hakki kadinin egitimi hususunda, “Erkek, karisina Kur’an, farz
olan seyler ve din Adabim &gretmelidir.” (Ibrahim Hakki, 1992, s. 168) der.
Muhammed Ikbal de Erzurumlu Ibrahim Hakk:’nin diisiincelerine benzer gériisler dne
siirmiistiir. Ikbal, kadinlara yalmzca din ve saglik egitiminin verilmesi gerektigi
diisiincesine sahiptir. Din egitiminin dnemine su ifadelerle dikkat ¢cekmektedir: “Eger
kiz okullar1 dine uzak durursa, O ilim ve sanat, ask ve sevginin dliimiidiir.” (Ikbal,
2013, s. 134). Ikbal, kadinlarin detayl bir egitim almalarini zararli bulmaktadir. Din
ve ev isleri disindaki egitim alanlarinin, kadinlarin kadinligini yok edecegini ve ayrica
kadinlarin asli gorevi olan c¢ocuk yetistirme vazifesi i¢in zararli oldugunu
belirtmektedir (Soydan, 2003, s. 57). Kadinlar i¢in din egitiminin 6nemini su ifadelerle

acgiklamaktadir:

“Bir toplumda dinin en biyiikk koruyucusu kimdir? Kadindir. Misliiman kadinlarin
gercek dini egitim almalar1 gereklidir, zira ulusun gercek mimarlari onlardir. Ben serbest
egitim sisteminden yana degilim. Egitim de diger isler gibi ulusal ihtiyaglara bagl
olmalidir. Amaglarimiz geregi, Miisliman kiz c¢ocuklar1 i¢in dini egitim kesinlikle
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yeterlidir. Kadinlar1 kadinliktan ve dinden uzaklastirma tarafina meyilli olan biitiin
kurslar 6zenle kadin egitimi miifredatindan ¢ikarilmalidir.” (Soydan, 2003, s. 58).
Bu ifadelerinden anlasildig iizere, Ikbal kadin igin dini egitim disindaki tiim egitimler
zararl gdrmektedir. Bununla birlikte, ikbal kadinlarimn dini egitim disindaki egitimleri
gormeleriyle onlarmn Islam’mn sinirlarinin disina ¢ikacagmi ve dogum oraninda

azalmanin olacagini su ifadelerle belirtmektedir:

“Kadinlarm yiiksek egitim almalarindan dolayi, bunun dogum oranina yapacagi etki
muhtemelen iyi olmayacaktir. Milli yasamimizin devami igin, kadinlarimiza ilkin kati bir
din egitimi vermemiz zorunludur. Din egitimini bitirdikten sonra onlara Islam tarihi, plan
ve biitce bilimi, evcimenlik, saglik bilimi okutulsun. Bdylece onlarin beyinsel
kabiliyetleri, kocalartyla fikir aligverisi yapacak kadar gelisecektir ve bence kadin, birinci
vazifesi olan annelik gérevini iyi bir sekilde yerine getirecektir. Onlari kadinliktan veya
Islam’in sinirladig ¢izginin disina ¢ekecek biitiin dersler kadin egitimi miifredatindan
Ozenle ¢ikarilmalidir.” (Soydan, 2003, s. 59)
Yukaridaki pasajdan anlasildig iizere, Ikbal kadinin annelik vasfin1 devam ettirmesi
icin alacagi egitimin de belirli sinirlar iginde kalmasi gerektigini vurgulamaktadir.
Ciinkii kadinin asli goérevinin ¢ocuk dogurmak, yetistirmek ve ev islerini idare etmek
oldugunu savunur. O, kadinin din egitimi disindaki egitimleri gérmesiyle annelik ve

kadinlik vasifin1 kaybedecegi diisiincesini ileri stirer.
5.3.3 Ekonomi Alaminda Kadin

Kadinin toplumda ve ailede ¢ok dnemli gorevleri bulunmaktadir. Bu gérevlerden belki
de en oOnemlilerinden biri insan nev’inin korunmasidir. Bu konuda kadmin esi ve
benzeri bulunmamaktadir. Kendisine dikkatle bakan her insanin {izerinde kadinin
izlerine rastlamak miimkiindiir. Bilindigi gibi gérev her zaman ehliyete gore tevdi
edilmektedir. Toplumu insa eden kadin olduguna gére annelik rolii nemlidir. Islam
filozoflar1 ev idaresi boliimiinde reisligi erkege vermis olsa da evin bazi
sorumluluklarint kadina yiiklemistir. Ancak bugiinkii manada ailede ekonomik
sorumlulugun erkege ait olmasiyla kadimin disarida ¢alismamast gerektigini
belirtmislerdir. Cocuklarin yetistirmesi ve kiiltiiriin devamliligi, ailenin ihtiyag
sorumluluklarinin yerine getirmesi, neslin devaminin aile ile gergeklestirmesi

bakimindan kadina farkli sorumluluklar verilmistir.
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“Allah’in (iki cinse) birbirinden farkli 6zellik ve liituflar bahsetmesi ve mallarindan
harcama yapmalari sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucudurlar.” (Nisa-
34) ayetin mealine gore ailede ekonomik sorumlulugun erkege ait oldugu
vurgulanmaktadir. Daha 6nce de zikredildigi iizere burada belirtilen {istiinliik ya da
derece farkliligi meselesi, kadinin barmmma, beslenme, giyinme gibi ihtiyaglarinin
erkegin sorumlulugunda olmasidir. islim ahlak metinlerinde de kadin ve erkegin gérev
ve sorumluluklarinin birbirinden farkli olduklari belirtilmektedir. Gorev ve
sorumluluklarinin birbirinden farkli olmasindan hareketle genellikle erkek ailenin
gecimini saglamakla gorevlidir. Fiziki giic bakimindan erkek kadindan daha giiglii
oldugu i¢in ailenin maddi ge¢imini saglamak onun sorumlulugundadir (Toksoz, 2021,

5.276).

Kadinin sorumlulugunda olan isler ise, evin diizenini saglamak, ¢ocuklar1 yetistirmek
ve hizmetgilerin igleriyle ilgilenmektir (Tasi, 2021, s. 202). Kadinin ailenin ge¢imini
saglamas1 yani aile ekonomisine katki meselesi giiniimiize kadar gelen kadin ve
erkegin esit egitim sartlar1 ve sosyal, siyasal ve hukuki sartlar1 ile gelisme gostermistir.
Islam felsefe geleneginde yirminci yiizyilla kadar ele aldigimiz temel diisiiniirler
cercevesinde bu konunun klasik donem diisiincesinde asili kaldig1 goriilmektedir.
Mesela Ibn Sind’ya gore “kadmin erkek gibi calisanlardan olmamasi gerekir.” (Ibn

Sina, 2005, s. 199). Kadinin gec¢iminin erkek tarafindan karsilanmasi gerekir.

Geleneksel goriisten farkl: bir sekilde ibn Riisd kadilarin gorevlerinin yalmzca cocuk
dogurmak ve emzirmekten ibaret olmadigini sdyler. Kadinlara yiiklenen bu gorevlerin
onlardaki akli melekeleri ve biiyiik islere olan kabiliyetleri yok ettigini ifade eder.
Hatta filozofun eserlerinde kocalarina yiik olan kadinlarin ot gibi yasadiklar
ifadelerine rastlanmaktadir (ibn Riisd, 2017, s. 40).

Gazéli’ye gore kadmna diisen gorevler “kocasina ikramda bulunmak, onun
menfaatlerini korumak, ¢ocugunu terbiye etmek, evde kalmaya razi olmak, evi disina
cok az ¢ikmak, emirlerine tahammiil etmek, yemek vakitlerinde yemegi hazir hale
getirmektir.” Bu diisiince klasik dénem Islam diisiiniirlerinin = goriisleriyle
ortiismektedir. Gazali’nin “kadin kocasmin izni olmadan evden ¢ikamaz fakat koca

igin durum farklidir.” ifadesinden erkeklerin dis islerle, kadinlarin ise i¢ ve ailevi
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islerle ylikiimli olduklar1 sonucuna varilir. Diger bir deyimle, erkek ailenin ge¢imini
saglamakla sorumludur. Kadinin ise boyle bir sorumlulugu bulunmamaktadir (Gazali,

2015, s. 287-288).

Tusi gibi Kinalizade’de ev i¢i yonetiminin kadina ait olmasi1 gerektigini ve dolayisiyla
evin gecimini saglamak gorevinin erkege ait oldugunu vurgular. Ona gore ev
yonetiminde ig isler olan; yiyeceklerin ve ev esyasinin korunmasi, cariyelerin ve kiigiik
hizmetgilerin kontrolii kadinin tasarrufundadir (Oktay, 1998, s. 286). Kinalizade’nin
Ahldk-1 Alai adli eserinin “Aile Ahlak1” boliimiinde genel olarak kadin, umumiyetle

esinin malini korumakla vazifeli ve onun evinin eminidir (Kinalizade, 2020, s. 278).

Adududin el-Ici’nin kadinin ekonomik hayattaki yeri hakkinda diisiincelerine gelince
“ev yoOnetimi” boliimiinii inceledigimizde kadma genellikle ev i¢i alanda
sorumluluklar tanindigr goriilmektedir. “Erkek evle ilgili tali islerin tasarrufunda
kadinla istisarede bulunmalidir.” (Taskdprizade, 2014, s. 186). Bu ifadeden anlasildigi
iizere, kadin ev i¢i alanda sorumlu tutulmustur. Ici’nin bu ifadeleri Taskprizade
tarafindan da aynen kabul edilmistir. Taskoprizade “Kadini kendisini asan islerle
malik kilma.” (Taskoprizade, 2014, s. 188) gibi bir ifadeye yer vermektedir. Bu ifade,

kadinlarin ev disindaki islerde rol almasinin onlar1 agacagini vurgulamaktadir.

Yusuf Has Hacib Kutudgu Bilig’de kadinin ekonomik hayatta bir roliiniin olup
olmadigini inceledigimizde su ifadelere rastlamaktayiz: “Disiyi evden disari
cikarmamali, eger ¢ikarsa yitirir dogruluk yolunu.” (4517). Disileri her zaman evde

gozetmeli, disinin dis1 gibi olamaz i¢i.” (Yusuf Has Hacib, 2020, s. 338).

Yirminci yiizy1l filozofu olmasma ragmen Muhammed Ikbal de kadimlarm evin
sinirlart digina ¢itkmamasi gerektigi diistincesine sahiptir. Onun kadina bigtigi gorev,

13

cocuk yetistirmek ve evin diizenini saglamaktir. Ikbal, “...erkekler kadinlarin
yoneticisi ve koruyucusudurlar...” (Nisa, 4/34) ayetini One siirerek kadin ve erkegin
gorevlerinin birbirinden farkli oldugunu vurgular. O, kadinlarin 6zgiirlesmesinden
yana olmamistir. Kadinlarin ekonomik 6zgiirliiklerinin sonucunda toplumda sinirsiz
zaaflarin ortaya ¢ikacagini Bati1 diinyasindan ornekle soyle agiklamaktadir: “Bati

diinyasinda kadinlar evlerinden ¢ikip evi ge¢indirmek i¢in erkeklere yardimci olmaya
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basladiginda saniliyordu ki, onlarin bu ekonomik ozgiirliikleri, iiretime katki
saglayacaktir, ancak deneyim bu beklentiyi dogrulamadi. Aksine bu ozgiirliik,
insanoglunun ruhani yagsaminin en yiice parcasi olan aile birliginin yikilmasi sonucunu
ortaya ¢ikardi.” (Ikbal, 2003, s. 59). ikbal, kadinin disarda eve ekonomik anlamda
katkida bulunmak amaciyla ¢aligma hayatina dahil edilmesiyle, kadinin annelik ve
kadinlik vasfint kaybedecegini vurgulamaktadir. Kadinlar c¢ocukluk yillarindan
itibaren evinin kadimi ve cocuklarinin annesi olmaya yonelik yetistirildigi icin

kadindan oncelikli olarak ev kadinlig1 ve annelik rollerini iistlenmesi beklenmektedir.
5.3.4 Kamusal/Sosyal Alanda Kadin

Kamusal hayatta kadin konusu aslinda bir dnceki yani ekonomik yonden kadinin iglevi
konusu ile yakindan ilgilidir. Ancak burada daha ¢ok kadinin sosyallesmesi ya da
siyasi alandaki yeri ile ilgili tespitler ele almacaktir. Islam felsefe geleneginde kadin
hakkindaki diisiincelere yer verirken iizerinde durdugumuz konulara parantez agan
filozoflara yer vermeye ¢alisilmistir. Dolayisiyla alti ¢izilen konularda filozoflarin
diisiincelerini belirtmemis ise o konuda degerlendirme yapilmamistir. Mesela kadinin
kamusal alandaki yerine dair Farabi’nin el-Medinetu’'l-Fazila’sinda kadinin herhangi
bir yerde temsil edilmedigi goriilmektedir. Platon’un kadin ve g¢ocuklarin devletin
ortak iiriinii olmas1 gerektigi anlayis1 Farabi’nin i¢inde yasadigi Islam dini acisindan
kabul edilemezdir. Altuner Farabi’nin bu konudaki diisiinceleri hakkinda su ifadeleri

One surmektedir:

“Farabi’de, Platon’un bir yorumu olan el-Medinetu’l-Fdzila’nin  devlet tarzina
baktigimizda, kadinin herhangi bir yerde temsil edilmedigini soyleyebiliriz. Farabi hi¢bir
yerde kadindan ya da kadinin roliinden bahsetmez. Simdi erdemli toplumun baginda
erdemli reisin ya da bir Peygamber algisiyla ayni seyi temsil ettigi anlagilan imamin
bulundugunu géz 6niine aldigimizda, devlette kadinin roliiniin olmadigini agikca anlariz.
Ciinkii akil unsuru bize duygunun yani arzunun 6niine gegen bir akli temsil etmeyi
Ongoriir. Farabi, bu sdylemiyle, kadinin duygusal bir varlik olusu, arzularina yer yer yenik
diisiisii gibi sdylemlerle hi¢bir zaman bir halife ya da devlet baskan1 olamayacagini,
yonetimde yer alan bilge bir kisilige erisemeyecegini ima etmektedir.” (Altuner, 2018, s.
43)

Altuner’in ifadelerinden anlagildig1 iizere, Farabi’nin diisiince sisteminde kadinin

kamusal alanda yeri bulunmamaktadir.
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fhvan-1 Safd toplulugunda kadmin kamusal alandaki yerine bakacak olursak,
kadinlarin kamusal alanda herhangi bir yerinin olmadigin1 goriiriiz. Onlara gore

yoneticiler kadinlarin séziinii dinlememelidir.

“Anlatildigina gére Misliiman olan Hint krallarindan birisinin 6limii yaklasinca o,
kendisinden sonra kralliga, chil olan ¢ocugunu getirmisti. Kralin ondan baska ¢ocugu da
yoktu. Ona biraz hikmet 6gretti, krallik sanatinin bir kismini tarif etti ve ona dedi ki: Ey
evladim! Sana Allah’tan sakinmani ve ona itaat etmeni, ondan korkmani ve diinya
islerinde ahirette faydasini gorecegin on 6zelligi gézetmeni vasiyet ediyorum. Birincisi
ve en Onemlisi Allah'm birligini kabul etmek ve gece giindiiz dua ve yakarisla ona
yonelmektir. Ikincisi onun resullerini dil ile sdylemek, dogrulamak ve kabul etmektir.
Ugiinciisii Allah katindan onlara indirilmis olan kitaplar1 kabul etmektir. Dérdiinciisii
seriatt (namus) korumak ve insanlar1 yonetmektir. Besincisi Allah i¢in alcakgoniillii
olmak ve oviinmeyi terk etmektir. Altincis1 zuliim ve eziyeti terk etmektir. Kim Yiice
Allah'in kullarina zulmederse Yiice Allah onun diismani olur. Allah kime diisman olursa
sliphesiz o perisandir. Yedincisi kadinlarla karigsmay1, onlarla bir arada bulunmay1 ve
onlarmn soziinii dinlemeyi terk etmektir. Ciinkii kadinlar kendilerini dinleyen erkeklerin
akillarini karigtirirlar...” (Berber, 2020, s. 146-147)

Buradaki ifadelerden ¢ok net sekilde anlasildigi iizere, Ihvan-1 Safd toplulugu,
kadinlarin erkeklerin aklim1 karistirdiklar1 gerekgesiyle onlardan uzak durulmasi
gerektigini belirtmektedir. Binaenaleyh, erkeklerin, kadinlarin séziinii dinlememesi
gerektigini ve kadinlarin erkeklerin kafasini karistirdiklarini séyleyen bir topluluk,
kadinlarin yonetici olmasina karst olduklar1 sonucuna varilmaktadir. Thvan-1 Safa

toplulugunda kadinlarin yonetici olabilmesi, kamusal alanda yer alabilmesi s6z konusu

dahi degildir.

Ibn Miskeveyh’in, Tehzibii’l-ahldk adli eserinde kadmlarin kamusal alandaki
konumuna iliskin acik ifadeleri bulunmamaktadir. Ancak H. Ozturan’m, Ethostan
Ahldk’a adli eserinde, Aristoteles’in kadinlar, cocuklar ve koleler ile ilgili

diisiincelerini 1y1 bildigini su ifadelerden anlamaktay1z:

“Insanin elinin ag1k olmas, arkadaslarinin ¢ok olmasi ve iyi talihli olmasi gibi iistiin isleri
madde olmaksizin yapmasi giictiir. Ve dedi ki: Bunun igin felsefe, iistlinliiglinii izhar
edebilmek i¢in siyaset ilmine ihtiya¢ duyar. Ve s6yle der: Bunun igin deriz ki, Allah
vergisi olup insanlar i¢in bir hediye olan her sey mutluluktur. Ciinkii o ismi yiice Allah’tan
verilmistir ve iyiliklerin en {istiinii, mertebesi en yiiksegi olarak verilmistir. O tam insana
hastir, bu nedenle ¢ocuklar ve benzerleri gibi tam olmayanlarin ondan bir pay1 yoktur.”
(Ozturan, 2020: 468; ibn Miskeveyh, 2022, s. 100-101)

Yukaridaki pasajdan anlasildig: iizere, Ibn Miskeveyh, Aristoteles’in “cocuklarin ve
benzerlerinin tam olmayisi sebebiyle miikemmel olamayacaklarint ve mutluluga

erismis olanlardan sayilamayacag1” seklindeki diisiincelerini bilmektedir. Ozturan’mn
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da belirttigi lizere, “Aristoteles tam olmayan varliklar olarak sadece ¢ocuklar1 degil,
kadmlar1 ve koleleri de zikretmekteydi” (Ozturan, 2020, s. 468). Ancak yukarida
degindigimiz gibi, ibn Miskeveyh sadece cocuklar1 zikrederek, kadin hakkindaki

goriislerini acik bir sekilde aktarmamustir.

Ibn Sina, kadim erkege gore ikincil bir konumda gérmektedir. ibn Sina kendisinden
once yazilan felsefi kaynaklarin yaninda dini kaynaklardan da istifade eden filozof
kadinin aklinin zayifligindan dolay1 bosanma hakkinin verilmemesi gerektigini soyle
ifade etmektedir: “Evli ¢iftten akilca daha eksik, daha anlasilmaz, daha ge¢imsiz, daha
degisken olana gelince, bosanma yetkisi hicbir sekilde ona verilmez, aksine hakimlere
verilir. Hakimler, kadinin kocasindan gordiigii kotii muameleyi 6grendiklerinde ¢ifti
bosarlar” (Ibn Sina, 2005, s. 198) ifadeleri iler siirer. Ibn Sina’ya gore kadinin bosanma
hakki yoktur. Ciinkii kadinlarin duygusal olmalar1 kendi kararlarini kendileri verecek

bir iradeden yoksun birakmaktadir.

fbn Sind’nin bosanma hakkinin kadma verilmemesi gerektigi diisiincesi Islam aile
hukukuna ters diismektedir. Islimiyet bosanma yetkisini yalnizca erkege vermis
degildir. islamiyet bosanma mevzusunda kadinlarin magdur olmamast igin bir takim
onlemler almistir. Islam fikhinda kadin isterse, nikah akdi sirasinda bosama yetkisinin
kendisine devredilmesini sart kosabilir. Bununla birlikte, Islam’a gore baz1 durumlarda
bosama yetkisi hakime intikal edilebilir. Erkegin cinsel iktidara sahip olamamasi,
ailenin ge¢imini saglayamamasi gibi durumlarda kadin hakime bagvurarak bosama

gerceklesebilmektedir (Yilmaz, 1994, s. 293-294).

Ibn Sina kadina bosanma hakkmin verilmemesi gerektiginin yaninda kadmin sadece
ev ici islerle mesgul olmasi gerektigi ve geciminin erkek tarafindan yapilmasi gerektigi

diisiincelerini soyle ifade etmektedir:

“Kadmin odevi, iffetli olmaktir. Ciinkii kadin sehvetinde ortak olunandir ve nefsine
olduk¢a davetkardir. Bununla birlikte kadin, ¢ok hilekar ve akla pek az itaat edendir.
Kadinda ortaklik, biiyiik bir nefret ve utanca yol agar ki bu, meshur zararlardandir.
Erkekte ortaklik ise, utanca degil, kiskangliga yol acar. Kiskanglik ise dikkate alinmaz,
clinkii kiskanglik, seytana itaattir. Su halde kadinda “6rtiinme” ve “agir baghiligin” yasa
olmast uygundur. Bu nedenle kadinin erkek gibi ¢aliganlardan olmamasi gerekir. Bu
bakimdan kadinin gec¢iminin erkek tarafindan karsilanmasi yasa olmalidir. Dolayisiyla
kadinin nafakasini erkegin karsilamasi gerekir. Fakat erkek de bunun karsiliginda bir
bedel almalidir. Bu bedel, erkegin kadma sahip olmasi, kadinin ise erkege sahip
olmamasidir. Dolayistyla kadinin kocasindan bagkasiyla evlenme hakki yoktur. Erkek ise,
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fazlasin1 hosnut edemeyecegi ve gecimini saglayamayacagi belirli bir sayiy1 asmak
yasaklansa bile, bu konuda engellenmez. Boylelikle kadindan sahip olunan kisim, bunun
kargiligidir. Burada sahip olunan kisim ile cinsel birlegsmeyi kastetmiyorum. Ciinkii cinsel
iliskiden yararlanmak, kadin ve erkek arasinda ortaktir ve kadmin pay1 erkeginkinden
daha ¢oktur. Cocuk ile sevinmek ve mutlu olmak da bdyledir. Bilakis kadinin baskasi
tarafindan kullamlmasmin miimkiin olmamasin1 kastetmekteyim.” (ibn Sini, 2005,
5.199)

Pasajdan anlasildig1 iizere Ibn Sina kadinin birden fazla evlilik yapmasini utang verici
bir durum olarak gormekteyken, erkegin birden fazla kadin ile evlenmesini ise sadece
kiskanglik gibi duygulara yol acacagini sdylemektedir. ibn Sina’da Aristoteles, Platon
ve baska pek cok filozofta oldugu gibi erkek rasyonelligi kadin ise duygusalligin
temsili olarak goriilmektedir. Erkek yani rasyonel olan yonetici, kadin ise yonetilendir.
Ayrica kadinin erkek gibi calisanlardan olmamasi gerektigini ileri slirmiistiir. Yani
kadinin erkek gibi c¢alisanlardan olmamasi gerektigi diisiincesi esitsizlige sebep
degildir. Neticede her iki cinse ayr1 ayr1 6zellikler bahsedilmistir. Kadinin toplumda
ailede ¢ok Oonemli gorevleri bulunmaktadir. Kadinin insan nev’inin bekasina hizmet
eden saygideger bir isi vardir. Dolayisiyla Ibn Sina bir yandan aile igi gorevleri diger
yandan erkekler gibi ¢alisan olmasi onun annelik goérevini ve benzeri gorevleri
tistlenmesinde engel teskil edecegi icin kadinin erkek gibi calisanlardan olmamasi
gerektigini one siirmiistiir (Ibn Sina, 2005, s. 199). Bu perspektiften baktigimizda ibn

Sina diislincesinde kadin kamusal alanda etkin géziikmemektedir.

Ibn Riisd ise devlete adaleti egemen kilmak amaciyla zulme, haksizliga, siyasi baskiya,
hiirriyetin engellenmesi fikrine karsi savasmistir. O, kadinin hiirriyetinden yana
olmustur. Kadma sosyal ve hukuki haklarmin verilmesi gerektigi diisiincesini
savunmustur. ibn Riisd kadinin Arap Islam toplumda zuliim ve haksizliga ugradigini
ve sadece ev ortamiyla sinirlandirildigini sdylemektedir. ibn Riisd’e gore kadin ve
erkek arasindaki tek farklilik yetenek ve kabiliyet bakimindandir (Sulul, 2007, s. 64;
Altuner, 2018, s. 45-46). Ibn Riisd bu konudaki diisiincelerini Platon’un gériislerini

elestirirken soyle aktarmaktadir:

“Insanlik amac1 bakimindan kadinlar ve erkekler bir bakima ayn tiirdendir. Dolayisiyla,
kadinlar ve erkekler tiir olarak ayni dogaya sahip olduklarina ve kentte tiir bakimindan
ayni1 dogaya sahip olmakla kast olunan sey bir tek amel [aksiyon, is] olduguna gore, bu
durumda agiktir ki, s6z konusu kentte kadinlar erkeklerin yaptig: isleri aynen yaparlar.
Ne var ki, erkeklerden daha giigsiiz olduklari igin, onlarin mesakkati daha az olan islerle
yiikiimlii olmalar1 gerekebilir.” (Ibn Riisd, 2018, s. 106-107)
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Ibn Riisd kadin ve erkegin fiziksel giic bakimmdan farkli olduklarmi belirterek
kadinlarin dogasina uygun isleri yapmasi gerektigini vurgulamaktadir. Diger yandan
Ibn Riisd kadinin iyi bir asker olabilecegini ifade etmekte, Afrika’daki bazi
kabilelerden ornekler vermektedir. Ona gore devlet islerinde kadinin ¢alismasinda bir
sakinca yoktur. Ayrica kadinlarin gorevleri yalnizca ¢ocuk dogurmak ve bakmaktan
ibaret degildir. Daha 6nce de anlatildig1 lizere kadinlara yiiklenen bu gorevler onlarin
akli melekelerini ve biiyiik islere olan kabiliyetlerini yok etmektedir. Dolayistyla Ibn
Riisd’e gore fazilet ve yiiksek sahsiyet sahibi meshur kadinlar bulunmamasinin sebebi
kadmlarm ev i¢i alanda tutulmasidir (ibn Riisd, 2017, s. 40). Bu konuda su ifadelere

yer vermistir:

“Bizim devletlerde kadinlarin yetenekleri bilinmemektedir. Genelde kadinlarin islevi,
cocuk dogurmak ve kocalarina hizmet etmekle sinirlidir. Diger iglerine engel olsa bile
onlar, ¢ocuklarmi dogurmak, emzirmek ve onunla ilgilenmek zorundadirlar. Ciinkii
gorebildigimiz kadarryla bizim kentlerdeki kadinlarin, bunun disinda bir islevi sz
konusu degildir. Bu yapilan ile onlar, bitkilere benzerler, erkeklerin sirtinda yiiktiirler ve
devletin fakir olusunun nedenlerinden biridirler. Bu kentlerde kadinlar sayisal olarak
erkeklerden daha fazla olmalarina ragmen kiigiik bir azinhigin diginda kalanlar, zorunlu
islerin diginda bir sey yapmazlar. Az bir kismi, sadece kendi ihtiyaglarini gidermek igin
dikis diker ve dokumacilik yapar.” (Sulul, 2009, s. 162)

Bu ifadelerden anlagildigi iizere Ibn Riisd toplumun kadimlara ydnelik olumsuz
yaklagimini elestirmis, kadinlar1 bu haliyle bitkilere benzetmistir. Ciinkii bitkinin
gorevi yalmzca ¢igek agmaktir, onun disinda bir islevi bulunmamaktadir. ITbn Riisd,
icinde yasadig1 Endiiliis toplumunda kadinlarin dokumacilik ve terzilik gibi islerde rol
aldiklarini 6ne siirerek ayni zamanda bu toplumdaki kadinlarin Platon’un Devlet’inde

oldugu gibi savasci da olabildiklerini soyle aciklamaktadir:

“Aragtirtldig1 zaman, durumun bdyle oldugu son derece agik bicimde ortadadir. Ciinkii
kadmlarmm birgok sanati erkeklerle ortaklasa yiiriittiiklerini goriiyoruz. Ne var ki,
kadinlarin biiyiik bir boliimii dokumacilik ve terzilik gibi kimi sanatlarda erkeklerden
daha becerikli olsalar da onlar bu konuda erkeklerden daha az giice sahiptir. Onlarin savas
vb. sanatlara katilmalarina gelince, bu, sahra sakinlerinin [bedevilerin] ve daglarda
yasayan topluluklarin (ehlii’s-siigur) durumundan [onlarin erkeklerle birlikte savasa
katildiklar1] agiktir.

...Hayvanlarda yapilan arastirmalar bu durumu, yani kadinlar arasinda koruyucularin
bulunmasi gerektigini agikga ortaya koymustur. Bu durum koruyuculart kendisine
benzettigimiz hayvanlarda [g6zlemlenebilir].biz bunu disi kopekte goriiyoruz. Erkek
kdpekler kadar bunlar da 6fkelenir ve saldirirlar. Disi sirtlanlar da biraz giigsiiz olmalari
disinda, erkeklerin doviistiigii kadar doviisiirler. Kimi zaman doga [yaban] domuzunun
durumunda oldugu gibi savasmak i¢in erkege -ki bu azdir- disiye vermedigi bir arag
bahsetmistir. Dogasinda saldirganlik bulunan hayvanlarin erkekleri kadar disileri de
[keskin disler ve pengeler gibi] saldir1 araclarina genel olarak ayni diizeyde sahiptirler.
Iste bu durum erkegin yaptig1 isleri kadinlarmn da yaptiginin kanitidir.” (ibn Riisd, 2018,
s. 107-108)
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Ibn Riisd’iin yukaridaki ifadelerinden anlasildig1 iizere Ibn Riisd kadinlarin
dokumacilik ve terzilik islerini yapmalarinda herhangi bir sakinca gérmemektedir. Ve
ayni zamanda savaslara katilmalarinda da bir sakinca olmadigini 6ne siirerek, kadin ve

erkek arasindaki kadini ikinci plana iten is boliimiine karsi ¢ikmaktadir.

Ibn Riisd erkeklerin yaptig1 isleri kadinlarin da aynen yapabileceklerini sdylese de ne
var ki, kadinlarin erkeklerden daha giigsiiz olduklarmi da dile getirmektedir. Bu
nedenle onlarin mesakkati daha az olan islerle yiikiimli olmasmin daha uygun
olacagini ifade etmektedir. Ona gore insan olarak kadinlar erkeklerle esit olmakla
beraber, cinsiyet bakimindan kabiliyet ve yetenekleri farklidir. Fakat bu farkliliklar
kadinlarin devlette gorev almalarina ve felsefe ile ugrasmalarina engel degildir
(Karliga, 1999, s. 266). Kadinlarin, filozof, yonetici olabilecegine dair goriisleri su
sekildedir:

“Yine bunun gibi, kimi kadinlar zekd ve giizel yetenek bakimindan iistiin yaratiliga
sahiptirler. Bu nedenle, onlar arasinda bilgelerin ve yoneticilerin bulunmasi imkansiz
degildir. Bu [bilge ve yonetici] siniftan olan bireylerin kadinlar arasinda az oldugu
diisiiniilmiistiir. Bu nedenle kimi seriatlarda [: yasal sistemlerde] imamlign [: liderligin],
yani bitylik imamhigin [: devlet baskanlig, dini liderlik ya da peygamberlik kastediliyor
olabilir?] kadinlar arasinda bulunmasi engellenmistir. Kadinlar arasinda bu miimkiin
oldugu igindir ki, kimi seriatlar bunu engellemistir.” (Sulul, 2009, s. 162; Ibn Riisd, 2018,
s. 107-108)

Ibn Riisd’e gore seriatta kadinlarm imam/ydnetici olmasi yasak bir durum olmakla
birlikte baz1 zeka ve yetenek bakimindan istiin olan kadinlar arasindan bilge ve
yoneticilerin ¢ikmasi miimkiindiir. islaim’in kadina verdigi énemden s6z eden Ibn
Riisd Kur’an’da kadin ve erkegin ayni nefsten yaratilan, birbirini tamamlayan esit birer
canli olarak belirtmis oldugundan hareketle, Kur’an’m emirlerine aykir1 olarak Islam

toplumunda kadinin ikinci plana atildigini sdyler. Altuner’in de ifade ettigi gibi;

“Ibn Riisd, kadinlarm bu ikinci plana atilmay1 kadinlarin kendilerinin istedigini ifade
etmektedir. Kadinlar, kendilerini toplumsal islerden uzaklastirarak ev islerine yonelerek
kendilerini tamamen soyutladiklarin1 ve bir ot gibi toplumun fakirlesmesine neden
olduklarini ve ailede sadece bir yiik olarak temsil edildiklerini vurgulamaktadir. Yani eve
hapsolmay1 kadinlarin kendilerinin istedigini ifadesini agacak olursak; kadmlarin
durumunun otlarin durumuna benzemesi sebebi kadimlarin yaratilis1 ya da nitelikleri
sebep degil, onlarin insani erdemler {izerine yetistirilmemis olmalaridir.” (Altuner, 2018,
S. 46)

Ibn Riisd kadinlarm ekonomik ve entelektiiel yoksulluklarinin, icinde bulundugu

toplumun fakirlesmesine sebep oldugunu ileri siirerek kadinlarin da erkekler gibi
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kamusal hayata katilmalar1 gerektigini vurgulamaktadir. Bu diislincelerine paralel
olarak, kadinlarin da erkekler gibi tabiatlarina uygun isleri yapmalar1 gerektigini ve
bunun i¢in de ihtiya¢ duyduklar1 egitimi almalar1 gerektigini sdyler. Buna ilaveten
“Savasta ve diger islerde kadinlarin erkeklere katilmalari gerektigi acgikga ortada
olduguna gore, erkeklerde bulunmasini istedigimiz doganin [bilgi ve becerinin]
aynisint onlarin da segmelerini istemeliyiz. Dolayisiyla, kadinlarin da miizik ve beden
egitimi ile egitilmeleri gerekir.” (Ibn Riisd, 2018, s. 108-109) ifadelerine yer verir. ibn
Riisd bu konuda Aristoteles gibi diisiinmektedir yani, erkeklerle ayni tiirden gelen yani
insan olan kadinlarin egitimi erkekler gibi zorunlu olmali ve onlar da bilge kisiler
olabilmelidir. ibn Riisd her tiirlii hakkin kadina taninmasindan yanadir. Ona gére
toplumsal is boliimiinde kadin her ne kadar zayif giicii temsil etse de kendi gliciiniin
yettigi islere yonelmesi gerekir. Erkekler miizik 6gretmenligi gibi kadinlar kadar
yetenekli olmadiklar isleri onlara birakmalidirlar. ibn Riisd’e gore miizik bestesi
erkek tarafindan yapilir fakat kadin tarafindan okunur. Yani kadin ve erkegin ayni
isleri zeka ve seviyelerine gore yapmalar1 gerektigini ifade etmektedir (Sulul, 2009, s.
160; Altuner, 2018, s. 46; Ibn Riisd, 2018, s. 108-109). [bn Riisd’iin tim buraya kadar
saydigimiz kadin varhi@ ile alakali ifadeleri, kadinlarin statiisiinii yiikseltmesi
bakimindan 12. yiizyil ve sonraki donemin kiiltlirel sartlari igerisinde bir devrim

niteligi tasimaktadir (Harbash, 2015, s. 10).

Gazali kadinin evde erkek tarafindan egitilerek yonetilmesi ve muhafaza edilmesi
gerektigini vurgulamustir (Gazali, 1993, s. 116; Gazali, 2015, s. 287). ibn Arabi de
kadini, sembolik olarak yiiceltilme nesnesi ve birey olarak var olan erkege aidiyetle
var olabilen biri olarak resmeder (Kdysitiren, 2013, s. 47). Kadinin erkegin kontroliinde
ve emri altinda olmas1 gerektigini diisiinen ibn Arabi’ye gére kadinin kamusal alanda

herhangi bir roliiniin bulunmamaktadir (Altunya, 2011, s. 83).

Tasi ise kadinin zihnini ev ile mesgul etmek gerektigini sdyler. Zihnini ev ile mesgul

etmek, kadinin kamusal alanda yerinin olmadigin1 anlamina gelir. S6yle Ki:

“...Zihnini mesgul etmek ise, (erkegin) kadinin zihnini siirekli evin 6nemli islerini
iistlenmesi, onun yararlarin1 géz 6niinde bulundurmasi ve ge¢im diizeninin gerektirdigi
seyleri yerine getirmesiyle mesgul etmesi demektir; ¢linkii insan nefsi igsizlige
katlanamaz ve gerekli islerden kaginirsa bu, gerekli olmayan islere dikkat etmeye yol
acar. Dolayisiyla eger kadin evi diizenlemekten, cocuklari yetistirmekten ve hizmetgilerin
isleriyle ilgilenmekten geri durursa, eve zarar getirecek seylere (karsi) gayrette yetersiz
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kalir: Gezinti yapma vesilesiyle disar1 ¢cikmak, siislenmek ve yabanci erkeklere bakmakla
mesgul olur; dyle ki hem isleri karisir, hem de kocasinin onun géziinde higbir kiymet ve
heybeti kalmaz.” (Ttsi, 2021, s. 202)
Tasi’ye gore kadinin gorevi ev islerini yapmak, ¢ocuklarin bakimini tistlenmek ve
hizmetcilerin isleriyle ilgilenmektir. Yukaridaki ifadelerden kadinin yonetilen, erkegin

ise yoneten konumda oldugu anlasilmaktadir. Ona gore aileyi, erkek disaridan, kadin

ise igeriden korur.

Mevlana’ya gelince o, kadin veya erkek ayrimi yapmamaktadir. Kadinin yaratilisi, hak
ve gorevlerinin Kur’an-1 Kerim’de belirtilen esaslara gore olmasi gerektigini sdyleyen

diisiiniire gore Kur’an’da kadinin yaratilisi sdyle gegmektedir:

“Ey insanlar! Sizi tek bir nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan ve ikisinden bir¢ok
erkekler ve kadinlar {iretip yayan Rabbinizden sakimin.” (Nisa, 4/1). “Erkek olsun, kadin
olsun, her kim de miimin olarak iyi isler yaparsa, iste onlar cennete girerler ve zerre kadar
haksizliga ugratilmazlar.” (Nisa, 4/125). “Miisliiman erkekler ve Miisliiman kadinlar,
mimin erkekler ve miimin kadinlar, taata devam eden erkekler ve taata devam eden
kadinlar, dogru erkekler ve dogru kadinlar, sabreden erkekler ve sabreden kadinlar,
miitevazi erkekler ve miitevazi kadinlar, sadaka veren erkekler ve sadaka veren kadinlar,
orug tutan erkekler ve orug tutan kadinlar, irzlarini koruyan erkekler ve irzlarini koruyan
kadnlar, Allah’1 ¢ok zikreden erkekler ve Allah’1 ¢ok zikreden kadinlar var ya; iste Allah,
bunlar igin bir magfiret ve biiyiik bir miikafat hazirlamistir.” (Ahzab, 33/35)

Tim bu ayetler yaratiliglart itibariyle kadin ve erkegin esit oldugu gibi kulluk
bakimindan da esit olduklarina isaret etmektedir. Dolayisiyla Mevlana, kadin ve
erkegin birbiri i¢in yaratildiklarini one siirerek kadini toplumdan soyutlamamak
gerektigini vurgulamistir. Mevlana’nin Mesnevi’de cinsiyet farki gbzetmeksizin,
ornek insan olmanin tarifine deginirken kadm veya erkek ayrimi yapmamasi Islam
diisincesi bakimindan dikkat gekicidir. Ona gore erkek kadin karsisinda distiin
degildir, iki cinsiyet arasindaki tek fark erkegin kadindan kas giicli bakimindan giicli
olmasidir. Fakat onemli olan kadin ve erkek arasinda {iistlinliik savas1 degil, sevgi,
birlik, dayanigma ve birbirine ihtiya¢ duyma savasidir. Onun asil 6l¢iisii insan olma

vasfini kazandirmaktir:

“Ziiyyine li’n-nas” [A-li Imran, 3/14] hikkmiince Allah’1n insanlar igin bezedigi seylerden
halk, nasil kurtulabilir? Allah; kadin1 erkeklere munis olmak iizere yaratti. Adem nasil
olurda Havva’dan ayrilabilir? Adem sozlerinden alemin sarhos oldugu Muhammed bile
‘Kellimini ya Humeyra’ [Benimle konus ya Ayse].” (Mevlana, 1988, s. 194-195, b. 2425-
2428)
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Buradaki beyitler her iki cinsin karsilikli ihtiyacina ve ayrilmaz birlikteligine isaret
etmektedir. Mevlana, goniil sahibi kimselerin, kadina kars1 koyamayacagini ve ona
maglup olacagini sdylemekte yine erkegin kadindan iistiin gibi goriindiigiinii fakat

gercekte kadinin erkeklere galip geldigini Hz. Peygamber’den sdyle aktarmaktadir:

“Kadmlar, akilli kisiye galebe ederler, fakat cahil kisi onlara galip olur.” Bu sdzden
anlagilacag iizere, cahillerin kadimnlarina galip geldigi, akilli erkeklerin ise eslerine
maglup oldugu sonucuna ulasilir. “Ciinkii cahil erkeler sert ve kaba muameleli olurlar.
Onlarda acima, liitfetme, sevme azdir: Ciinkii tabiatlarinda, yaratiliglarinda hayvanlik
istiindiir. Sevgi ve acima, insanlik vasfidir; hiddet ve sehvetse... hayvanlik vasfidir.
Kadm Hak nurudur, sevgili degil... Sanki yaraticidir, yaratilmig degil!” (Mevlana, 1988,
s. 195, b.2435)

Buradaki ifadelerden anlasilacagi lizere Mevlana, erkeklerin sadece sertlikle kadinlari
ezebileceklerini sOylemektedir. Ayrica “kadin hak nurudur, sanki yaraticidir” sozii
onun diislince sisteminde kadinin yiiceltildiginin gostergesidir. Kadinin yiiceltildigi

tim bu beyitlerin yaninda Mevlana’nin Mesnevi adli eserinde kadinin diinyaya,

erkegin ise gokyiiziine benzetildigini soyle ifade etmektedir:

“Gokytizii aklen erkektir, yer kadin. Onun verdigini bu, besler, yetistirir. Kadina nail
olmak i¢in kazancinin etrafinda donup dolasan erkek gibi felek de zamanede donup
dolagmaktadir. Bu yeryiizii, hanimliklar etmekte, dogurdugu c¢ocuklart emzirip
yetistirmektedir. Su halde yerle gégiin de akli var; boylece bil. Ciinkii akillilarin islerini
isliyorlar. Bu iki giizel, birbirlerinden siit emmeseler, birbirlerini sevip kogmasalar nasil
olur da birbirlerinin muradina dolanirlardi? Yer olmasa giiller, erguvanlar nasil biter,
gokyliziinilin suyu, harareti olmasa yerden ne hasil olur? Disinin erkege meyli, ikisinin de
isi tamamlansin diyedir. Bu birlikte dlem beka bulsun diye Tanri erkekle kadina da
birbirlerine karst bir meyil verdi. Her ciiz’e de, diger bir ciiz’e meyil verdi. ikisinin
birlesmesinden bir sey dogar, bir sey viicut bulur.” (Mevlana, 1990, s. 360-361, b: 4404-
4409-4416)

Kadinin yeryiiziine erkegin de gokyliziine benzetilmesi kadiin annelik, erkegin de

babalik goérevlerine dayanmaktadir. Diger hususlarda ise kadin ve erkek ailede

sorumluluklar ortaklasa paylasmalidir, boylece kazang da bereketli hale gelecektir.

Ici’nin diisiincesinde kadinlarin kamusal hayattaki roliine baktigimizda, aile igerisinde
bile biiyiik islerde kadinlarla istisarede bulunulmamasi gerektigini ifade etmistir. Yani
O’nun diisiince sisteminde kadinin rolii ev i¢i alanla siirhidir (Taskoprizade, 2014, s.
188). Kadinin kocasina kars1 yerine getirmesi gereken sorumluluklari: iffetli olmasi,
kifayet sergilemesi, ¢ekinmesi, kocalik hakkina riayet etmesi, ¢ok paylamamasidir.
(Taskoprizade, 2014, s. 190). Kadin ev ve aile ile sorumlu tutuldugu i¢in kamusal

alanla ilgili durum s6z konusu degildir.
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Taskoprizade de benzer goriisleri sergilemektedir. O da kadinlarin akil bakimindan
zay1f varliklar oldugunu 6ne siirerek, onlarla istisarede dahi bulunmamas1 gerektigini
sOyle vurgulamaktadir: “Miiminin uyanik olmasi, kadinlarin hevasina tabi olmamasi,
onlarin yaninda ¢ok agilmamasi lazimdir, ¢ilinkii boyle yaparsa onlarin nezdindeki
heybeti kaybolur. Onlardan dine aykir1 bir sey goérdiigli zaman kars1 koyarak ve tizerine
giderek engellemeli ve onlarla istisare etmemelidir.” Nitekim Hz. Peygamber’in soyle
buyurdugunu sdylemektedir: “Kadinlarla istisare edin fakat onlara muhalefet edin.”
Diger yandan Hz. Omer karisin1 bir seyden alikoymak istedigi zaman ona sdyle
demistir: “Sen bu evde ihtiyacimiz olmazsa bir oyuncaktan baska bir sey degilsin. Aksi
halde evdeki gibi oturursun.” (Taskoprizade, 2014, s. 192). Taskoprizade’nin yukarida
verdigi 6rneklerin yeniden gézden gecirilmesinde fayda vardir. Islam peygamberinin
hem istisare buyurup hem de muhalefeti tavsiye etmesinin sebebi nedir? Hangi olay
tizere bunlar1 sdylemistir. Ya da hadisin sihhati konusunda arastirma yapilmasi
gerekir. Ancak mevzu TagkoOprizade oldugu i¢in sadece onun aktarimini vermekle
yetinmekteyiz. Yine Hz. Omer’den verdigi 6rnek de adalet timsali bir halifenin esine
bu sozleri sdylemis olmas1 diisiindiiriiclidiir. Esasen yine rivayetin sihhati konusu
giindeme gelmektedir. Bir de sarfedilen soézlerin hangi durum ve kosullarda
degerlendirilecegi 6nem arz etmektedir. Meseleye Tagkoprizade dzelinde bakildiginda
kadin1 ikinci planda bir varlik olarak gordiigii anlagilmaktadir. Kadinlara degil bilge

veya yonetici olmay1, onlara danigildiginda bile kafa karistirdiklarini s6ylemektedir.

Klasik donem diigiiniirlerinden Fahreddin er-Réazi’nin tefsirindeki yorumlarmdan
kadinin toplumdaki konumu hakkinda tespitlere ulasmak miimkiindiir. Razi’nin
Kur’an-1 Kerim’de, “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten ve ondan da esini yaratan,
ikisinden bir¢ok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinm...” (Nisa,
4/1) ayetle ilgili asagidaki yorumlar1 kadinlarin toplumdaki konumu hakkinda 151k
tutmaktadir:

“...Cenab-1 Hak ni¢in ¢oklugu kadinlara degil erkeklere tahsis etmistir? Denilir ise biz
deriz ki: Allah bilir ya, bunun sebebi sudur. Erkeklerin gohretli oluglar1 daha fazladir.
Binaenaleyh onlarm cokluklar1 daha ¢ok gériiniir. Iste bundan &tiirii, cok olus bilhassa
onlara tahsis edilmistir. Iste bu durum Adeta, erkeklere yakisanin sohret, ortaya ¢ikma ve
goriinme olduguna; kadinlara yakisanin da gizlenmek ve sesini ¢gikarmayip adinin saninin
anilmamasi olduguna dikkat ¢ekmektedir.” (Tefsir-i Kebir C. IX, s. 479. akt. Sahin, 2016,
s. 368)
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Bu ifadelerden anlagilacag: iizere, Razi kadinlarin herhangi bir sebeple kendisinden
bahsetmesi gibi durumlarin hos karsilanmadigini ve bu nedenle kadina diisen gérevin
gizlenmek ve sessiz kalmak oldugunu ifade etmektedir. Razi’nin diisiince sisteminde
kadinin toplumdaki yerini tespit etmek agisindan ayrica miras konusunda erkegin daha
fazla pay sahibi olduguna dair goriisleri 6nem arz etmektedir. Miras konusunda Razi

Kur’an-Kerim’de ilgili ayetin esas alinmas1 gerektigini belirtmektedir:

“Allah size ¢cocuklariniz hakkinda erkek evlada iki kizin pay1 kadar (vermenizi) emreder.
Ikiden fazla kiz evlat varsa biraktiginin {igte ikisi onlarindir. Eger yalniz bir tane ise yarisi
onundur. Olenin ¢ocugu varsa, ana-babadan her birinin mirastan altida bir hissesi vardr.
Eger cocugu yok ta ana-babasi ona varis olmuslarsa anasmin hakki iicte birdir. Olenin
kardesleri varsa anasinin pay1 vasiyetten ve borgtan sonra altida birdir. Babalariniz ve
ogullarimizdan hangisinin fayda bakimindan size daha yakin oldugunu bilemezsiniz.
Bunlar Allah tarafindan konmus paylardir; Siiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir.”
(Nisa-11)

Yukaridaki ayetten anlasildigi iizere, kadin mirasta erkege nazaran daha az pay
sahibidir. Kadma daha az pay verilmesinin nedeni, onun ge¢iminin kocasi tarafindan
saglanmis oldugu icindir. Dolayisiyla Razi kadinin harcamasinin az, erkegin ¢ok ve
harcamasi ¢ok olanin da mala daha fazla ihtiyag duyacagini ifade etmektedir. Razi
Kur’an’da miras konusunda erkeklerin kadinlardan daha fazla pay almasini, onlarin
kadinlardan daha iistiin olmalaryla iliskilendirir (Oztiirk, 2019, s. 118-119). Fahreddin
er-Razi, Nisa 34. Ayeti yorumlarken “ve-1a tetemennev ma feddalellahu bihi ba’dakiim
ala ba’din” ifadesine atif yaparak erkeklerin kadinlar iizerinde otorite sahibi oldugunu
sOyleyerek, ardindan da erkegin iistiin kadinin diisiik/diin konumda oldugunu soyle

gerekgelendirmistir:

“Bilinmelidir ki erkeklerin kadinlardan {istiinliigii bircok yonden hasil olan bir gergektir.
Ustiinliikle ilgili hususiyetlerin bir kism1 hakiki/6zsel sifatlardan, bir kismi da ser’i/teklifi
hiikiimlerden miitesekkildir. Hakiki/6zsel sifatlar konusunda bilinmelidir ki bu sifatlar
ilim ve gli¢ olmak {tizere iki hususla ilgilidir. Kuskusuz erkeklerin akillar1 ve bilgi
birikimleri ¢ok fazladir. Yine kuskusuz erkeklerin zor isleri basarma kudretleri daha {ist
diizeydedir. Iste bu iki sebepten dolay1 erkeklerin kadilardan akil, basiret ve kuvvet
agisindan iistiinliikleri s6z konusudur. Ustiinliikle ilgili bu ii¢ hususa sunlarda eklenebilir:
Genellikle okuma-yazmay1 erkeklerin bilmesi, binicilik ile aticilikta erkeklerin mahir
olmasi, peygamberler ve alimlerin erkekler arasindan ¢ikmasi, namaz imamlig1 ve devlet
bagkanlig1 gorevlerinin yine erkeklere ait olmasi, cihad, ezan, hutbe, itikaf, hadler ve
kisasta ittifakla yalniz erkeklerin sahitliginin gecerli olmasi, Safii’ye gore nikah da sadece
erkeklerin sahadetinin makbul say1lmasi, mirasta pay fazlalilig1 ve asabelik, gerek kasten
gerek hataen adam oldiirmede diyet 6demekle miikellef olma, kasame, nikahta velayet,
talak, talaktan doniis, birden ¢ok kadinla evlenme ve dogan ¢ocuklarin erkeklere nispet
edilmesi. Iste biitiin bunlar erkeklerin kadinlardan iistiin olduguna delalet eder.” (Oztiirk,
2019, s. 112-113)
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Fahreddin er-Razi’ye gore saydigimiz tiim bu hususlar bakimindan erkek kadindan
istiindiir. O, kadinin erkegin elinde aciz varlik olarak tanimlamaktadir. R4zl buna
dayanak olarak Resulullah’in, “Kadinlara iyi davranin. Ciinkii onlar sizin elinizin

altinda zavalli aciz konumdadir.” (Oztiirk, 2019, s. 114) hadisini gdstermektedir.

Razi erkeklerin akillarinin ve bilgilerinin kadinlara oranla daha fazla oldugu, gii¢c ve
mesakkatli islerde kuvvetlerinin daha fazla oldugu, akil, sebat, kuvvet, genel manada
yaz1 yazma, binicilik, aticilik, peygamberler ve alimlerin erkeklerden olusu, erkeklerin
birden ¢ok kadinla evlenebilmesi, mirasta daha fazla pay sahibi olmasi, bosanmada
erkegin muhatap alinmasi gibi nedenlerden dolay1 erkekleri kadinlardan {istiin
gormektedir. Dolayisiyla erkekler evin digindaki islerden sorumlu olup kadinlara
diisen sorumluluklar namuslarin1 muhafaza etmek, kocalarina itaat etmek ve ev ile

ilgili isleri yiiriitmektir.

Kinalizade Ali Celebi, ideal kadmin varliginin hakikatini, Islam diisiincesinde s6z
konusu edilen kadin anlayis1 baglaminda ele almistir. Kinalizdde, ailede erkege
yardimci olacak bir kadin profili ¢izmektedir. Ona gore kadin insan neslinin devamini
saglamak agisindan 6nemli bir role sahiptir. Ancak Kinalizdde’nin “hatun-1 muvafik”
olarak tanimladigi kadin hem akil bakimindan hem de diger bir¢ok iistiinliikler
bakimindan erkekten daha asagi olan bir kadindir. Bu kadin, ev islerinde erkegin
yardimcist aynit zamanda hizmetc¢isi ve neslin devamini saglama agisindan tretici
giictlir. Ona gore kadin, kendi mizaci ve yaratilis amaci1 geregi ev yOnetiminde
kocasinin yardimeisi ve ortagidir (Kinalizade, 2020, s. 269-283). Ona gore evin reisi
erkek olmalidir ve bu reis ise evi yonetmede ¢oban gibi olmalidir. Nasil ki ¢coban
koyunlarinin her tiirlii bakimini, gelisimini korumasin1 yapiyorsa ayni sekilde evin
reisi olarak erkegin de cesitli ahlak ilkelerini dikkate alarak kadini ydnetmesi
gerekmektedir. Kinalizade erkegin amir kadinin ise memur olmas1 gerektigi goriistinii
sergilemektedir. Bu goriisiinii ise “Erkekler, kadinlar {izerine kavvamdir.” (Nisa 4/34)
ayetine dayandirmaktadir. Kinalizade idari otoritenin saglanabilmesi i¢in erkegin mal,
miilk, makam, soy ve sop gibi hususlarda kadindan {istiin olmasi1 gerektigini
vurgulamaktadir (Altunya, 2012, s. 274). Dolayisiyla Kinalizade’de tiim bu goriisleri
g6z onilinde bulundurdugumuzda kadinin kamusal alanda bir roliiniin oldugundan

bahsetmek miimkiin gézilkmemektedir.
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Kutadgu Bilig, kadmin aile, toplum ve devlet hayatindaki yeri hakkinda onemli
bilgileri icermektedir. Bu eserde kadin; gelin, hanim /es, anne/ana, dadi/siitnine, kiz
cocugu, kiz /kadin /disi, dul /tutsak, cariye /kiing olarak yer almistir. “Var olan degil”,
olmasi gereken kadin tipi ¢izilmektedir (Albayrak ve Serin, 2015, s. 36). Kutadgu
Bilig’de kadin bastan ¢ikaran ve bastan ¢ikartilan olarak gosterilip evin iginde
hapsedilmesi gereken bir varlik olarak gosterilmistir. Kadinin evde saklamak ona
yapilan bir 1yilik gibi goriilmektedir. Akla ve diisiinceye 6nem veren Yusuf Has Hacib
inanmas1 gii¢ bir sekilde kizlarin varligina dair olumsuz diisiinceler yansitmis ve
onlarin evde hapsedilmesi gerektigini soylemistir: “Disileri her zaman evde gézetmeli.
Diginim dig1 gibi olamaz i¢i.” “Yabanciy1 eve alma, ¢ikarma digiyi. Kadin1 goriip
begenen kisinin gozii.” “Disiyi evden disar1 ¢cikarmamali. Eger ¢ikarsa yitirir dogruluk
yolunu.” “Saygi goster ne isterse ver disiye. Evin kapisini kilitle ve yabanciy1 sokma
eve.” (Yusuf Has Hacib, 2020, s. 338). Kutadgu Bilig’de gecen bu ifadelerden kadin
giivenilmemesi gereken ve eve hapsedilip gereksinimlerinin erkek tarafindan
karsilanmasi gereken bir varliktir. Iyimser bakis acisiyla donemin cevre ve egitim
sartlar1 g6z Oniine alindiginda kadinin evde korunmasmin daha dogru olacagi
diisiincesinden yola ¢ikilmak istenmektedir. Ancak yine de kadinin 6zne oldugu bu

satirlarda yeri yeniden sorgulanmalidir.

Yusuf Has Hacib Kutadgu Bilig’de kadin1 diinyanin ii¢ zevklerinden biri olarak
gormektedir. “Diinyanin tad1 su ii¢ seydedir. Ugiiniin de tadi birbirine denktir.”
“Yemek igmektir bunlardan biri. Digeri kadindir, avutur erkegi.” “Baska bir tat da disi
tadidir.” (Yusuf Has Hacib, 2020, s. 273). Yusuf Has Hacib’in kadin ile alakali bu
goriislert goz Oniline kamusal alanda yeri oldugu sdylenemez. Hatta kadina karsi

olumsuz bir bakis agist sundugu sdylenebilir.

Islami kural ve kaideleri biiyiik oranda kabullenmis, yasamini, bakis agisini ve
algilarim1 bu inang cercevesinde sekillendirmis olan Tiirk toplumunun iiriinii olan
Marifetname’de dahi Erzurumlu Ibrahim’in Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig’de
degindigi kadin profili ile benzerlik goriilmektedir. O da tipki Yusuf Has Hacib gibi
kadim1 evde tutmak gerektigini belirtmektedir. Erkegin esini insanlarin onu
gorebilecegi bir mekanda 6rnegin balkonda oturmasina izin vermemesi gerektigini

sOyleyerek esinin namahremini korumasi gerektigini diisinmektedir (Albayrak ve
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Serin, 2015, s. 24). Dolayisiyla akil bakimindan zayif goriilen ve ayn1 zamanda birgok
sebepten dolayr evde hapsedilmesi gereken bir kadinin Ibrahim Hakki’nin

diisiincesinde kamusal alanda bir roliiniin olmamasi gerektigi sonucuna varilabilir

(Ibrahim Hakki, 1972, s. 167).

Yukarida degindigimiz gibi tarih boyunca kadinlarin toplumdaki yeri farkli kesimler
tarafindan tartisilagelmistir. Bu konu hakkinda Muhammed ikbal’in diisiincesinde
kadinin kutsal gorevi anne olmaktir. Hatta kadinin tek gayesinin anne olmasi
gerektigini ifade etmektedir (Ahmady, 2018, s. 122). ikbal daha 6nce de dile
getirildigi tizere Avrupa’da s6z konusu olan kadin 6zgiirliiklerini elestirmektedir.
Onun diislince sisteminde Bati’da kadinlara fazla 6zgiirliikler taninmasinin sonucunda
kadmnlar evlilikten yuva kurmaktan uzaklasmaktadirlar. Ozgiir kadinlarm sayismin
artmasi sonucunda ise ¢esitli sosyal ve siyasal girisimler viicut bulmaktadir. Bu
sebeple Ikbal, kadin 6zgiirliigiine kars1 gikarak onun tek asil ihtiyacinin yuva kurmak
ve ¢oluk gocuga karismak oldugunu vurgulamaktadir (ikbal, 2013, s. 132; Ahmady,
2018, s. 124). Kadin ve erkegin mutlak esitligine karsi1 ¢ikarak, “erkekler, kadinlarin
yoneticisi ve koruyucusudur.” (Nisa-34) ayetini delil gdsteren ikbal’in kadimlarin
sosyal ve siyasi hayatta aktif rol almamasi gerektigi dislincesini destekledigi
sOylenebilir. Ayrica Ikbal, kadinin kadmlik niteligini koruyanim erkek oldugunun ve
bu diisiinceyi kavrayamayan toplumlarin ¢ok cabuk yok olacaginin diisiincesine
sahiptir. “Benim sinemde canli bir hakikat gizlidir. Damarlarinda soguk kan dolasan
bunu ne bilsin. Ne pece, ne de eski veya yeni egitim; kadinin kadinligin1 koruyan
sadece erkektir. Bu canli hakikati bir millet anlayamamissa, o milletin giinesi ¢ok
cabuk batmistir.” (Ikbal, 2013, s. 133). Bu ifadelerden anlasildig1 iizere, ikbal giiclii
ve dinamik bir toplum yapist olusturmada kadimi erkegin insafina birakmis gibi

goriinmektedir.
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6. SONUC

Tarih boyunca ¢esitli toplumlarda kadinin farkl: statiilerde bulundugu, anaerkil aile
yapisinin gecerli oldugu bazi ilkel topluluklarda kutsallastirildigi, bazilarinda ise
erkeklerle esit statii ve haklara sahip bulundugu, ataerkil topluluklarda ¢ogunlukla
erkege gore ikinci derecede bir statii tagidig1 ve hatta bazi kiiltiirlerde hemen hemen

hicbir hak ve degere sahip olmadig1 genel bir tespit olarak sdylenebilir.

Bu ¢alismada Islam felsefe geleneginde kadinin ontolojik bakimdan nasil bir varlik
oldugu ve kadinin toplumdaki yerinin ne oldugu saptanmaya calisilmistir. Islam
felsefe geleneginde klasik donem, serhler donemi ve sonraki dénem filozoflarinin
aciklamalarindan ornekler verilmistir. Kadin, toplumsal hayatin sekillenmesinde, en
onemli faktorlerden birisidir. Toplumun temelini olusturan ailenin en fedakar iiyesi ve
birey olarak da yine toplumun olmazsa olmaz ciiz’tidiir. Ancak tarih boyunca pek ¢ok
hak ve hukuktan yoksun tutulan, erkege ait bir nesne kabul edilen ve akil bakimimdan
yetersiz goriilen kadm sosyal hayat disina itilerek eve hapsedilmistir. islam felsefe
gelenegi i¢inde inceledigimiz kadin konusu elbette gegmis donemlerin sosyal yapisi
ve medeniyet basamaklarinin gelisimindeki yeri itibariyla buglinkii ihtiyag, problem
ve ¢0zlm Onerileri ile birebir ayn1 degildir. Ancak yine de kadinin toplumsal statiisiinii

tarihsel, cografi, felsefi ve dini ¢ercevede incelemek bakimindan énemlidir.

Islam filozoflar1 terciime yoluyla ulastiklar1 Antik Yunan filozoflarin eserlerinden ve
diistincelerinden metafizik, epistemoloji, kozmoloji ve ahldk gibi alaninda
etkilenmislerdir. Ancak kadin konusunda diisiiniirlerin yasamis olduklar1 dinsel,
kiiltirel ve cografi sartlarin izleri daha ¢ok hissedilmektedir. Islam filozoflari
Aristoteles’in pratik felsefe anlayisinda ahlak, ekonomi ve siyaset ya da ahlak, siyaset
ve sanat seklinde siiflandirdig1 temel alanlar1 kendilerine gore yorumlamislardir. Bu
minvalde ahlak, ev yonetimi ve siyaset seklinde geleneksellesen bir pratik felsefe algisi
gelisme gostermistir. Boylece ev yonetiminde reis olan baba, onunla sorumluluklari
paylasan anne ve ¢ocuklar aileyi olusturmustur. Felsefede aile toplumun en temel yap1
tast olarak ahlak, egitim ve ekonomi gibi temel konularin tartisildigi nemli bir kurum

olmustur.
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Tezin baslangicinda Antik felsefeden Platon ve Aristoteles’in kadin anlayislarina yer
verilmis ve onlarin diisiincelerinin haleflerini nasil etkiledigi anlasilmaya ¢alisilmistir.
Platon, kadin ve erkek konusunda iginde bulundugu cagin dayattig1 genel
diisiincelerden kurtulamamistir. Platon’a gore cinsiyetler arasi esitlik diisiincesi
yalnizca belirli bir siniftaki kadinlar i¢in gecerlidir. Bu esitlik hakkindan yalnizca
yurttas simifinda yer alan Yunan ebeveynlerinden dogan Ozgiir kadinlar
yararlanmiglardir. Bu kadinlar 6zellikle koruyucu sinifina dahil edilmislerdir. Platon
kadinin erkekle aynmi isleri yapabilecegini savunmustur ancak kadiin erkek kadar
olamayacagimi da belirtmistir. Platon, kadini erkege gore hem akil hem de fizik
bakimindan daha zayif ve daha gli¢siiz bulmustur. Platon esit gordiigii kadinlara
erkeklerin gorevlerini vermek yerine kadinlarin diinyasina uygun olan isleri vermek
gerektigini savunmustur. Aristoteles diisiincesinde de kadin dogasi geregi erkekten
daha asagi konumda yer almistir. Platon’un belli siniftaki kadinlara erkeklerle esit
haklar tanimak gerektigi diisiincesi Aristoteles’te s6z konusu olmamistir. Aristoteles
diisiincesinde toplumsal agidan kadin ve erkek goérev ve sorumluluk alani1 bakimindan
birbirinden ayrilmistir. Kadinin sorumluluk alani ev i¢i alan olarak belirlenirken;
erkegin sorumluluk alani ise evin maddi ge¢imini ve koruyuculugunu yapmak olarak
belirlenmistir. Aristoteles ayrica Atina sehir devletinde benimsenen vatandas
taniminda kadinlara yer vermemistir. Haliyle vatandas olarak goriilmeyen kadinlar,

egitim, ekonomik ve kamusal hayatin diginda tutulmustur.

Cahiliye toplumunda kadin ikinci derecede bir varlik olarak goriilmiistiir. Bu donemde
kiz ¢ocuklarmna tiiketici goziiyle bakilmis ve tliketici goziiyle bakilan kiz ¢ocuklar
¢ogu zaman Oliime terk edilmistir. Bu donemde kadina bakis acis1 genellikle hileci,
tuzake1, dedikoducu, ugursuz, intikamci seklindedir. Bu donemde kadinin goriislerine
itibar edilmemis hatta cumhur zayif ve yanlis gordiikleri bir goriise “bu kadinlarin
goriisiidiir” seklinde hitkiim vermistir. Cahiliye déneminde sosyal hayattan diglanip
eve hapsedilen kadinlar oldugu gibi savas, egitim, ¢alisma ve eglence hayatina dahil
edilen kadinlar da olmustur. Ancak sosyal hayata dahil edilenler genellikle hiir olan
kadinlardir. Sosyal hayat disina itilen kadina evin i¢inde kocanin hizmetini yapmak,

cocuklarin bakimini listelenmek, ev islerini yapmak gibi sorumluluklar yiiklenmistir.
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I[slam’in yayihisiyla birlikte Cahiliye déneminde kadinlar hakkinda olumsuz on
yargilar son bulmustur. Cahiliye doneminde 6liime terk edilen kiz ¢ocuklarinin bu
durumu, Islam’in gelisiyle birlikte son bulmustur. Kur’an’da kadin ve erkegin ayni
0zden yaratildiklar1 ifade edilmistir. Kur’an kadin ve erkegi hem koken itibariyle hem
de insan olmak bakimindan ceza ve miikafat gorme agisindan esit kabul etmistir.
[slim’mn yayildigi dénemde toplumsal hayat icerisinde kadinin konumu Cahiliye
donemine nazaran daha yiikseltici nitelikte olmustur. Ornegin; Cahiliye déneminde
mirasta hak sahibi olamayan kadmlar Islim doneminde hak sahibi olmuslardir.
Kadinlar ayrica egitim ve calisma hayatina da dahil edilmislerdir. Kur’an’da ¢alisma
hayatinda kadin ve erkek arasinda bir ayrim gozetilmegi ilgili ayetlere dikkat
cekilmistir: “Insan icin ancak emeginin sonucu vardir.” (Necm, 53/39). “Biz sizden,
kadm olsun erkek olsun kimsenin amelini zayi etmeyiniz.” (Al-i Imran 3/195).
Kur’an’da bu gibi ayetler, ¢calisma hayatinda hem kadinlarin hem de erkeklerin
bulunabilecegini kanitlar niteliktedir. Sadece ¢alisma hayatina dair degil birgok

yonden kadin ve erkegin hak ve hukukuna yonelik birgok ayet mevcuttur.

Klasik doénem Islam felsefe calismalarinda kadin konusuna &zel bir baslik
acilmamistir. Bu konu donemin ihtiyaclar1 ve problemleri baglaminda yorumlanabilir.
Kadm, o ddnemlerde o6zellikle fikih alaninin inceleme konusu olmustur. Islam
filozoflar1 ev ydnetimi bashig1 altinda konuya agiklik getirmislerdir. Islam diinyasinda
kadin hakkinda kabul géren ve siirekli tekrarlanan ifadeler felsefecileri de etkilemistir.
Filozoflara gore insan beden/madde ve nefs/ruh’tan meydana gelir. Genel olarak Islam
filozoflar1 ontolojik acisindan embriyonun olusumunda disinin maddeyi, erkegin ise
ruhu temsil ettigine yonelik ortak bir goriis ortaya koymuslardir. Disil olan hislerin,
arzularin ve tabii lezzetlerin temsili olarak kabul gérmiistiir. Nefse ariz olan seylerin
bir kismi1 olan, 6fke, sertlik ve kuvvete egimli olanlar erkeklerde daha giiclii, merhamet
ve acima gibi zayifliga egimli kisimlar disilerde daha giiclii oldugu vurgulanmastir.
Nefs i¢in diisiinme, amel, uygun, olan1 cekme ve uygun olmayani itme veya defetme
gibi fiillerden soz edilirken; beden i¢in tam zidd1 fiillerden s6z edilmistir. Erkegin
etken, kadinin ise edilgen olduguna yonelik bir yaklagim s6z konusu olmustur. Kadinin
0zii geregi zeka bakimindan eksik ve onun yaratici giiclinlin rahme dayandigi, erkegin
rahminin ise zihne dayandigini1 ve bu nedenle kadinin rahmiyle, erkegin ise beyniyle

yaratici olduguna dair ortak bir kabul hakimdir. Kadinin bedeni, erkegin ise akli temsil
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etmesi; kadinin duygularina yenik diisen bir varlik olmasi sebebiyle akil bakimindan
erkekten daha zayif bir varlik olarak kabul gérmiistiir. Ayrica kadinlarin yaratilistan

hilekar bir varlik olduklar1 savunulmustur.

Felsefede toplumun en temel yap1 tas1 olarak gerek ahlak, egitim ve ekonomi gibi
temel konularin tartigildig: aile kurumunda kadinin ahlaki erdemleri genellikle iffet,
giizel ahlak ve masumiyet olarak belirlenmistir. Islam filozoflarmin evlilik kurumunun
neden gerekli olduguna dair fikirleri malin korunmasi ve neslin devaminin

saglanmasinda birlestirilmistir.

Filozoflarda evlilige uygun kadinlarin dindar, iffetli, giizel ahlakli, soylu ve mehri az
olan; evlilige uygun olmayanlarin da ennane (siirekli sikayette bulunan) mennane
(minnette bulunan), hannanne (baska bir adamin askiyla yanip tutusan), haddake (her
seye goz dikip isteyen), berraka (glin boyunca yiiziinii siisleyen) ve seddaka (fazla
konusan) kadinlar oldugu noktasinda benzer goriisler savunulmustur. Bununla birlikte
aile i¢i gorev ve sorumluluklarda kadinin kocasina karsi sorumluluklar1 genellikle ev
islerini idare etmek, kocasi evde olmadigi zamanlarda malin1 ve namusunu korumak,
kocasinin evinden ancak onun izniyle disar1 ¢ikmak seklinde siralanmistir. Ailenin
maddi gec¢imini, diizenini, koruyuculugunu saglamak, esine kars1 6l¢iilii olmak, esinin
zihnini islerle mesgul etmesi seklinde kocanin gorevleri siralanmistir. Ancak bu
gorevlerde erkegin menfaati goz o6niinde bulundurulmus, kadin psiko-sosyal yonden
onemli goriilmemistir. Mesela ahlak metinlerinde ailede huzur ve mutlulugun
saglanmasi i¢in erkegin esine karsi sevgi beslemekten kaginmasi, onunla sirlarini

paylasmaktan kaginmasi ve onu eglencelerden uzak tutmasi tavsiye edilmistir.

Islam felsefesinde ahlak metinlerinde kadin ev idaresi bakimindan énemli goriilmiis
bu minvalde evlenilecek ya da uzak durulacak kadinin 6zellikleri anlatilmistir. Diger
yandan cocuklarin egitimi, aile bireylerine karsi gorevleri, is birligi ve haklarn
konularinda kadin meselesine deginilmistir. Genellikle kiz ¢ocuklar1 ya da kadinlar
igin ahlaki ve dini egitim O6nemli goériilmiistiir. Kadimin okuma-yazma 6grenmesi
Oonemsenmemistir. Hatta bazi diisliniirlere gore onlarin okuma-yazmas: zararl
goriilmiistiir. Ozellikle din egitimi digindaki egitimleri gdrmeleriyle annelik ve

kadinlik vasiflarim1 kaybedilecegi zikredilmistir. Bu genel diisiinceden farkli olarak
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Kinalizade “Ilim tahsil etmek, erkek ve kadin her Miisliiman’a farzdir.” hadisine isaret
ederek, kiz cocuklarinin ilgi ve kabiliyetlerine gore uygun olan meslege

yonlendirilerek egitilmesi gerektigini savunmustur.

Kadmin ekonomi faaliyetlerine dahil edilmesi sadece ev iginde tutumlulugu ve
becerisi seklinde ele alinmistir. Evin ihtiyaglari reis olan baba tarafindan karsilandigi
icin kadin, ekonomik faaliyetlerin disinda tutulmustur. Kadma kocasina ikramda
bulunmak, onun menfaatlerini korumak, ev islerini yapmak, ¢ocuklari terbiye etmek
gibi yalnizca aile i¢i gdrevler tavsiye edilmistir. islam filozoflarinda kadmin kamusal
hayatin disinda tutulmasi gerektigi ile ilgili ortak bir goériis hakimdir. Onemli
meselelerde kadinlarla istisarede bulunmamanin daha dogru oldugunu kabul edenlerin

yaninda bunu siddetle elestiren ulema da vardir.

Kadin evde erkek tarafindan egitilmesi, yonetilmesi ve muhafaza edilmesi gereken bir
varlik olarak goriildiigiinden dolay1, sosyal ve hukuki haklardan erkeklerle esit
derecede yararlanmasina gerek goriillmemistir. Kadinin devlet yoneticisi ve bilge bir
kisi olmayacag diistincesinde ortak bir kanaat vardir. Bu genel diisiinceden farkli
olarak Ibn Riisd, kadin konusunda daha rasyonel ve iyimserdir. Ona gore insan
mahiyeti itibariyle birbirine esit olan kadin ve erkek arasinda yalnizca derece farki
vardir. Bu baglamda, kadinlarin erkekler gibi savas, felsefe, bilim, devlet yoneticiligi
gibi gorevleri yapabilecegini savunmustur. Dolayisiyla Ibn Riisd’iin kadimlarin
statlistinii yiikseltmesi bakimindan devrim yaratan bir filozof oldugunu sdylemek

abartili olmayacaktir.

Islam felsefe geleneginde toplumsal alanda kadin ikinci planda tutulmustur. Ciinkii
kadin, birinci gérev ve sorumlulugu bakimindan evde erkegin hizmetgisi, dogurmakla
yiikiimlii, koca ve ¢ocuklar i¢in iyi bir es ve anne, toplumdaki statii ve aile icerisindeki
konumu bakimindan da yoneten erkegin karsisinda yonetilen bir varlik olarak
goriilmiistiir. Kadinin sorumluluk alani ev ig¢i isler, erkegin sorumluluk alan1 ise evin
disindaki islerle ilgilenmek olmustur. Bu agidan toplumsal hayata kadin dahil
edilmemistir. Kadin 6zgiirliigii elde ettiginde, evin diizeninin bozulacag: korkusuyla

kadinin aklinin ev i¢i islerle mesgul olmasi daha uygun goriilmiistiir. Ayrica kadin hem
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biyolojik yapist hem de ruh yapist itibartyla muhafaza edilmesi gereken bir varlik

sayildig1 i¢in disaridaki sorunlardan da uzak tutulmak istenmistir.

Islam filozoflarinin diisiincelerinde Platon ve Aritoteles’ten izler oldugu gibi Cahiliye
toplumunun kadina yiikledigi anlamlar1 da zaman zaman bulmak miimkiindiir. Her ne
kadar islam’in kadina tanidig1 haklar ile daha 6zgiir ve donanimli bir kadin algis1 olsa
da diistiniirler bu gerceveyi ¢ok da genis tutmamislardir. Elbette eski donemlere kiyasla
kadin hakkinda birgok olumsuz anlayis yok olmustur. Ornegin Cahiliye toplumunda
kiz cocuklarinin o6ldiiriilmesi gibi ¢irkin adetler son bulmustur. Son doénem
diistiniirlerinin bazilarinda da ¢cok 6nemli bir degisiklik s6z konusu olmamistir. Bugiin
kadin hala bir fanusta tutulmak istenmekte ve ¢alisan kadin dahi sagini siipiirge etmeye

devam etmektedir.

Islam dini kadinlara gesitli haklar vermis olsa da bazi diisiiniirlerin olumsuz yorum ve
degerlendirmeleri devam etmektedir. Esasen konuyu kadinin bilgi ve egitim
diizeyindeki gelisimi ¢er¢evesinden de ele almak gereklidir. Donemin sartlarini ve
tiim diinyadaki insanligin gelisim asamalarini evrensel boyutta okumak meseleye daha
objektif yaklasmaya imkan verecektir. Kadin meselesinin son donemde giindeme
tasnmis olmasi, bunun yapay bir sorun olmasi gerektirmedigi gibi, Islam
toplumlarinda kadma bakisla ilgili 1slah edilmesi gereken bir yon bulunmadigi
anlamma da gelmemektedir. Nitekim kadinin toplumdaki yeri problemi, cinsiyet
ayrimina bagl olarak ortaya ¢ikan, kadinlarin tekilestirilmesi ve ikincillestirilmesi
sorunu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun igin 6nce kadina olan bakigimizin gézden
gecirilmesi gerekir. Ciinkii yanlis temeller {izerine oturtulan dogru bizi problemin

¢Ozlime gotiirmeyecektir.

Yapilmas: gereken insani degerleri ayakta tutmak, kadin, erkek ve ¢ocuk ayirimi
yapmadan topluma s1z1 veren her tiirlii meseleyle, insanlik aleyhine gelisen sorunlarin
halli noktasinda adimlar atmak, ¢6ziim odakli projeler gelistirmek ve bu yolla
toplumun refahina katki sunmaktir. Din erkekler iy1 yasasin diye degil, insanlar iyi
yasasin diye gonderildigine gore kadinin yeri hakkindaki yanlis tutumlarin gdzden
gecirilmesi ve kadina hak ettigi degerin verilmesi gereklidir. Iyi bir kadin ya da iyi bir

erkekten Ote, 1y1 bir insan olmak i¢in ¢aba gosterilmelidir.
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Ezciimle Islam felsefe geleneginde kadin konusunu anlamak igin ele alman bu tez
elbette dahil edilecek baska filozoflarin ¢esitli eserlerinin dakik bir sekilde
okunmalariyla daha kapsayici bir ¢alisma haline gelecektir. Bu ¢alismada ele alinan
Islam filozoflarmin kadin konusunda bir iki istisna ile donemlerinin sartlarmi ve
yapisini yansittiklarini; kadinin toplumdaki yerine bugiinkii bakis acisiyla negatif ve
tarafli yaklastiklarini sdylemek miimkiindiir. Zira toplumun en 6nemli unsurlarindan
biri olan kadini elbette bugiin toplumsal cinsiyeti gézetmeyen tarzda yapilan yorumlar
cercevesinde dogru anlama imkanimiz yoktur. Bu sebeple kadina olan bakisin, kadin
olgusu hakkindaki gorlis ve diislincelerin saglikli ve diizgiin temellerle oturmasi
gerekmektedir. Islam dini kadia hak ettigi degeri verdigi halde gegmiste oldugu gibi
bugiin de asil problem, diisiiniirlerin bu hak edisi kendilerine gore diger bir ifade ile

eril bakis acisiyla yorumlamalarindan kaynaklanmaktadir.
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