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Bu tezin tasarimi, hazirlanmasi, yiiriitiilmesi, arastirmalarinin yapilmasi ve
bulgularinin analizlerinde biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar
cercevesinde elde edilerek sunuldugunu; ayrica tez yazim kurallarina uygun
olarak hazirlanan bu calismada bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin
kaynagina eksiksiz anf yapidigini, bilimsel etige uygun olarak kaynak

gosterildigini bildirir ve taahhiit ederim.
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Bu calismada, Kur’an-1 Kerim’in, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam, kendisine
yoneltilen iftira ve siiphelerinde nasil tezkiye ve tenzih ettigi, bunlardan uzak ve beri
oldugunu ortaya koymak amaglanmistir. Bu dogrultuda s6z konusu mevzuya dair Kur’an-1
Kerim’den gecen biitiin ayet-i kerimeler muteber klasik ve modern tefsirlerden yararlanarak
analiz edilmis, objektif bir tefsir yaklagimi1 benimsenmistir. Calisma bir giris ve ii¢ boliimden
meydan gelmektedir. Giris boliimiinde aragtirmanin problemi, ama¢ ve énemi agiklanmuis,
benimsenen yontem ortaya konmustur. Bu boliimde ayrica arastirmanin 6nemli ve Kkilit
goriilen kelime ve terimleri agiklanmistir. Birinci boliimde Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii
ve’s-selamin ahlakinin Kur’an-1 Kerim’deki tezkiyesi ele alinmig, makaminin istiinliigi ve
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Hz. Muhammed’e yonelttikleri iftiralar ve Kur’an-1 Kerim’in bunlar1 nasil karsiladigi ve
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Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-seldma yonelik iftira ve karalamalar ilizerinde durulmustur.
Calisma sonug ve tavsiyeler boliimiiyle son bulmustur.
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ABSTRACT
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HZ. MUHAMMD’S EXPLANATION IN THE QUR’AN (OBJECTIVE
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The study aims at clarifying the recommendation of the Prophet in Noble Qur’an, to
purify and acquit him of all appeals and suspicions; that is by collecting the Qur’anic
texts that came on this subject, using the considered interpretations, both ancient and
modern, based on the rules of objective interpretation. The study has included an
introduction, in which | dealt with a statement of the research problem, its objectives
and importance, and the approach that | adopted in this study. I also dealt in the
preface the most important meanings of the vocabulary of the title of the paper, and
after that | entered into the core of the topic; It dealt with recommending the
character of the Prophet, as well as recommending his honorable place and body, and
then it dealt with the recommendation of the Prophet from the slanders of the infidels
and polytheists, and then it dealt with the recommendation of the Prophet from the
challenges of the orientalists, and in the conclusion it included the most important
results and recommendations.
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TESEKKUR

Soziin baginda ve sonunda evvela Allah’u Teédld’ya siikreder, sayisiz nimetine
hamd eder, bu calismay1 bitirmeye beni muvaffak kilmasindan otiirii rabbime
sonsuz tesekkiir eder.

Not ve goriisleri ile calismanin degerine deger katan, ¢calisma boyunca desteklerini
benden hi¢ esirgemeyen degerli danigmanim Prof. Dr. Miinir Cuma’ya o6zellikle
tesekkiir eder, saygilarimi sunarum.

Calismanin  konusunu se¢mek konusunda yardimini gordiigiim, nasihat ve
tavsiyelerinden beni mahrum etmeyen biitlin hocalarima, arkadaslarima ve
kardeslerime de tesekkiir ederim. Ozelde Kastamonu iiniversitesine, genelde ise
beni misafir eden Tiirk milletine ayrica tesekkiirii bir borg bilirim.

Atheer Ftaikhan Attallah ATTALLAH

Kastamonu, 2021
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1. GIRIS

Allah’u Teala, Islamiyet’in son din olup insanlifa son mesajin1 iletmeyi irade
buyurdugunda bu biiyiik mesaj1 tasimaya layik, nebi ve resullerin son halkasini tekil
eden bir peygamber goéndermesi icap etti. Kur’an-1 Kerim’de “Uzerine muhakkak
agir biz sdz birakacagiz” buyrularak bu agir emaneti insanliga getirecek olan sdz
konusu son peygamber, kiyamete kadar var olacak biitiin insanlar igin bir
“miijdeleyici” ve “uyaric’” kimlige sahip olacakti.? Bu 6nemli gorev icin Allah’u
Teala; genelde kullari, 6zelde ise evliya ve peygamberleri arasindan yaratilmiglarin
en hayirlisi, biitiin peygamberlerin en faziletlisi olan Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii
ve’s-selami secti. O, “sizin adamlarmizdan hicbirinin babast degildir, fakat o

”3 Kendisi, bu emaneti {istiine

Allah’in elgisidir ve peygamberlerin sonuncusudur.
almaya ve mesaj1 iletmeye layik bir sahsiyetti. Bu nedenle kendisi, Kur’an-1 Kerim
esi benzeri goriilmemis bir surette Allah’u Teala tarafindan tezkiye edilmis, temiz ve

diiriist oldugu hep vurgulanmistir.

Ornegin “arkadasmiz ne sapitmis ne de egri yola gitmistir.”* ayet-i kerimesi ile akli
basinda bir kimse oldugu, “Géz ne kaydi ne de hedefinden sast.”® Ayet-i
kerimesinde goziinde bir problem olmadigi, “Géziin gordiigiinii kalp yalanlamadi.”®
buyrugu ile samimi bir kalbe sahip oldugu, “Kisisel arzularma gore de
konusmamaktadir.”’ dogru sozli oldugu, “Onu, cok giiclii, iistiin niteliklerle
donatilmis biri (Cebrail) dgretti.”® buyrularak sahip oldugu ilmin saglamligi, “Senin
kalbini agip genisletmedik mi?”® génliiniin genisligini, “Belini biiken yiikiinii
iizerinden kaldirmadik mi1?”'% ayet-i kerimesiyle tertemiz bir kimse oldugu, “Ve

senin sanin1 yiiceltmedik mi?”** buyrugu ile ne derece biiyiik bir kimse oldugu, “size

Miizzemmil, 5.
Sebe, 28 Ayet.
Ahzab, 40 Ayet.
Necm, 2 Ayet.
Necm, 17 Ayet.
Necm, 11 Ayet.
Necm, 3 Ayet.
Necm, 5 Ayet.
Insirah, 1 Ayet.
Insirah, 2 Ayet.
Insirah, 4 Ayet.
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cok diiskiindiir, miiminlere kars1 sefkat ve merhamet doludur.”*? buyrularak tasidig
merhamet duygusu, “Sen elbette iistiin bir ahlaka sahipsin.”*® Ayet-i kerimesiyle

istiin ahlak1 vurgulanmais, her acidan tezkiye edilmistir.

Kafir ve miigrikler ile onlarin arkasindan gidenler ne zaman Hz. Peygamber aleyhi’s-
salatii ve’s-selama tiirlii hakaret etseler ve iftiralar atsalar, Allah’u Teala, elgisini
tezkiye etme isini bizzat iistiine alarak s6z konusu hakaret ve iftiralar karsisinda onu
korumus ve hakki beyan buyurmustur. Ornegin Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-
selam s6z konusu inkarcilar tarafindan “deli” olmakla itham edildigine Allah’u
Teala, derhal “sen -rabbinin liitfu sayesinde- asla deli degilsin.”** buyurarak kendi
katindan elgisini bizzat tezkiye etmistir. Ayni sekilde Hz. Peygamber kahin olmakla
itham edildiginde “O bir kahin sdzii de degildir. Ne de az diisiiniiyorsunuz!”*®
seklinde, okudugu Kur’an’in siirden 6te bir nitelik tasimadigr iddia edildiginde “O

bir sair sozii degildir. Ne de az inaniyorsunuz!”

seklinde, yalanci ve miifteri biri
olmakla suglandiginda “Yoksa ‘O Kur’an’1 kendisi uydurup sdyledi’ mi diyorlar?”*’
seklinde, biiylicii olmakla itham edildiginde ise “Simdi bunlar da kendilerine
aralarindan bir uyarici gelmesine sastyorlar ve bu inkarcilar sdyle diyorlar: “Bu adam
bir sihirbazdir, tam bir yalancidir.”'® buyrularak inkarcilarin biitiin suglama ve
iddialar1 bosa ¢ikarilmis, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam en {ist makamdan

tezkiye edilmistir.
1.1 Arastirma Problemi

Her calismanin arkasinda bir amag¢ saklidir. Bu ¢alismanin amaci asagidaki sorulara

cevap vermektir:

1. Allah’u Teala, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam i¢in

0zel bazi ayet-i kerime indirmis midir?

12 Tevhe: 128 Ayet.
13 Kalem, 4 Ayet.
14 Kalem, 2 Ayet.
15 Hakka, 42 Ayet.
16 Hakka, 41 Ayet.
7 Tur, 33 Ayet.

18 Sad, 4 Ayet.



2. Allah’u Teala, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam’in

yaradilisini, ahlak ve sifatlarini tezkiye etmis midir?

3. Allah’u Teala, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam’in

sanini1 ve makamini yiice kilmisg midir?

4. Mekkeli inkarcilar, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam’in konumundan,

itibarindan ve davetinden istifade etmek istemisler midir?

5. Islam diismanlarinin eskiden ve simdide Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-
selam’a yonelttikleri iftiralar nelerdir, Allah’u Teédld Kur’an-1 Kerim’de elgisini

bunlardan nasil tezkiye etmistir?

Iste ¢alismamizin ama¢ ve konusu, bu sorulara kapsamli bir cevap vermek

merkezinde olacaktir.

1.2 Arastirmanin Amaci

Arastirmada, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam’mn Kur’an-1 Kerim’de nasil
tezkiye edildigi, ister eskiden, isterse de modern zamanlarda inkarci ve oryantalist
Islam diigmanlarmin O’na yonelttikleri iftiralardan nasil temize gikarildigim ortaya

koymaktadir.

1.3 Arastirma Konusunun Se¢ilme Nedeni

Beni bu konuyu segmeye sevk eden sebep, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam
ve Kur’an-1 Kerim’e olan sevgim; Peygamberimizi ve Kur’dn-1 Kerim’i birlikte
miidafaa etmek isteyisim ve bunlari bir arastirmada bir araya getirmek arzumdur.
Tiim bunlari, objektif tefsir yontemine uygun olarak Hz. Peygamberi tezkiye etmek

lizere inen ayet-1 kerimeler iizerinde yapilacaktir.



1.4 Arastirmanin Kapsam

Arastirmanin basligindan konunun kapsamini tayin edebiliriz. Soyle ki aragtirma, Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam’1 tezkiye eder nitelikte ayetler iizerinde ve yeni

ve eski muteber tefsir kitaplarinin derinliklerine inmek {izerinde yogunlasmaktadir.
1.5 Arastirma Yontemi

Arastirmada istinbat ve tiimevarim ydntemi benimsenmistir. Istinbat yontemi; sthhati
edilen naslarin etiit edilerek hiikkme varmak anlami tasir. Bu naslar ve metinleri, ayet-
1 kerimeler teskil edip delil ve sonuglara bu naslardan varilmistir. Tiimevarim
yonteminde ise basi ciizi konulara odaklanilmis, ardindan bunlar iizerinden sonuglara
varilmigtir. Genel hiikiimlere ve kiilli anlama varmak mesabesindedir. Ayrica
meseleyi daha genis bir sekilde agiklamak ve netlige kavusturmak ic¢in her konuya
0zel ayet-i kerimeler incelenerek tahlillerde bulunulmus, bu tahliller yoluyla elde

edilen diigiinceler terkip edilmistir.

Arastirma sirasinda izledigim en 6nemli adimlar sunlardir:

1. Arastirma konusuyla ilgili ayet-i kerimeleri toplamak.

2. Ayet-i kerimeleri, ilgili oldugu konusuyla birlikte siralamak.

3. Aragtirmada yer konularin temeli, yeni ve eski muteber tefsirlere dayanmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de agikca belirtilen ya da telmih yoluyla isaret edilen kavram ve

kelimelerden arastirma konusunda odaklanilmistir.

4. Ayet-i kerimelerin inis sebepleri ve Allah’in muradina yakin olan ve arastirma

konusuyla miitenasip diisen sahih rivayetlerden istifade edilmistir.

5. Allah’in muradina yakin en manay1 ortaya ¢ikarmak amaciyla konuyla miitenasip

diisen yabanci kelimelerin anlamlarini vermek tizere sozliikklerden istifade edildi.



1.6 Onceki Cahsmalar

Yazar ve disiiniirler eserlerinde Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam’1 tezkiye
etmek, sanin yiiceltmek, bundan hesaplarina bir seyler kazanmak i¢in yarismislardir.
Fakat Hz. Peygamberin en yiice ve degerli tezkiyesi Kur’an-1 Kerim’dedir. Bu
konuyla ilgili yapilmis ¢alismalar baktigimda Hz. Peygamber’in sadece Kur’an-1
Kerim’deki tezkiyesiyle ilgili miistakil ve tam objektif bir arasgtirma yapan
arastirmact bulamadim. Bu konuda yapilmis arastirmalarin hepsinde konuya

yiizeysel sekilde deginilmistir. Bu arastirmalardan bazilar1 sunlardir:

1. Ahmed Siileyman El-Avvad, El-Hiicecii’l-Akliyye Li’tili’l-Azmi Mine r-Rusuli
Fi’l-Kur’an-1 Kerim, Mastir tezi, Urdiin Universitesi, 1987. Arastirmaci, bu
calismasinda; Miisriklerin Hz. Peygambere yonelik sair, kahin, biiyiicii, deli ve
Kur’an-1 Kerim’i kendi uyduruyor veya bir insan uyduruyor seklinde ortaya
attiklar1 siiphelere egilmistir. Fakat aragtirmaci biitiin bunlarla ilgili konular
etraflica ele almamig, bunlara kimisi Kur’an-1 Kerim’dan kimisi de akli cevap
vermekle yetinmistir. Bunun yani sira konuyla ilgili biitiin ayet-i kerimeler ele

alimmamistir. Dolayisiyla kapsamli degil, 6zet bir ¢calismadir.

2. Sami Wadih Shehaza, el-dyatii’l-Kura niyye fi’l-Miiste ziine bi’l-Islam ve
Duatihi, Mastir tezi, Al al-Bayt Universitesi, Fikih ve Kanun Bilimleri Fakiiltesi,
2002. Arastirmaci, bu ¢aligmasinda kafirlerin deli diyerek Hz. Peygamberi alaya
almalar1 konusunu bir ayet-i kerime 15181inda incelemis, onlarin bu konudaki
tisluplarini tahlil etmis, konuyla ilgili diger ayet-i kerimelere ve kafirlerin baska

iftiralarina temas etmemistir.

3. Mansur Muhammed Uveys, er-Resiil ve’l-harbu’n-nefsiyye, Mektebetii’n-necah,
Libya-Trablus. Yazar bu eserinde, Hz. Muhammed’in diismanlarinin giristikleri
psikolojik Aleyhi’s-salatii ve’s-selam aslarda kullandiklar1 yontemleri, bazi
hadisiler tlizerinde ytiriitiilen karalama kampanyalarin1 ele almis, fakat bu konuda
gecen ayet-1 kerimelere temas etmemistir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim temelli bir
calisma olmadig1 gibi Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam’e yonelik

ithamlarin hepsini de icermemektedir.



4. Ahmed Nevfel, el-Harbu 'n-nefsiyye min manzurin islami, Darii’l-furkan, Urdiin-
umman. Eserde, Islam davetinin Mekke déneminde girisilen psikolojik Aleyhi’s-
salatii ve’s-selam aglardan, iftira ve karalama kampanyalarindan bahsedilmis;
bunlar Tlizerinden Kafirlerin Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam’ a
yoneltilen iftiralara temas edilmistir. Fakat konular 6z ve kisa sekilde ele alinmis,
bu konuda Kur’an-1 Kerlm’de gegen ayet-i kerimeler lizerinde ¢ok durulmamastir.
Eserde ayrica Kur’an-1 Kerim’e yonelik iftira metotlari, 6rnegin bunu bir biiytigl

oldugu yoniindeki ithamlar1 kisaca ele alinmistir.

5. Dr. Abdiilvehhab Kabhil, el-Harbu n-nefsiyye zidde’l-islam fi ahdi’r-resul fi
Mekke, Mektebetii’l-kutsi, Kahire, 1986. Eserde Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii
ve’s-selam’a yoneltilen iftiralar kisa ele alinmis, bunlara sadece bazi cevaplar

verilmistir.



2. ONSOZ

Bilindigi gibi akademik alanda ¢aligma yapan her arastirmacinin arastirma konusuna
girmeden ve bunun biitiin yonleriyle ele almadan Once mezkir konunun genel
cercevesini tayin edici nitelikte bir giris bahsi agmasi lazimdir. Bu gereklilikten
hareketle konumuzun genel gercevesini ortaya koyucu bir 6n bilgi boliimii kaleme
aldik. Bu dogrultuda olmak tizere ilk olarak arastirma baslhiginda gegcen kelimeleri

tanimlayacagiz.
2.1 Kelimelerin Tanim
2.1.1 Tezkiye

Arastirma konumuzun baliginda gegen ilk kelime, tezkiyedir. Tezkiye, Arapca
kokenli bir kelime olup “iyilik” anlamma gelmektedir.’® Yine malin zekat
climlesindeki “zekat” kelimesi de ayni kokten gelmekte olup “malin temizlenmesi,
arindirilmas1” manasi1 tasimaktadir. 2 Bu kelime Tiirkgede “ibra etmek” ifadesini de
karisiimaktadir.?! Yine kadilarin sahitleri temize ¢ikarmasi, sahitlige uygun ve adil
olduklar1 yoniinde hilkkme varmas: da tezkiye kelimesi ile ifade edilmektedir.?? Bir
kimseden giizel bahsetmek de yine bu kelimenin tasidig1 anlam gercevesindedir.?®
Yine genel anlamda bir olaya sahitlik edecek kimselerin adil ve temiz olduklarim
ifade etmek igin de bu kelime kullanilmaktadir.?* Ornegin sahidin tezkiye edilmesi
demek, her hangi bir ithama ve lekeye maruz kalmadig: ya da adil olusuna isaret
eden giizel vasiflarmi dile getirerek onu desteklemek ve takviye etmek demektir.?®

Yine sahitleri 6vmek ve giizel yanlarindan bahsetmek de tezkiye manasindadir.?®

19 El-Ferahidi, H., Kitabii’l-‘ayn, thk. Dr. Mehdi el-Mahzumi & Dr. Ibrahim el-Samirai, nsr. Daru
Meketebiitii’l-Hilal), c:V, s:945.

20 El-Herevi, M., (2001), Tehzibii’l-Luga, thk. Muhammed Avvad Murib, nsr. Darii ihyaii’t-tiirasi’l-
arabi, Beyrut, 1. Baski, ¢:X, s:173.

2l Dozy, R. P. A, (2000), Tekmiletii’l-Meacimi’l-Arabiyye, not. Muhammed Selim Naimi,
Vizaratii’s-sikafe ve’l-ilam, Irak, c:V, s:345.

22 El Hemedani, A., (1983), Hilyetii’l-Fukah4, thk. Dr. Abdullah et-Tiirki, es-Sirketii’l-muttehide,
Beyrut, c:l, s:95.

23 Ez-Zemahseri, M., (1998), Esasii’l-Belaga, thk. Muhammed Basil, Darii’l-kiitiibii’l-ilmiyye,
Beyrut, c:l, 5:418.

24 Ez-Zebidi, M., Tacii’l-‘ariis Min Cevahiri’l-Kamis, thk. Heyet, ngr. Darii’l-hidaye, c:l, s:91.

2 Er-Rekbi, M., (1988), En Nazmiil Miistazeb Fi Tefsiri Garibi Elfazil Miihezzeb, thk. Dr.
Mustafa Abdulhafiz, Mekke, c:1I, s:381.

% Tevbe, 103 Ayet.



Ornegin “Onlar1 arindirmak (...) iizere mallarindan sadaka al!”?" ayet-i kerimesinden
gecen “arindirmak” kelimesi, tezkiye kelimesi ile aym1 kokten tliremistir ve ayn
manayr tasimaktadir. Nefsi tezkiye etmek ve onu arindirmak; insanin diinyada
ovgiiye layik nitelikler edinmesini, ahirette ise bunun karishiginda 6diillendirilmesini
saglar. Bu, insanin kendisini arindiracak ve tezkiye edecek seyleri aramasi manasina

gelir. Bu bazen, “Nefsini arindiran elbette kurtulusa ermistir.”?®

ayet-1 kerimesinde
oldugu gibi sonradan kazanilan bir sey olarak insana nispet edilir. Bazen ise
hakikatte bunun meydana getiricisi olmasi bakimindan “Kendilerini temize
cikaranlara ne dersin? Hayir, Allah diledigini temize cikarir ve kimseye kil payi
kadar haksizlik edilmez.”?® ayet-i kerimesinde oldugu gibi Allah’u Tedla’ya nispet
edilir. Bundan baska olarak Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, miinafiklar
tarafindan ganimetleri adilane bir sekilde taksim etmedigi seklinde itham edilince
“Ben goklerde de yerde emin bir kimseyim”*° buyurarak kendisini tezkiye etmistir.
Allah’u Tedla, bircok yerde tezkiyede bulunmustur. Kimi zaman kendi zatin1 kimi
zaman ise bilinmeyen kimseleri tezkiye etmistir. Allah’u Teala, en iistiin tezkiyenin
kendisi tarafindan oldugunu, bundan baska gercek nitelikte tezkiye olmadigini ilan
sadedinde diledigini tezkiye etmistir. Zira Allah’u Teala, kimin tezkiye edilmeye
layik oldugunu ¢ok iyi bilir. Bu ylizden de kullarindan temiz olup da razi olduklarini

tezkiye eder ve onlara bu niteligi verir.!

Yine “Melek, ‘Ben ancak sana tertemiz bir erkek cocuk bagislamak i¢in rabbin

tarafindan génderilmis bir elgiyim’ dedi.”*?

ayet-1 kerimesinde gegen “‘tertemiz”
ifadesi, tezkiye ile aym koke sahip olup “ahlaki diizglin” anlamina gelmektedir.
Ayet-i kerimede s6z konusu gocugun Allah’u Tedla tarafindan secildigi ifade

edilmistir. Buradan hareketle bazi kimseler dogustan ve sonradan kazanmayla degil

21 Razi, M., (2000), Muhtarii’s-Sthah, Darii’l-hadis, Kahire, c:l, s:136.

28 Sems, 9 Ayet.

29 Nisa, 49 Ayet.

% Taberani, S., EI-Mu‘cemii’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid, Mektebetii ibn Teyimiyye,
Kahire, c:l, s:331.

31 Zemahseri, M., (1987), El-Kessaf ‘an Haka’iki Gavamizi’t-Tenzil Ve ‘uyiini’l-Ekavil Fi
Viicihi’t-Te’vil, nsr. Darii’l-kiitibii’l-arabi, Beyrut, 3. Baski, c:I, s:520.

32 Meryem, 19 Ayet.



de bilakis bizzat Allah’u Teala tarafindan bilgili ve ahlaki temiz olarak

yaratilmaktadir. Yani ilahi miidahale s6z konusudur.®®

Bu tanim ve orneklerden hareketle arastirma baliginda gecen tezkiye kelimesinin Hz.
Peygambere izafe edilmesinin anlamini su sekilde ifade edebiliriz: Hz. Peygamber
aleyhi’s-salatii ve’s-selam’in tezkiye edilmesi demek, biitiin ayip ve noksanliklardan
uzak ve beri oldugunu ifade etmek, onu ovgiiye layik meziyet ve kemal sifatlar

nedeniyle basta Allah’u Teala tarafindan methedilmesi demektir.
2.1.2 Peygamber

Her ne kadar peygamber kelimesini tanimlamaya ihtiya¢ olmasa da biz burada
akademik caligmanin bir geregi olarak bu kelime ile neyin kast edildigini genel

hatlariyla aciklamaya calisacagiz.

Nesebi: Siyer kitaplarinda Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam’in nesebi su
sekilde nakledilmektedir: Muhammed b. Abdullah b. Abdiilmuttalip b. Hasim b.
Abdimenaf b. Kusay b. Kilab b. Miirre b. Ka’b b. Liieyy b. Galib b. Fiiheyr b. Malik
b. Nadr b. Kinane b. Huzeyme b. Miidrike b. Ilyas b. Mudar b. Nizar b. Nizar b.
Mead b. Adnan b. Eded b. Mekum b. Nahur b. Tireh b. Yureb b. Yesceb b. Nabit b.

Ismail b. Ibrahim.®*

Dogumu: Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, Fil Yil1 Rebiytilevvel aymin on
ikincisi gecesi pazartesi giinii diinyaya gelmistir. Yetim dogmustur. Babasi, kendisi
diinyaya gelmeden bir ay once vefat etmistir. Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-
selam alt1 yasmna girince annesi Amine bnt. Vehb’i kaybetmistir. Sekiz yasinda
dedesi Abdiilmuttalip b. Hasim’1 kaybetmistir. Allah’u Teala, kirk yasinda iken O’nu
risalet, vahiy ve peygamberlikle sereflendirmistir. ilk vahiy kendisine Hira

35

Magarasi’inda gelmistir.™ Yine bir pazartesi gilinli, hicretin on birinci senesi

3 Kuveyt, (2007). EI-Mevsuatii’l-Fikhiyye, Vizaratii’l-evkaf ve’s-suuni’d-diniyye, c:XI, s:238.

3 El-Musri, A., (1955), Es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa Saka, Mektebetii el-halebi ve evladihi,
Maisir, c:, s:1.

% El-Kaysi, 1., (1976), El-Bidaye Ve’n-Nihaye, thk. Mustafa Abdiilvahid, Darii’l-marife, Beyrut,
c:l, s:385.
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rebiyiilevvel ayinin on ikisinde hanimi Hz. Aise’nin evinde altmis ii¢ yasinda vefat

etmistir.>®

Kisiligi: Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam’in ashabindan bir grubun rivayet
ettigine gore “Ey Allah’in elgisi! Bize kendinizden bahsedin” dediler. Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam su cevabi verdi: Ben babam Ibrahim’in duas,
kardesim Isa’nin miijdeledigi kisiyim. Annem bana gebe kaldiginda ta Sam’in
saraylarin1 aydinlatan bir nur ¢iktigin1 goérmiistiir. Said b. Bekir ogullar1 arasinda
bliylidiim. Bir keresinde elbiseleri kar gibi bembeyaz iki adam ¢ikageldi. Beni alip
karnimi yardilar. Kalbimi ¢ikarip onu yardilar. i¢inden siyah bir et parcasi ¢ikardilar

ve attilar. Sonra kalbimi yikayip kar gibi tertemiz yaptilar.”®’

2.1.3 Kur’an-1 Kerim

Bu arastirma bagligini iiclincii kelimesidir. Kur’an-1 Kerim’i de ilmi arastirmanin bir

geregi olmasa tanitmaya ihtiyag¢ yoktur.

Kur’an’in Dil ve Terimsel Tanim: Liigat olarak Kur’an, “toplamak” anlamina
gelmektedir. Ornegin bir seyin bir araya getirilip birbirine eklenmesi Arapgada
“Kur’an” olarak ifade edilir. Kur’an-1 Kerim’e Kur’an denilmesi de surelerin i¢inde

\GG

toplanip birbirine eklenmis olmasindan ileri gelmektedir. Arapgada =52 “okunan”
kelimesi, tipki «sSall “mektup” kelimesinin yazilan anlamina geldigi gibi “okunan

bir sey” anlamina gelmektedir.®

Kur’an-1 Kerim’in terim anlami: Kur’an-1 Kerim’i biitiin cins ve bdliimlerini
iceren mantiki bir ¢ercevede tanimlamamiz miimkiin degildir. Fakat bu ikisi arasinda
bir tanim getirmek miimkiindiir. Bu nedenle ulema, Kur’an-1 Kerim’i mubhtelif
sekillerde tanimlamislardir. Kimisi Kur’an-1 Kerim i¢in uzun tanim getirip biitiin
Ozelliklerini zikrederken kimisi daha kisa ve 6ze tanimlarda bulunmuslardir. Kimisi

ise bu ikisi arasinda bir tanim getirmislerdir. Bu tanimlar arasinda Kur’an-1 Kerim’in

% Furi, S., (6. 1427), Er- Rahiku'l-Mahtum, Darii’l-hilal, Beyrut, s:421.

37 El-isfahani, A., (1986), Deld’ilii’n-Niibiivve, thk. Dr. Muhammed Revvas, Darii’n-nefais, Beyrut,
s:427.

% Tibi, H., (2013), Fiitihu’l-Gayb Fi (Ve)’L-Kesf ‘an Kinai’r-Reyb, thk. iyad Muhammed, c:I,
5:616.
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manasma en yakin ve en kapsamli tanim, “Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-
selam indirilen mucize kelam, mushaflara yazilmis, tevatiiren nakledilmis, okunmasi

ibadet olan, Fatiha ile baslayip Nas suresi ile biten kitaptir” seklindir.*
2.1.4 Objektif bir Calisma

Bu ise baslhigin dordiincii ve son kelimesidir. Bu ifade, konu {iizerine yapilan
aragtirmanin dogasini ortaya koymaktadir. Soyle ki bu arastirma, belirli bir konunun,
mezklr konuyu biitiin yonleriyle gerek acik¢a gerekse de telmih yoluyla ¢evreleyen
ayet-1 kerimeler lizerinden etiit etmeye dayanmaktadir. Bu niteliginden hareketle
arastirmayi, objektif tefsire ve dogayr dayali bir calisma olarak ifade etmemiz

miumkindiir.

Objektif tefsirin tanimi: Tefsirde genel itibariyle okuma, etiit ve telif yontemi takip
edilmistir. Bunu bir¢ok tefsir kitabinda gormek miimkiindiir. Bu kitaplarda ayet-i
kerime, ayet-i kerime ile sure de bagka bir sure ile tefsir edilmistir. Bu yontem
olduk¢a meshurdur. Analize dayal1 bir tefsir sekli olup miifessir, her ayeti tek tek ele
alir. Dogal olarak miifessir, ayet-i kerimenin baglamina gore tek bir konu igerisinde
birgok konuya temas etme durumunadir. Objektif tefsir ise, inis amaci bir olan, ayni
konuyu ele alan ayet-i kerimeleri miimkiin oldugunca inis sirasina gore bir araya
getirmek, inis sebeplerini de goz Oniine alarak konuyu serh ve izah etmek,
yorumlamak ve bunlardan hiikiimler ¢ikarmak; bu hiikiimleri objektif yaklasim

olarak ortaya koymaktir.*

Kimleri ise bunu, farkli ayet-1 kerimeleri bir araya getirerek tek bir konuyu ele alan
ve ortak amag¢ tasiyan Kur’an-1 Kerim’in konularimi manalarim1 agiklamak,
unsurlarin1 ¢ikarmak ve toplayict bir bag ile hepsini birbirine baglamak i¢in
aragtirmak, bunlar1 6zel bir kalipta kendisine 6zgii sartlar1 i¢inde degerlendirmek

olarak tanimlamuslardir.**

% Cem’w’l-kur’an, Bagdat iiniversitesi, Islami ilimler fakiiltesi, akademik ¢aligma, darii’l-kiitiibii’l-

ilmiyye, Beyrut, 2006, s:19.

40 Abbas, F. H., (2016). Et-Tefsir Ve’l-Miifessirun Esasiyyatihi Ve itticahatihi Ve Menahicihi
Fi’l-Asri’l-Hadis, Darii’l-nefais, Urdiin, c:I, s:645.

4 Miislim, M., (2005). Mebahisun Fi’t-Tefsiri’l-Mevzui, Darii’l-kalem, s:29.



12

2.2 Objektif Tefsir Arastirinma Yontemi

Bu yontemin en 6nemli noktalart sunlardir:

Objektif olarak arastirilmak istenen Kur’an-1 Kerim konusunun segilmesi ve ona

Ozel bir isim verilmesi

Bu konu hakkinda gecen ayet-i kerimeleri Mekki ve Medeni olarak kategorize

etmek ve higbirini disarida birakmamak
Bu ayet-1 kerimelerin inis sebeplerinden istifade etmek

Konuyla ilgili Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam’in hadislerinden ve

selefin agiklamalarindan istifade etmek
S6z konusu ayet-i kerimelerin hepsinin suredeki miinasebetini agiklamak

S6z konusu ayet-i kerimeleri, tahlile dayali tefsir kitaplarina bagvurarak yeterli

derecede etiit etmek ve aciklamak

Aragtirmaci, objektif tefsirde arastirmanin boliim basliklarimi Kur’an-1 Kerim
maddelerinden ve Kur’an-1 Kerim’de bariz sekilde bulunan unsurlardan
se¢cmelidir. Siinnet ise objektif tefsirde arastirma konusu agiklamak ve istidlal
etmek roliine sahiptir. Ciinkii konunun Kur’an-1 Kerim cercevesinde ele alinmis
olabilmesi i¢in bu hayati 6neme sahiptir. Yine sahabelerin, sahabetlerden sonra
gelen onder dil bilgini neslin de bu konuda 6nemli rolii vardir. Bu bunlar konunun
aciklanmasi, giin yliziine ¢ikarilmasi ve tercih yapilmasi konusunda temel referans

niteligi tasimaktadir. Bununla beraber konunun temel unsurlarini teskil etmezler.*2

42 Miislim, M., Mebahisun Fi’t-Tefsiri’l-Mevzui, s:29.
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3. KUR’AN-I KERIM’IN HZ. PEYGAMBERIN AHLAK, MAKAM VE
BEDENIN TEZKIYESI

3.1 Kur’an-lI Kerim’in Hz. Peygamberin Ahlakinin Tezkiyesi

Arapga kokenli bir kelime ahlak kelimesi, “tabiat, din ve seciye” anlamina
gelmektedir. Ahlak; insanin i¢ halinin, kendisine 6zgii mana ve vasiflariyla dis mana
ve vasiflarina yansimas1 demektir. Insanin i¢ ve dis olmak iizere giizel ve cirkin

vasiflar1 vardir. Sevap ve ceza, dis vasiflarindan daha ¢ok i¢ vasiflariyla ilgilidir.*®

Ahlak kelimesi Arapgada 313l kelimesi ile ifade edilmekte olup biri digerinden daha
genel iki sey i¢in kullanilmaktadir. Bu kelime, insanin benligine yerlesmis bulunan
ve dvgii ve yergiye gerektiren nitelikler icin kullanildig: gibi Islam’in hiikiimlerine
ve edep kurullarina uymay: ifade etmek ic¢in de kullanilmaktadir.** Mesela Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin bir hadisi buna delalet etmektedir. Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam, bir giin Esec b. Abdiilkays’a, “Sende
Allah’in sevdigi iki haslet vardir. Bunlar hilim ve siikiinetle hareket etmektir”
buyurdu. Esec, “Ey Allah’in elgisi! Bunlar Allah vergisi midir yoksa tarafimca
kazanilmis hasletler midir?” diye sordu. Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam,
“Bilakis bunlar Allah vergisidir” cevabin1 verdi. Bunun iizerine Esec, “Beni sevdigi

hasletler ile yaratan Allah’a hamdolsun.” dedi.*

3.1.1 Hz. Muhammed Aleyhi’s-Salitii Ve’s-Selinn Tezkiye Eden Ayet-i

Kerimeler

Allah’u Teala, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamu, tstiin ahlaki 6zellikleri
edinmeye muvaffak kilarak ona biiyiik bir litufta bulunmustur. Kuskusuz bu
“Allah’in bir lLitfu olup onu diledigine verir ve o biiyiik liituf sahibidir.” Bu

ozellikleri nedeniyle de Allah’u Teala, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selami

4 El-Cezeri, M., (1979), En-Nihiye Fi Garibi’l-Hadis ve’l-eser, thk. Tahir Ahmet Zavi — Mahmut
Muhammed Tanahi, Mektebetii’l-ilmiyye, Beyrut, c:11, s:70.

4 El-Bedr, A., (2000). Min Ahlakr’r-Rasul, Darii Ibn Huzeyme, s:39.

4 Buhari, M., (1989), El-Edebii’l-Miifred, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Darii’l-besairi’l-
islamiyye, Beyrut, c:l, s:205.
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Ovmiig, onu tezkiye etmistir. Bir¢ok ayet-i kerimede onun giizel vasiflarindan

bahsetmistir. Bu ayet-i kerimeler baslica sunlardir.
3.1.1.1 “Sen elbette iistiin bir ahlaka sahipsin.”*®

Allah’u Teala, bu ayet-i kerimede Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin sahip
oldugu iistiin ahlaka isaret etmis ve sahip oldugu ahlaki “iistiin” olarak nitelemistir.
Ve bunun kaleme ve kalemin yazdiklarina yemin ederek vurgulamistir. Ayet-i
kerimenin ¢l ile baslamasi ve haber ciimlesinin basinda 3 bulunmasi Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatli ve’s-selamin sahip oldugu ahlakin {stiinliglni
vurgulayan edatlardir.*’” Allah’u Teala, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam,
bu nitelikleriyle ahlaki konularda ve davraniglarda takip edilebilecek en yiice 6rnek
saymistir. Clinkii kendisi, Allah tarafindan methedilmis ve “iistiin ahlakli” bir kimse

olarak nitelenmistir.*®

Bir giin Hz. Aise’ye Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin ahlaki sorulur. Hz.
Aige, “O’nun ahlaki Kur’an-1 Kerim’dir. Siz ‘Miiminler kesinlikle kurtulusa ermistir;
Ki onlar, namazlarinda derin bir saygi hali yasarlar; Anlamsiz, yararsiz seylerden
uzak dururlar; Anlamsiz, yararsiz seylerden uzak dururlar; Zekat: verirler; iffetlerini

9

korular.’*® ayet-i kerimesini okumuyor musunuz, iste O’nun ahlaki budur.”

demistir.>°

Ebu’d-Derda’dan rivayet edildigine gore kendisi, Hz. Aise’ye, Hz. Peygamber
aleyhi’s-salatii ve’s-seldmin ahlakini sorar. Hz. Aise, “O’nun ahlaki Kur’an-1
Kerim’dir. Kur’an-1 Kerim’de raz1 olunan seylerden razi, razi1 olunmayan seylerden

de raz1 olmazdir” cevabini vermistir.>*

Bu demektir ki; Restlullah aleyhi’s-salatii ve’s-selam, emir ve yasaklara uymak

bakimindan Kur’an-1 Kerim’in temsilcisi idi. Bu, onun seciyesi haline gelmistir.

4% Kalem, 4 Ayet.

47 Bedr, Min Ahlakr’r-Rasul, s:50.

4 Ez-Ziihayli, V., (2002), El-Vasit, Darii’l-fikr, Dimask, c:I, s:254.

49 Mii’minun, 1-5 Ayetler.

50 Buhari, El-Edebii’l-Miifred, c:l, s:124.

51 Beyhaki, A., (1990), Su‘abii’l-imén, thk. Muhammed es-Said Besyuni, Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, c:ll, s:154.



15

Tabiatina gore de huyu olmustur. Dogustan bu tabiat onda vardi. Kur'an ne zaman
ona neyi yapmay1 emrettiyse, Restlullah aleyhi’s-salatii ve’s-seldm onu yapmis ve
neyi yapmamayi bildirdiyse, onu terk etmisti. Allah'in yaratilistan ona liitfettigi yiice
ahlak, haya, kerem, secaat, kotiiliiklerden vazge¢me, hilim ve her tiirlii giizel huy

onun tabiatinda yer etmisti.>?

Hz. Enes’ten rivayet edilmistir ki kendisi “Ben, yillarca Hz. Peygambere hizmet
ettim. Bir giin bile bana 6f demedi. Yaptigim bir seyi ‘neden yaptin’, yapmadigim bir

seyi ‘neden yapmadin® demedi” demistir.>

Yine Hz. Aise’den nakledildigine gore kendisi Hz. Peygamberin ahlakini tezkiye
sadedinde anlatiyor: “Ahlaki en giizel insandi. Koti konusmaz, kotilikten
hoslanmaz, ¢arsida pazarda bagirip cagirmayr sevmez, kotiiliige kotiiliikle karsilik

vermez, kusurlar1 bagislar, hatalar1 gérmezden gelirdi.”>*

Ahlak, nefiste yerlesen bir meleke olup, bunu edinen kimseler igin giizel

davranislarda bulunmak kolay olur.*

Ayet-i kerimede gegen “iistiin ahlak” ibaresi, ahlak nevinden en degerli ve en kiymeti
ahlaki karakter anlami tasir. Bu insan karakterinin ulasabilecegi en kemal noktasidir.
Bu niteligiyle “istiin ahlak™mn biitiin hususiyetleri Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii
ve’s-selamda bir araya gelmistir. Kendisi, giizel davranis gerektiren farkli durumlara
uygun olarak insanlara muamele etmistir. Bu baglamda olmak {izere “iistlin ahlak”

“giizel ahlak”tan daha kiymetli ve yiicedir.>®

52 El-Kaysi, 1., (1992). Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, thk. Sami b. Muhammed, Daru Tibe, c:VIII,
5:189.

% el-Kuseyri, M., EI-Cami‘u’s-Sahih, thk. Muhammed Fuat Abdiilbaki, ngr. Darii ihyaii’t-tiirasi’l-
arabiyye, Beyrut, h:2309, c:1V, s:1804.

% Es-Seybani, A., (2001), El-Miisned, thk. Suayb el-Arnadt — Adil Miirsid, kntrl. Dr. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki, nsr. Miiessesetii’r-risale, 1. Baski, h:25990, ¢: XXXXIII, s:131.

%5 Er-Razi, F., (2000), Mefatihu’l-Gayb, nsr. Darii ihyaii tiirasi’l-arabi, Beyrut, 3. Baskii , c:XXX,
s$:601.

% fbn Asar, M., (1984), Tahririi’l-Ma ne’s-Sedid Ve Tenvirii’l-‘akli’l-Cedid Min Tefsiri’l-
Kitabi’l-Mecid, ngr. Daru’t-tunusiyye, Tunus, c:XXIX, s:64.
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Ayet-i kerimede gegen “Sen iistiin bir ahlaka sahipsin”®’

ayet-1 kerimesinin anlami
ile ilgili olarak ii¢ goriis beyan edilmistir. Bunlardan birincisi Islam dini, ikincisi

Kur’an-1 Kerim adab, {igiinciisii ise yiice bir karakter.*®

Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin sahip oldugu ahlakin “iistiin” olarak
nitelenmesi, O’nun Allah’tan gayr1 bir amacinin olmamasindan ileri gelmektedir. Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, insanlara bu iistiin ahlakiyla muamele etmis,
zahiri ahlak, batin1 hak idi. Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam’in ahlakinin
“listiin” olarak nitelendirilmesi, kendisinde bulunan ahlaki erdemlerin kemalinden

kaynaklandig1 da ifade edilmistir.>®
3.1.1.1.1 Ayet-i kerimenin inis sebebi

Hz. Aise’den rivayet edildigini gore kendisi, “Ahlaki Allah’in el¢isinden daha giizel
kimse yoktu. Ashabindan veya ailesinden birisi kendisine seslendiginde mutlaka
‘Buyur’ derdi. Bu hususiyeti sebebiyle Allah’u Teala, ‘Kuskusuz sen yiice bir ahlak

lizerinesin’ Ayet-i kerimesini indirdi.” demistir.%

Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, basina gelen belalara Allah i¢in tahammiil
gdstermis, Oyle ki Islam’1 teblig ettigi kimseler tarafindan taglaninca “Allah’im! Sen
kavmime hidayet ver, nitekim onlar bilmiyorlar” demis, bunun iizerine Allah’u

Teala, “Kuskusuz sen iistiin bir ahlaka sahipsin” ayet-i kerimesini indirmistir.5

Kisaca ifade edebiliriz ki bu ayet-i kerimede Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-
selamin, eylem ve sOylem olarak yaptig1 ve terk ettigi biitiin her seye yiice bir din,
{istin bir ahlak ve saglam bir gidisata sahip oldugu ifade buyrulmustur. Ayet-i
kerimenin aslinda gegen "le" ibaresi, O’nun, {stiin ve giizel ahlakin her tiirliisiine

sahip bulundugu ve riisuh sahibi olduguna isaret etmektedir. Bu, Hz. Muhammed

57 El-isfahani, A., (1998), Ahlaku’n-Nebi Ve Adabiih, thk. Salih b. Muhammed el-Vinyan, Darii’l-
miislim, c:1, s:75.

5 Taberi, M., (2001), Cimi‘w’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an, thk. Dr. Abdullah b.
Abdulmuhisin et-Tiirki, ngr. Daru’l-hicr, 1. Baski, ¢:XXIII, s:529.

% Sa‘lebi, A., (2015), El-Kesf Ve’l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur’an, tahric: Dr. Salah Osman, Dr.
Hasan el-gazali, Prof. Dr. Zeyd Meharis, Prof. Dr. Emin Pasa, thk. Heyet, Darii’t-tefsir, Cidde —
Suud, 1. Baski, ¢:X, s:9.

60 jsfahani, Ahliku’n-Nebi Ve Adabiih, c:l, s:75.

61 Taberi, Cami‘u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, c:VII1, 5:459.
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aleyhi’s-salatii ve’s-selam1 “delilik”le niteleyen kimselere verilebilecek en belig

cevaptir.®2

Ayet-i kerimenin isaret ettigi bir diger husus da giizel ahlakin, delilikle
olamayacagidir. Dolayisiyla insan ne kadar giizel ahlaka sahip olursa o nispette
delilikten uzak olur.®® Ciinkii delilik, bir nevi ahmakliktir. Ahmak olan bir kimse,
giizel bir davranis sergileyemez. “Ustiin ahlak” ise biiyilk adamlarin ulasabilecegi
kemal ve miikemmelligin zirve noktasidir. Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-
selamin sahip bulundugu hikmet, iffet, cesaret ve adalet gibi {istiin ahlak sebebiyle bu
ayet-i kerimede Allah tarafindan methetmesini, kalem, ifade ve beyan etmekten
gercekten acizdir. Zira “Ben yiice ahlaki tamamlamak iizere gonderildim”®* diyen bir
peygamber nasil biitiin ahlaki erdemleri kendisinde toplamis olmasin. Bu hadis-i
serif, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin gonderis amacinin yiice ahlaki
tamamlamak olduguna delildir. Bu amag ise, kendisinin miikemmel ve kamil bir
ahlaka sahip olmadan gerceklesmez. Iste biitiin iyilik ve giizelliklere haiz bulunmast,
biitlin bunlarin O’nda tekamiil etmesi; miikemmel hasletlerin, celal ve cemal
sifatlarinin kendisinde toplanmasinda otiirti Allah’u Teéla, Hz. Peygamberi, “Sen

{istiin bir ahlaka sahipsin”®

ayet-1 kerimesiyle 0vmiistiir. Burada hem “Ustiin ahlak”l1
olmakla methetmis, hem de ".le" ibaresiyle yiice ahlakin {izerinde oldugu ima
edilmistir. Bu mertebeye higbir yaratik ulasamamistir. Miikemmel ve kemal ahlak,
ancak miilkemmel ve kamil bir akildan neset eder. Zira fazilet ve iyilikler akil

sayesinden edinilir, rezilliklerden de yine onu kullanarak uzaklasilir.%®

Hz. Aise’ye radiyallahuanh Peygamberin kadinlariyla yalnmiz kaldigindan nasil

davrandig1 sorulmus. Hz. Aise, “Sizden biri nasil davranirsa dyle. Fakat o insanlarin

62 Tantavi, M. S., Tefsirii’l-Vasit Li’l-Kur’ani’l- Kerim, nsr. Daru’n-nahza, Misir, Kahire, 1.

Baski.

8 Hereri, M., (2001). Hadaiku’r-Ruh Ve’r-Reyhan Bir Revabs Ulumi’l-Kur’4n, nsr. Dr. Hagim
Muhammed Ali b. Hiiseyin Mehdi, nsr. Daru tuku’n-necat, Beyrut, Liibnan, 1. Baski, c:XXX,
s:84.

64 Beyhaki, A., (1994), Es-Siinenii’l-Kiibra, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, Darii’l-kiitiibii’l-
ilmiyye, Beyrut, 1. Baski, h:20782, ¢:X, s:323.

65 Kalem, 4 Ayet.

%  Siiyfti, A., Semailii’s-Serif, thk. Hasan b. Ubeyd, Darii Tairii’l-ilm, s:24.
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en comert ve giizel ahlaka sahip olan kisisidir. Giiler ve tebessiim ederdi.” cevabini

vermistir.’

3.1.2 Hz. Peygamberin Semavi Kitaplarda TezKiyesi

Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin ahlak ve nitelikleri sadece Kur’an-1
Kerim’de tezkiye edilmemis, bilakis onun bu hususiyetleri, eski semavi kitaplarda da
teyit ve tasdik edilmistir. Nitekim bu husus, Kur’an-1 Kerim’de su sekilde
bildirilmistir: “Onlar, ellerindeki Tevrat’ta ve Incil’de yazili bulduklar1 o elgiye, o
immi peygambere uyarlar. Peygamber onlara iyiligi emreder ve onlar1 kotiiliikten
meneder; yine onlara temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar. Agirliklarini

kaldirir, iizerlerindeki zincirleri ¢ozer.”®

Ata b. Yesar’dan nakledildigine gore kendisi bir giin Amr b. As ile karsilasir. Ondan,
Hz. Peygamberin Tevrat’da gegen niteliklerinden bahsetmesini ister. Amr b. As,
“Evet”, der, “Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam, Tevrat’ta Kur’an-1
Kerim’deki bazi sifatlartyla bahsedilmistir. Ey Peygamber, biz seni sahit, miijdeci ve
uyarici, immilere bir ilticagéh olarak gonderdik. Sen benim, kulum ve el¢imsin. Seni
kaba saba, cars1 pazarda bagirip ¢agiran bir kimse olarak degil miitevekkil olarak
isimlendirdim. Sen kotiiligi kotilikle Aleyhi’s-salatii ve’s-selam maz, affeder
bagislarsin.”®®

Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-seldmin Incil’deki vasiflarim ise Hz. Aise
anlatmaktadir. “Vallahi Hz. Muhammed’in, Incil’de kaba saba, cars1 sokakta bagiran
biri olmadigi, kotiligi kotiliikle Aleyhi’s-salatii ve’s-selam madigi, affedip

bagisladigr yazilidir”’® Amr b. As, da bu mealde bir rivayette bulunmustur.”

Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, biitliin peygamberlerin ahlakin1 kendi

sahsinda toplamustir. Nitekim kendisi, ayet-i kerimede “Iste o peygamberler, Allah’in

67 Haraiti, M., (1986), Mekarimii’l-Ahlak Ve Me‘aliha, thk. Ahmed Isfahani, Darii’l-fikr, Sam-
Suriye.

88 A'raf, 157 Ayet.

89 Buhari, EI-Cami‘u’s-Sahih, h:2125, c:lll, s:87.

0 El-Mervezi, 1., (1991), Miisned, thk. Abdulgafur Belusi, Mektebetii’l-iman, Medine, c:111, s:91.

I Buhari, EI-CAmi‘u’s-Sahih, h:4338.
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hidayete erdirdigi kimselerdir. Su halde onlarin rehberligine uy.”’? emrine itaat
etmistir. Bu dogrultuda olmak {izere Allah’u Teald, Adem’in tovbesini, Nuh’un
siikriinii, Ibrahim gibi vefali, Ismail gibi vaadine sadik, Ishak gibi halim salim,
Yakup gibi hiisnii zan sahibi, Yusuf gibi tahammiillii, Eyyiib gibi sabirli, Davud gibi
rabbine yonelen, Siileyman gibi miitevazi, Musa gibi ihlasli, Zekeriya gibi ibadete
diiskiin, Yahya gibi kendisini giinahlardan koruyan, Isa gibi —Allah’in salat ve selam1
hepsinin iizerine olsun-zahit bir kimse olmasimi istemis, Hz. Peygamber aleyhi’s-

salatii ve’s-selam da bunlar1 yerine getirerek iistiin ahlaka sahip bir kimse olmustur.”®

Yukarida verilen ayet-i kerime, hadis ve diger rivayetler “Sen siitiin bir ahlaka

”14 Ayet-i kerimesinde gegen e harfinin ifade ettigi sahiplik manasim

sahipsin
aciklamaktadir. Buradan hareketle ifade edebiliriz ki Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii

ve’s-selam, gerek beligi itibariyle gerekse de davasinda iistiin bir ahlaka sahipti.

Burada sunu da belirtmis olalim ki iistiin ahlakin bir kimsede toplanmis olmasi
demek; dini biitiinligiin saglanmasi, hakikatlerin farkina varilmasi1 demektir. Bu
hususiyet; zorluklara karsi sabirli ve adil olmayi, iyilikleri itiraf etmeyi, tevazuu,
ziihdi, iffet ve affi, haya ve cesareti, vakar ve merhameti, insanlarla iyi ve giizel
gecinmeyi icap ettirir. Insanin nefsinde gizli bulunan ahlak, onun karsisindakine
yonelik davranisina, ¢ehresine, sebatina, hikmetine, hareketine, hareketsizligine,
yemesine, igmesine; ailesini terbiye etmesine yansir. Bu, insanlarin o kisiye hiirmet

gdstermesini ve onu dvmesini ve giizel bir itibara sahip olmasini saglar.”

2 En’am, 90 Ayet.

B El-Uleymi, A., (2009), Fethu’r-Rahméin Fi Tefsiri’l-Kur’4an, thk. Nureddin Talip, Darii’l-
nevadir, c:VII, s:123.

™ Kalem, 4 Ayet.

5 fbn Astr, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XXVIII, :65-66.
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3.1.2.1 “Sen onlara sirf Allah’in liitfu sayesinde yumusak davrandin. Eger kaba,

kat1 kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagihir giderlerdi. Onlar:

affet, onlarin bagislanmasimi dile, is hakkinda onlara dams, karar

verince de Allah’a giiven, dogrusu Allah kendisine giivenenleri sever.”’®
Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamim Kur’an-1 Kerim’de tezkiye edilmesi
konusuna devam ediyoruz. Bir dnceki ayet-i kerimede’” O’nun iistiin ahlaka sahip
oldugundan, miifessir ve alimlerin bu ayet-i kerime hakkindaki goriislerinden
bahsetmis ve Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin iistiin ahlakini ortaya
koyan bu ayet-i kerimenin tefsirinde gecen rivayetleri vermistik. Bu ayet-i kerime,
Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin s6z konusu iistiin ahlakina genel ve
kapsamli bir sekilde ifade edilmis, bu iistiin ahlakin tafsilatina deginilmemistir. Diger
ayet-1 kerimelerde Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin sahip oldugu soz
konusu {istlin ahlakin detaylarina temas edilmis ve bunlardan bazilar1 belirtilmisti.

Iste yukaridaki ayet-i kerime’®, bunlardan biridir.

Ibn Ebi Hatim’in el-Hasen’den naklettifine gore kendisine bu Aayet-i kerime
sorulmus, o da “Bu ayet-i kerime, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin sahip

oldugu ahlakin Allah tarafindan ifadesi” seklinde cevap vermistir.”®

Hasan Basri®® ise “Bu, Allah’u Tedla’nin Hz. Peygamberle birlikte gonderildigi
ahlaktir” demis, ardinda bunun, “Andolsun, size i¢inizden Oyle bir peygamber
gelmistir ki, sizin sikintiya ugramaniz ona agir gelir, size ¢ok diiskiindiir, miiminlere
kars1 sefkat ve merhamet doludur.”® Ayet-i kerimesine benzedigini ifade etmistir.

Zira her iki dyet-i kerime de birbirine yakin anlamda gelmistir.%2

Ali Imran suresinde yer alan bu ayet-i kerime, Hz. Peygamberin aleyhi’s-salatii ve’s-
selamin sahip oldugu ahlak ve niteliklerinin bir kismin1 sahabesiyle birlikte tezkiye

etmektedir. Bu ahlak ve sifatlardan bir tanesi, “yumusak olmak” sifatidir. Ayet-i

6 Al-i imran, 159 Ayet.

7 Kalem, 4 Ayet.

8 Ali Imran: 159 Ayet.

™ Siiyati, A., Ed-Diirrii’l-MensUr Fi’t-Tefsir Bi’l-Me’sUr, Darii’l-fikr, Beyrut,

8 El-irbili, A., (1900). Vefeyatii’l-A ‘yan, thk. Ihsan Abbas, Darii Sadir, Beyrut, c:II, s:72.
8. Tevbe, 128 Ayet.

8 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, c:1l, s:148.
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kerimenin aslinda < seklinde gecen bu kelime, Arapcada &Y kokiinden tiiremis olup

bastaki harfi fetha olarak okunur.®

Dilde &¥i ve «»b seklinde kullanilan bu kelime sozliik anlamiyla o3 5 Gasall ()Y
orneginde oldugu gibi bir madeni yumusatmak, yani bir sekle ve kaliba sokmaya
hazir hale getirmek anlamina gelmektedir. Bu manasiyla kelime, “Onun i¢in demiri
yumusattik”® seklinde kullamlmistir. Yine bir kimseye yumusak ve liitufkar
davranmak anlaminda da kullanilmaktadir. Ormegin “rakibiyle pozisyonunu
yumusatt’”® denilir. Yine bu kokten tiireyen LW kelimesi, inceldi, ahlaki giizellesti,

boyun egdi anlamlarina gelir.%

Arapgada o) kelimesi, giizel ahlaki, temiz ve hos sozii ifade eden bir kelimedir.®’
Ayet-i kerimedeki ~¢ <3 “Onlara yumusak davrandin” ibaresi, “Onlara arkadas
canlis1 oldun, liitufkar ve yumusak davrandin” manasina gelmektedir.%® Yani yaninda

onlara olduk¢a kibar ve naziktin.®®

Ahlak olarak onlara kolaylastirici oldun,
tahammiil gosterdin, hemen sinirlenip kizmadin.®® Sair, bu kelimeyi, “Onun sana
yumusak davranmasina giivenme, zira sana yumusak davrandigi gibi baskasina da
oyle davranacak” seklinde bu anlamda kullanmistir.®* Ayet-i kerimedeki “onlara
yumusak davrandin” ibaresinin, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin

yumusak ve sert olmak arazinda orta bir yol tuttugunu ifade eder de denmistir.%?

8 Kurtubi, M., (1964), EI-Cami‘ Li-Ahkami’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Berduni & ibrahim Atfis,
ngr. Darii’l-kiitiibii’l-musriyye, Kahire, 2. Baski, c:IV, s:348.

84 Sebe, 10 Ayet.

8  Abdiilhamid, A. M., (2008). Mucemii’l-Liigati’l-Arabiyyeti’l-Muasira, Alemii’l-kiitiib, c:II,
5:2056.

8 En-Nisabari, A., (1994). El-Basit Fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, thk. Seyh Adil Ahmed
Abdilmevcud & Seyh Ali Muhammed Muaavad & Dr. Ahmed Muhammed Sire & Dr. Ahmed
Abdiilgani el-Cemel & Dr. Abdurrahman Uveys, tkdm. Prof. Dr. Abdiilhay el-Fermavi, nsr.
Darii’I-kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut, Liibnan, 1. Baski, ¢: VI, s:119.

87 El-Isfahani, R., (1999), Cami u’t-Tefsir, thk. Dr. Muhammed Abdiilaziz Besyuni, nsr. Tanta
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1. Baski, c:III, 5:948.

8 El-Kevari, K., (2008). Garibii’l-Kur’an, ibn Hazm, c:III, s:159.

8 Es-Sazeli, A., (1999), El-Bahrii’l-Medid Fi Tefsiri’l-Kur’ ani’l-Mecid, thk. Ahmed Abdullah el-
Kursi Raslan, nsgr. Dr. Hasan Abbas Zeki, Kabhire, c:1I, s:426.

% Begavi, M., (1997), Me‘alimii’t-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr / Osman Cuma
Damira / Siileyman Miislim el-Hursi, nsr. Daru tayyibe, 4. Baski, c:1, s:526.

%1 El-Ensari, H., (1994), Divan ngr. Abdurrahman el-Berkiki, Darii’kiitiibii’I-ilmiyye, Beyrut, s:916.

92 Besili, A., Et-Tekyidi’l-Kebir Fi Tefsiri Kitabi’l-Llahi’l-Mecid, Camiatii’l-imam Muhammed
el-islamiyye, Usuluddin Fakiiltesi, Riyad, s:589.
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Allah’u Teala’nin bu ayet-i kerimede Hz. Peygamberin sahip oldugunu haber verdigi
bir diger ahlaki nitelik ise, “kaba” olmadigidir. Ayet-i kerimede bunun ifade etmek
tizere gelen Uss kelimesi, 24\ kelimesinden tiiremis olup iskembe suyu anlamina
gelmektedir. Bu mana i¢in bu kelimenin kullanilmasi, bunun zor i¢ilmesi, bogazdan
geememesinden ileri gelmektedir. Ciimlede 44 J> 5 seklinde kullanildiginda kati bir
manti§a sahip olan kimse anlamma gelmektedir. Yine bu kokten tiireyen adsUadll

kelimesi, “sert ve kaba s6z” anlamma gelmektedir.*?

Bu kelime, ayet-i kerimedeki anlamiyla kaba ve sert anlamma gelmektedir.%
Insanlara kars1 s6z ve davramisinda kati ve kuru olan kimse igin de bu kelime
kullanilir.®® Yine insanlara karsi hoyrat, kavgact ve huysuz sekilde davranmak,

ahlaken kat1 olmak da bu kelime ile ifade edilir.®

Bu kelime ayn1 zamanda yukarida isaret ettigimiz manaya yakin olarak kaba, 6rnegin
kaba s6z anlamina da gelmektedir.’” Ayet-i kerime “Eger kaba olsan” yani kat,
ahlaki kotii ve tahammiilsiiz olsa idin manasina gelmektedir. ° Demek ki buradaki
Laall kelimesi, kat1 yonlii, kotii ahlakli bir kimse anlamima gelmektedir.®® Bu kelime
ayni zamanda sert tabiath, slirekli parlayan kimseleri ifade etmek icin de
kullanilmaktadir.'® Bazi kimseler, bu kelimenin eylem ve sdylem olarak zahiri

islerdeki kotii ahlaki ifade ettigini de soylemistir.10

Ayet-i kerimede Allah’u Teala’nin Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selami
tezkiye ettigi diger bir ahlak ise kati kalpliliktir. Ayet-i kerimede <lllale
ifadesindeki ke kelimesi, rikkatin ziddi olup ahlakta, tabiatta, fiiliyat, mantik ve

yasamdaki katiligi ifade eder. Bu manada olmak {izere bir isin veya durumun

% El-Bagdadi, A., (2002), Zadii’l-Mesir Fi ‘ilmi’t-Tefsir, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi, nsr. Darii’l-
kiitiibii’l-arabi, Beyrut, 1. Basky, c:1, s:339

% Vahidi, EI-Basit Fi Tefsiri’l-Kur’ 4ni’l-Mecid, c:1, s:200.

% Tantavi, Tefsirii’l-Vasit Li’l-Kur’ani’l- Kerim, c:ll, s:316.

% El-Cazairi, Ebu Bekir, Eyserii’t-Tefasir Likalimi’l-Aliyyil Kebir, (Medine, 2003), c:1, s:401.

9 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ ani’l-‘azim, c:1, s:148.

% Begavi, Me alimii’t-Tenzil, c:l, s:526.

9 [bnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir Fi ‘ilmi’t-Tefsir, c:l, 5:339.

10 Dani, 0., (2007), EI-Fark Beyne’d-Dad Ve’z-Za' Fi Kitabillihi ‘azze Ve Celle Ve Fi’l-
Meshiri Mine’l-Keldm, thk. Hatim Salih ed-Damin, Darii’l-besair, Dimask, c:I, s:85.

101 Afgsi, M., (1995), Rihu’l-Me 4ni Fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘azim Ve’s-Seb‘i’l-MesAni, thk. thk.
Ali Abdiilbari Atiyye, nsr. Darii’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, 1. Baski, c:II, s:318.
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zorlugunu anlatmak igin de kullanilir.!%? Kalbi kat1 ve kasvetli olan, hasin, ahlaki
kotii kisi icin kullanildig1 gibi getin bir durumu ifade icin de kullanilmaktadir.1%
Kisinin kaba tavirlarini, siddete egilimini ve zor bir kimse olusunu ifade etmek icin
de kullanilan bir kelimedir. Z1dd1 ise yumusaklik ve miilayimliktir.'®* Bunlarmn yam

sira kalbinde merhamet ve vicdan tasimayanlar icin de bu kelime kullaniimistir.1%°

Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, “miiminlere karsi sefkat ve merhamet
doludur'® ayet-i kerimesinde de buyruldugu gibi sefkat ve merhamet dolu idi.
Bizzat Allah’u Teala tarafindan bdyle oldugu ifade buyrulmustu. Bu ayet-i kerimeyle
Allah’u Teala, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam, kat1 kalpli ve set bir
kimse olmaktan tezkiye edilmis, sefkatli, merhametli, cana yakin, miiminlere kars1
miisfik bir kimse olarak nitelendirilmistir.%” Ayet-i kerimede bahsedilen kati kalpli
olmak, kotii konusan ve insanlara karsi sert davranan kisi anlamina gelmektedir.1%
Bu ayn1 zamanda kalbe rikkat ve duygu veren hi¢bir seyden etkilenmeyecek
derecede taslasmis kalp anlamina da gelmektedir.}%® Kalbin katiligini, sefkatsizligini,

O Cehrenin

hayrr ve iyilige yonelik isteksizligini ifade eden bir kelimedir.!!
donuklagsmasini, her hangi bir matluba kars1 infialsizligi, sefkatsizlik ve
merhametsizligi de ifade etmektedir.’!! Sair siirinde bu ibareyi, “Bize aglanir ama biz
kimseye aglamayiz, Bizim cigerimiz, develerinkinden bile daha katidir” seklinde bu

manada kullanmistir.!1?

102 Er-Riiveyfii, M., (Ibn Manzir), (1993), Lisanii’l-‘arab, Darii’l Mearif, 3. Baski, Beyrut, c:V,
5:3282.

108 Zebidi, TAcii’l-‘ariis Min Cevahiri’l-Kamis, c:XX, s:245.

104 Abdiilhamid, A. M., Muecemii’l-Liigati’l-Arabiyyeti’l-Muasira, c:1l, s:1633.

105 Taberi, Cami‘w’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, c:VII, s:341.

106 Tevbe, 128 Ayet.

07 §iyiti, Ed-Diirrii’l-MensOr Fi’t-Tefsir Bi’l-Me’sOr, c:111, s:801.

108 Thn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ ani’l-‘azim, c:I1, s:148.

109 En-Nisabri, H., (1996), Gard’ibi’l-Kur’'in Ve Regd’ibii’l-Furkan, thk. Seyh Zekeriya
Umeyrat, ngr. Darii’l-kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut, 1. Baski, c:11, s:293.

110 Sevkani, M., (1998), Fethu’l-Kadir, nsr. Daru ibn Kesir, Darii’l-kalemii’t-tayyib, Dimagk —
Beyrut, 1. Baski, c:1, s:451.

11 E|-Endeliisi, A., (ibn Atiyye ), (2002), ElI-Muharrerii’l-Veciz Fi Tefsiri’l-Kitabi’l-‘aziz, thk.
Abdiisselam Abdiissafi Muhammed. Nsr. Darii’l-kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut, 1. Baski, c:I, s:533.

112 Askeri, A., Divanii’l-Meani, Darii’l-ceyl, Beyrut, c:l, s:173.
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3.1.2.1.1 Kaba ve kat1 kalplilik arasindaki fark

Ayet-i kerimede iki yerilmis haslet s6z konusu edilerek Hz. Peygamber aleyhi’s-
salatii ve’s-selam bunlardan tezkiye edilmistir. Bu iki haslet, “kabalik” ve “kati
kalpliliktir. Tlk olarak kabaliktan bahsedilmis, ardindan direkt olarak, her hangi bir
atif harfi olmaksizin buna yakin bir mana ifade eden kati kalplilikten s6z edilmistir.
Bu husus, tefsir ve dil alimlerinin mesele tizerinde ¢esitli goriisler beyan etmelerine
sebep olmustur. Kimisi bu ikisinin tek bir mana ifade ettigini belirtmistir. Bu
minvalde olmak iizere Imam Maverdi’nin tefsirinde Ayet-i kerimedeki il
kelimesinin katilik, —&llllls jbaresinin ise sert anlaminda olup her iki sifatin,

manalar1 ayn1 da olsa vurgu igin bir arada zikredildigi ifade edilmistir.'3

Fethu’l-beyan adli tefsirde ise 54l kelimesinin kotii ahlak manasina geldigi, zira bu
kelimenin, kotii bir icecek olan ve ancak zaruret durumunda icilebilen iskembe suyu
anlamindaki 24 kokiinden geldigi ifade edilmistir. Ayet-i kerimedeki diger «all lale
ibaresi ise kalbin katiligini, sefkatsizligini, iyilige karsi pasifligini ifade eder Ki
mananin vurgusu i¢in her ikisi de bir arada kullanilmistir.!** Ebli Hayyan el-Endeliisi
(6. 745/1344) de bu ikisinin ayn1 manada iki nitelik oldugunu, anlama vurgu katmak

lizere ikisinin de bir arada kullanildigin1 ifade etmistir.}*

Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) ise Ladll ve «lill ke jbarelerinin kaba ve kétii huylu
anlamina geldigini sdylemistir. Arapgada Usks g adallas lhas i laké geklinde kullanilir.
L4l hayvanin iskembesindeki su ve diskidir. Buna 4l denilmesi, igiminin sert
olmasimdandir. il Lle jse kati kalpli manasina gelir, denilmistir. Bu durumda iki
ifadenin birlikte zikredilmesi ayn1 manaya ve tekit icin olur. Ibn Abbas da sdyle Ll
sozde, <&l ke de Fiilde kullanilir, demistir.t*®

Bu iki sifatin da ayni anlamda olup aralarinda her hangi bir fark bulunmadigi da
sOylenirken er-Razi gibi bazi miifessir ve alimler bu iki sifat arasinda fark

bulundugunu ifade etmislerdir. Bu dogrultuda ifade etmistir ki L4l kelimesi, kotii

113 Maverdi, A., En-Niiket Ve’l-‘uyiin, thk. Es-Seyyid Ibn Abdiilmaksut b. Abdiirrahim, nsr. Darii’l-
kiitiibli’l-ilmiyye, Beyrut, Liibnan, c:1, s:433.

114 Han, S. H., (1992), Fethu’l-Beyan Fi Makasidi’l-Kur’4an, basim, takdim ve thk: Hadimiililm
Abdullah b. Ibrahim el-Ensari, nsr. El-Mektebetii’l-asriyye, Sayda — Beyrut, c:ll, 5:263.

115 jbn Asir, et-Tahrir Ve Tenvir, c:111, s:408.

16 Thni’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir Fi ‘ilmi’t-Tefsir, c:1, 5:340.
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ahlak anlamina gelir. Diger !l Lale 5 ise kalple bir ilgisi yoktur. Yani bir insan kétii
ahlakli ve kimseye eziyet etmedigi halde onlara karsi bir sefkat ve merhamet

tasimayabilir. Bu ikisi arasindaki fark da burada ortaya ¢ikar.'’

Ibn Abbas da yukarida atifta bulundugumuz gibi s6z konusu iki nitelik arasindaki
farki, birinin sdylemde diger ikincisinin ise eylemde kendini gosterdigini ifade

ederek izah etmisgtir.}1®

Alasi (6. 1270/1854) de tefsirinde bu iki kelime arasindaki farka isaret ederek Ladl
kelimesinin kimilerine eylem ve sdyleme dayali zahiri durumlardaki kotii ahlaki
ifade ettigini, «W&l lule jbaresinin ise batini, yani ice doniik niteliklerdeki kétii huyu
ifade ettigini sdylemistir. Aslinda, ikincisi, birincisinin sebebidir. Zahiri oldugundan
Otlirli, miisebbip, 6ne alinmis, yani ayet-i kerimede once zikredilmistir. Ciinkii bu

bilinebilir bir durumdur.t®

Bazilar1 ise Ldll soylemde, «illlale jse eylemde kendini gosterir demistir.!?
Miifessirlerin biiyiikk ¢ogunlugu, <&l e jbaresinin, adalsdll neset ettigi goriistinii
benimsemistir. Ornegin el-Liibdb fi ‘uliimi’l-Kitdb adli eserin sahibi bu goriistedir.'?!
Nitekim evvel Aldsi’den de naklettigimiz gibi ikincisi, birincisinin sebebi, yani

kabaligin sebebi, kalbin kat1 olmasindan ileri gelir.1?2
3.1.2.1.2 Kabahgn, katihktan 6nce zikredilmesindeki hikmet

Burada akla sOyle bir soru gelebilir. Mademki kabaliga sebep olan sey, kalbin kati
olmasindan ileri gelmektedir o halde neden ayet-i kerimede, kabalik, kat1 kalplilikten
once zikredilmistir, zira eger bdyle ise kat1 kalpli olmak hususu, kabaliktan once

gelmesi beklenirdi.

17 Er-Razi, F., Mefatihu’l-Gayb, c:11, s:116.

18 El-Kuresi, A., Tefsiru ibn ‘abbas, (dr. Mecduddin el-Feyruz Abadi, Darii’l-kiitiibii’l-ilmiyye,
Liibnan, s:59.

119 Alisi, Rihu’l-Meani, c:11, s:318.

120 Alisi, Riahu’l-Me‘ani, c:ll, s:318.

121 Ed-Dimaski, O., (1998), El-Liibab Fi ‘uliimi’l-Kitab, thk. Seyh Adil Ahmed Abdiilmevcut &
Seyh Ali Muhammed Maugz, ngr. Darii’l-kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut, Liibnani 1. Baski, c:VI, s:15.

122 Algsi, Rihu’l-Me‘and, c:ll, s:318.
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Aslinda burada hissiyata medar olan bir sey, kalpte gizli olan seyden Once
zikredilmigtir. Zira ayet-i kerimede 14l olarak gegen kelimenin kokii olan 4lalsll
“kabalik”, insanlarla olan s6zlii ve davranissal muamelede, kuru ve donuklugu ifade
eden bir kelimedir. Bundan sonra gelen —ll Iale jbaresindeki 4kl kelimesi, kalbin
katilig1 anlamidadir. Oziinde ayn1 olan bu iki sey, manaya vurgu katmak amaciyla
bir arada ifade edilmistir.1?® Diger taraftan bunun, digerinin dniine gecirilmesinde bir
sir ve hikmet bulunuyor olabilir. O da sudur Ki burada somut olan bir durum, kalpte
gizli soyut bir seyden once zikredilmis olmasidir.’®* Az énce de ifade ettigimiz gibi

Alasi de bunun hikmetini bu sekilde izah etmistir.'%°

Boylece ayet-i kerimedeki 4daadll ve 4Llill kelimelerinin arasindaki ince farki ve
birinin digerinin Oniine gecirilmesindeki hikmeti agikladiktan sonra anlasilmaktadir
ki Allah’u Teéla, peygamberini iciyle disiyla tezkiye etmis; O’nun sertlikten,
kabaliktan, katiliktan ve her tiirlii kotli ahlaktan beri oldugunu beyan buyurmustur.

3.1.2.1.3 Peygamberin diger bir giizel ahlaki

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin ahlakindan bahseden
ayet-1 kerimelerin manalar1 {izerinde durmaya devam ediyoruz. Allah’u Teala’nin bu
ayet-i kerimede, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama edinmesini emir
buyurdugu ahlaktan birisi de “affetmek”tir. Diger {istiin ahlaki 6zelliklerinin ve yiice
niteliklerinin yanina bunu da eklemesi istenmistir. Allah’u Teéla bu ayet-i kerimede
“Onlan affet” buyurmaktadir. Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin bu emir
karsinda takinacagi tavir, soz konusu emre itaat etmek ve bu ylice ahlaki edinmek

olacaktir ki bu ahlakin adi1 affetmektir.

Ayet-i kerimede si=ll seklinde ifade edilen bu kelime, Arapgada e fiilinin mastar
olup Allah’u Teala’nin giizel isimlerinden de birisidir. Bu kelime, dilde, sugu
affetmek ve cezalandirmaktan vazgecmek anlamina gelmektedir. Aslt “silmek™ ve

“diizlemek” olan bu kelime, miibalaga siygasina gelmektedir.!?® Kelime Arapgada

123 fhn Adil, El-Liibab Fi ‘uliimi’l-Kitab, c:I1, s:318.

124 Dervis, M., I‘rabii’l-Kur’ ani’l-Kerim, c:1l, s:88.

125 Alasi, Rahu’l-Me‘ani, c:ll, s:318.

126 Tbn Manzar, Lisanii’l-‘arab, c:1V, s:3018; El-Hanbeli, M., (2003), EI-Matlau Ald Ebvab-il-
Maknar, thk. Muhammed Besir, el-Mektebii’1-islami, s:438.
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127

il “ceza” kelimesinin ziddi olup™’ “sugu silmek” anlamina geldigi de

sdylenmistir.1?8

Hattabi (6. 388/998)'%° der ki: “Bu kelime Js=é vezninde olup miibalaga siygalidir.
Anlami, sucu affedip bagislamak ve cezalandirmamaktir. Bu kelimenin, riizgarin
alip gotiirdiigli seyden alindigi, sucu affedip géormezden gelen kimsenin de sugu

ortadan kaldirdig1 igin buna benzetildigi de ifade edilmistir.”*3

Saravi ise ayet-i kerimede bahsi gegen “af” kelimesinin sucu tamamen silmek
anlamina geldigini ve bunun “6fkeyi yutmaktan ayr1 bir sey oldugunu ifade etmistir.
Ciinkii 6fkeyi yutmak demek, meseleyi hala unutmadigin anlamina gelir. Sadece s6z
konusu sugu cezalandirmaz, elini dilini ¢ekersin. Ama yine de unutmazsim. Iginde
kalir. Ancak af boyle degildir, af, meseleyi nihai olarak silip unutmak anlamina

gelmektedir. 13t

Bazilar ise ayet-i kerimedeki 421! kelimesini hosgorii, kusuru gérmezden gelme ve
kot ahlaki hususlart arastirmama olarak tarif etmistir. Yani etrafindaki insanlari
nefret ettirmemek i¢in kiilfet vermeden ve insanlara mesakkat verecek bir sey
istemeden insanlarin fiillerinden ve ahlaklarindan kolay olanii almak olarak

gdrmiislerdir.!3?

Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin af ve miisamahasini isaret eden tek
kitap, sadece Kur’an-1 Kerim degildir. Ayn1 sekilde ge¢mis semavi kitaplarda onun
affina isaret buyrulmustur. Ornegin Tevrat’ta Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-
selamin niteliklerine isaret edilen niteliklerinden birisi de onun af ve miisamahasidir.
Abdullah b. Amr b. As’tan yapilan sahih bir rivayette Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii
ve’s-selamin kotiiliige kotiilikkle karsilik vermedigi, affedip bagisladigi ifade
edilmistir. Ayrica egri bir milleti, onun vasitasiyla la ilahe illallah demek suretiyle

diizeltinceye, kor gozleri onunla agincaya, sagir kulaklari onunla duyuruncaya ve

127 E|-Basri, M., (1987), Cemheretii’l-Luga, thk. Remzi Miinir, Darii’l-ilm lilmelayin, c:1, s:938.

128 {bn Diireyd, Cemheretii’l-Luga, s:120.

129 Han, S. H., Fethu’l-Beyan Fi Makasidi’l-Kur’an, c:111, s:452.

130 Ebi’l-Feth, EI-Matlau Ala Ebvab-il-Maknar, s:96.

181 Sa‘ravi, M. M., (1997), Tefsirii Sa‘Ravi, Metabiu ahbari’l-yevm, c:l11, s:1839.

132 Sami, M., (1993), Siibiilii’l-Hiida Ve’r-Resad Fi Sireti Hayri’l-‘ibad, thk. Ahmed Adil, Darii’l-
kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut, c:VII, s:22.
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kilitli kalpleri onunla agincaya kadar Allah’u Teala Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii

ve’s-selamin canini almayacag belirtilmistir.'*3

Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, biitiin nitelikleriyle, ozellikle de affi
bakiminda 6rnek alinan, rehber edinilen bir kimse idi. O’nun hayati, diismanlarina

kars1 bile hosgorii ve affini ortaya koyan olay ve kissalarla doludur.

Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, affi ve miisamahas1 bol bir kimse idi.
Kotiliik edenleri affeder, hatalar1 gormezden gelirdi. Abdullah’tan rivayet dildigine
gore kendisi sOyle derdi: “Ben, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama sanki
toplumu tarafindan darp edilip kan1 akitilan peygamberlerden birine bakiyordum. O
ise yiiziindeki kani siliyor ve ‘Allah’im! Kavmimi affet, zira onlar bilmiyorlar’

diyordu.”3*

Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin af ve bagislamasi, en cok hicretin
sekizinde senesinde gelen Mekke Fethi’nde goriilmiistiir. Hz. Peygamber aleyhi’s-
salatii ve’s-selam, uzun bir aradan sonra ashabi ile birlikte bir fatih olarak Mekke’ye
girince Mekke halki tarafindan hem kendisinin hem de ashabinin ugradigi onca
iskence ve zuliimden, iki taraf arasinda meydana gelen onca Aleyhi’s-salatii ve’s-
selam astan sonra Mekke halisi artik sonlarmin geldigini ve adil ve cezaya mahk(im
edileceklerini diisiiniiyordu. Ancak Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin,
Kébe’nin kapisinda yaptig1 konugsma ile siirprize ugradilar. Bu konusmasina Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, “Allah’tan bagka ilah yoktur. O vaadini yerine
getirmis, kuluna yardim etmis, askerlerini aziz, karsisinda olanlar1 ise tek basina
hezimete mahkiim etmistir” dedikten sonra sunlari sdyledi: Fetih konusmasinda:
"Benim size ne yapacagimi zannediyorsunuz" diye sordu: "iyilik iimid ediyoruz. Sen
kerim bir kardes ve kerim bir kardes oglusun" dediler. Bunun iizerine Hz.
Peygamber: "Gidiniz, serbestsiniz" buyurdu ve ardindan “Yusuf’un dedigi gibi
derim” dedikten sonra “Bugiin yaptiklariniz yiiziiniize vurulmayacak, Allah sizi

99135

affetsin! O, merhametlilerin en merhametlisidir. ayet-1 kerimesini okudu. Boylece

133 Buhari, EI-Cami‘u’s-Sahih, h:2125, c:lll, s:87.
134 Byhari, El-Edebii’l-Miifred, h:757, c:l, s:405.
135 Yusuf, 92 Ayet.



29

onlarin kotiiliikklerini af ve miisamaha ile karsiladi, biitiin yaptiklarin1 gérmezden

gelip affederek “Gidiniz, serbestsiniz” dedi.'*

Hz. Peygamber aleyhi’s-saltii ve’s-selamin Islam’a davet ettigi kimselerin kalplerini
1sindirmak i¢in benimsedigi yontemlerden birisi de onlara iyilik etmek ve onlari
affetmek olmustur. Bu, O’nun ne derece kemal nitelikli bir hikmete sahip oldugunu
gostergesidir. Zira kendisi, insanlari, onlarin iyilik ve menfaatine oldugunu bildigi
seylerle kalplerini 1sindirtyordur. Ornegin mala diiskiin kimseler ise, onlarmn
kalplerini bir takim seyler vermek suretiyle islam’a 1sindiriyor, eger baska bir sey ise
onunla bunu yapiyordu. Affetmek suretiyle kalplerini islam’a 1sindirdig1 kimseler de
oldukea cok idi.*¥’

Mesela Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, Mekke’ye girdiginde Ebu
Sufyan’1, affetmek ve ihsanda bulunmak suretiyle islam’a 1sindirmak ve kalbinin
imana meylini saglamak istemistir. Bu minvalde olmak iizere de “Ebu Siifyan’in

evine giren, silahin1 birakan, kapisini kapatan giivendedir”'®

seklindeki meshur
sOziinii sOylemistir. Bu, Ebu Siifyan’in Miisliiman olmasina ve hidayete ermesinde
vesile olmus, kafir ve miisriklerden sonra Miisliimanlarin 6nemli sembol
isimlerinden biri haline gelmistir. Biitiin bunlar, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-
selam af ve hikmetinin bir delilidir. Clinkii intikam almak, Miisliiman ahlaki degildir.
Onun ahlaki af ve bagislamadir. Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, komutan
ve rehber olarak hayatinda bunlar1 ashabina ve biitiin immet O0gretmek istemis,
kendisinden sonra da bu sekilde davranilmasi gerektigini beyan etmistir. Nitekim Hz.
Omer doneminde gergeklesen Kudiis’iin fethinde ve af ve bagislama bariz sekilde
goriilmiistiir. 1>

Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-seldmin af ve miisamahasina isaret eden ve
miisriklerden yine birinin hidayetine vesilen olan bir hadise, Buhari’de s0yle

nakledilmigtir: “Cabir b. Abdullah radiyallahuanh, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii

ve’s-selam ile birlikte Necid taraflarinda bir gazvede bulunmustu. Doniiste

1% ibn Kesir, EI-Bidaye Ve’n-Nihaye, c:lll, s:570.

137 El-Mutlak, 1., (1997). Et-Tederriic Fi Da’veti’n-Nebi, Vizaratii’s-sunuuni’l-islamiyye, s:95.
138 Miislim, EI-CAmi‘u’s-Sahth, h:1780, c:lll, s:1707.

139 EI-Cazairi, Ebu Bekir, Eyserii’t-Tefasir Likalimi’l-Aliyyil Kebir, c:111, s:417.
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Resilullah ile birlikteydi. Ogle vakti agaclik, calilik bir vadiye geldiklerinde
Restlullah aleyhi’s-salatii ve’s-selam orada mola vermis, miicahitler agaclar altinda
golgelenmek iizere ¢evreye dagilmislardi. Restlullah aleyhi’s-salatii ve’s-selam ise,
Semure denilen sik yaprakli bir aga¢ altinda istirahate ¢ekilmis kilicin1 da agaca
asmisti. Cabir anlatiyor: “Birazcik kestirmistik ki, Restlullah’in bizi ¢agirdigini
isittik ve hemen yanina kostuk. Bir de baktik, Restlullah’in yaninda (miisriklerden)
bir bedevi, Restlullah aleyhi’s-salatii ve’s-selamin yaninda oturuyor. Soyle buyurdu:
“Ben uyurken bu bedevi kilicimi almis, uyandigimda kilic kinindan siyrilmis
vaziyette bunun elindeydi. Bana, ‘Seni benim elimden kim koruyup kurtaracak?’
dedi. Ben de ii¢ defa: ‘Allah’ cevabin1 verdim.” Cabir diyor ki “Restlullah adami

cezalandirmamisti, yaninda oturuyordu.”24°

Bu hadise, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin kiiffar Islam’a girsin diye ne
derece affa bagvurdugunu oldugunu bir delilidir. Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-
selamin bu af ve bagislamasi, istenen neticeyi vermis, s6z konusu adam Miisliiman

olarak kabilesine donmiis ve bir¢ok kimsenin Miisliiman olmasina vesile olmustur.#
3.1.2.1.4 Ayet-i kerimenin inis sebebi

Ayet-i kerimenin geneline bakildiginda, Uhud savasindan bahsedilen Aayet-i
kerimelerle iliskili oldugu goriilmektedir. Biitiin miifessirlerce de bu boyledir. Bir
onceki ayet-i kerimede “Iki ordunun karsilastig1 giin sizden yiiz ¢eviren kimseler var
ya, suf yaptiklar1 bazi seyler yiiziinden seytan onlarin ayaklari kaydirmisti. Stiphe
yok ki Allah onlar1 affetmistir, Allah ¢ok bagislayicidir, pek halimdir.”'4?
buyrulmaktadir. Begavi ayet-1 kerimedeki “sizden yiiz ¢evirenler” ibaresi ile Begavi
“Sizden bozguna ugrayanlardir” demistir. “Ey Miisliiman toplulugu! Iki ordunun,
Miisliman ordunun ve kiiffar ordusunun bir araya geldigi Uhud Giinii,
Miislimanlarin bircogu bozguna ugramis, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-
selamim yaninda on {ii¢ kisi disinda kimse kalmamustir.” Ayet-i kerimedeki “seytan

onlarin ayaklarim1 kaydirmisti.” ifadesi ise seytan, onlarin ayaklarimin kaymasin

istedi anlamindadir. Onlar1 hata anlamia gelen zelleye sevk etti manasinda oldugu

140 Buhari, EI-Cami‘u’s-Sahih, h:2913, c:l, s:1382.
141 Tprahim b. Abdullah, Et-Tederriic Fi Da’veti’n-Nebi, s:95.
142 Ali imran, 155 Ayet.
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da soylenmistir. Ayet-i kerimenin Arapgasindaki ifade ile ilgili olarak JJf ve Jyiwl
kelimelerinin ayn1 anlamda oldugu da ifade edilmistir. Ayet-i kerimedeki “sirf
yaptiklar1 bazi seyler yiiziinden” ibaresi ise “giinahlar1 sebebiyle” anlaminadir.
“Aleyhi’s-salatii ve’s-selam as meydanini terk etmeleri sebebiyle” anlaminda oldugu
da soOylenmistir. el-Hasen ise bu ifadenin, “seytanin yenilgiye ugrayacaklari
yoniindeki vesvesesine kulak asmalart nedeniyle” manasinda oldugunu ifade etmistir.
Ancak Allah’u Tedla onlar1 bagislamistir, O, Allah cok bagislayicidir, pek

halimdir.”1*3

Bundan sonra bizim iizerinde durdugumuz ve Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-
selamin Uhud giinii bozguna ugrayan kimselere karsi olan davranisgindan bahseden
ayet-1 kerime geliyor. Bu kimseler; Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selami yalniz
birakarak onun yaralanmasina ve disinin kirilmasina neden oldular. Cogu miifessir,
bu goriistedir. Fahrettin er-Razi (6. 606/1210), bu hususa su sekilde isaret etmistir:
“Ordu, Uhud giini hezimete ugrayip Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam
yalniz biraktiktan sonra tekrar geri dondiiklerinde Hz. Peygamber, onlar1 sert sekilde
elestirmemis, bilakis yumusak s6z sdylemistir. Sonra Allah’u Teala, gegen ayetlerde
onlar1 diinyalar1 ve ahiretleri hususunda kendilerine faydali olan seylere irsad edip
onlar1 affetmesi de bu seyler ciimlesindendir. Allah’u Teala, ‘Sen, Allah'tan bir
rahmet sayesindedir ki, onlara yumusak davrandin" buyurarak, onlar affettiginden
ve onlara kars1 sert davranmadigindan dolayr Hz. Peygamber aleyhi’s-salati ve’s-
selam1 6vmek suretiyle, onun fazl-u ihsanini arttirdi. Insafli olan kimse, bunun sdz

dizisinde giizel bir tertip oldugunu bilir.”*44

Ebl Zeyd es-Sealibi (6. 875/1471) de Fahrettin er-Razi’nin bu sézlerini teyit ederek
bu ayet-i kerimenin, Uhud Aleyhi’s-salatii ve’s-selam as1 miinasebetiyle indigini

ifade etmistir. Bu ayet-i kerimede, Uhud giinii yerlerini terk eden kimseler

azarlanmig, ancak Allah’u Teala’nin rahmeti ile Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-

143 Taberi, Cami‘w’l-Beyin ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, c:VII, s:326; Begavi, Me alimii’t-Tenzil, c:|,
5:535.
144 Er-Razi, F., Mefatihu’l-Gayb, c:1X, s:398.
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selam bu kimselere yumusak davranmistir. Bu hususiyeti ise onu yiice ahlaka sahip

bir kimse yapmigtir.14°

Miifessirlerin, soz konusu ayet-i kerimenin Uhud Savasi’ndaki bir olaya ve bu
olaydan dogan maddi ve manevi hususlara binaen indigine dair bu sozleri ile

yetiniyor ve diger ayet-i kerimeye ge¢mek istiyoruz.

3.1.2.2 “Andolsun, size icinizden dyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya
ugramamz ona agir gelir, size ¢ok diiskiindiir, miiminlere kars1 sefkat
ve merhamet doludur.”!4

Simdi ise Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin ahlakini

tezkiye eden bir baska ayet-i kerime ile kars1 karsiya bulunuyoruz. Ayet-i kerimenin

yer aldig1 Tevbe suresi, Buhari’nin de belirttigi gibi son inen surelerden biridir.}4’

Ayet-i kerime, Tevbe suresinin sondan bir oncesi ayet-i kerimesidir. Bu Aayet-i
kerime; Hz. Peygamber aleyhi’s-salati ve’s-selamin {istiin niteliklerini, yiice
ahlakini, kucaklayici yOniinii; inanlara karsi sefkat, merhamet ve ilgisini &ven;
insanlarin hidayete ermesi, mesaji onlara ileterek diinya ve ahirette onlar1 Allah’u
Teédla’nin azabindan kurtarmasi konusundaki siddetli gayretini metheden Kur’an-1

Kerim’in en harika ayet-i kerimelerinden biridir.4®

3.1.2.2.1 Ayet-i kerimede Hz. Peygamber’in ahlakina dair isaret edilen en

onemli nitelikler

Bu ayet-i kerimede, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin dort niteliginden
bahsedilmektedir. Bunlardan birincisi Miisliimanlarin sikintiya ugramasinin ona agir

gelmesidir. Bunun manasi, s6z konusu seyin O’nun sabrim1 zorladig1 seklindedir.'4°

145 Es-Sealibi, S., (1998), El-Cevahirii’l-HisAn Fi Tefsiri’l-Kur’4an, thk. Muhammed Ali Muavvid,
Daru ihyaii tiirasi’l-arabi, Beyrut, c:11, s:131.

146 Tevbe, 128 Ayet.

147 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ ani’l-‘azim, c:1V, s:101.

18 Derveze, M. 1., (1983), Et-Tefsirii’l-Hadis, Darii ihyaii kiitiibii’l-arabiyye, Kahire, c:1X, s:572.

149 El-Hanefi, E., (1995), El-Kiilliyyait Mu’cem Fi’l-Mustalihat Ve’l-Furugi’l-Liigaviyye, thk.
Adnan Dervis, nsr. Miiessesetii’r-risale, Beyrut, s:659.
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Yani Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, Miisliimanlara oldukg¢a sefkatlidir,

zira sizin ugradiginiz sikint1 ve belalar ona ¢ok agir gelmektedir.t*

Ayet-i kerimedeki aSiie 4le 3u3e ifadesinin zorluk ve mesakkat ¢ekmek anlamina
geldigi de soOylenmistir. Bazilar1 ise ayetin anlaminin, “Basmiza gelen zorluk ve
sikintilar ona agir gelmektedir” seklinde oldugunu sdylemistir.’® Diger bir
aciklamaya gore imani terk etmek ve haktan yiiz ¢evirmek suretiyle basiniza gelen
bela ve sikintilar Peygambere agir gelir, o sizin kotli bir son ile karsilasmanizdan ve
azaba digar olmanizdan endise etmektedir, seklindedir.'® Zira “Iman etmiyorlar diye

122153

neredeyse kendini helak edeceksin ayet-i kerimesi buna isaret etmektedir.

Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam bu minvalde sdyle buyurmustur: “Benimle
sizin durumunuzun Ornedi ates yakan bir adamin Ornegine benzer. Pervane ve
kelebekler atese diismeye baslayinca adam onlar1 engellemeye calisir. Ben de sizi
kusagimmizdan tutup atesten korumaya c¢alisiyorum ama siz elimden kagip

gidiyorsunuz.”>

Hassan b. Sabit (6. 60/680), Hz. Muhammed aleyhi’s-salatli ve’s-seldmin ahlak ve
niteliklerinden, rahmet ve biitiin immeti adina tasidigi endisesinden bahseden

siirinde sOyle diyor:

“Hidayetten uzak olmalari ona agwr gelir, dogru ve hidayet iizere olmalar

konusunda ¢ok hirlisidir"*°

Ayet-i kerimede Hz. Muhammed aleyhi’s-saltii ve’s-selamin boyle bir niteliginden
bahsedilmesi, onun bdyle bir ahlaka sahip oldugunu ifade eder. O’nun bu ahlaki,
immetine gosterdigi sefkat ve diinya ve ahirette azaptan sakindirmasina agikca

goriiliir. Ornegin Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam, ahirette hesabin ¢abuk

150 A g.e., 5:942.

151 [bn Manzir, Lisanii’l-‘arab, c:1V, s:3121.

152 Alasi, Riahu’l-Me‘ani, c:lll, s:544.

158 Suara, 3 Ayet.

1% Buhari, EI-Cami‘u’s-Sahih, h:6483, c:l, 5:3252.
155 [bn Hisam, Es-Siretii’n-Nebeviyye, c:ll, s:668.
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goriilmesi i¢in biitlin immetine sefaatte bulunacaktir. Ayrica bu husus, onun teblig

ettigi seriatin ahlakia da uygun oldugunu gostermektedir.t®

Ayet-i kerimede Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin sahip bulundugu ifade
edilen ikinci nitelik ise Miisliimanlara ¢ok diiskiin olmasidir. Bu, Allah’u Teala’nin
ayet-i kerimede isaret buyurdugu Hz. Peygamberin ikinci sifatidir. Bu ifade, O’nun,
timmetine ve biitlin insanlara ne kadar diiskiin, sefkatli ve merhametli oldugunun bir
ifadesidir. Ayet-i kerimedeki bu “size diiskiindiir” ifadesi, sizin menfaat ve
maslahatiniza ugrasir, ya da size ¢ok sefkatlidir, anlamina gelir. Bunun “menfaat ve
hidayet bulmaniz konusunda c¢ok hirsli ve isteklidir” anlamina geldigi de

sylenmistir.t>’

Yani sizin yoldan sapmiglarinizi dogruya iletmeye, tovbeye
yoneltmeye, hakka dondiirmeye ugrasir. Sizin icin hayir ister, biitiin ¢abasi sizin
iyiliginiz i¢indir, hidayet bulmaniz igin ¢abalar; sizin i¢in kotiliigi hi¢ istemez, sizi
bundan nefret ettirmeye ve uzaklastirmaya calisir.’® Diger taraftan bundan 6nceki
“sizin sikintiya ugramaniz ona agir gelir” ifadesinin “cehenneme girmeniz ona agir

gelir” manasina geldigi, “size ¢ok diiskiindiir” ifadesinin ise “cennete girmenizi ¢ok

ister” manasina geldigi sdylenmistir.1%

Allah’u Teald burada, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin insanlari
yiizlerini, kendileri gibi bir yaratilmistan yaraticiya, diinyadan ahirete, maddi
degerlerden manevi degerlere yoneltme konusundaki ¢abasini beyan etmistir. Hz.
Peygamber, insanlarin sirk kiifriin karanliginda kaldiklar1 her an kalbi pargalaniyor,
onlar dosdogru yola girinceye kadar bu acist dinmiyordu. Nitekim bu hali nedeniyle
ayet-i kerimede, “Iman etmiyorlar diye neredeyse kendini helak edeceksin!”®°
buyruluyordu. Burada Hz. Peygamberin daha fazla kendini {izmemesi, zira insanlarin
iman edip hidayete ermeleri i¢in elinden geleni yaptig1 ifade edilmistir. Zira bu onun

kudretinde olan bir sey degildir. Allah’u Teéla dilerse onlarin iizerine bir mucize

156 jbn Asr, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XI, s:72.

157 Zebidi, Tacii’l-‘ardis Min Cevahiri’l-Kamis, c:XVIIL, s:511; Abdiilhamid, A. M., Mucemii’l-
Liigati’l-Arabiyyeti’l-Muasira, c:|, 5:473.

158 Taberi, CAmi‘w’l-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an, ¢:XIV, s:584.

159 Kurtubi, EI-CAmi* Li-Ahkami’l-Kur’an, c:VIII, s:302.

160 Syara, 3 Ayet.
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indirir ve onlarin iman etmesini saglardi. Ne var ki Allah’u Teala boyle bir sey

istemiyor, O, kendisinden korkan, O’na derin saygi duyan kimseler istiyor.'®

Ayet-i kerimede Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selimimn bahsedilen bir diger
niteligi ise , “miiminlere kars1 sefkat ve merhamet doludur.” Seklinde beyan
buyrulmustur. Bu iki sifat, baska bir ayet-i kerimede, fakat Allah’u Teédla’nin ismi
olmak iizere “Ya Allah’in size liitfu ve rahmeti ulagsmasaydi, ya Allah ¢ok sefkatli,

cok merhametli olmasaydi!”1®? seklinde birlikte ifade edilmistir.

Allah’u Teala, bu iki ismi peygamberlerinden sadece birisine vermistir. Bu husus,
Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin ne biiyiik bir makamda olduguna, malik

bulundugu ahlakin ahlak ve sifatlarin yiiceligine isaret etmektedir.1®®

Ayet-i kerimenin mealindeki “sefkatli” kelimesinin Arapgasi sefkatin en tepesini

ifade etmektedir. Cok miisfik ve iyi kalpli anlamia da gelmektedir.'®*

Ayet-i kerimedeki “merhametli” kelimesinin Arapcasi olan s, kelimesi ise
“rahmet” kelimesinden tiiremis olup “rahman” kelimesi ile ayn1 kokten gelmektedir.
Her ikisi de miibalaga siygasidir. “Rahman” ismi, sadece Allah’u Teala’ya ait olup
her hangi bir insana verilmesi caiz olmaz ve Allah’tan baskasina sifat da olamaz.
Ayet-i kerimede gegen ve “merhametli” olarak cevirdigimiz = kelimesi ise insana
sifat olarak gelebilir. Bu baglamda “rahim olan adam” denilebilirken “rahman olan

adam” denilemez.1%°

Kisacas1 Allah’u Teéla, kendisine de verdigi bu iki niteligi Hz. Muhammed aleyhi’s-
salatii ve’s-selama da vererek onu onurlandirmistir. Bu husus, Hz. Peygamber

aleyhi’s-salatii ve’s-selamin iimmetine, hatta biitiin insanlara karst ne kadar

161 Sa‘ravi, Tefsirii Sa‘Ravi, c:I1X, s:5614.

182 Nar, 20 Ayet.

183 Kurtubi, EI-Cami‘ Li-Ahkami’l-Kur’an, c:VIII, s:302; Hazin, A., (1995), Liibabii’t-Te vil Fi
Me‘ani’t-Tenzil, (tsh. Muhammed Ali Sahin, nsr. Darii’l-kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut, 1. Baski, c:II,
5:425.

164 Cevheri, 1., (1987), Es-Sihah Tacii’l-Luga Ve’s-Sihah’ul-Arabiyye, Ahmed Abdiilgafur Attar,
ngr. Darii’l-ilmi lilmelayin, Beyrut, 4. Baski, c:IV, s:1362; El-Miirsi, A., (1996), EI-Muhassas,
thk. Halil Tbrahim Ceffal, nsr. Daru ihyau’t-turasi’l-arabi, Beyrut, c:1l1, s:381.

165 {bn Manzir, Lisanii’l-‘arab, c:111, s:1612.
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merhametli sefkatli, acitma duygusu olan ve miisfik bir insan oldugunu

gostermektedir.

3.1.2.2.2 Ayet-i kerimedeki 48 (sefkat) ve 4saj (merhamet) kelimeleri

arasimndaki fark

Ayet-i kerimede gegen bu iki sifat her ne kadar es anlamli olsa da aralarinda mana
bakiminda ince bir fark vardir. Bu iki gelime, ayet-i kerimede "a= <a535." seklinde
gecmis ve bazi farklara isaret edilmistir. SOyle ki “sefkat” olarak g¢evirdigimiz Mb
kelimesi, kendisine sefkat duyulan kimseye bir zarar geldiginde kalpte husule gelen
yumusama ve rikkati ifade eder. “Merhamet” olarak ¢evirdigimiz ~=_ kelimesi ise
kendisine merhamet duyulan kisiye ihsan ve iyiligi gerektiren bir yumusamadir.

Kuskusuz bu ikisi arasinda mutlak bir genellik ve 6zellik s6z konusudur.®

Miifessir Alasi bu ikisi arasinda diger bir farka isaret ederek sunlari sdylemistir: “Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin miiminlere karst sefkatli olusu, onlara eziyet
veren seyleri gidermesi, merhametli olusu ise onlara fayda verecek seyleri getirmesi
demektir. Miiminleri glinahlardan ve haramlardan sakindirmasi onun sefkatli olusunu
bir eseri iken onlar1 ilim ve irfana ¢agirmasi da merhametinin bir eseridir. Diger
taraftan i1, kelimesinin asirt merhamet, 4wl kelimesinin ise bundan daha fazla
merhamet duymak anlamina geldigi de sdylenmistir. Keyfiyet bakimindan 4—‘*\) sifati,
daa )l sifatindan daha giigliidiir. Ciinkii bu, elem ve kederden hali saf nimetleri

ulastirmak demektir.””*6”

Burada sefkat kelimesinin, merhamet kelimesinden once gelisi ise kimilerine gore,
ilkinin ikincisinden daha kuvvetli bir mana ifade ediyor olmasindan iler gelmektedir.
Ebii Ubeyde Ma‘mer et-Teymi (6. 209/824)'%8, bunun manay1 daha belig ve vurgulu
hale getirmek amaciyla oldugunu ifade etmistir. Belig, yani daha derin ve kuvvetli
mana tasiyan kelime lafzen One gecirilirse mana, sona alinir. Buradaki “merhamet”

kelimesi, mutlak nimetlerin ulastirilmasi anlamina gelmektedir. Bununla birlikte

166 {bn Asar, et-Tahrir Ve Tenvir, ¢:XI, s:73.

187 Askerd, H., (1992), El-Furiku’l-Lugaviyye, thk. Beytullah Beyat, Miiessesetii’n-nesri’l-islami,
5:346.

168 Cevheri, Es-S1hah Tacii’l-Luga Ve’s-Sihah’ul-Arabiyye, c:VI, s:325.
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oliimciil tehlike arz eden bir uzvun hastanin faydasina kesilmesi gibi bir maslahata

binaen séz konusu nimetle birlikte ac1 ve istenmeyen seyler de basa gelebilir. %
3.1.2.2.3 Ayet-i kerimenin inis sebebi

Sa’d b. Ebi Vakkas’tan rivayet edildigine goére kendisi Medine’ye geldiginde
Ciiheyne kabilesi ona gelmis ve “Sen aramiza geldin, bize bir glivence ver ki sana
giivenelim” dediler. Sa’d b. Ebi Vakkas, “Neden boyle bir sey istiyorsunuz” deyince
“Gilivence i¢in” cevabini verdiler. Bunun iizerine yukaridaki ayet-i kerime nazil

oldu.1’®

Tevbe suresine genel bir bakis attigimizda surede agir ve zorlu talimat ve
yiikiimliiklerin  getirildigini goriiyoruz. Gergekten Allah’u Teala’nin  muvaffak
kildiklar1 disindan bu sorumluluklar: tistelenebilmek ¢ok zordur. Bu nedenle Allah’u
Teala, ayet-1 kerimeyi, bu sorumluluklari hafifleten bir unsurdan bahisle bitirmistir:
Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-seldamin bu tmmetten olmasi... Evet, Hz.
Peygamberin basardig1 biitiin biiyiilk ve serefli isler aslinda bu iimmete aittir; bu
limmete zarar veren seyler ona agir gelir, bu ylizden diinya ve ahirette bizlere hayir

ve iyilik ulastirmak arzusu tagir.!’!

3.2 Kur’an-lI Kerim’in Hz. Peygamberin Makamini Tezkiyesi

Sahih inanca, fayda veren ilme, yolu aydinlatan fikre ve selim fitrata sahip olanlarca
malumdur ki Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam, ¢ok yiice bir konuma
sahiptir. Ister insan ister melek olsun higbir kimsenin bu makama ulagsmasi soyle
dursun yaklagsmasi bile miimkiin degildir. Allah’u Teald, Hz. Muhammed aleyhi’s-
salatli ve’s-selamdan daha Ustiin bir kimse yaratmis degildir. Kur’dn-1 Kerim’i
inceledigimizde bir¢ok yerde Allah’u Teédla’nin bu hususu acik secik beyan ettigini,
onun ne derece kiymetli ve yiice bir makama sahip oldugunu vurguladigim

gorityoruz. Ibnii’l-Hatib el-Endeliisi’nin (8. 776/1374-75) de soyledigi gibi;

189 Askeri, El-Furiku’l-Lugaviyye, s:347.
170 Sevkani, Fethu’l-Kadir, c:1l, s:478.
11 Ez-Ziihayli, V., (1997). Tefsirii’l-Miinir, nsr. Darii’l-fikr, Suriye, Sam, c:XI, s:89.
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“Seni Kur’dn-1 Kerim metheylemis, yiiceligini tabir etmeye yetmez nazmim, en belig
ve fasih olan Allahin Kitab1 metheylemigse seni, diger her tiirlii soz eksik kalir seni

metheylemeye"*'?

Burada Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin bu yoniine isaret eden en 6ne

c¢ikan ayet-i kerimeleri ele alacagiz.

3.2.1 “Sen iclerinde oldukca Allah onlara azap etmez, tovbe edip dururken de

Allah onlara yine azap etmeyecektir.”*"3

Bu ayet-i kerime, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selami tezkiye eden ve Allah
katindaki konumunu beyan eden bir ayet-i kerimedir. Burada Allah’u Teala, i¢lerinde
Allah’m elgisi bulunan bir toplum veya iimmeti; inkarlari, sirkleri ve koti
davraniglar1 sebebiyle hak etmis olsalar bile azaba ducar kilmayacagini beyan

etmektedir.

Bu ayet-i kerimede Allah’u Teala’nin elgisi aralarinda iken s6z konusu toplumu azap
etmeyi murat etmedigi ifade edilmistir. Zira bir topluma azap gelirse, herkese gelir.
Zira bakildiginda Allah’u Teala, el¢isini ve inananlar1 kurtarmadan higcbir iimmeti
azap etmis degildir. Iste bu ayet-i kerimede Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-
selamin sayginligi ortaya konmus, hiirmeti muhafaza edilmistir. Hz. Peygamber
aleyhi’s-salatii ve’s-selam, alemlere rahmet olarak gonderilmis bir peygamberdir.
Rahmet ve azap birbirinin zidd1 olup bu ikisi bir arada bulunmaz. Diger taraftan
bununla ilgili olarak Hz. Peygamber aleyhi’s-saldtii ve’s-selamin siinneti nerede
yasatilirsa, bu orasi i¢in en biiyiik giivence oldugu da ifade edilmistir. Bununla
birlikte s6z konusu ayet-1 kerime, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin,
Allah katindaki onur ve sayginligina da delildir. Zira ayet-i kerimede, onun varligi,
insanligin giliven icinde olmasi ve azabin gelmemesine sebep ve gerekce
gosterilmistir. Burada Allah’u Teala’nin iglerinde iyi ve takva ehli kimseler

bulunmasi sebebiyle toplumdan azap ve belay1 kaldirdigina dair ima ve isaret vardir.

172 E|-Endeliisi, M., (2004), El-ihata Fi Ahbari (Tarihi) Girnata, (Darii’l-kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut,
c:1V, s:390.
173 Enfal, 33 Ayet.
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Diger bir anlam1 da sudur ki imaninda dogru olan bir miimini Allah’u Teala ahirette

azap etmez, zira kiyamette peygamber aralarinda olacaktir.1’

Tefsir ve hadis alimi imam el-Kuseyri (8. 465/1072), ayet-i kerime ile ilgili su ince
tespitte bulunmustur: “Burada ifade edilen husus sudur ki Allah’u Teala, elgisi
aralarinda iken onlar1 azap edecek degildir. Senin san ve serefin onlarin basina azap
inmesine mani derecede biiyiiktiir. Oyle yiice ve iistiin bir makam isgal etmektesin ki
sen aralarinda olmasan bile i¢lerinde senin yolundan giden ve bagislanma dileyen
kimselerin hatirina onlar1 Allah’u Teala yine azap etmez. Dolayisiyla ayet-i kerime,
Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin kadr-ii kiymetinin yiiceligine isaret
etmektedir. Arkadasin hiirmetine diye bir s6z vardir. Kimi insanlar, ¢evrelerindeki
kiymetli insanlarin hiirmetine nimet ve ihsan goriir. Kafirler, Hz. Peygamber
aleyhi’s-salatii ve’s-selam sayesinde nimet ve ihsana eremedilerse bile onun
hiirmetine tepelerinden inecek azaptan kurtulmuslardir. Eger Hz. Muhammed
aleyhi’s-salatii ve’s-selamin varligi, kéafirlerin basina bir azap gelmesine mani
oluyorsa, kalplerin onu bilmesi ve anlamasi, azabin gelmesine haydi haydi mani

olur.t™

Bu ayet-i kerime, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selami Allah katindan ne kadar
yiice bir konuma sahip olduguna ¢ok net bir delalet etmektedir. Allah’u Teala
burada, eger s6z konusu toplumun basina gokten bir azap inmiyorsa, bunun elgisi
hatirma oldugunu beyan ediyor. “Sen iglerinde olduk¢a Allah onlara azap etmez,
tovbe edip dururken de Allah onlara yine azap etmeyecektir.”'’® Burada s6z konusu
toplumun Allah’in gazabim1 ve azabini hak ettiklerine dair bir kinaye vardir. Bu
meydan Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin keramet ve degeri beyan
edilerek miisriklerin hak ettikleri azabin heniiz gelmemis ve ertelenmis olmasinin
sebebinin peygamber oldugu ifade edilmistir. Bu, Allah’u Teald’nin Hz. Muhammed
aleyhi’s-salatli ve’s-selama bahsettigi en biiyiik onurdur. Bu suretle onu serefli bir
mevkie sahip bulundugunu beyan etmistir. Onun her hangi bir yer veya toplumda
bulunusunu, s6z konusu yerin halkina gelecek azaba mani kabul etmistir. Az evvel

de ifade ettigimiz gibi bu, Hz. Peygamberin kiymet ve serefini bizlere bildirmektedir.

174 E|-Endeliisi, Ibn Atiyye, EI-Muharrerii’l-Veciz Fi Tefsiri’l-Kitabi’l-‘aziz, c:1l, s:521.
175 Kuseyri, A., Letd’ifii’l-isarat, thk. Ibrahim el-Besyuni, el-Hey’etii’l-amme, Misir, c:I, s:622.
176 Enfal, 33 Ayet.
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Ayet-i kerime Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama “Sen iclerinde oldukga”
seklinde hitap edilmesi, ¢cok ince bir onurlandirma manasi tastyor. Zira burada, “Size
Allah’1n ayetleri okunup dururken, iistelik Allah resulii de aranizda bulunurken nasil

inkara saparsiniz?”t’’

seklindeki gibi “peygamberi iclerinde iken onlar1 azap edecek
degildir” denilmemis, peygamberin sahsina hitap edilerek san ve serefi daha da
yiiceltilmistir. Bu husus, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin yiice

mertebesine ve rabbi tarafindan gordiigii 6zel muameleye isaret etmektedir.’®

Maverdi (6. 450/1058), ayet-i kerimenin mana itibariyle iki ihtimal tasidigini ifade
etmistir. Birincisi azabin gelmesine mani teskil etmesi; Hz. Peygamberin san ve
serefini yiiceltmek amacina matuftur. ikincisi ise peygamberin alemlere rahmet
olarak gonderilmesinden ileri gelmektedir. Bundan dolayr da Hz. Peygamber
aleyhi’s-salatii ve’s-selami siirgiin etmek suretiyle sahip olduklari nimetten yoksun

olsalar da ve bu nedenle azabi hak etseler de azaba dugar kilinmanuslardir.’®
3.2.1.1 Ayet-i kerimenin inis sebebi

Ayet-i kerimenin inis sebebi olarak Buhari ve Miislim’de Enes b. Malik’ten su
rivayette bulunulmustur. Bir giin Ebu Cehil, “Allah’im! Eger o (Muhammed) hakl
ise lizerimize gokten tas yagdir ya da aci bir azap indir tepemize” dedi ve bunun

{izerine bu ayet-i kerime nazil oldu.'®

3.2.1.2 Ayet-i kerimenin genel aciklamas:

Muaviye’den nakledildigine gore kendisi, Sebe’li bir adama, “Senin kavmin ne kadar
cahil bir toplum, baslarina bir kadin ge¢iyor” der. Bunun iizerine adam der ki: “Senin
kavmin, bizim kavimden daha cahil, senin kavmin degil mi ‘Allahim! Eger bu kitap

senin katindan gelmis bir hakikat ise gokten lizerimize tas yagdir veya bize ac1 veren

177 Al-i imran, 101 Ayet.

178 [bn Asir, et-Tahrir Ve Tenvir, c:111, s:333-334;
179 Maverdi, En-Niiket Ve’l-‘uyin, c:ll, s:314.

180 Buhari, EI-Cami‘u’s-Sahth, h:4649, c:VI, s:62.
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bir azap gonder!’!8! diyen. En azindan bizim kavmimiz bdyle demedi, bilakis bize

hidayet ver dedi”

Ayet-i kerimede bahsi gegen inkércilarin azabin 1srarla derhal gelmesini istemelerine
karsin Allah’u Teala’nin onlara miihlet vermesi ve azabi geciktirmesi, Bedir
Aleyhi’s-salatii ve’s-selam asi’nda da oldugu gibi Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii
ve’s-selamin san1 ve hiirmetinden ileri gelmektedir. Aralarinda bulunan Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin hiirmet ve saygisina ve bir de bagislanma

dilerken Allah’u Teala onlar1 azap edecek degildi.!®?

Ebl Musa el-Es‘ari’den rivayet edildigine gore, Restlullah aleyhi’s-salatii ve’s-
selam efendimiz sOyle buyurmustur: “Allah Teala Hazretleri (su ayetle) immetim
icin bana iki eman indirdi: 1. Sen aralarinda oldugun miiddet¢e Allah onlara (umumi
bir) azap indirmeyecektir. 2. Onlar istigfarda bulunduklar1 miiddet¢e, Allah onlara
azap etmeyecektir (el-Enfal, 8/33). Ben aralarindan ayrildigimda, (Allah’in azabin
Onleyecek ikinci eman olan) istigfart kiyamete kadar iimmetimin yaninda

birakiyorum.”183

Belagatin ilminin meani dalinda uzman olan kimselere gore bu ayet-i kerimede
istigfarin, azaptan kurtarici bir giivence sagladigina isaret edilmektedir. Diger

taraftan istigfarin mutlak manada bodyle bir faydasi oldugu yoniinde kaynaklarda

bir¢ok hadis bulunmaktadir.184

3.2.2 “(Ey Resuliim!) Hayatina Yemin Olsun Ki Onlar, Sarhos (Sersem)

Halleriyle Sagmalayip Duruyorlard.”*®®

Hicr suresinde gegen bu ayet-1 kerimede Allah’u Teala, Hz. Muhammed aleyhi’s-
salatli ve’s-selamin hayat1 iizerine yemin etmektedir. Bilindigi gibi Allah’u Teéla,

sadece yiice ve listliin olan seyler iizerine yemin etmektedir. Allah’u Teald katinda

181 Enfal, 32 Ayet.

182 Bikai, I., Nazmii’d-Diirer Fi Tenisiibi’l-Ayat Ve’s-Siiver, Darii’l-kiitiibii’l-islami, Kahire,
c:VIII, s:271.

18 Tirmizi, M., Siineni’t-Tirmizi, (Muhammed Nasiruddin Albani, Mektebetii’l-mearif, Riyad),
h:3082, c:V, s:121.

18 Han, S. H., Fethu’l-Beyan Fi Makasidi’l-Kur’4n, c:V, s:168.

185 Hicr, 72 Ayet.
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Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin hayatindan daha yiice bir sey var midir?
Malum oldugu iizere Allah’u Teala, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam
disinda higbir beserin hayati iizerine yemin etmemistir. Bu, hi¢ kuskusuz Hz.
Muhammed i¢in biiyiik bir seref olup Allah’u Teala’nin ona bahsettigi yilice san ve
konuma isaret eden bir onurlandirma ifadesidir. Ozelde peygamberlerden sadece Hz.
Muhammed’e, genelde ise insanlardan sadece ona. Ayet-i kerimenin basmdaki
“Hayatina yemin olsun ki” ifade ile ilgili olarak miifessirler, “Allah, Hz. Peygamberi

onurlandirmak i¢in onun hayat {izerine yemin etmistir” demislerdir.'8

Kadi Iyaz’in (6. 544/1149) da vurguladig1 gibi tefsir bilginleri, bu ayet-i kerimede
Allah’u Teélda’nin hayati miiddeti iizerine yemin ettigi konusunda ittifak etmislerdir.

Bu saygini, tezkiyenin, iyilik ve onurlandirmanin en ileri boyutudur.®’

Imam Ibn Kesir de tefsirinde bu hususa isaret ederek demistir ki, Allah Teala
peygamberine hitaben “Senin dmriine andolsun...” buyurmus ve onun hayati iizerine
yemin etmistir. Bunda, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam i¢in biiyiik bir

sereflendirme, yiice bir makam, genis bir mevki vardir.'88

Taber (6. 310/923) de bununla ilgili olarak, Allah’u Teala, Hz. Muhammed aleyhi’s-
salatii ve’s-selam disinda hi¢ kimsenin hayati {izerine yemin etmemistir, demistir.
“Ey Muhammed! Senin hayatin, dmriin ve hayatta oldugunu miiddete yemin olsun ki

onlar sarhos gibi, cehalet ve sapiklik i¢inde bocalayip duruyorlar.”8°

Bu 4ayet-i kerimeyle ilgili olarak Ibn Abbas ise Allah’u Teala’nin Hz. Muhammed
aleyhi’s-salatli ve’s-selamdan daha istiin kimseyi yaratmadigini ve ondan baska
kimsenin hayat1 iizerine yemin ettigini de duymadigin ifade etmistir.’®® Zeccac el-

Bagdadi (6. 311/923) de, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin tafdil edilip

18 E|-Meafiri, M., (ibnii’l-Arabi), (2003), Ahkdmii’l-Kur’an, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata,
Dari’1-kiitlibii’l-ilmiyye, Beyrut, c:111, s:105.

187 Sebti, 1., (1987), Es-Sifa Bi’ta’rifi Hukuki’l-Mustafa, Darii’l-feyha, Amman, c:l, s:86.

188 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ ani’l-‘azim, c:1V, s:542.

189 Kurtubi, EI-CAmi‘ Li-Ahkami’l-Kur’4n, c:XVII, s:118.

190 E|-Cebbar, S., EI-Camius’-Sahih Li’s-Siinen Ve’l-Mesanid, 2014, c:1, s:425.
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listlin tutulmast konusunda bu ayet-i kerlmenin c¢ok oOnemli oldugunu ifade

etmistir. 1%
Ayet-i kerimenin aslinda gegen < ! ifadesi siirde su sekilde gegmektedir:

“Omriim tizerine ki omriim benim i¢in basit degildir yemin ederim silah sahipleri,

ganimete sahip oldular. %

Kisacasi bu ayet-i kerime, ezelde ve ebedde Peygamberlerin sonuncusu ve efendisi
Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin, onun disinda kimsenin sahip olamadigi
san ve serefine, yiice konuma isaret etmektedir. Nitekim Allah’u Tedla tarafindan,
diinya hayati itibariyle fani ancak rabbi katinda baki olan hayati iizerine yemin

edilmistir.?%®

Baz1 bilginler, eger bir kimsenin hayati {izerine yemin ediliyorsa, bu, hayat1 iizerine
yemin edilen kisinin, yemin eden kisi katindaki izzet ve serefine delalet eder
demislerdir. Bu nedenle Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin hayati, genel
ve Ozelde bereket ve iyilige sebep olmasi nedeniyle {izerine yemin edilmeye layik

goriilmiis, ondan baskasina da boyle bir sey nasip olmamugtir.1%

Ulemanin da belirttigi gibi bir sey lizerine yemin etmek, ya o seyin fazilet ve
listiinliigiine ya da sagladign faydaya dayanir. Ornegin ayet-i kerimede Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin ‘“hayatin iizerine yemin olsun ki~ ifadesi,
onun sahip oldugu fazilet ve iistlinliikten iler gelmekte olup bu sekilde onun Allah
katindaki degeri ve konumu insanlara beyan edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de “Yemin

9195

olsun incire ve zeytine seklindeki yemin ise, incir ve zeytinin insana sagladigi

faydadan ileri gelmektedir, yani bu yiizden onlar iizerine yemin edilmistir.1%

191 Zeccac, 1., (1988). Me‘ani’l-Kur’an Ve i‘rabiih, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi, nsr. Alemii’l-
kiitiib, Beyrut, 1. Baski, c:II1, s:183.

192 Divani zi’r-rimme serhu Ebi nasir el-Bahili, c:111, s:1593.

193 Alisi, Rahu’l-Me‘ani, c:1V, s:479.

19 Ahmed b. Siileyman, Mevsuatii Mhasinii’l-islam Ve Redii Subuhati’l-Liam, c:|, s:316.

1% Tin, 1 Ayet.

196 Zerkesi, M., (1994), El-Bahrii’l-Muhit Fi Usali’l-Fikh, nsr. Darii’l-kiitiibi, 1. Bask, c:II, s:42.
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Yine ¢ok faziletli ve iistiin bir namaz oldugu i¢in Allah’u Teald’nin ikindi namazi
lizerine de yemin ettigi ifade edilmistir. Bu yiizden orta namaz diye ge¢cen namaz,
ikindi namaz1 olarak tefsir edilmistir. Ayet-i kerimeyle ilgili olarak Hz. Peygamber
aleyhi’s-salatii ve’s-selamin asrina ve donemine yemin edildigi de sOylenmistir. Ayni

sekilde “Yemin ederim su beldeye”!®’

seklinde Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-
selamin bulundugu sehir lizerine de yemin edilmistir. Biitiin bunlar, Hz. Peygamberin
hiirmet serefine olup ona saygi duymayan ve tabi olmayan kimselere yonelik bir

azarlama ifade etmektedir.1°®

Tefsir bilginlerin kahir ekseriyeti, “(Ey resulim!) Hayatina yemin olsun ki onlar,
sarhos (sersem) halleriyle sagmalayip duruyorlardi.” Ayet-i kerimesi ile ilgili olarak
Hz. Lt ve kavmi ile ilgili olup burada onlara vaaz ve nasihat etmenin bir fayda

saglamayacag1 ve peygamberin teselli edildigini ifade etmislerdir.'%

Miifessirlerin tiim bu izahlarindan anlasilan husus sudur ki ayet-i kerimedeki hitap
Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam yonelik olup onun hayat: lizerine yemin
ettigi, onun Ustlinliigiinii beyan sadedinde ondan baska hi¢ kimsenin hayati {izerine
yemin etmemistir. Arap¢ada “el-’Umru” ve “el-’amru” kelimeleri aynidir, ancak
yemin ifadelerinde, hafif olan1 tercih etme adina, fetha ile olani tercih ederler; ¢iinkii
yemin Araplarin dillerinde ¢ok yer etmektedir. Bu sebeple de yemin ifadesinde
haberi hazfetmislerdir. Ciimlenin takdiri, = axdl Las & 5a2! seklinde “Senin hayatin,
Benim, lizerine yemin ettigim seylerdendir” seklindedir. Yine 4L - Bi’llahi

seklindeki yemin ifadesinde d fiili hazfetmislerdir.?%

Sa’ravi de ayet-i kerimedeki “Senin hayatin” seklindeki hitabin, Hz. Muhammed
aleyhi’s-salatii ve’s-selama yonelik oldugunu ifade etmistir. Burada ‘hayat”

kelimesinin anlami, insan i¢in bi¢ilen sinirlar1 belli yas anlamina gelmektedir. Bu,

gilinliik dilde kullanilan “senin hayatin” cimlesine benzemektedir. Bilginler, bu ayet-i

197 Beled, 1 Ayet.

19 En-Nisabari, N., Gard’ibii’l-Kur’an Ve Rega’ibii’l-Furkan, ¢:VI, 5:559.
19 Tantavi, Tefsirii’l-Vasit Li’l-Kur’ani’l- Kerim, c:VIII, s:67.

200 Zemahseri, El-Kessaf, c:11, s:585.
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kerime ile Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin Allah tarafindan tekrim

olundugunu ifade etmislerdir.?%!

Ayet-i kerimede 35 seklinde gecen ve “sarhosluk olarak cevirdigimiz kelime,
Arapgada _S-dl kelimesinden tiiremis olup aklin gitmesi, set ve kapali olma
anlamlarina gelmektedir. Burada akli muvazenelerini kaybederek arzularina uyan ve

bu suretle yoldan ¢ikan kimseler i¢in kullanilmistir.2%?

3.2.3 “Allah Ve Melekler Peygambere Salat Ediyorlar; Ey Iman Edenler, Siz
De Ona Salit Ve Selam Okuyun.”?%

Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamim konumunu, makam ve serefini tezkiye
eden ayet-i kerimeleri incelemeye devam ediyoruz. Allah’u Teédld’nin Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-seldma indirdigi en biiyiikk nimet Kur’an-1 Kerim,
sadece ona bahsettigi mucize IsrA ve Mirag, ahirette onu iistiin kilan en biiyiik
ayricalik ise bliyiik sefaate medar olmasidir. Bunlarin yaninda Allah’u Tedla’nin Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama olan sevgisinin en biiylik tezahiirii, bizzat
kendisi ve melekler tarafindan ona salt edilmesi ve inananlara da bu yonde emir
verilmesidir. Bu, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin haiz oldugu en biiyiik
tezkiye ve ilahi ikramdir. Ve bana gore bir kul olarak ulasilabilecek en yiice

mertebedir.

Hafiz Ibn Kesir’in de belirttigi gibi bu ayetten maksat sudur: Allah Teala, kullarina
peygamberinin ylicelerin yiicesindeki mevkiini haber veriyor ve onu kendisine yakin
meleklerin yaninda Ovdiiglinli, meleklerin de onun i¢in magfiret dilediklerini
bildiriyor. Sonra da bu siifli alemdeki insanlara, peygamberine salat ve selam
getirmelerini emrediyor ki ulvi ve siifli alemin varliklar1 hep birlikte ona 6vgii ve

senada bulunsunlar.2%4

201 Sa¢ravi, Tefsirii Sa“Ravi, ¢:XI11, 5:7742.

202 fbn Asr, et-Tahrir Ve Tenvir, ¢:XIV, s:68.

203 Ahzdb, 56 Ayet.

204 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ ani’l-‘azim, c:VI, s:457.
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Miifessir ve kadi Ibn Atiyye el-Endeliisi (6. 541/1147), bu ayet-i kerimede Allah’u
Teala’nin, el¢isi Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-seldmi tekrim ettigini ve onun,

kendi katindaki deger ve konumu beyan ettigini ifade etmistir.2%®

Allah’u Teala’nin Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama salat etmesi, onu
meleklerin yaninda 6vmesi demektir. Meleklerin, salati ise Hz. Peygamber aleyhi’s-
salatii ve’s-seldim icin dua etmeleri anlamma gelmektedir.’®® Burada Peygamber
aleyhi’s-salatli ve’s-selama salat edilmesi emrini veren Allah’u Teald’dir. Bu emir,
hiirmet ve tekrimin her tiirliisiinii kapsayan bir nitelik arz etmektedir. Béylece biitiin
mahlikatin nefsinde, salat edilmesi emredilen kisiye yonelik saygi ve hiirmetin

yerlestirilmesi amaglanmugtir.2%’

Alasi, ayet-i kerimede Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamm makammin ne
derece biiyiik oldugunu ifade etmek sadedinde sunlar1 sdylemistir: “Bu ayet-i kerime,
sanki Peygamber eslerinin, ona hiirmeten kendisinden sonra baskasi tarafindan
nikdhlanmasini yasaklayan bir dnce ayet-i kerimenin ifade ettigi manay1 agiklamakta
ve hikmetini ortaya koymaktadir. Bu esi goriilmemis bir tazim ve onurdur. Bunun
isim climlesi ile ifade edilmesi ise, siireklilik ifade eder. Yani Hz. Muhammed
aleyhi’s-salatii ve’s-selamin bu sahip bulundugu hiirmet ve deger hep bakidir. Zira
fiil ciimlesinin sahip olmadig1 bir 6zellik olarak bir seyin isim cilimlesi ile baglamasi
ve ifade edilmesi, o seyin siirekli yenilendigine, devam ettigine ve son bulmadigina
isaret eder. Bundan Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama getirilecek salatin her
zaman yapilmast gerektigi ¢ikar. Bu husus, ciimlede ! edati ile de
percinlestirilmistir. Bunun, “Bu biiyiik tesrifin sebebi nedir?” seklinde mukadder
sorunun cevabi olarak geldigi icin boyle olmustur da denilmistir. Burada Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam, genelin aksine direk ismiyle degil de bir el¢i
oldugunu vurgulamak amacina matuf olarak - “peygamber” seklinde ifade
olunmustur. Bu da yalnizca Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama has bir san

ve seref, deger ve konum ifade etmektedir.

205 E|-Endeliisi, Ibn Atiyye, EI-Muharrerii’l-Veciz Fi Tefsiri’l-Kitabi’l-‘aziz, c:1V, s:394.

26 El-Mahzmi, M., (1989), Tefsiru Miicahid, thk. Muhammed Abdiisselam, Darii’l-fikri’l-
islamiyyi’l-hadise, Misir, s:553.

207 Ahmed b. Abdiilfettah, Semailii’r-Rasul, c:ll, s:76.
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Ayet-i kerime bahsi gecen meleklerin, “melekler” degil de “melekleri” seklinde
gelmesi, Allah’u Teéld’ya izafe edilerek biiyiik bir degere sahip olduklarina isarette

bulunulmus ve tekrim olunmuslardir.?%®

Fahreddin er-Razi de Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin sahip oldugu
derenin istinligiini, Allah katindaki ve insanlar nezdindeki yiice konumunu bu
ayet-i kerime ile izah etmistir. Zira bu ayet-i kerimede Hz. Muhammed aleyhi’s-
salatii ve’s-selamin miikemmel sahsiyetine bir isaret vardir. Allah ve melekeleri, Hz.
Peygambere salat ederler, yani Allah, sevgisinden otiirii Hz. Muhammed aleyhi’s-
salatii ve’s-selami, melekler oniinde ve mele-i alada 6ver. Gozde melekler de onu
methederler ve onun i¢in duada bulunurlar. Ey inananlar! Sizler de Allah ve
meleklerine uyarak ve onun iizerinizdeki bazi haklara karsilik olarak ona salat edin.
Salat edin ki imanimiz tam olsun. Ona olan saygi ve muhabbetinizi izhar edin. Bu
suretle iyilikleriniz artsin. Kétiiliiklerinizde kefaret olsun. Ona ¢okga salat ve selam

edin.
3.2.3.1iki Ayet-i kerime arasindaki ince fark

Ahzab suresinde bu sekilde iki ayet-1 kerime vardir. Birincisinde “O ve melekleri siz
salat ediyor’?® buyrulmaktadir. Bu ayet-i kerimede salat Allah’u Teald’ya ait
kilinmis, melekler ide Allah’u Teald’ya atfedilmistir. Ikinci ayet-i kerimede ise
“Allah ve melekler peygambere salat ediyorlar”?!® buyrulmustur. Burada ise Allah’u
Teala, kendisini ve melekleri birlikte zikrederek salati kendilerine isnat etmislerdir.
Burada “salat ediyorlar” denilerek Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam tazim
edilmistir. Zira birisini tek basina zikredip, baskasin1 ona atfetme isi, tek olarak
zikredilenin, atfedilene iistiin olmasin1 gerektirir. Bu tipki, bir hiikkiimdarin, “Falanca
girsin. Falanca da...” dediginde, bundan sayet, “Falanca ve falanca girsinler.” demis
olsaydi, o zaman anlasilmayacak olan bir takdim ve 6ne ge¢irme anlasilmis olurdu.
Bunu 1yice kavradigina gore, O da Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam
hakkinda onlarin salat ettigini beyan ettigine gore, burada Restlullah hakkindaki

salatta biitliniin asil durumunda oldugu anlasilir. Halbuki miiminlere "salat"

208 Algsi, Rithu’l-Me‘ani, c:XI, 5:252-254.
209 Ahzab, 43 Ayet.
210 Ahzab, 56 Ayet.
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hususunda ise, (6nce) Allah onlara merhamet ediyor, daha sonra melekler de (bu
hususta) Allah'a uyuyorlar. O halde bu demektir ki melekler, Peygambere "salat"
getirme hususunda, Allah Peygamber'e ister “salat” etsin isterse etmesin, kesintisiz
olarak "salat" getirirler ki, bu onlara sanki ya vaciptir ya da mendib. Halbuki

miiminler hakkinda durum bdyle degildir.?!

Imam Kurtubi (8. 671/1273) ise bu ayet-i kerime ile Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii
ve’s-selamin yiice bir makama ve iistiin konumuna delil getirmistir. Bu ayet-i kerime
ile ylice Allah, Rasiliinli, onun hayatta olusunu ve Olii-miinii dahi sereflendirmis
bulunmaktadir. Onun kendi nezdindeki konumunu s6z konusu etmis ve onun
hakkinda yahut da hanimlari ile ilgili olarak ko-tii diisiincelere sahip olmus
kimselerin bu kotiiliiklerini ve benzerlerini bu-nunla temizlemis bulunmaktadir.
Diger taraftan kullarina, bir tekrim ve tesrif olarak sadece ona salat etmelerini

emretmistir.?!2

Allah’u Teala ve melekelerin salat etmeleri bile tek basina yeterli iken bizlerin de
bdyle bir emre muhatap olmasi, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin bir
thsan ve sefkat olarak onu tazim etmemizdir. Zira bu ylizden dolay1 sevap
kazantyoruz. Ciinkii Allah’u Tedla bunu emretmistir. Oysa ger¢ekte Hz. Muhammed

aleyhi’s-salatii ve’s-selamin buna ihtiyac1 yoktur.?*®

Kimilerine gore Allah’u Teala’nin peygamberden baskasina salat etmesi, ona rahmet
etmesi anlaminda, peygambere salat etmesi ise onu daha ¢ok tekrim etmek
anlamindadir. Dolayistyla rahmet genel, salat ise 6zeldir. Kimlerine gore ise Allah’u
Teala’nin peygamberden baskasina salat etmesi, ona rahme iken peygambere salat
etmesi ise sOzli olarak onu dvmek, fiili olarak ise desteklemek ve takviye etmek
demektir. Meleklerin peygamberden bagkasina salat etmesi ise onlar i¢in magfiret
dilemesi, peygambere salat etmeleri de onun sahip oldugu fazilet ve istiinliigiinii
izhar etmek, sozlii olarak onu methetmek, fiili olarak ise ona destek olup yardimci

olmaktir. Miiminlerin peygamberden bagkasina salat etmesi ise onlar i¢in dua etmek,

211 Er-Razi, F., Mefatihu’l-Gayb, c:XXV, s:181.

212 Kurtubi, EI-CaAmi‘ Li-Ahkami’l-Kur’an, c:XIV, s:232,

213 Nevevi, M., (1997), Merahu Lebid Li-Kesfi Ma‘ne’l-Kur’ani’l-Mecid, nsr. Muhammed Emin
es-Sanavi, Darii’kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut, c:ll, s:261.
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peygambere salat etmeleri ise sozlii olarak ondan sefaat talep etmek, fiili olarak ise

onun silinnetine uymak demektir.

Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama salat ve selam ise “Allahiimme salli ala
Muahmmedin ve Sellim” ya da “Allahiimme salli ala Muahmmedin ve Ala ali

Muhammedin ve Sellim” seklinde olur.?!*

Burada “Ya Rabbi” veya “Ya Rahman” degil de “Allahiimme” seklinde salat
edilmesi, s6z konusu kelimenin ultthiyyet ve “la ilahe illah” kelimesinin ifade ettigi
Miisliman olusun alametini i¢inde barindiran kapsamli bir mana ifade ediyor
olmasindan ileri gelmektedir. Bundan dolay1 ona bu sekilde salatta bulunmak uygun
digmiistiir. Zira Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam, istiin nitelikleri
kendisinde barindiran, giizellik ve celalin sirlarina sahip bir kimsedir. Adinin
“Muhammed” olmasi da bunandir. Siirekli 6viillen anlamindadir. Salat ciimlesinde
gecen “alihi” kelimesi ise Hz. Peygamberin iimmetinden takvali olan kimseler
anlamina gelmektedir. Buna Hz. Peygamberin akrabalari, esleri ve digerleri de
dahildir. Bu salatin anlamu ile ilgili olarak ise sdyle denilmistir: “Allah’im! Dinin
iistiin kilarak Peygamberi bu diinyada tazim eyle. Zikrini ala, Davetini izhar, seriatini
ise baki eyle. Ahirette iimmetine sefaatgi eyle. Sevabini katla. Onun Onceki ve
sonrakilere olan tstiinliiglinii beyan ve izhar eyle. Biitiin nebi ve resullere takdim
eyle. Biz onu, hakkiyla 6vmeye ve salat etmeye muktedir degiliz. Sen ona gerektigi

gibi salat ve selam eyle.?®

3.2.3.2 Allah’u tedld’min meleklerine babamz Hz. Adem ve peygamberimiz Hz.

Muhammed hakkinda verdigi emir arasindaki fark

Fakihani (8. 734/1334)?'®  aradaki bu farka isaret ederek demistir ki Allah’u
Teala’nin “Allah ve melekleri, peygambere salat ederler” sozii ile Muhammed
aleyhi’s-salatii ve’s-selama olan tekrimi, “Hani biz meleklere, Adem’e secde edin

k”217

demisti sozii ile Adem aleyhisseldma olan tekriminden daha miikemmel ve

kapsamlidir. Nitekim Allah’u Teéld’nin meleklerle beraber bu tazim ve saygi

214 Buhari, EI-Cami ‘u’s-Sahih, h:6357, c:VIII, s:77.

215 Bursevi, 1., (6. 1127), Rahu’l-Beyan, nsr. Darii’l-fikr, Beyrut, c:VII, s:220.
216 7irikli, M., (2002), EI-A ‘1am, Darii’l-ilm lilmelayin, c:V, s:56.

217 Bakara, 34 Ayet.
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durusuna istirak etmesi caiz olmaz. Bu bakimdan hem Allah’u Teala, hem melekler
hem de miiminler tarafindan yapilan tesrif ve tekrim, sadece meleklerin bulunduklari

tekrim hareketinden daha iistiin ve biiyiiktiir.?*®

Imam Siiy(ti de bu farka atifta bulunarak Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-
selama yonelik olan tesrif ve tekrimin, Hz. Adem’e olan tesrif ve tekrimden daha
genel ve tam oldugunu ifade etmistir. Zira meleklere secde etmelerinin
emredilmesinin iki yonii vardir: Birincisi s6z konusu secde bir kere yapilmis ve
bitmistir. Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama edilen salat ise siirekli olup
sonu yoktur. Ikincisi s6z konusu secde sadece meleklerden tarafindan edilmistir. Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama olan salt ise, hem Allah, hem melekler, hem

de miiminler tarafindan yapilmaktadir.?*®
3.2.3.3 Hz. Peygambere salat etmenin fazileti

Hz. Peygamber aleyhi’s-salatli ve’s-selama salat getirmek, en faziletli ibadetlerden
bir tanesidir. Zira bu, evvela Allah’u Teala ve melekler tarafindan yapilmis ardindan
miiminlere de boyle yapmalar1 emredilmistir. Diger ibadetler, bdylesi bir keyfiyete
sahip degildir. Zira Allah’u Teala, yapilmasini emir buyurdugu fiilleri kendisi

yapmamistir.

Allah’u Teala, meleklerin Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama salat
ettiklerini bildirdikten sonra bundaki meknuz olan fazilet ve sevabi onlara bildirmek
lizere miiminlerin de ona salat etmeleri emrini vermistir. Seriatin getirdigi
yikiimliilikleri yerine getirmek gibi bir gdrevleri bulunmayan melekler bile Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama salat ve selam getirmek suretiyle Allah’u
Teala’ya yaklasiyorlarsa, biz Miisliimanlarin Hz. Peygambere cokca salat ve selam

getirmesi haydi haydi yapmasi gereken bir seydir.

Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam, bizleri kendisine cokca salat etmeye
tesvik etmistir. Zira Allah’u Teala, her salata karsilik bize on salatta bulunacaktir.

Bu dogrultuda Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam “Kim bana bir defa salat

218 K astallani, A., EI-Mevahibii’l-Lediinniyye, Mektebetii’t-Tevfikiyye, Kahire, Misir, c:II, s:303.
219 Siiyatd, A., (1967), EI-Hasa isii’l-Kiibra, nsr. M. Halil Herras, Kahire, c:1II, s:305.
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getirirse, Allah ona on defa salat eder’??° buyurmustur. Bu, her vakitte yapilabilen bir
ibadettir. Ozellikle her namazdan sonra yapilmasi ¢ok giizeldir. Hatta namazin son

tesehhiidiinde vaciptir. Cogu yerde de siinnettir.

Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam salat getirmek, c¢ok faziletli bir
davranigtir. Sadece ecir ve sevap bakiminda degil, insanin dertlerine deva,
giinahlarina kefarettir. Hz. Peygambere salati artirdik¢a Allah’u Teald da artirir.
Nitekim Ubey b. Ka’b’dan yapilan bir rivayete gore kendisi “Ya restlullah sana ¢ok
salat getiriyorum. Kendime dua i¢in ayirdigim vaktin ne kadarini sana ayirayim?”
diye sorar. Restlullah aleyhi’s-salatii ve’s-selam “diledigin kadar”, buyurdu. Ubey
radiyallahuanh sordu: “Dértte biri.” Peygamberimiz “Diledigin kadar... Daha fazla
olsa daha iyi...” licte biri ya Restilullah Diledigin kadar... Daha fazla ayirsan daha
iyi...” Ubey: “Yarisii?” “Diledigin kadar, daha fazla ayirsan senin igin daha
hayirlidir. Ubey radiyallahuanh: “Ya Resilullah &yleyse kendime dua icin ayirdigim
vaktin tiimiinii sana salat ve selama ayirayim.” Bunun iizerine Hz. Peygamber

aleyhi’s-salatii ve’s-selam: “Bdylesi sana yeter, giinahlarin bagislanir” buyurdu.??

Bagka bir rivayette ise adamin birisi “Ey Allah’in el¢isi! Ben biitliin duami sana
ayirmak istiyorum” der. Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, buna, “O halde

Allah, sana hem diinya hem de ahiret islerinde yeter” buyurur.???

3.2.4 “Ve Senin Samm Yiiceltmedik Mi?”?%

Ingirah suresinde yer alan bu Aayet-i kerimede, Hz. Peygamberden oOvgiiyle
bahsedilmis olup sekiz ayettir ve Mekke’de nazil olmustur. Tavus ve Omer b.
Abdiilaziz’den nakledildigine gore kendileri, Duha suresi ile bu surenin tek bir ayet-i
kerime oldugu goriisiinde idiler. Bu nedenle bu iki ayet-i kerimeyi namazda tek

rekatta okurlar ve arasini besmele ile ayirmazlardi. Buna gerekg¢e olarak ise “Senin

220 Miislim, EI-Cami‘u’s-Sahih, h:408, c:l, s:306.

221 Beyhaki, A., (1990), Su‘abii’l-iman, thk. Muhammed es-Said Besyuni, Darii’l-kiitiibii’l-ilmiyye,
Beyrut, h:1477, c:111, s:138.

22 A g.e., h:1478, c:l11, s:139.

223 Ingirah, 4 Ayet.
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kalbini agip genisletmedik mi ayet-1 kerimesindeki atfin, “O seni yetim bulup

999225

barmdirmadi m1 ayet-i kerimesindeki atif gibi oldugunu sdylemislerdir.

Fakat bu dogru degildir. Ciinkii ilk ayet-i kerime, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii
ve’s-selamin eziyet gorlip baski altinda oldugu, miisrikler tarafindan takip edildigi
sikinttl bir dénemde inmistir. ikinci 4yet-i kerime ise, muhtevasina bakilirsa Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin kalbinin ferahladigi, mutlu oldugu bir
doneme tesadiif etmesi gerekir ki bu iki hususun bir arada bulunuyor olmasi s6z

konusu degildir.??®

Su kisacik ayet-i kerime iizerinde biraz diisiindiigiimiizde gérmekteyiz ki muhtevasi
itibariyle Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama hitap etmekte, Allah’u
Teala’nin gonliinl rahatlatmak ve iizerinden yiikleri hafifletmek, sanini yiiceltmek
gibi O’na olan nimetlerini takrir ve tebyin etmektedir. Kuskusuzu san ve serefinin
yiiceltilmesi, Allah’u Teédla’nin Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama

bahsettigi en biiyiik nimetlerdendir.

Allah’u Teala, yukaridaki ayet-i kerimede “Ve senin sani yiicelttik” buyurarak
bulundugu yiice makamin ne kadar iistiin oldugunu bizlere beyan buyurmustur. Bu
ayet-1 kerime ile yiice bir kiymet ve serefe sahip oldugunu, konumun son derece ala
oldugunu aciklamis; Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama olan muhabbetini,

mesajinin evrensel niteligini ve her ¢aga uzandigini bizlere beyan etmistir.

Vehbe ez-Zihayli (1932-2015), bu surenin bir takim hususlar barindirdigini ifade
etmistir. Bunlar baslica soyledir: Allah’u Teala bu ayet-i kerimede, Muhammed
aleyhi’s-salatli ve’s-selama iic nimet bahsettigini ifade etmistir. Bunlardan birincisi
iman ve hikmet ile onun gonliinii agmasi, ikincisi onu giinahlardan ve hatalardan

temizlemesi, lgilincisii ise san ve serefini, diinya ve ahirette yliceltmistir. Bu suretle

224 Ingirah,1 Ayet.
225 Dyha, 6 Ayet.
226 Er-Razi, F., Mefatihu’l-Gayb, c:XXXII, s:205.
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Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selami teselli etmis, Mekke’de, Taif’te ve bagka

yerlerde gordiigii agir eziyet ve baskilara karsi onu aligtirmistir.??’

Buradan hareketle ayet-i kerimede isaret edilen en 6nemli hususun onun san ve
serefini yiiceltmek oldugunu ifade edebiliriz. Bu hususu, dilin manasi, muteber tefsir

ve alimlerin goriisleri ile agiklayacagiz.

Tefsir kitaplarinda “Ve senin sanimi yiicelttik” ayet-i kerimesiyle ilgili pek ¢ok
aciklama ge¢mistir ancak bunlarin hepsi takriben birbirine yakin olup neredeyse
hepsi gerek diinyada gerekse de ahirette Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin
san ve serefinin, makam ve mevkisinin yiiceltilmesi merkezindedir. Ornegin Ayet-i
kerimedeki "L=é 5" “yiicelttik” kelimesi, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-

selamin bulundugu makam ve mevkisinin yiiceligine isaret emektedir.

Dilde bu kelime, Arapga &3, “yiikseklik” kelimesinden gelmekte olup ==l
“diistiklik” kelimesinin ziddidir. Bu kelime, kimi zaman “dagi da {izerinize
kaldirmistik??® ayet-i kerimesinde oldugu gibi yerinden yiiksekce bir yere konulan
cisimler i¢in, kimi zaman ise goge ylikseltmek ya da sanim yilikseltmek anlaminda
olmas1 muhtemel “Bilakis Allah onu kendine kaldirmistir”??® ayet-i kerimesinde
oldugu gibi san, seref ve konum i¢in kullanilir. Dolayisiyla “Ve senin sanin
yiicelttik” ayet-1 kerimesi, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin konumunun

ve sahip oldugu san ve serefin yiiceltilmesi seklinde iki mana ihtiva etmektedir.?°
3.2.4.1 Ayet-i kerimenin inis sebebi

Miisrikler, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin erkek bir varisi bulunmadigi
ve bu nedenle neslinin kesilip 6ldiigii zaman adi1 saninin unutulacagini sdyliiyorlardi.
Bunun iizerine Allah’u Teala, “Asil soyu gelmeyecek olan, sana karsi nefret

99231

duyandir. ayet-i kerimesini indirdi. Burada Allah’u Teala, asil soyu kesilecek ve

unutulup gidecek olan kimsenin, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama kin

221 Ez-Ziihayli, V., Tefsirii’l-Miinir, ¢:XXX, s:292.

228 Bakara, 93 Ayet.

229 Nisa, 158 Ayet.

230 Firiizabadi, M., Besa’iru Zevi’t-Temyiz Fi Letd’ifi’l-Kitabi’l-‘aziz, thk. Muhammed Ali Neccar,
Ihyau’tiirasi’l-arabi, Kahire, c:1l1, s:92.

231 Kevser, 3 Ayet.
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duyan, onu karalamaya c¢alisan kimseler olacagini, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii
ve’s-selamin ise kendi zikri ile birlikte kiyamete kadar birlikte zikredilecegini beyan
etmistir. Nitekim miiezzin, ezanda “Eshedii en 1a ilahe illallah™ (Allah’tan baska ilah
olmadigma sehadet ederim dedikten sonra “Eshedii enne Muhammeden restlullah”
(Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna sehadet ederim) diyerek Hz. Muhammed
aleyhi’s-salatii ve’s-selami, her seferinde Allah’u Teala ile birlikte zikreder. Boylece
Allah’u Teala “Ve senin sanini yiicelttik?3? ayet-i kerimesi ile buna isaret buyurmus
olmaktadir. Hz. Ali’nin de bu manda bir s6zii vardir. “Alimler, ilelebet bakidirler.
Ayanlar1 gayr-1 mevcud, eserleri ise kalpte mevcuttur.” Bu séz, Hz. Peygamber
aleyhi’s-salatii ve’s-selama tabi olan, onun yolundan giden alimler i¢in soylenmistir.
Peki, Allah’u Teala’nin sanin1 bizzat yiicelttigi ve kendisini peygamberlerin
sonuncusu kilan Hz. Muhammed aleyhi’s-salatli ve’s-selamin san ve mertebesi ne

olabilir, varin siz hesap edin.?®

Alimlerin “Ve senin sanim yiicelttik”?®* ayet-i kerimesiyle ilgili olarak yaptiklari
aciklamalara gelince, Ibn Abbas, bunu su sekilde tefsir etmistir: “Senin sanini
yiicelttik, yani senin sesin ve ismin; ezanlarda, dua ve sehadetlerde tipki benim
ismim gibi yiikselecektir. Bu, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin i¢inde
bulundugu fakirlik ve sikintilara bir teselli olarak bahsedilmistir.”?*® Ayet-i kerimede
ifade edilen husus odur ki “senin sanmi yiice kildik, degerini ve konumunu ala

eyledik. Zira ki adin, kelime-i sehadette Allah’u Teala ile birlikte zikredilir.2%

Miicahid b. Cebr (6. 103/721) de ayet-i kerime i¢in benzer bir agiklama getirerek
kelime-i sehadette oldugu gibi Allah’u Teala’nin adi anildig1 gibi Hz. Muhammed
aleyhi’s-salatii ve’s-seldmim adimin da O2nunla birlikte anilacagini ifade etmistir.?%’
Bunun anlami sudur: Miisliimanlar, belirli vakitlerde Allah’u Teala’nin ismini
anmalar1 icap ettiginde, bunun yaninda Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin
da adim1 anmalar1 icap edecektir. Bu Allah’u Teald tarafindan Hz. Muhammed

aleyhi’s-salatii ve’s-selama bahsedilmis en yiice deger ve minnettir. Nitekim bir

232 [ngirah, 4 Ayet.

23 Ferra, Y., Me‘ani’l-Kur’an, thk. Ahmed Yusuf en-Necati / Muhammed Ali en-Neccar /
Abdiilfettah Ismail el-Selebi, nsr. Darii’l-nusriyye, Misir, 1. Baski, c:I11, 5:296.

2% Ingirah, 4 Ayet.

235 Abdullah b. Abbas, Tefsiru ibn ‘abbas, s:514.

236 Hassan b. Sabit, Divan, s:54.

237 Beyhaki, Es-Siinenii’l-Kiibra, h:5771, c:1ll, s:296.
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kimsenin kelime-i sehadette Allah’u Teala ile birlikte Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii
ve’s-selamin da adim1 anmadan Miisliiman olabilmesi miimkiin degildir. Kisi, hem
Allah’u Teala’nin hem de peygamberin ismini zikrederek imanini tamam edebilir.
Yine ezan ve namaz da Hz. Peygamberin ad1 anilmadan tam manasiyla eda edilmis

olmaz.2*®

Imam Safii de Ayet-i kerimenin anlamina dair benzer bir agiklama yaparak kelime-i
sehadet ve ezanda Allah’u Teala’nin adiyla birlikte zikredilmesinin kast edildigini
ifade etmistir. Yine Kur’an-1 Kerim okurken, her hangi iyi bir amelde bulunurken ve

giinahlardan yiiz ¢evirirken onun admin aniliyor olmasi da kast edilmis olabilir.?*°

Allah’u Tedla, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin gonliinii tam manasiyla
acmis, onun biitiin yiiklerini {izerinden almistir. Onun san ve serefini olabilecek en
seviyede yiiceltmis, ona uyanlar i¢in de bu san ve sereften bir pay bi¢mistir. Zira Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin siinnetine uyan ve onun yolundan giden
kimseler i¢in, s6z konusu san ve sereften kendi nam-1 hesaplarina bir pay diiser. Bu
baglamda olmak {lizere Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama kim ne derece tabi
olursa, o nispette gonlii ferahlar, lizerinden yiikler hafifler, san ve serefler yiicelir.
Kisinin s6z ve eylemlerinde, bilgi ve ahlakinda Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-
selama olan tabiiyyet derecesi arttik¢a, bu ii¢ sey de artar. Boylece insanlarin giinli

en ferah, san ve serefi en yiiksek kimse olur.?4

Dolayisiyla ifade edebiliriz ki ayet-i kerimede bahsedilen sanin yiiceltilmesi, Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin siinnetini ithya eden ve yayan kimselere
kadar uzanir. Zira ehlisiinnet olanlar, 6lseler bile sanlar1 6lmez. Ama bidatgiler
oldiiklerinde ne adlar1 kalir ne de sanlari. Ehlisiinnete ait olan bu hususiyet, Hz.
Peygamberin siinnetini ihya etmelerinden ileri gelir. Bu nedenle Allah’u Teald’nin

“Senin sanin1 yiicelttik” buyrugundan bolca nasipleri olur.?*!

238 El-Yemeni, M., (2012), Teysirii’l-BeyAn Li Ahkami’l-Kur’4n, Abdiilmunim eHiras, Darii’n-
nevadir, Suriye, c:1V, s:136.

239 Han, S. H., Fethu’l-Beyan Fi Makasidi’l-Kur’4n, c:l, s:59.

240 Es-Sebt, H., (2016). EI-Kavaid Ve’l-Usul Ve Tatbikatii’t-Tedebbiir, Darii’l-hadara, s:75.

21 A g.e., 5:226.
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Kimileri, “Senin kalbini acip genisletmedik mi?”?*? 4yet-i kerimesinin Arapgasinda
bulunan <! “senin”, “Belini biiken yiikiinii {izerinden kaldirmadik mi?”?*® Ayet-i
kerimesindeki <lic “iizerinden” ve “Ve senin sanini yiiceltmedik mi?” Aayet-i
kerimesinde tekrar edilen < “senin” harfi cerlerinin climledeki anlami
kuvvetlendirmek i¢in geldigini ifade etmistir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’de, sz
konusu ii¢ mevzunun da gectigi yerlerde manaya uygun harfi cerler kullanilmistir.
Ornegin “Ve senin sanin1 yiiceltmedik mi?” ayet-i kerimesinin Arapcasindaki & &)
kelimesi igin, <U! “senin” harfi ceri yerine olmustur. Bu suretle s6z konusu edilen
hususun iyi ve glizel bir sey olduguna isarette bulunulmustur. Zira Arapgada <U harfi
cerinde bulunan J harfi kisinin lehinde olan seyleri bildirir.?** Beyzavi (6. 685/1286)

ise s6z konusu harfi cerin, miibalaga bildirdigini beyan etmistir.?4®

Genel bir kural olarak bir seyle siislenmeden once o seyin konulacagi yerin
temizlenmesi gerekir. Bu kural, Kur’an-1 Kerim’de ¢okca ge¢mistir. Ornegin “Belini
biiken yiikiinii lizerinden kaldirmadik m1?” ayet-i kerimesi, s6z konusu siislenecek
yerin temizlenmesi, tahliye edilmesi anlamina gelir. Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii
ve’s-selamin belini biliken yiik {lizerinden kaldirildiktan sonra “Ve senin sanini
yiiceltmedik mi?” buyruguyla onun san ve serefinin yiiceltildigi beyan edilmistir. Bu
kuralin, gerek kelime-i tevhidde ve gerekse de Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde

izlerini gérmek miimkiindiir.?4°

Beyhaki (6. 458/1066), Siinen’inde Hz. Peygamber aleyhi’s-salatli ve’s-selamin san
ve serefine ve de ahlakina dair ge¢mis kitaplarda yer alan hususlar hakkinda sunu
anlatir. “Mukatil b. Hayyan, ‘Evet, Mlsa’ya seslendigimiz zaman sen Tir’un

yaninda degildin.’*’

ayet-1 kerimesi hakkinda ifade ettigine gore bu burada, Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-seldmin timmetine, heniiz babalarinin siilbiinde iken
gonderildigi vakit ona iman etmelerinin istendigi beyan edilmistir. Nitekim Allah’u

Teala, Hz. Musa ise konustugunu haber verdigi ayet-i kerimede Onlar, “ellerindeki

242 Ingirah, 1 Ayet.

243 Ingirah, 2 Ayet.

244 El-Mutini, A. 1., (1992), Hasaisu’t-Ta’biri’l-Kur’ani Ve Sematii’hii’l-Belagiyye, Mektebetii
Vehbe, c:ll, s:142.

245 Vahidi, EI-Basit Fi Tefsiri’l-Kur’ ani’l-Mecid, c:V, s:321.

246 Es-Sebti, EI-Kavaid Ve’l-Usul Ve Tatbikatii’t-Tedebbiir, S:105.

247 Kasas, 46 Ayet.
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Tevrat’ta ve Incil’de yazili bulduklar1 o elgiye, o {immi peygambere uyarlar.”?4®

“Meryem oglu Isd da soyle demisti: ‘Ey Israilogullari! Bilin ki benden onceki
Tevrat’1 dogrulamak ve benden sonra gelecek Ahmed isimli elgiyi miijdelemek iizere
size Allah tarafindan gonderilmis elgiyim.””?*® Buyurmus, bu hususu bizlere
bildirmistir. Diger taraftan “Ve senin sanmi yiiceltmedik mi?”?*° ayet-i kerimesi ile
ilgili olarak Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin san ve serefinin,
peygamber olarak gelmeden oOnceki evvelkiler katinda vyiiceltildigi de ifade
edilmistir.®! Diger taraftan Hz. Ibrahim’in “Arkadan gelecekler iginde iyilikle
anmlmay1 bana nasip eyle!”?>? seklideki duas1 “Sonradan gelen nesiller arasinda onun
hakkinda (iyi bir iin) biraktik.”?®® Buyrugu ile kabul oldugu bildirilmis, bu hususlarin

tiimii ve daha fazlas1 Hz. Peygambere bahsedilmistir.?>

Neredeyse eski ve yeni biitiin miifessirler, bu ayet-i kerimede Hz. Peygamber
aleyhi’s-salatii ve’s-selamin tezkiye edilip makaminin yiiceltildigi anlaminda
oldugunu beyan etmislerdir. Nitekim Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin
adinin birgok yerde Allah’u Teéla ile birlikte anilmasi bunun en tipik misaldir. Bu
konuda birgok rivayet bulunmaktadir. Ornegin Ebu Said el-Hudri'den rivayet
edildigini tesbit ettikleri bir hadiste Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam soyle
buyurmustur: "Cebrail (as) bana geldi ve dedi ki: Rabbim ve Rabbin soyle
buyuruyor: “Bilir misin, senin zikrini nasil yiikselttim?” “Yiice Allah en 1yisini bilir"
dedim. Dedi ki: “Ben anildik¢a sen de benimle beraber anilacaksin.” Bu ise nam ve

san yiiksekliginin en biiyiik mertebesini agiklamaktadir.?®®

Fahrettin er-Razi ise ayet-i kerimeyle ilgili olarak alimlerin bununla ilgili goriislerini
sOyle ifade eder: “Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin peygamber olusu,
yerde ve gokte meshur olusu, isminin Ars lizerine yazilisi... Kelime-i sehadette ve

tahiyyatta adinin, Allah'in adiyla birlikte zikredilisi, namimimn onceki kitaplarda yer
alis;; her tarafa yayilisi; kendisiyle peygamberligin noktalanisi... Hutbelerde,

248 A'raf, 157 Ayet.

249 gaf, 6 Ayet.

250 [ngirah, 4 Ayet.

251 Beyhaki, Su‘abii’l-iman, h:1410, c:11, 5:147.

22 Suara, 84 Ayet.

23 Saffat, 78 Ayet.

2% Et-Tirmizi, M., Nevadirii’l-Uslil Fi Marifeti Ahbari’r-Resil, thk. Abdurrahman Umeyra,
Darii’l-ceyl, Beyrut, c:1V, s:86.

25 Beyhaki, Su‘abii’l-imén, c:l, 5:262.
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ezanlarda ve kitaplarin baglarinda ve sonlarinda zikredilisi... “Allah'a ve Resuliine

95256

itaat edin ve benzeri ayetlerde, Kur'an-1 Kerim'de, isminin Allah'in ismiyle

birlikte zikredilisi; Allah’u Teala, diger peygamberlere, “Ey Musa, ey Isa” diye
isimleriyle seslenirken, ona, “Ey Resul, Ey Nebi” diye hitap edisi gibi seylerin tiimii,
bu san ve serefin yiikseltilmesine dahil hususlardir. Yine bu ayet, Allah’u Teala’nin
Hz. Muhammed aleyhi’s-salatli ve’s-selamin zikrini insanlarin zikrinden hoslanir bir
bicimde kalplere 1sindirmasi da buna dahildir. Bu husus Allah’u Teala, “Rahman

onlar igin bir sevgi verir”?®’

ayeti ile beyan etmistir. Buna goére Hak Teala sanki soyle
demek istemistir: “Alemi, sana tabi olanlar ve seni sevenlerle doldurdum. Hepsi de
seni Ovilyor, sana salat-ii selam getiriyor ve siinnetini siirdiiriiyorlar. Hatta farz
namazlardan her birinin yani sira mutlaka siinnet namazlar var. Bindenaleyh sana
tabi olanlar, farzlar hususunda Benim emrime; stinnetler hususunda da senin emrine
uyuyorlar. “Siiphesiz sana biat edenler, gercekte Allah'a biat etmislerdir.”?®
Sultanlar bile sana tabi olmaktan, yoluna gitmekten yiiz ¢evirmemislerdir. Kiraat
alimleri, senin getirdigin ayetleri ezberliyor; miifessirler, senin getirdigin Furkan'in
manalarini tefsir ediyor; vaizler de senin dgiitlerini teblig ediyorlar. Hatta alimler ve
hiikiimdarlar, senin yoluna hizmette birbirleriyle yaristyor; kapilar 6tesinden seni
selamliyor, yiizlerini senin “Ravza’nin topragina siiriiyor, sefaatini umuyorlar. Su

halde senin namn, serefin, kiyamete kadar siirecektir.”?%

Bikai (6. 885/1480) ise Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin yiice makam ve
sani ile ilgili olarak ifade etmistir ki Allah’u Teala, bu ayet-i kerimede Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-seldma, kendi ve san ve yiiceliginde bir parca
verdigini beyan etmistir. Ayet-i kerimedeki <U! “senin” ifadesi, bunun sadece Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama 6zgii oldugunu gostermektedir. Bu 6yle bir
yiiceliktir ki diger insanlarin sahip bulunduklari biitiin san ve makamlar, bunun

yaninda bir higtir.?%°

Evet, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin siret ve hayatina bakanlar, ahirete

irtihal ettikten sonra sonraki herkese malum olan san ve iiniinii diisiinenler, O’nun

2% Nisa, 59 Ayet.

257 Meryem, 96 Ayet.

28 Fetih,10 Ayet.

259 Er-Razi, F., Mefatihu’l-Gayb, c:XXXII, s:208.

260 Bikai, Nazmii’d-Diirer Fi Tenasiibi’l-Ayat Ve’s-Siiver, c:XXII, s:121.



59

yeryliziinden once mele-i alada yliceltildigini goriir. Zira Allah’u Teala, kendi
ismiyle beraber peygamberin ismini yan yana koymustur. Her yerde milyonlarca
insan onu zikretmektedir. Namaz ve dualarinda ona salat ve selam etmektedir. Bu
cok yiice bir san ve makamdir ki hi¢bir kimse buna nail olabilmis degildir ve bundan
sonra bu alemde nail olamayacaktir. Bu san ve makamdan 6te ve biiyiik bagka san ve
makam yoktur. Bu konum ve istiinliigiin tizerinde bir konum ve {istlinliik de yoktur.
Bu, bu dlemde Allah’u Teala tarafindan sadece Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-

selama bahsedilmistir.?*

3.3 Kur’an-i Kerim’in Hz. Peygamberin Bedenini Tezkiyesi

Allah Tedlda Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin
stfatlarini ahlakini ve konumunu tezkiye ettigi gibi ayni sekilde onun san ve serefini,
bedenini de tezkiye etmistir. Beden kelimesi, Arap¢ada insan viicudu anlamina
gelmektedir. Bu anlamda Hz. Peygamber sallallahii aleyhi ve selemi tezkiye eden

ayeti kerimeler iizerinde duracagiz.?%?

3.3.1 “O, Hevasindan Konusmaz”?%3

Bu arastirmada Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin bedenini organlarini ve
ondan sadir olanlar1 tezkiye eden ayeti kerimeleri aktaracagiz. Allah Teala,
yukaridaki ayet-i kerimede Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin, ne Allah
Teala’nin ne de yaratiklarinin ve ne de seriat hakkinda hevasindan, yani kendi
keyfine gore konugsmayacagini beyan etmektedir. Hz. Peygamber sallallahii aleyhi ve
sellem, akil itibariyle biitliin insanlardan istiindiir. Cilinkii o hevasindan konusmaz,

bunu miifessirlerin ayeti kerime hakkinda sdyledikleriyle teyit edelim.

Ik olarak Allah Teala’min ayeti kerimedeki muradini anlamak igin Ayet-i kerimede

gecen bazi kelimeleri liigavi agidan ele alalim.

21 Es-Siihud, A., El-Icazu’l-Liigavi Ve’l-Beyani Fi’l-Kur’an-1 Kerim, s:81.
262 {bn Manzir, Lisanii’l-‘arab, c:111, s:120.
263 Necm, 3 Ayet.
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Ayet-i kerimenin basindaki “Konusmaz” kelimesinin Arapca asli, “bir sey sdylemek
anlamma olup “s6z” demektir.?®* Bu kelimenin, insanmn azindan ¢ikan ve insan
kulagina ilisen sesler anlamina geldigi de soylenmistir.?%® Diger taraftan Arap dilinde
bu kelimenin “s6z” ve “lafiz” olarak iki dudaktan ¢ikan her sey de bu kelime

kullanilmaktadir.25®

Mu’cemu’l-Muasira’da belirtildigine gore konusmanin iki yonii vardir: Birincisi “i¢
konusma” ikincisi ise “harici konugsma’dir. Dis konusma, lafizdir yani kelimeleri
telaffuz etmektir. I¢ konusma ise soyut gercekleri anlamak ve idrak etmek

demektir.257

Ayet-i kerimede gecen bir diger kelime “heva” ise insanin bir seyi sevmesi ve kalben

baglanmasi anlamina geldigi ifade edilmistir.

Kimi alime gore ise “heva” meyletmek demektir. Bu kelimenin ‘“ates” manasi
tagidig1 da belirtilmektedir. Nitekim hevasina uyan bir insani, bu davranist atese
siiriikler. Ornegin Arapcada yukaridan asagi diisen bir kimse ic¢in bu kelime
kullanilir. Ayet-i kerimede ise bu kelime, nefis, 6z benlik anlaminda kullanilmistir.
Kelimenin tasidigi her iki anlam da aslinda birdir. Ciinkii heva, insana bir hayir
kazandirmaz, onu biitiin 1yilik ve gilizelliklerden mahrum eder. Hevasina uyan,
keyfine gore hareket eden kimse, istenmeyen sonuglarla karsilasir. Ornegin
hevasindan konusan kimsenin sonunda mutlaka kinanacagi ve pismanlik duyacag:
sdylenmistir. Yine bu kelimenin, Islam’m yasakladii keyfi arzulara meyletmek

demek oldugu da belirtilmistir.%®

Ayet-i kerimenin agiklamasia gelince, bu ayetin manasi hakkinda diisiindiigiimiizde
ne kadar net bir mesaj verdigini rahathikla anlayabiliriz. Bu dogrultuda Hz.

Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam, biitiin eylem ve sdylemleri itibariyle Allah

264 E-Miirsi, A., (2000), EI-Muhkem Ve’l-Muhitii’l-A ‘zam, thk. Abdiilhamit Hindavi, ngr. Darii’l-
kiitiibti’l-ilmiyye, Beyrut, 1. Baski, c: VI, s:285.

265 Zebidi, TAcii’l-‘ariis Min Cevahiri’l-Kamis, c:XXVI, s:423,

26 Firfizabadi, M., (2005), ElI-Kamiisii’l-Muhit Ve’l-Kabesii’l-Vasit EI-Cami‘ Lima Zehebe Min
Lugati’l-‘Arab Sematit, thk. Miiessesetii’r-risale, ngr. Milessesetii’r-risale littabaa ve’n-nesri ve’t-
tevzi, Beyrut — Liibnan, 8. Basky, c:I11, s:277; Razi, Muhtarii’s-Sihah, s:66;

267 Abdiilhamid, A. M., Mucemii’l-Liigati’l-Arabiyyeti’l-Muasira, c:1l1, s:2230.

268 Hereri, Hadaiku’r-Ruh, c:XXVIII, s:108.
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Teala tarafindan tezkiye edilmistir. Ozellikle de séz ve sdylemlerinde Allah Teala, bu
ayeti kerimede ona bahsettigidir; 6yle ki Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam,
nefsinden ve hevasindan olan biitiin s6z kelam ve lafizlar1 nefyetmistir, bilakis o
ondan sonra gelen ayet-i kerimede geldigi gibi Allah Teadla’n vahiyle nebi Aleyhi’s-

salatii ve’s-selam den sadir olmustur. “Siiphesiz o vahyolunan bir vahiydir.?*°

Ayni sekilde bu, Hz. Peygamber sallallahii aleyhi ve sellemin sozlerinin, Kur’an-1
Kerim'den olsun veya olmasin Allah Teala’dan kendisine vahyedilen bir vahiy

olduguna dair agik bir nastir.

Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam, bir hadisinde “Agah olun ki bana kitapla
birlikte onun bir misli de verilmistir” buyurmustur.?’® Bu hadis, Hz. Peygamber
aleyhi’s-salatii ve’s-selamdan sozlerine uyulmasinin, Kur’an-1 Kerim’e uymak kadar

o6nemli oldugunu ifade etmektedir.

fbn Abbas’m da ifade ettigi gibi Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, kendi
hevasindan konusmamustir.?’! Zeccic el-Bagdadi (6. 311/923), demistir ki; Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamdan duyduklariniz onun hevasindan sdyledigi

sozler degildir.?"

Sehl et-Tiisteri (6. 283/896) ise ifade etmistir ki Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-
selam, asla basil bir s6z sdylemez. Yani ne Kur’an-1 Kerim’de ne hadiste ne de
baska bir konuda. Onun, konusmasi Allah’u Teédla’nin hiiccetlerinden bir hiiccettir.

Seytan ona kars1 gelmisken o nasil hevasindan konusabilir, o bundan miinezzehtir.?"®

Allah’u Teala, yedi kat gogiin listlinden ylice sanma yarasir sekilde onu tezkiye
etmistir. Buyurmustur ki “o hevasindan konusmaz” Bu ayet-i kerime, Abdullah b.

Omer’den gelen rivayeti desteklemektedir. “Ben ezberlemek icin Restlullah

aleyhi’s-salatii ve’s-selamdan duydugum her seyi yaziyordum. Kureys beni bundan

269 Necm, 4 Ayet.

210 Es-Sicistani, S., (1997), Es-Siinen, talik: Muhammed Nasiriiddin Albani, Mektebetii’l-maarif, 1.
Baski, Riyad, h:4604, c:1V, s:2001.

211 Ahdullah b. Abbas, Tefsiru ibn ‘abbas, s:455.

212 7eccac, Me ani’l-Kur’an Ve I‘rabiih, c:V, s:70.

213 Et-Tiisterd, S., (2010), Tefsirii’l-Kur’ ani’l-‘azim, thk. Muhammed Basil, Darii’l-kiitiibii’l-ilmiyye,
Beyrut, c:l, s:156.
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men etti ve dediler ki “sen Restlullah aleyhi’s-salatii ve’s-selamdan duydugun her
seyi yaziyorsun. Oysa Resilullah da bir beserdir, kizginken veya sevingliyken bir
sO0z soyler.” Bunun {lizerine ben de yazmayr biraktim. Ardindan bunu Resilullah
aleyhi’s-salatii ve’s-selama sordum. Bana dedi ki “Sen yazmaya devam et. Canimi
elinde tutan Allah’a yemin olsun ki benden ¢ikan her sey ancak haktir” Yani
kizginken ve sevingliyken, ayni sekilde hastaliginda ve sagliginda onun yiice
agzindan ¢ikan her sey haktir’.?’* Bu demektir ki Restlullah aleyhi’s-salatii ve’s-
selam hevasindan, keyfemayesad konusmaz, Onun her bir sozii, Allah’u Teala’dan

gelen bir vahiydir.?™

Ayetler istisna ve nefiy seklinde kasr ifadesiyle gelmistir. Fiil, nefy edatindan sonra
gelirse umum ifade eder. Bu Resilullah aleyhi’s-salatii ve’s-selamin soziiniin vahiy

oldugunun ve vahy disinda bir seyle konusmadigimnin acik ispatidir.?’

fbn Kesir, bu Aayet-i kerimede, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin
hevasindan konugsmadigina isaret edildigini ifade etmistir. Yani ancak ne emredilirse
onu konusur ve eksiltmeden ve fazlalastirmadan tam ve eksiksiz bir sekilde onu

insanlara teblig eder.?’’

Kuseyri (6. 465/1072), “o hevasindan konugsmaz” ayet-1 kerimesi ile Allah’u
Teala’nin, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selami, hevasindan konusmaktan
tezkiye ettigini ifade etmistir.  Allah’u Teala, Kur’an-1 Kerim’deki “Insanlar

7218 ayet-i kerimesiyle Hz. Davut

arasinda hak ile hiikkmet ve hevaya tabi olma
aleyhisselamin ve Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin birlestirmigtir. Allah’u
Tedla’nin kendisini tezkiye ettigi ve hevayr kendisinden nefy ettigi ile kendisini
hevaya tabi olmaktan yiiz ¢evirmesini emredip tembihledigi kisi arasinda ne kadarda
fark vardir. Bununla birlikte -Allah’u Teala’nin salat ve selami iizerlerine olsun-

peygamberlik makaminda esittirler. Ancak Resilullah aleyhi’s-salatii ve’s-selam,

214 Saati, A., El-Fethu’r-Rabbani Li-Tertibi Miisnedi’l-imam Ahmed B. Hanbel Es-Seybant,
Daru ihyai tiirasi’l-arabi, c:1, s:173.

275 Kurtubi, EI-CaAmi‘ Li-Ahkami’l-Kur’an, c:XVII, s:84-85.

276 Sirbini, 1., Reddii Subuhati Havle Ismeti’n-Nebi Fi Dav’i-Siinne, nsr. Abdurrahman es-Sami,
s:30.

217 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l- azim, c:VII, s:443,

278 Sad, 26 Ayet.
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Peygamberlerde dahil ubudiyet makaminda yaratilmislarin hepsinden {stiindiir.

“Andolsun Peygamberlerin bazisini bazisindan iistiin kildik.”?"®

Hz. Peygamber sallallahii aleyhi ve sellem, bizzat Allah Teala tarafindan bu sekilde
tafdil ve tezkiye edilmis, bu derece ilahi terbiyeye tabi olmusken ve bu kadar yiice
bir konumda iken hevasindan konusmasi nasil taAleyhi’s-salatii ve’s-selam vur
olunabilir? Zahiri itibariyle tam bir takva abidesi, i¢inde ise biitiiniiyle kendisine
Allah Teala’ya vermis, her tiirlii beseri pislikten arinmis, Allah Teala’nin birligine
sehadetin zirvesinde, samediyyetin sirlarin1 kesfetmis, varligini biitiiniiyle ondan
almis ve bu varligin1 tamamen hakka adamig bir kimse, bu nitelikte bir kimse nasil

hevasindan konusur?2°

Allah Teédld’nin Hz. Muhammed aleyhi’s-salatli ve’s-selam 1 kendi hevasina gore
konusmaktan tenzih etmesi ayni sekilde istedigi sekilde hareket etmesinden veya
keyfine gore hiikim vermesinden de tenzih etmesini gerekir. Ciinkii nefsine gore
konusmaktan uzak olmak, hikmet mertebelerinin en yiicesidir. Bu nedenle Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin, saka yaparken bile dogru sdyledigi rivayet
edilir. Bir hadisi serifte sahabeler, “Ey Allah in Resulii! Sen bizimle sakalagiyorsun.”
Dediler. Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam “ben saka yap samda ancak

281

dogruyu soylerim” buyurdular.®*. Burada onlarin s6ézii bosa ¢ikmis ve Allah

Tedla’nin “o hevasindan konusmaz” so6zii ortaya ¢ikmistir. Burada heva ve atese

siiriiklenme arasinda tipa tip bir benzerlik vardir.?8?

Burada kendisinden 6nceki ayetin manasin1 tamamlamak i¢in gelen ayeti kerimedeki
“ sliphesiz ki 0” Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin Kur’an-1 Kerim den
veya bunun disinda konustuklarinin Allah Teala’dan “vahyolunan bir vahiy”?%
oldugunu gosterir.  Hz. Cibril vasitasiyla (vahyolunuyor) kelimesi ise mecaz
ihtimalini ortadan kaldirarak vahyin geldigini teyit etmek i¢in sifat olarak gelmistir.

Yani onun mecaz degil gergekten vahiy oldugunu teyit etmek igin gelmistir. Vahiy

279 fsra, 55 Ayet.

280 Kuseyri, Leta’ifii’l-isarat, c:l11, s:481.

281 Byhari, EI-Edebii’l-Miifred, h:225, c:l, s:102.
282 fbn Asr, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XXVII, 5:94.
283 Necm, 4 Ayet.
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2 6

ilahi kitap anlamina gelmekte olup “gdnderme”, “ilham”, “yazma”, “kelam”, “isaret”

ve “anlatma” gibi anlamlar1 da vardur. 24

Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin hadisi seriflerini ve siinneti saniyesini
tezkiye eden hususlardan biri de ister Kur’an-1 Kerim’den olsun ister siinnetten Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin hiikiimlerin, delil acisindan aralarinda bir
fark olmayisidir. Hz. Peygamber sallallahii aleyhi ve sellem bir hadisi serifinde
“Sunu iyi biliniz ki bana Kur’an-1 Kerim ile birlikte onun bir benzeri de verilmistir,
dikkatli olun koltugunda kurulan bir adamin ‘size, sadece su Kur’an lazimdir; onda
buldugunuz helali helal, haram1 haram kabul ediniz, yeter.” diyecegi giinler yakindir”

buyurmuslardir.?%

Kur’an-1 Kerim ve siinnet arasindaki fark su sekilde agiklanabilir: Hz. Muhammed
aleyhi’s-salatii ve’s-selama vahyolunan Kur’an ve onun hadisleri hiiccet bakimindan
ayni konumdadir, ancak Kur’an-1 Kerim, lafz1 ve manasiyla Allah’u Teala’dandir.
Hadis ise manast Allah’tan lafz1 ise Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-
selamdandir. Nitekim Allah’u  Teala, “O, kisisel arzularna gore de
»286

konusmamaktadir. O, kendisine indirilmis vahiyden baska bir sey degildir.

buyurmustur.

Sahabeler, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama bir ayet indiginde ve bir hadis
sOylediginde, tatbik edilmesi ve delil olmasi bakimindan bu ikKisi arasinda bir fark
gormezlerdi. Ancak rivayet ve nakil agisindan farkli idi. Soyle ki Kur’an-1 Kerim,
miitevatiren, yani konusunun dogrulugu bilgisini bizzat kendisi veren haber olarak
nakledilirdi. S6yle ki mushafta bulunan nassin, Cibril aleyhisselam tarafindan Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama indirildigi, peygamberin de bu nass1 eksiksiz
bir sekilde ve higbir sey artirmadan ve de degistirmeden ashabina ilettigi kesin
surette kabul bilinirdi. Hadisler ise, ¢ogu kisilerin birbirine aktarmasiyla
nakledilirdi.?®’

284 Hereri, Hadaiku’r-Ruh, c:XXVIII, s:108.

285 Es-Sicistani, Ebti David, Es-Siinen, h:4604, c:1V, s:200.

286 Necm, 3 Ayet.

287 Tantavi, A., (1989). Ta’rifun Amun Bi’dini’l-islami, Darii’l-menar, Cidde-Suud, c:l, s:141.



65

Diger taraftan Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin agzindan ¢ikan sozlerin
de Kur’an-1 Kerim’den veya hadis-i seriflerden olsun Allah’u Teédla’dan gelen bir
vahiy oldugu ifade edilmistir. Nitekim Allah’u Teala, “O, kisisel arzularina gore de
konusmamaktadir.”?®® O, kendisine indirilmis vahiyden baska bir sey degildir.?%
buyurmustur. Kur’an-1 Kerim de Siinnet de Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-
selam tarafindan Allah’u Teala’dan bizlere teblig edilmistir. Bu baglamda Kur’an-1
Kerim, Hz. Peygamberin Allah’u Teala’dan isiterek bizlere teblig ettigi kitap, siinnet
ise Hz. Peygamberin s6z konusu kitabin acgiklamasidir. “Bu Kur’an bana, hem sizi
hem de ulastig1 herkesi onunla uyarmam icin vahyedildi.”?*® Dolayisiyla Siinnet,
Kur’an-1 Kerim’in agiklayicisi, tefsir edicisi ve beyan edicisidir. Her birini de Hz.

Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam konusmustur.?%*

Sahabe Abdullah bin Mugaffel’den gelen bir rivayet de bunu desteklemektedir.
Kendisi demistir ki: “Ben Mekkein fethi giinii Restlullah’in disi devesi tizerinde
gordiim. O, sesini dalgalandirip name yaparak el-Feth Siresi'ni okuyordu. Ravi
Muaviye: Insanlarin etrafima toplanmasi diisiincesi olmasaydi, Abdullah b.
Mugaffel'in (Restlullah’in okuyusunu hikdye ederken) sesini dalgalandirarak
yiikselttigi gibi ben de sesimi dalgalandirip yiikseltirdim, demistir. Miihelleb, bunun,
Kur’an-1 Kerim gibi Siinnet’in de Allah’tan geldigi anlamina geldigini ifade etmistir.
Bu husus, Kur’an-1 Kerim’de “O, kisisel arzularina gére de konusmamaktadir. O,
kendisine indirilmis vahiyden baska bir sey degildir.”?? beyan edilmistir. Ayet-i

kerime, bu konuda son derece net bir ifadedir.?%®

Bu husus, Kur’an-1 Kerim’deki “Peygamber size ne vermisse onu alin ve size neyi

99294

yasaklamigsa ondan kag¢inin. ayet-1 kerime ile sabitlemistir. Hz. Peygamber

aleyhi’s-salatli ve’s-selam bizlere sadece Kur’an-1 Kerim’i degil, “bana Kur’an-1

288 Necm, 3 Ayet.

289 Necm, 4 Ayet.

290 En'am, 19 Ayet.

21 brahim, M. Y., (2013). Fikhu’n-Nevazil Lil’ekaliyyati’l-Miislime “Te’sil Ve Tatbik”, Ezher
tiniversitesi, Seriat ve Kanun Fakiiltesi Doktora tezi, Darii’l-yesr, Kahire-Misir, c:1, s:347.

292 Necm, 3-4 Ayet.

293 E|-Kurtubi, A., (2003), Serhu’l-Cami i’s-Sahih, thk. Yasir b. Ibrahim, Mektebetii’r-riisd, Suud-
Riyad, c:X, s:735.

2% Hasr, 7 Ayet.

©



66

Kerim gibi bir benzeri de verildi”?® buyurdugu gibi Kur’an-1 Kerim’le birlikte

Stinnet’i de getirmisti

3.3.1.1 Incil’de Kur’an-1 Kerim ayetlerine muvafik gelen haberler

Isa aleyhisselam, havarilerine diyor ki: “Benim sizlere sdylemem gereken ¢ok sey
var. Fakat siz su an bunlarin sorumlulugunu kaldirabilecek girecek giigte degilsiniz.
Ancak size hak ruh geldigi zaman o sizlere hakkin hepsini gosterecek. O kendi
nefsinden konusmaz. Bilakis sadece (Allah’tan) duydugunu konusur ve sizlere
gelecek isleri haber verir.?® Tevrat’ta ise soyle geciyor: “Ey Musa” dedi:
“(Israilogullari’nin) kardeslerinin ogullarindan (Ismail evladindan) kendileri igin
senin gibi bir nebi gonderecegim ve soziimii onun agzina koyacagim ve vahyimle
konusacak Nebi’'nin soziinli kabul etmeyenden intikam alacagim, azap verecegim.”
(Tevrat, Tesniye, bab: 18). Biitiin bunlar, ileride ¢ikacak bir peygambere isaret
etmektedir. Peki, kimdir bu peygamber, biitiin isaretler, s6z konusu peygamberin

sahsiyetini tayin konusunda tek bir noktaya isaret etmektedir.

Isa aleyhisselam, bu peygamberin tanimlanmasi konusunda daha belirgin izahat
vermistir. Ornegin “hak ruh” boyledir. Zira bu kelime, Hz. Muhammed aleyhi’s-

salatii ve’s-selamin isimlerinden bir tanesidir.2%’

Kur’an-1 Kerim, bizlere bu peygamberden bahsediyor ve diyor ki “O, kisisel
arzularina gore de konugsmamaktadir. O, kendisine indirilmis vahiyden bagka bir sey
degildir.”?®® Bu gerek Tevrat gerekse de Incil’deki sozlerle paraleldir. Bunlar, Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin gelisini bizlere haber veriyor. Diger taraftan
Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin biitiin nitelikleri, ge¢mis biitlin semavi

kitaplardaki bilgilerle uyusmaktadir.%®

295 Es-Sicistani, Ebt David, Es-Siinen, h:4604, c:1V, s:200.

2% Ahmed, I. H., (1989). Muhammed Fi’t-Tevrat Ve’l-incil Ve’l-Kur’4n, Darii’l-menar, s:72.
27 Ag.e., s:72.

2% Necm, 3-4 Ayet.

29 Ahmed, 1. H., Muhammed Fi’t-Tevrat Ve’l-incil Ve’l-Kur’an, s:72.
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3.3.2 “Goziin Gordiigiinii Kalp Yalanlamadi.”3%

Bu ayet-i kerime, Allah’u Teala’nin Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam
hakkindaki yiice sahitligini ifade etmektedir. Diger agcindan bununla Hz. Muhammed
aleyhi’s-salatii ve’s-selam tezkiye edilmis, san ve istiinliigii ortaya konulmustur.
Ifadesi ve manasi son derece net olan bu ayet-i kerime, Hz. Peygamber aleyhi’s-
salati ve’s-selamin kalbini tezkiye etmekte; yalanlamadigimi ve go6ge olan
yolculugunda gordiiklerini tasdik etmek konusunda her hangi bir tereddiit
gostermedigini beyan etmektedir. Boylece Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-
selam, kalbe ve akla gelen yalnizca Allah’u Teala’nin bildigi diisiinceler ve duygular

bakimindan da tezkiye edilmis olmaktadir.

Ayet-i kerimenin mana ve mefhumunu daha iyi anlayabilmek igin ayet-i kerimenin
tefsirlerine ve alimlerin bu ayet-i kerime hakkindaki agiklamalarima bakmamiz
gerekmektedir. Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin, i¢ alemindeki duygu ve
diisiinceleri itibari ile de tezkiye edildigini ispat etmek iizere “Goziin gordigiini
kalp yalanlamad1.”®%! ayet-i kerimesini ele alacak ve anlammi tam verebilmek igin
yine soOzliiklere de miiracaat edecegiz. Bu dogrultuda ayet-i kerimenin Arapca
aslindaki S “yalanlamadi” ciimlesinde bulunan W edati, olumsuzluk bildirir.
Diger <3S kelimesi ise dogrulugun ziddi olan yalan anlamina gelmektedir. Ciimlede
“Falan kisi bana dogru sdylemedi, yalan soyledi” seklinde kullanilir.3®> Bu kelime

ayrica aldatma, hile ve kandirma gibi anlamlara da gelmektedir.3%

\“

Ayet-i kerimede gegen 334l “goniil” kelimesi ise, “kalp” anlamina gelip cogulu sl

seklindedir.®* Kalbin i¢i ve zar1 oldugu da soylenmistir.3® Kimilerine gore bu

kelime, goriis, diisiince ve yonelimin oldugunu saglayan sey anlamindadir.3%

300 Necm, 11 Ayet.

301 Necm, 11 Ayet.

302 Ezheri, Tehgibii’l-Luga, c:X, s:99.

303 Dozy, Tekmiletii’l-Meacimi’l-Arabiyye, c:1X, s:50.

304 Razi, Muhtarii’s-Sihah, c:l, s:233.

305 Zebidi, TAcii’l-‘ariis Min Cevahiri’l-Kamis, c:VIII, s:477.

36 Cebel, M. H., (2010). EI-Mu’cemu’l-istikaki El-Muaassal Li Elfazi’l-Kur’an, Mektebetii’l-
adab, Kahire, c:1l1, s:1644.
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Kalbin yedi mertebesi oldugu ifade edilmistir. Birincisi “gdgiis” manasindaki sadr
tabakasidir. Islam ve vesveseler burada bulunur. Bundan sonra <&l gelir. Burada
iman bulunur. Ardindan segaf (dis kalb zari1) gelir ki burasi, sevgi ve sefkat
mahallidir. Burada mahliikat duyulan sevgi bulunur. Daha sonra fudd yani goniil
gelir. Buras1 Allah’u Tedla’yr gérme mahallidir. Sonra habbetii’l-kalb mertebesi
vardir. Burasi ilahi agk mahallidir. Takiben siiveyda gelir. Buras1 gayb1 miikasefe,
ilm-i lediin ve ilahi sirlarin mahallidir; miihcetii’l-kalb ise (kalbin derunu) ildhi

sifatlarin nurlarinin tecelli ettigi yerdir.3%

" A

fbn Manzir (6. 711/1311), “Géziin gordiigiinii kalp yalanlamads.” ayet-i kerimesi ile
ilgili olarak demistir ki: “Goniil, ne gordiiyse onu dogrulamis ve tasdik etmistir. Yani
gordiigii seyi yalanlamamistir. Ayet-i kerimedeki “gdziin gordiigiinii” ifadesi,
“gbriis” anlamindadir. Ornegin “Zeyd’in sdyledigini inkar etmedim” yani “Zeyd’in
sOziinii” demektir. Yine “Falan kisi beni yalanlad1” sozii ile “Bana dogru sdylemedi,
bana yalan sdyledi” demek istenir. Ornegin “Gézlerin mi yalan sdyler yoksa alaca

karanlikta hayali bir giic ile mi gordiin gordiigiinii”%

siirinin anlami “gdzlerin,
gordiigii sey konusunda kuskuya diistii de gormedi mi” seklindedir. Ayet-i kerime de
bu anlamda “Goniil, gordiigii sey konusunda kuskuya diismedi, aksine gordiigii seyi

tasdik etti” seklindedir.3%°

Ahtal’m (5. 92/710-11) “Séz goniilden gelir, dil ancak génliin terciimanidir3t°

seklindeki siirinde nefsi, yani ig¢sel soze isarette bulunulmustur. Yalan genel
itibariyle dilin araciligiyla zahir olan s6zde kendisini gosterir. Eger yalan i¢sel olursa,
yalanlama hem dille hem de goniille olmus olur. Bu goniil ve duygu arasinda da

olabilir. Bu, ayet-i kerimedeki manaya uymaktadir.3!!

07 E|-Kefevi, E., (1995), El-Kiilliyyat Mu’cem Fi’l-Mustalihat Ve’l-Furugi’l-Liigaviyye, thk.
Adnan Dervis, ngr. Miiessesetii’r-risale, Beyrut, c:l, s:704.

308 Ahtal, Divan, s:385.

309 fbn Manzir, Lisanii’l-‘arab, c:l, s:706.

310 Surrab, M., (2007). Serhu Sevahidi’s-Siiriyye, Miiessesetiir’r-risale, Beyrut, c:11, s:217.

311 Tehanevi, M., (1996), Kessafii Istilahati’l-Fiinin Ve’l-Ulim, thk. Dr. Ali Dahruc, Mektebtii
Liibnan Nasirun, Beyrut, c:II, s:1373.
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3.3.2.1 Ayet-i kerimenin tefsiri

Ayet-i kerimede ¢ok agik bir sekilde Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamdan
bahsedilmekte, kendisi, zahiri ve batini olarak tezkiye dilmektedir. Bu husus, tefsir
kitaplar1 lizerinden birazdan izah edilecektir. Burada sunu ifade etmekle iktifa edelim

2

ki miifessirler, “kalp yalanlamadi.” ifadesi ile Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-
selamin kalbi kast edildigi noktasinda ittifak etmislerdir. Fakat neyin gorildigi
konusunda ihtilaf edilmistir. Bu konuda miifessirler iki gruba ayrilmislardir.
Bunlardan kimisi, burada goriilen sey ile Allah’u Teala’nin kast edildigini ifade
etmislerdir. Kimisi ise bununla Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin Cibril’i
gercek suretinde gordiigli anlatilmaktadir, demislerdir. Elbette her bir tarafin
benimsedikleri goriisiin dogrulugunu destekleyen deliller mevcuttur. Biz bu konunun

detayina girmeyecegiz, zira konumuz bu degil, biz burada Hz. Muhammed aleyhi’s-

salatii ve’s-selamin gonliiniin tezkiyesi tizerinde duracagiz.

Zemahseri (6. 538/1144), ayet-i kerime ile ilgili sunlar1 ifade etmektedir: Hz.
Muhammed’in gonlii gérmiis oldugu Cebrail’in suretine dair gordiigii sey konusunda
“yalan sOylememektedir,” yani onun gonlii, gordiigii sey i¢in “seni taniyamadim”
dememistir; bunu sdyleseydi yalanci olurdu; ¢linkii onu tanimisti. Yani Cebrail’i
gozleriyle gormiis, kalbiyle tanimig, gordiigii seyin hak ve hakikat oldugu konusunda
siiphesi kalmamistir. Ifade, —3S\ “yalanlamamaktadir” seklinde de okunmustur;
yani gordiiglinii dogrulamis; goriinen varligin kendi suretindeki Cebrail oldugundan

kusku duymamugtir.3!2

Fahrettin er-Razi ise bu ifadenin “gbren” seyin ya Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii
ve’s-selamin kalbi, ya onun gozii veyahut da ikisinden baska bir sey oldugunu ifade
etmistir. Birincisine goére goren, onun kalbidir. Buna gore Allah’u Teala, sanki
“Onun kalbi, kalbini goérdiigii seyi yalanci ¢ikarmadi, yalan saymadi” demek
istemistir. Bu ise, “Onun kalbi, bunun cin veya seytan oldugunu sdylemedi, tam
aksine, kalbi ile gordiigii o seyin, sahih ve dogru olduguna kesinkes inand1” anlamina
gelir. Ikincisine gore ise bu, onun gdziidiir. Buna gdre, “Onun kalbi, gdziiniin

gordligli seyi yalana c¢ikarmadi ve goziiniin gordiigii seyin bir hayal oldugunu

312 Zemahseri, El-Kessaf, c:1V, s:420
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sOylemedi" demektir. Diger bir manaya gore bu, “Kalpler, Muhammed aleyhi’s-
salatli ve’s-selamin gordiigii seyi yalana c¢ikarmadi” demektir. Bu, bizim fuad
kelimesinin bagindaki elif-lam'in cins i¢in oldugunu séylememiz halinde vazih olup,
bu da, “Her ne kadar vahim ve bunun bdyle oldugunu itiraf etmeseler dahi, kalpler,
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin gordiigii o seyin dogruluguna sehadet

etmektedirler” anlamandadir.3®

Imam Kurtubi’ye gore ise bu ayet-i kerimede Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-
selamin gonliinlin tezkiye dildigini ifade etmistir. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-
selamin kalbi Mira¢ gecesi (gordiiklerini) yalanlamadi. Ciinkii yiice Allah onun
gormesini kalbine yerlestirmisti ve nihayet yiice Rabbini de gérmiistii. Allah’u Teala
bunu, da ru'yet (gérmek) olarak ifade buyurmustur. Bunun goz ile gergek bir gorme

oldugu da sdylenmistir.3!*

Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin gozle degil de goniil goziyle
gordiigiiniin ifade edilmis olmasi, gozle olan goriisiin Allah’u Teala ile peygamberi
arasinda bir sir olmasindan ileri gelmektedir. Zira goniil goziiyle gérmek, genel,
maddi gozle gormek ise 6zel bir seydir. Allah’u Teéla, cemalini, peygamberine gozle
gostermistir. Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, Allah’u Tedlda’nin zat ve
sifat nuruyla siirmeli olan gozii vasitasiyla, Allah’u Teald’y1 ayan beyan gérmiistiir.
Allah’u Teala’nin diledigi kadar O’na bakmistir. Bu sekilde Hz. Peygamber aleyhi’s-
salatii ve’s-selamin biitiin bedeni, rahmani bir gdze doniiserek biitiin bedeniyle O’nu
temasa etmis; bu temasa, onun gonliine kadar niifuz ederek gonlii de Allah’u
Teala’nin cemalini gérmiistiir. Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin gonlii
de, goziniin gordiigini goérmis, goziiyle gordigi ile gonliiyle gordigii arasinda
hicbir fark kalmamistir. Boylece Allah’u Tedld, kendisindeki kapalilig
peygamberden gidererek “Goziin gordigiini kalp yalanlamadi” ayet-i kerimesinde
onun goziiyle gormesini saglamistir ki Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin
gbzlinilin gordiigiiyle kalbinin gérdiigliniin farkli oldugu diisiiniilmesin. Yani goziiyle
gordligii zahiri olarak gordiigli ve karsilastigi sey, kalbiyle de tasdik edilmesi

saglansin. Zira bu esnada Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin varlik

313 Er-Razi, F., Mefatihu’l-Gayb, c:XXVIII, 5:241.
314 Kurtubi, EI-CAmi* Li-Ahkami’l-Kur’an, c:XVII, s:92.
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zerreleri, biitlinliyle batin1 zahirine, zahiri de batinina doniislivermistir. Bu suretle
Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin, Allah’u Teald’yr tamamen goérmesi
oniinde varhigindan bir kismim1 goérememesi seklinde higbir engel meydana
gelmemistir. Bundan dolayr Allah’u Teala, tam bir goriinlis ile Hz. Peygamber

aleyhi’s-salatii ve’s-selama goriinmiistiir.3!®
3.3.3 “Goz Ne Kayd:1 Ne De Hedefinden Sast1.”3

Necm suresindeki ayet-i kerimeleri incelemeye devam ediyoruz. Yine Oniimiizde,
Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama yonelik ve onu tezkiye eden bir baska
ayet-i kerime bulunuyor. Bu ayet-i kerimelerin genel cergevesi, Hz. Muhammed
aleyhi’s-salatii ve’s-selamin Isrd ve Mirag yolculugunu konu aliyor. O’nun yiice bir
san ve serefe, miistesna bir mevkie sahip oldugunu belirtiyor ve lstiin degerini
bizlere agikliyor. Bu ayet-i kerimede ise Allah’u Teala, Hz. Peygamber aleyhi’s-
salatii ve’s-selamin goziinii tezkiye ediyor. Ayet-i kerimenin Arapgasindaki §!5
kelimesi, “kaymak” olup saga sola meyletmek anlamma gelmektedir. Ornegin
giinesin dogudan batiya dogru olan meyli i¢in Arapgada bu kelime
kullanilmaktadir.3Y” Hedefe giden yoldan saga sola meyletmek, kaymak anlami da
vardir.3® Goziin kaymasi ise saga sola dénmesi manasindadir.3'® Goziin yorulmasi
anlamina da gelen bu kelime, saskinlik ve korkudan bakis acisindan kaymasi manasi

da tasimaktadir.3%°

Ayet-i kerimenin sonunda bulunan == kelimesi haddi asan er sey igin
kullamlmaktadir.3?! Ornegin su dolup tasarak son haddi asti§1 zaman Arapgada b
denir.32? Bu kelime goz icin kullanildiginda ise bakilmasi emredilen bir seyin asilip
baska bir seye bakilmasi anlamina gelir. Kur’an-1 Kerim’in ¢ogu yerinde bu kelime,

hak ve adalete baskaldirarak haddi asmak baglaminda kullanilmgtir.323

315 Bursevi, Riihu’l-Beyan, c:I1X, $:223.

316 Necm, 17 Ayet.

317 Zebidi, TAcii’l-‘ards Min Cevahiri’l-Kamis, c:XXII, s:497,

318 {bn Diireyd, Cemheretii’l-Luga, c:11, 5:820.

319 Abdiilhamid, A. M., Mucemii’l-Liigati’l-Arabiyyeti’l-Muasira, c:11, s:1016.

320 Abdiilhamid, A. M., Mucemii’l-Liigati’l-Arabiyyeti’l-Muasira, c:11, s:1016.

321 E|-Kefevi, Ebii’l-Beka, El-Kiilliyyat Mu’cem Fi’l-Mustalihat Ve’l-Furugi’l-Liigaviyye, $:580.
322 7ebidi, TAcii’l-‘ariis Min Cevahiri’l-Kamis, c:XXXVIII, s:492.

323 Cebel, M. H., EI-Mu’cemu’l-istikaki El-Muaassal Li Elfazi’l-Kur’an, c:1l, s:1333.
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Bu ayet-i kerimede, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin goziinde her hangi
bir sagsma ve kayma olmadig1 ifade buyrulmus, bu konuda kendisi tezkiye edilmistir.
Cimlede art arda gelen olumsuzluk edatlar1 da net bir sekilde gostermektedir ki
gerek o anda gerekse de hayatinin biitiin evresinde Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii
ve’s-selam goziinde sasma ve kayma gibi bir problem zuhur etmemistir. Muteber

tefsir kitaplarindan konuyu agiklarken buna genis sekilde temas edecegiz.

Ayet-i kerimeyle ilgili olarak Zemahseri, Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin
gozii “ne kaymis ne de tagmistt;” yani gozleri, gordiiglinden sapmaksizin ve onu
asmaksizin kesinlikle ve ger¢ek olarak kabul etmisti, demistir. Ya da gormekle
emredildigi ve kendisine gérme imkani verilen o hayret uyandirici seyleri miisahede
etmekten goz sapmamis ve tasmamisti; yani neyi gormesi emredilmisse onu
gormiistii. Semaya yiikseltilip melekit dleminin hayret uyandiric1 yonleri kendisine
gosterildiginde “Rabbinin ayetlerinden” en biiyiigiinii ve en muazzamin olani
gormiistii.>?*

Imam Kurtubi ise bu ifade ile Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamim gérmiis
oldugu smir1 da asmadigi kast edilmisti dermistir. Yani kendisine verilen emri
asmadi, diye de agiklanmistir. Bir baska aciklama da sOyledir: O gordiigi ayetleri,
ilahi belge ve mucizelerden baskasima goziinii uzatmadi. Iste bu, Peygamber aleyhi’s-
salatii ve’s-selamin o makamdaki edebini anlatmaktadir. Ciinkii orada saga ve sola

doniip bakmadi.3%®

Bu ayet-i kerimede Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin baktig1 esnada baska
bir seyle mesgul olmadigi, direk baktigi seye odaklandigi ifade beyan edilmektedir.
Burada Hz. Muhammed aleyhi’s-salétii ve’s-selamin takindig1 edep ve tavir bizlere
gosterilmektedir. Zira kendisi, maksut ve muhataptan goziinii hi¢ almamistir.32® Tam
bu makamda Allah’u Teédld, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin goziiniin

hi¢ kaymadigini1 ve sapmadigini bizlere bildirmistir.3?’

324 Zemahseri, El-Kessaf, c:1V, s:421.

325 Kurtubi, EI-Cami* Li-Ahkami’l-Kur’an, c:XVII, s:97-98.
326 Araf, 142 Ayet.

327 Hazin, Liibabii’t-Te’vil Fi Meani’t-Tenzil, c:1V, s:206.



73

Ayet-i kerimenin kapsadigi ince manalardan bir tanesi ise soyledir: Bu ayet-i
kerimede, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin “Goz ne kayd1” yani basiretle
bakmaktan geri kalmadi. Bunda kusur da etmedi. “Ne de sast1” yani basiret, gozii

gecip de onun makamini asmadi.3%

Tiisterl, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatli ve’s-selamin bu konumda kalisinin sebebini
sOyle aciklamistir: Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam burada ne kendisini
goriiyor ne de onu gorenleri goriiyordu. Biitiiniiyle sadece rabbini goriiyordu. Onun
bu konumda sabit kalmasini gerektiren kendisine zahir olmus sifatlar1 temasa

329

ediyordu.

Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam, ne bakiglarini ondan alabilecek kudrete
sahipti ne de gozlerini kendisine gevirebilirdi. Dolayisiyla gozii, rabbinin cemali
karsisinda sasmadi. Goziinii ondan baska tarafa g¢ekerek de edep sinirlarii

asmamigt, >

3.3.4 “Senin Gogsiinii A¢cip Genisletmedik Mi?”33!

Yukarida Necm suresi, 6zellikle de Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam ile
ilgili olan; onun soziinii, goniil ve goziinii tezkiye eden ayet-i kerimeleri ele aldiktan
sonra diger bir sure olan Ingirah suresine gegiyoruz. Bu ayet-i kerimede Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin yeni bir 6zelliginden, ona olan biiylik bir
nimetten bahsedilmektedir. Diger taraftan bu ayet-1 kerime, Hz. Peygamber aleyhi’s-
salatli ve’s-selamin, Allah’u Teala tarafindan yapilan tezkiyelerle dolu tarihine yeni
bir yenisini eklemektedir. Bu ayet-i kerimede Allah’u Teala, “Senin gdgsiinii agip
genisletmedik mi?”®* buyurarak Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin
kalbini tezkiye etmektedir. Ayet-i kerimede sadr olarak ifade edilen kalp, kalbin en

yiice mertebesini teskil etmektedir. Bilindigi gibi insanin kalbi gdgsiinde bulunur.>3?

328 Tibi, H., (1997), EI-Kasif ‘an Haka'iki’s-Siinen, thk. Abdiilhamid Hindavi, Mektebetii Nezzar
Mustafa, Riyad, c:XI, s:3582.

329 Et-Tiisterd, S., Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, s:156.

30 Kesmiri, M. E. S., (2005), Feyzii’l-Bari ‘ala Sahihi’l-Buhéri, Darii’l-kiitibi’l-ilmiyye, Beyrut,

c:l, s:92.

Insirah, 1 Ayet.

332 Ingirah, 1 Ayet.

333 {bn Mangzir, Lisanii’l-‘arab, c:1V, s:446.

331
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Nitekim ayet-i kerimede “Su bir ger¢ek ki gozler korlesmez, fakat gogiislerdeki
kalpler korlesir.”®** buyrularak kalbin gdgiiste bulundugu beyan edilmistir.3*®

Ayet-i kerimede “gogiis” kelimesi ile birlikte gelen “agmak’” lafzi; ona hidayet ve
huzur vermek, iyilik ve giizelligi kabul edecek bir kivama getirmek manas1 vermek
icindir. Gogsiin agilmasi, hakki kabul edecek sekilde genislemesi anlamindadir.
Nitekim baska bir ayet-i kerimedeki “Allah kimi hidayet etmek isterse onun gogsiinii

Islam’a acar”®*® buyrugu da buna isaret etmektedir.33’

Zemahseri, soz konusu ayet-i kerime ile ilgili ifade etmistir ki ayet-i kerimedeki
“A¢ma” isinin, yoklugu yadirgama yollu sorulup, “agma”nin mevcut ve sabit
oldugu ifade edilmis ve bdylece bir bakima “Senin gogsiinii actik” denmistir.
“Senin gogsiinii actik” ifadesi, peygamberligin ve hem insan hem de cin sinifinin
(hakka) davet edilmesinin hiiziin yiiklerini birlikte istiap edecek veya kavminin ve
baskalarimin o niibiivvet yiiziinden senin basina sardiklar1 zorluklara katlanacak
derecede zihnini genislettik yahut =zihnini, igerisine yerlestirdigimiz ilim ve
hikmetlerle genisletip, korlik ve cehalet esligindeki darlik ve zorlugu ondan

giderdik, anlamina gelmektedir.>%®

Ayet-i kerimedeki gogsiin acilmast demek, Hz. Peygamber aleyhi’s-saltii ve’s-
selamin rabbinden alacag bilgileri uhdesine alacak sekilde kutsal bir kuvvet ve ilahi
bir nur ile teyit ve takviye edilmesi demektir. Kimileri bundan daha genis bir manaya
isaret ederek ayet-i kerimeyi, “goriinen ve goriinmeyen alemi kapsayacak, istifade ve
ifade kudretini ele alacak sekilde genisletmedik mi” seklinde tefsir etmislerdir.
Dolayisiyla maddi varliklarla olan alakalar, seni ruhani kudretin nurundan iktibas
etmene mani olmasin. Beseri maslahatlar, hak islerine dalmaktan seni alikoymasin.
Ayet-i kerimenin anlamu ile ilgili olarak yapilan bir diger aciklamaya gore ise
sOyledir. “Biz senin gam ve kederini, seni, hakikatlere ve diinyanin kiigiik ve

degersizligine muttali kilarak gidermedik mi? Bundan dolay1 Allah’a davet ederken

334 Hac, 46 Avyet.

335 Abdiilhamid, A. M., Mucemii’l-Liigati’l-Arabiyyeti’l-Muasira, c:1l, s:1278.

3% [bn Manzir, Lisanii’l-‘arab, c:11, s:497.

37 El-Kefevi, Ebii’l-Beka, El-KiilliyyaAt Mu’cem Fi’l-Mustalihat Ve’l-Furugi’l-Liigaviyye, c:l,
5:538.

3% Zemahseri, El-Kessaf, c:1V, s:770.
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kargilastigin  sikintili  ve hos olmayan durumlara tahammiil gostermelisin.”
Cumhurdan nakledilen goriise gore ise “GoOgsiinii hikmetle genisletmedik mi, sana
zor gelen her seyden sonra onu genisleterek vahyi alip istiap edecek bir kivama

getirmedik mi?” seklinde de tefsir edilmistir.>*

3.3.4.1 Ayet-i kerimenin, gogsiin yarilmasi hadisesi ile olan alakasi

Bilindigi gibi bazi tefsir bilginleri, “senin gdgsiinii agmadik mi1?73%

ayet-i
kerimesindeki “agmak”tan maksadin, meshur gogsiin yarilmasi hadisesi oldugunu
ifade etmislerdir. Bu hadise, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin
cocuklugundan vefatina kadar gogsiiniin tezkiye edildigine net sekilde delalet
etmektedir. Bu hadisede Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin gogsi
yarilarak kalbi yikanmis, i¢i iman ve hikmetle doldurulmustu. Makrizi’nin (0.
845/1442), Imtd ‘u’l-esmd adli eserinde gegen bir riveytte Enes b. Malik, Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin gogsiiniin  karnindan yukariya kadar

yarildigini, kalbinin ¢ikarilip altin bir legende yikandigini, ardindan iman ve

hikmetle doldurulduktan sonra yerine kondugunu ifade etmistir.34!

Bu hadisenin nerede ve ne zaman gegctigi konusunda ise muhtelif rivayetler vardir.
Kimisi bu hadisenin, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, heniiz siitannesi
Halime’nin yaninda oldugu sirada vuku buldugunu sdylerken kimisi bunun baska bir
zamanda bagka bir yerde oldugunu ifade ederek bunun Hz. Peygamber aleyhi’s-
salatli ve’s-selam on iki yasinda iken meydana geldigini belirtmislerdir. Eb( Hiireyre
radiyallahuanh, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama hi¢ kimsenin sormaya
cesaret edemedigi seyleri sormak hususunda son derece cesur davranir, hig
cekinmezdi. Bir giin Hz. Peyagmeber’e “—Ya Restlullah! Niibiivvetle alakali ilk
gordiigiiniiz alamet nedir?” diye sordu. Allah Restl’li -sallallahii aleyhi ve sellem-
soyle buyurdu: “—Ey EbG Hireyre! Madem sordun, sdyleyeyim. Ben on
yaslarindayken biirgiin sahrada idim. Basimin iistiinden gelen bir sesle irkildim. Bir

adam digerine sordu: “—Bu, O mu-dur?” Oteki cevap verdi: “—Evet, bu O’dur.” O

3% Alisi, Riahu’l-Me ani, c:XV, s:386.

340 Ingirah, 1 Ayet.

31 Makrizi, A., (1999), imta‘uw’l-Esma‘ Bima Li’r-Resil Mine’l-Ebna’i (Enba’i) Ve’l-Ahvil Ve’l-
Hafede Ve’l-Meta*, thk. Muhammed Abdiilhamid, Darii’1-kiitiibii’1-ilmiyye, Beyrut, c:lll, s:33.
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zamana kadar hi¢ kimsede gormedigim yiizler, kimsede bulmadigim ruhlar ve hig¢
kimsede gormedigim el-biselerle karsima ¢iktilar. Yiiriiyerek bana dogru gelen o iki
adamdan her biri, bir kolumdan tuttu, fakat dokunduklarini hi¢ hissetmedim. Biri
arkadasma: “—Haydi O’nu yere yatir!” dedi. Beraberce beni yere yatirdilar. Ben
hicbir zorluk ve giigliikle karsilasmadim. Yine biri digerine: “—Haydi gdgsiinii ag!”
dedi ve o da acti. Fakat ne kan gordiim, ne de bir ac1 hissettim. Ona yine sOyle dedi:
“—Haydi, oradaki kin ve hasedi ¢ikar!” O da oradan kan pihtis1 gibi bir sey ¢ikardi.
Sonra onu firlatip att1. “—Haydi, simdi onun ye-rine sefkat ve merhameti yerlestir!”
dedi. Cikardiklar1 sey biiyiikliglinde ve glimiise benzeyen bir sey koyduklarini
gordiim. Sonra sag ayagimin bagparmagini tutup oynatt1 ve: “—Haydi selametle git!”
dedi. Ben kalkip giderken i¢im sefkat ve merhametle dolu idi. Ondan sonra da hep

kii-ciiklere kars1 sefkat, biiyiiklere karsi da merhamet hissettim.”342

Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam, gogsiiniin yarilma olaymin Miraca
cikacagl esnada oldugunu buyurmustur. Buhari’nin rivayet ettigi hadiste Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam sdyle buyuruyor: “Ben Kébe’nin Hatim
kisminda yatiyordum. Uyuklarken bana biri ¢ikageldi, suradan suraya kadar yardi.
(Bu soziinii sOylerken bogaz cukurundan kil biten yere kadar olan kismi
gosteriyordu.) Kalbimi ¢ikardi. Sonra bana, igerisi iman ve hikmetle dolu, altindan
bir kap getirildi. Kalbim (¢ikarilip su ve Zemzem ile) yikandi. Sonra igerisi iman ve
hikmetle doldurulup tekrar yerine kondu. Ardindan merkepten biiyiik, katirdan kiigiik
beyaz bir hayvan getirildi. Bu Burak’ti. On ayagini gdziiniin gordiigii en son noktaya
koyarak yol aliyordu. Ben onun tizerine bindirilmistim. Bdylece Cibril beni diinya

semasina gotiirdii.3*®

Bizler bu hadisenin su zamanda gergeklestigi konusunda bir sey sOylemek
istemiyoruz. Bunun detayma da girmeyecegiz. Bizi burada ilgilendiren husus, soz
konusu hadisenin, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin goglis ve kalbinin

tezkiyesine acikga igaret etmesi ve ayet-i kerimeyle olan ilgisidir.

Gogilislin acilmasi, ruhaniyetin ilk mertebesi, maddi alemin ise en ala hali olmasi

sebebiyle Musa aleyhisselam, ilk olarak Allah’u Teald’dan “Rabbim gogsiime

342 E|-fsfahani, Ebei Nuaym, Deld’ilii’n-Niibiivve, c:l, s:219.
343 Buhari, EI-Cami‘u’s-Sahth, h:3887, c:V, s:52.
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genislik ver” diyerek go6gsiinlin genisletilmesini istemistir. Burada Hz. Musa,
kalbinin degil de gdgsiiniin agilmasini istemesi, gogsiin acilmasinin otomatik olarak
kalbin acilmasi anlamina gelecegi gerceginden ileri gelmektedir. Ama aksi s6z
konusu degildir. Ayrica Hz. Musa, bunu isterken edep kurallarina da riayet etmis,
kiiciik bir talepte bulunmasindan sonra Allah’u Teila, “Istegin yerine getirildi ey
Musa” buyurarak dilegini yerine getirmistir. Kuskusuz Musa aleyhisselamin
“Rabbim gogsiime genislik ver’®** kavli ile Allah’u Teala’nin Hz. Muhammed
aleyhi’s-salatii ve’s-selima “Senin gdgsiinii agmadik m1?”%*° kavli arasindaki fark,
herkesce malumdur.  Nitekim burada Hz. Musa aleyhisselam isteyen, Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam ise istenen, yani istenmeden verilen bir
konumdadir. Buradaki biiyiik fark gilines gibi ortadadir. Diger taraftan Hz. Musa
Aleyhisselamin ilahi huzurdaki bu talebi kendi i¢in olup Hz. Muhammed aleyhi’s-
salatli ve’s-selamin talebi hem kendi hem de bagkalari i¢in oldugu diisiiniildiiglinde

aradaki farkin boyutlar1 daha net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.34

34 Taha, 25 Ayet.
35 Ingirah, 1 Ayet.
346 Algsi, Rihu’l-Me‘ani, c:VIII, s:525.
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4, KUR’AN-I KERIM’IN HZ. PEYGAMBERI, KAFIRLERIN
IFTIRALARINDAN TEZKIiYESI

Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin karanliklardan aydinlia c¢ikarmak,
kalplerini yaratilmislardan yaraticiya ve diinyadan ahirete gevirmek iizere Allah’u
Teald tarafindan gonderilmis olmasi, bu iimmete ve biitiin insanliga biiyiikk bir

lutuftur.

Fakat insanlar, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam ve onun daveti karsisinda
inanan ve inkdr eden olmak {izere iki gruba ayrilmislardir. inananlar, Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama destek olup yardimci olmuslar, zorlukta ve
kolaylikta onunla beraber olmuslardir. Inkar edenler ise onu ve cagrisini bastirmak,
Allah’u  Teédld’nin  Onunla gonderdigi nuru sondiirmek igin  diigmanlikta
bulunmuslardir. Inkarcilar bu yolda her tiirlii yola basvurmuslar; bastirmak igin
cabalamislar, sozlii propagandalar gelistirmislerdir. Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii
ve’s-selam ve sahabeler, onlara kars1 koymak ic¢in her tiirli giic ve imkam ortaya
koymuslar, mallar1 ve canlartyla miicadele etmisiler; “la ilahe illallah Muhammediin
restlullah™ sancagini yiiceltmek yolunda en degerli varliklarini feda etmekten geri

durmamuiglardir.

Allah’u Teala, inkarcilarin rettikleri iftiralar1 ortaya ¢ikarmak ve iptal etmek isini
lizerine alarak biitiin siiphe ve iftiralar1 Kur’an-1 Kerim’de belirtmis, bunlarin yalan
oldugunu ortaya koymus, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selami, biitiin itham

ve batil iddialardan tezkiye etmistir.

Bu boliimde, s6z konusu iftiralar1 ifsa eden ve ortaya cikaran ayet-i kerimeleri ele
alacak, Kur’an-1 Kerim’in bunlara nasil cevap verdigi konusu iizerinde duracak, Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin ayet-i kerimelerde bu iftiralardan nasil

tezkiye edildigini aciklayacagiz.



79

4.1 Kur’an-lI Kerim’in Hz. Peygamberi, Deli ve Kahinlikten Tezkiyesi

Ik olarak Mekke miisriklerinin, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama
yonelttikleri “delilik” iftirasin1 ve Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamberi bundan tezkiye

etmesi konusu lizerinde duracagiz.

Arapgada o =2l seklinde ifade edilen “deli” kelimesi®*, 431l kokiinden tiiremis olup
aklin perdelenmesi veya gitmesi anlamina gelir.**® Bu, sonuglarmi idrak edemeyecek
derecede iyi ile kotii seylerin arasini ayirma kuvvetinden yoksun olunmasi seklinde
de tanimlanmustir. Bu problem, ya dogustan meydana gelir, ya her hangi bir afet ve
olay sebebiyle aklin mutedil halinden ¢ikmasiyla ya da seytanin musallat olup fasit

vesveseler vermesiyle meydan gelir.34°

4.1.1 Miisriklerin Delilik iftirasinda Bulunma Sebepleri

Kafirler, bu iftiralarda bulunurken bazi amaglar giidiiyorlardi. Bunlardan bir tanesi
insanlar1 Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam ve onun davetinden sogutmak
idi. Bu kéfirlerin girismis oldugu propaganda Aleyhi’s-salatii ve’s-selam aslarindan
bir tanesi idi. Miigrikler, bu iftira ve propagandanin Mekke’de kabule ve yayilmaya
en yakin sey oldugunu diislindiiler. Zira delilik insana bir anda gelir. Bu yiizden
delilik iftiras1 atabilecekleri en uygun iftira idi onlara gore.>*° Onlar, bu iftiralari
atarken Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selami kiigiik diistirmek ve cahil

tabakay1 ondan uzak tutmakt:. %!

Bu iftirada bulunmalarinin bir diger sebebi ise Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-

selama kars1 psikolojik bir Aleyhi’s-salatii ve’s-selam as agmak, ona daha ¢ok eziyet

vermek ve davasini terk etmesi i¢in daha ¢ok baski uygulamak idi.3>?

347 [bn Manzir, Lisanii’l-‘arab, c:111, s:218.

38 Cebel, M. H., EI-Mu’cemu’l-istikaki El-Muaassal Li Elfazi’l-Kur’an, c:|, $:339.

39 El-Kefevi, Ebii’l-Beka, El-Kiilliyyat Mu’cem Fi’l-Mustalihat Ve’l-Furugi’l-Liigaviyye, $:349.

350 fbn Asr, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XXII, s:234;

351 Er-Razi, F., Mefatihu’l-Gayb, c:XV, s:420.

32 7Zemahserd, EI-Kessaf, c:1, s:134; Bikai, Nazmii’d-Diirer Fi Tenasiibi’l-Ayat Ve’s-Siiver, c:VIII,
s:118.
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Diger taraftan vahiy geldigi sirada Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin sira
dist bir duruma girmesi ve yiiziinlin degismesi, bayilir gibi olmast da Mekke
miisriklerini bu iftirada bulunmaya iten sebepler arasinda idi.** Nitekim Aldsi’nin de
ifade ettigi gibi vahiy geldigi sirada Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin
halini gérdiiklerinde —hasa- kendisine “deli” de iftirada bulunmuslardi.3>*

Buna ek olarak Onlar, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama bu deliligi,
onlarin kendisine tabi olmasini istedigi i¢in nisbet etmislerdi. Halbuki bu, onlara gore

imkansiz bir seydi. Bu nedenle de ona, delilik isnadinda bulunmuslard.®*®

Mekke miisriklerinin Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam bu iftiray1 atma
sebeplerinden biri de kibirdir. Zira Mekke’ nin 6nde gelenleri, kendilerine gonderilen
s0z konusu peygamberin onlar gibi bir insan oldugu, yasca kiiciik oldugu, serveti
bakiminda daha az, asiret bakimindan daha zayif oldugu halde onlara iyiligi emredip
kotiilikten nehyettigini goriince iki ates arasinda kaldilar. Ona itaat edip davetine
icabet mi edeceklerdi yoksa biiyliklenip asi mi olacaklardi. Fahrettin er-Razi’nin de
ifade ettigi gibi s6z konusu insanlar bunu gurur ve kibirlerine yediremiyorlardi. Zira
toplumun 6nder ve lideri iken bir anda peygambere hizmet etmekle miikellef, mali ve
cantyla miicadele etmesi gereken bir tabi haline gelecekti.®*

Diger taraftan Mekkeli miisriklerin i¢ine diistiikleri tagkinlik ve kotiiliik, acik¢a ve
de hi¢ umursamadan Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama kars1 ayak
diretmelerine, tipki hi¢ utamadan delilik iftirasinda bulunmalar1 gibi akla ve mantiga

aykir1 sozler iiretmelerine sebep oluyordu.®®’

Miisrikleri, Hz. Muhammed aleyhi’s-
salatii ve’s-selam ve davetine yonelik iftirada ve karalamada bulunmaya iten diger
pek c¢ok sebep vardir ama biz bunlarin hepsini burada ele alamayiz. Bunu,

arastirmanin baska bolimiinde ele almis bulunuyoruz.

353 Er-Razi, F., Mefatihu’l-Gayb, c:XV, s:420.

354 Alasi, Riahu’l-Me‘ani, c:V, s:119.

35 Er-Razi, F., Mefatihu’l-Gayb, c:XXIIl, s:287.

36 Er-Rézi, F., Mefatihu’l-Gayb, c:VII, s:303.

37 Bikai, Nazmii’d-Diirer Fi Tenasiibi’l-Ayat Ve’s-Siiver, c:VII, s:303.
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4.1.2 Ayet-I Kerimeler Uzerinden Delilik iftiras:

4.1.2.1 “Dediler ki: ‘Ey Kkendisine vahiy gelen adam! Sen Kkesinlikle cinlere

kapilmis birisin!**3%

Bu ayet-i kerimede, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin peygamberlik
statiisiine yonelik ¢ok agik bir itham s6z konusudur. Burada Hz. Peygamber aleyhi’s-
salatli ve’s-selamin aklini itham etmisler ve “Ey Kendisine vahiy gelen kisi” diyerek
sanki onu kiiciik diisiirmek ve alaya almak istemislerdir. Firavun’un da Hz. Musa’ya
yonelik tavri bundan farkli degildir. Kavmine “Gergekten size gonderilen su
peygamberiniz var ya elbette mecnundur” diyordu. Yoksa nasil hem ona kitap
indirildigini kabul edip hem de onu cinli olarak nitelemis olabilirler ki? Araplarin
sOzlerinde alay ve eglence maksadiyla sozii tam tersi sekilde sdylemek oldukga
yaygindir. Aym kullanim Kur’an-1 Kerim’de de cesitli yerlerde mevcuttur. Ornegin
“Sen, akli basinda, agirbasl birisindir!”*®® ayet-i kerimesindeki kullamim bdyledir.
Ayni kullannm  Arapga digindaki dillerde de sik sik goriilir. Burada demek
istemektedirler ki “Sen cinlenmis kimselerin sozlerini sdylilyor, hem de Allah’in

sana kitap indirdigini iddia ediyorsun!” seklindedir.3®

Muhammed Ali Es-Sabuni ise ifade etmistir burada Kureys kafirleri alayli bir sekilde
Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama “Ey, kendisine Kur'an indirildigini iddia
eden kisi! Sen gergekten bir delisin.” dediler. Bunu, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii
ve’s-selamin makamini daha fazla hafife almak ve alay etmek i¢in ve pekistirme

edatlariyla ciimleyi vurguladilar.36!

Bu aciklamalardan hareketle durumu sdyle 6zetleyebiliriz: Mekke’li inkarcilar, hal
dilleri ile demislerdir ki “Bizim diisiince ve inanglarimiza aykiri hareket eden
kimseler ya delidir ya da rabbinden biiyiik bir giic almaktadir. O halde dogruluguna
sahitlik etmek {lizere Allah’u Teald’nin meleklerini géndermesine engel teskil eden

sey nedir?”%%? Nitekim kafiler bdyle yapmis, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-

358 Hicr, 6 Ayet.

39 Hud, 87 Ayet.

360 Zemahgeri, El-Kessaf, c:ll, s:571.

361 Sabuni, M. A., Safvetii't Tefasir, c:ll, 5:98.
362 Meragi, Tefsirii’l-Meragr’, c:XIV, s:8.



82

selamdan eger cagrisinda dogru sOyleyen bir kimse ise acik bir delil olarak
kendisiyle birlikte meleklerin de gelmesini talep etmislerdi. Onlarin bu durumu
Kur’an-1 Kerim’de ve yukaridaki ayet-i kerimenin hemen arkasinda “Dogru

soyleyenlerden isen bize melekleri getirseydin ya!”’*®® beyan edilmistir.

Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam ne kadar mucize ve dogrulugunu ortaya
koyan deliller getirirse getirsin, akli basinda kimsenin inkar edemeyecegi ne varsa
hepsini sunsun kafir ve miisrikler, haset ve kinlerinden ona iftira atmaya ve
karalamaya devam edecektir. Elbette Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam,
kafir ve miisriklerin biitiin iftiralarindan tezkiye edilmis, bunlardan beri ve uzak
oldugu en saglam delil ve belgelerle ortaya konusmustur. Ileride kafirlerin Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama attiklar1 delilik iftirasin1 ve diger iftira ve

siiphelerden onu tezkiye edene ayet-i kerimeleri ele alip aciklayacagiz.

4.1.2.2 “O inkércilar Kur’an’1 isittikleri zaman, seni gozleriyle devireceklermis
99364

gibi bakar, ‘Siiphe yok o bir delidir’ derler.
Bu ayet-i kerimede Allah’u Teéla, kafir ve miisriklerin Hz. Muhammed aleyhi’s-
salatii ve’s-selama ve kendisine indirilen Kur’an-1 Kerim’e yonelik iclerinde gizli
tuttuklar1 kin ve kiskancligin boyutlarini ortaya koymaktadir. Bu ayet-1 kerime ile

sOzleri, iftira ve yalanlar1 ayan beyan ortaya dokiiliiyor.

Bu ayet-i kerimede Allah’u Teala, kin ve hasetlerin gatlayana kafir ve miisriklerin
durumlarini tasvir ediyor. Alisi’nin de beyan ettigi gibi ayet-i kerimenin iislup ve
anlatim teknigi, onlarin diismanliklarinin ne derece siddetli oldugunu, bunun sadece
bakislarindan dahi anlasildigini ortaya koyuyor. Oyle ki ayagini kaydirip bir kenara
atacaklar neredeyse. Ornegin “Beni yiyecek gibi bakiyor” sozii burada ifadesini
buluyor. Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-seldma adeta yiyecek gibi bakiyorlar.

Onlarin duyduklart diismanlik Oyle bir dereceye ulasiyor ki kalplerinden ve

363 Hicr, 7 Ayet.
364 Kalem, 51 Ayet.
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organlarindan bakislarina sirayet ediyor. 3% Sairin de ifade ettigi gibi “Oyle

kemirecek gibi bakiyorlar ki bir yerde karsilagsan ayagin kayar’3

Ayet-i kerimede bahsi gegen kafir ve miisrikler, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-
selama duyduklar kin ve kiskancgliklarindan onu delilikle itham ediyorlar, Kur’an-1
Kerim’in icaz ve belagatina, belirttigi giines gibi hakikatlere ragmen cehaletleri
sebebiyle inanmaya yaklagsmiyorlardi. Cehaletleri nedeniyle kendi akillarinca
kavrayamadiklar1 bir seyi onlara getiren Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selami
da delilikle itham ediyorlardi. Fakat Allah’u Teala, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii
ve’s-selami bundan tezkiye etmis, onu san ve serefinin ne kadar yiice ve istiin
oldugunu bizlere beyan etmistir. Bu dogrultuda “O, alemlere ancak bir ogiittiir”
buyurarak s6z konusu kimselerin Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama yonelik
sOzlerinin gegersizligini ortaya koymus ve bunlara kulak veren kimselerin durumlari
da hayretle karsilanmistir. Dolayisiyla Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama
her hangi bir eksiklik isnat etmek, ya cehaletten ya da akilsizliktan ileri gelebilir. Zira

erdem ve faziletin ne oldugunu ancak ona sahip olanlar bilebilir.¢’
4.1.2.2.1 Ayet-i kerimenin inis sebebi

Malum oldugu tizere kafir ve miisrikler, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selami
yolundan alikoymak ve davasinin yayilmasimi engellemek icin her tiirli yola
bagvurmus, bunun i¢in biitiin imkanlarmi seferber etmislerdir. Oyle ki bunun icin
basvurduklar1 yollardan biri de nazar idi. Miifessir ve Arap dili alimi Vahidi’nin (0.
468/1076) belirttigine gore bu ayet-i kerime, kafirlerin nazar ile Hz. Muhammed
aleyhi’s-salatii ve’s-selam1 etkilemek istemeleri iizerine nazil olmustur. Bunun icin
bir Kureys’li bir grup adam Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama bakarak
“Bunun gibisini ve getirdigi dava gibisini gormedik™ diyerek ona nazar etmeye
calistilar. Esed kabilesi nazar degdirmekle meshur bir kabile idi. Oyle ki semiz bir

inek yahut semiz bir disi deve onlardan birisinin yanindan gecti mi ona bakar, sonra

35 Alasi, Riahu’l-Me‘ani, ¢:XV, s:42.
366 Thn Manzir, Lisanii’l-‘arab, c:VII, s:218.
367 Bursevi, Riihu’l-Beyan, c:X, s:130.
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da “Ey cariye! Su zembili ve dirhemi al da bu devenin etinden bize getir” diyordu.

Aradan fazla zaman gegmeden hemen &l-mek iizere yere yikilir ve kesiliveriyordu.®®8

Kuseyri de ayet-i kerimenin inis sebebi ile ilgili benzer bir rivayette bulunarak
demistir ki, miisrikler, bir seye nazar etmek istediklerinde ii¢ giin yemez i¢gmez buna
hazirlanirlardi. Ardindan gelip o seye bakara “biz bundan daha gilizel bir sey
gormedik” derler ve o sey o anda yere yigilirdi. Bunun Hz. Muhammed aleyhi’s-
salatii ve’s-selam icin de yaptilar ve dediler ki “biz bundan daha giizel konusan
kimse géormedik” Fakat Allah’u Teala, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selami

onlarindan nazarlarinda korudu.%%°

4.1.2.3*“Veya onda bir cesit cinnet bulundugunu mu sdéyliiyorlar? Bilakis o,
kendilerine gercegi  getirmistir, ama onlarin ¢ogu gercegi
sevmiyorlar.”37°

Allah’u Teéla, bu ayet-i kerimede Mekke’li kafirleri azarlamakta, iyilik ve faziletini

cok 1iyi bildikleri Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama kars1 attiklari iftiralari

reddetmektedir. Bir Onceki ayet-i kerimede Allah’u Tedld “Yahut kendi
peygamberlerini daha tanimadilar da, o yiizden mi onu inkar ediyorlar?”®"* buyurarak
zaten onlar1 bu tutumunu kinamis ve elestirmis, bu ayet-i kerimede de bunu devam
ettirmistir. Bu ayet-1 kerimede dogruluk ve giivenilirligine sahit olduklar1 kisiye kars1
takindiklar1 bu tavir, Allah’u Teala tarafindan net bi¢cimde reddedilmistir. Ancak
kendi heva ve heveslerine uymayan bir ¢agrida bulununca Hz. Muhammed aleyhi’s-
salatii ve’s-selama tiirlii iftiralar attilar, deli olmakla itham ettiler. Bunun {izerine
Allah’u Teala, biitiin bunlarin batil ve gecersiz oldugunu bildirerek “O’nun gercegi

getirdigini” beyan buyurmustur.3’?

Miisrikler, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin deli olduguna inanip,
"Onu, peygamberlik iddiasinda bulunmaya sevkeden seyin onun deliligidir"

demislerdir. Bu husus, “Yoksa onda bir delilik mi var, diyorlar?” ayetinden acik¢a

38 Vahidi, A., (1992), Esbabii Nuzulii’l-Kur’an, thk. isam el-Hamidan, Darii’l-islah, Demmam,
S:443.

39 Kuseyri, Leta’ifii’l-isarat, c:l1, s:623.

370 Mii'min{in, 70 Ayet.

371 Mii'mindin, 69 Ayet.

372 Sevkani, Fethu’l-Kadir, c:111, s:583.
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anlagilmaktadir. Bunun da fasit oldugu ortadadir. Ciinkii onlar, onun, insanlarin en
akillist oldugunu, deli olanin bu denli kesin deliller ve miikkemmel hiikiimler
getiremeyecegini, ona kin ve nefret duyanlarin onu bu iftiralar attiklarini, en kesin
bir bicimde biliyorlardi. Bu hususta da su iki izah yapilmistir. Birincisi onlar, Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama bu deliligi, onlarin kendisine uymasini talep
ettigi i¢in nisbet etmislerdi. Halbuki bu, onlara gore imkansiz bir seydi. Bu nedenle
de ona, delilik isnadinda bulunmuslardi. ikincisine gére ise onlar, bunu, halk tabakas1
Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama uymasin diye, onlara bdyle bir hiikiim
vermek icin, nisbet etmislerdi. Iste bundan dolayi, onlar bu sdzii, onu kiigiik
distirmek icin isnat etmislerdi. Bunun iizerine Allah’u Teala, biitiin bu hususlar
sayip dokiip yanlis oluslarini kesin bir surette beyan ederek “Bilakis o, onlara hakki
getirmistir. Fakat onlarin ¢ogu hakki c¢irkin gorenlerdir” buyurmustur. Buradan
hareketle o miisrikler, taklide sarilip, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam
peygamberligini ikrar etmeleri halinde makamlarinin elden gidecegini, riyasetlerinin

haleldar olacagini bildikleri i¢in, hakki istememis ¢irkin gérmiislerdir.

Misirlt dlim Sa‘ravi’nin (1911-1998) de belirttigi gibi Mekkeli kafirlerin Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama yonelttikleri “delilik” iftirasi, saglikli ve
dogru bir delilden yoksun idi. Allah’u Teédla “Yoksa onda bir delilik mi var,
diyorlar?” ayet-i kerimesinde onlarin bu tutumlarin kinamis ve reddetmistir. Delilik,
faydali olan1 yapma, zararli olani ise terk etmek suretiyle davranis neticesinde zarar
ve fayday1 dlcen akil aletinin atil ve pasif hale gelisini ifade etmektedir. Bu agindan
Hz. Peygamber aleyhi’s-salatli ve’s-selamin hangi hareket ve dalinisinda bir delilik
vardir? Din ve ilahiyat konusunu bir kenara birakalim. Ahlak bakiminda ele alalim.
Giizel ahlak ve erdem herkesin sevdigi ve begendigi bir seydir. Kisi yalanci bile olsa
diiriist ve dogru bir kimseyi sever. Dogrulugun iistiin bir ahlaki davranis oldugunu
teslim eder. O yiizden ahlaki 6l¢ii alalim. Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selami
dini ve getirdigi mesaj ile degil ahlakiyla degerlendirelim. Aranizda yetisip biiyiiyen
bu kimsenin ahlakina bakin. Hig¢ biriniz onun ahlaki konusunda bir laf edemezsiniz.
Ahlaki itibariyle hakkinda bir sey sdylenemeyen kisinin akli itibariyle itham altinda
birakilamaz. Zira akil, ahlakin varlik temeli ve esasidir. Bu yiizden Allah’u Teala,

Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam hakkinda “Hi¢ siiphesiz senin i¢in bitip
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tilkenmeyen bir 6diil vardir. Sen elbette iistiin bir ahlaka sahipsin.”3"® buyurmustur.

Yani “Ey Peygamber! Senin iistiin ahlakin, delil olmadigimi en biiyiik ispatidir.”3"

4.1.2.4 “Sen -rabbinin liitfu sayesinde- asla deli degilsin.”3"®

Mekkeli kafir ve miisrikler, yaratilmiglarin en hayirlisi ve hak peygamber Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama yonelik iftiralarii stirdiirdiikce Allah’u
Teala onlara Kur’an-1 Kerim cevap vermis, biitiin iddialarini ¢iiriitmiis, peygamber

hakkindaki biitiin siiphe ve karalamalar1 bertaraf etmistir.

Yukaridaki ayet-i kerimede®’® Allah’u Teala, yine miisriklerin Hz. Peygamberin deli
oldugu yoniindeki iftiralarin1 reddetmek, onu bundan tezkiye ve tebirie etmektedir.
Restlullah’a insan i¢in miimkiin olan kemalatm ciimlesi verildigine isaret zzimninda
ted-ricen kemalata ulastirict manasina olan ism-i serifi varit oldugu gibi
Resilullah’in sanina tazim ve tesrif i¢in kelimesi muhatap olan zat-1 risdlete muzaf
kilinmistir. Restlullah’a ihsan olunan nimetlerin ulviyette en yiiksek tabakaya balig
olduguna isaret i¢in nimet, Rab lafzina muzaf kilinmigtir. Cilinkii nimetin, alemleri
enva-1 nimetleriyle terbiye eden Rabbimizin nimeti olmasi elbette o nimetin
biiyiikliigline ve ciimle nimetlerin iistiinde olduguna deldlet eder. Allah’u Teala,
kafirlerin isnat ettikleri seyi nefyetmekle beraber bu davaya nimet-i ilahiyenin
inzimamiyla kafirleri ret ve tekzip buyurmasiyla Resul'liniin bu gibi layik olmadik
seylerden beri oldugunu aleme ilanla san-1 nebevi-lerini i'la ve kalb-i nebevilerini
tesliye buyurmustur. Clinkii Restlullah’da mevcut olan niam-1 diniye ve diinyeviye
climlesi zahirde goriiliir ve her géren Restlullah’in enva'-1 liituf ve keramet ve ahlak-
1 merziyeyle muttasif ve kafirlerin san-1 nebeviye layik olmayarak isnat ettikleri
iftiralardan beri oldugunu bilir. Su halde gézlerin goriip kulaklarin duydugu nimetleri
zikir ve kafirlerin agiktan yalanci olduklarini beyanla beraber davanin delil-1 yakinisi

olan niam-1 zahirlyi zikir ederek kafirlerin gayet ciiretkar ve bedahete karsi yalan

373 Kalem, 3-4 Ayet.

374 Sa‘ravi, Tefsirii Sa‘Ravi, c:X VI, s:10092.
375 Kalem, 2 Auyet.

376 Kalem, 1 Ayet.
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sOylemekten ¢ekinmez bir takim utanmaz kimseler olduklarini bildirmekle onlarin

sozlerinde itimada sayan olmadiklarmni beyan buyurmustur.®”’

Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam, Allah’u Teala’nin emirlerine boyun
egince Allah’u Teala, ona yardim etmeyi, iftiralara ars1 onu tezkiye etmeyi ve onu
giiclendirme isini bizzat lizerine aldi. Bu dogrultuda kendisi deli olmakla itham
edildiginde Allah’u Teald, “Sen -rabbinin liitfu sayesinde- asla deli degilsin.” Ayet-i
kerimesiyle onu tenzih ve tezkiye buyurdu. Ayet-i kerimedeki ‘“Rabbinin nimeti
sayesinde” ifade, hiikiimle kendisi hakkinda hiikmedilenin yani ’sen ile ’mecnun
degilsin ifadesinin arasina girmistir. Bunun sebebi, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii
ve’s-selamin o kotii vasiftan uzak oldugunu miibalagali olarak vurgulamaktir.
Bundan Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama O delidir' denilince Allah’u
Teala, kendisinde boyle bir illetin olmadigin1 *Nin, kaleme yemin ederim ki' diyerek
ortaya koymus, sonra da ona ’delilik' iftirasin1 edenleri on tane kotii ve diisiik
nitelikle vasfetmistir. Bu nitelikler “Yemin edip duran asagiliklara... itaat etme.”
ayeti ile sayllmaya baslanmis, *’Kendisine ayetlerimiz okundugunda: *Bu dncekilerin

b

masallart' demistir.” ayetine kadar devam etmistir. Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii
ve’s-selama yapilan iftirayr Allah’u Tedla’nin reddetmesi ve onu miidafaa etmesi,
bizzat kendisinin reddetmesinden daha miikemmeldir. Ciinkii o, Kur'an-1 Kerim'den

bir pargadir. Kiyamet giiniine kadar bakidir.3"®

Imam Kurtubi ise A4yet-i kerimeyle ilgili olarak isaret etmistir ki Miisrikler
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama yonelik “O bir delidir®’® deyince Allah’u
Teala, onlarin sdylediklerini reddetmek ve yalanlamak {izere “Sen Rabbinin nimeti
sayesinde bir deli degilsin”3®® buyrugunu indirdi. Bu, miisriklere verilmis en giiclii

cevap olup onu bundan beri ve uzak oldugu konusunda en muhtesem delildir®®

377 Efendi, E., Irsadii’l-‘akli’s-Selim i1a Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c:1X, s:12.
378 Bursevi, Riihu’l-Beyan, c:X, s:105.

379 Sure, 6 Ayet.

380 Kelem, 2 Ayet.

381 Kurtubi, EI-CAmi* Li-Ahkami’l-Kur’an, c:XVIII, 5:226.
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4.1.2.5 “Bu kadar beraber yasadigimz Kisi kesinlikle mecnun degildir.” 382

Miisrik ve kafirlerin Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama yonelik “delilik”
iftiralarin1 ¢iirliten ve onu bundan tezkiye eden bir diger ayet-i kerimede budur.
Tekvir suresinin baginda Allah’u Teala, biiyiilk yeminler ederek kendisine Cibril’in
bu apagik kitabr getirdigi Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-seldmin emin bir
kimse oldugunu beyan etmis; iddia ettikleri gibi deli olmadigini, bilakis bu iddiayi
ortaya atanlarin, aslinda onun seviyesinden ¢ok asagida ve cehaletlerinden ileri
geldigini ifade etmistir. Zira Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam idrak ve akil

seviyesinin en iist mertebesinde bulunmaktadir 3%

Bu ayet-i kerimede Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam kendisine yoneltilen
delilik iftirasindan tezkiye edilmekte, bu husus vurgulu ve teyit edici edatlarla beyan
edilmektedir. Denilmektedir sizin ic¢inizden ¢ikan ve sizden birisi olan Muhammed,
iddia ettiginiz gibi deli bir kimse degildir. O Allah’u Teala tarafindan gonderilmis bir
elgidir. Bu ifade, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selami tezkiye etme manasi
tagimakta olup kendisinin Allah’u Teala’dan aldigin1 onlara oldugu gibi ilettigi, yani
sOziinde dogru bir kimse oldugu belirtilmektedir. Bundan sonra kafir ve miisriklerin
Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama yonelik “deli” seklindeki iftiralar
vurgulu ve tekit edici islupla iptal edilmekte ve bundan beri oldugu beyan
edilmektedir. Ayet-i kerimenin Arapga aslinda gegen walua “arkadas” ifadesi ile soz
konusu miisriklerin aslinda Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin ahlak ve ne
derece akilli oldugunu bildiklerine isaret edilmis, onun deli olmadigini1 bildiklerine
dolayli yoldan atifta bulunulmustur. Zira insanlar, kendi i¢lerinde yetisip biiylimiis

bir kimsenin her haline vakif olurlar, iyisiyle kdtiistiyle onu bilirler.

Ayet-i kerimenin ifade ettigi manay1 genel olarak ifade edecek olursak denilmektedir
ki “Ey kafirler! Sizin diigmanlik ettiginiz, yalanladiginiz ve delilikle itham ettiginiz
kisi kesinlikle delil degildir. Ne konusmasinda, ne beyaninda ve ne de hareketlerinde

her hangi bir delilik emaresi yoktur. Iste hep yanindasiniz, hep goriiyorsunuz, onun

382 Tekvir, 22 Ayet.
383 Ni‘metullah b. Mahmid, El-Fevatihu’l-Ilahiyye Ve’l-Mefatihu’l-Gaybiyye, c:ll, 5:488.
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ne oldugunu cok iyi biliyorsunuz. Hal bdyleyken “o delildir” s6zii de nerden ¢ikti.

Bu olsa olsa bir iftira ve karalama kampanyasinin bir eseri olabilir.”%8*

Diger taraftan bu ayet-i kerimede Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam, hem
kendisine gonderilen el¢i hem de mesaj1 tezkiye edilmektedir, denilebilir. Allah’u
Teala, bir onceki ayet-i kerimelerde “O Kur’an gercekten degerli, gili¢lii ve arsin
sahibi katinda itibarl, bir elginin soziidiir. (Elgi) orada saygin ve giivenilirdir.”3®
buyurmustur. Bu ayet-i kerimelerde Kur’an-1 Kerim’i getiren el¢i tezkiye edilmekte,
Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin bunu Cibril aleyhisseldmdan, onun da
alemlerin rabbi olan Allah’u Teala’dan telakki ettigi bildirilmektedir. Burada s6z
konusu elginin yiice bir makam ve saygiya malik oldugu belirtilmis ve bizzat Allah™u
Teala tarafindan tezkiye edilmistir. Ardindan peygamberi Hz. Muhammed aleyhi’s-
salatii ve’s-selami kafirlerin iftiralarindan tenzih ve tezkiye etmis ve buyurmustur ki
“Bu kadar beraber yasadigimz kisi kesinlikle mecnun degildir.”%% Hz.
Muhammed’in deli olmadig1 hepsinin malumu olup higbiri bu konuda bir siiphe
tasimamaktadir. Her ne kadar dilleri ile bunu ifade etmis olsalar da kendilerinin

yalanc1 olduklarini ¢ok iyi bilmektedirler.3®’

4.1.2.6 “Diisiinmediler mi ki yillarca beraber olduklari o peygamberde

delilikten eser yoktur; o ancak kesin bir uyaricidir.”3%

Mekke’li miisriklerin Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama yonelttikleri
delilik iftirasin1 reddeden ve onu bundan tezkiye eden bir diger ayet-i kerime de
budur. Bu ayet-i kerimede Allah’u Teala, onlarin bu iftira ve iddialarmi ederek
sOzlerini ayipliyor. ayet-1 kerimenin soru climlesi ile baslamasi, s6z konusu
kimselerin ne kadar akilsiz ve diisiincesiz olduklarini ifade emektedir. Bu suretle Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin onlarin bu iftira ve karalamalarindan beri
oldugunu kesin sekilde anlamalarin1 murat etmistir. Zira Hz. Muhammed, insanlarin
cok 1yl bildikleri bir kimsedir. Uzun zamandir arlarinda yasamaktadir. Onun

kendilerinden daha ahlakli ve akilli oldugunu kendileri de bilmektedir. Kendisinde

384 Nehhas, 1 ‘rabii’l-Kur’an, c:V, s:102; ibn Asir, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XXX, s:158.
385 Tekvir, 19-20-21 Ayet.

386 Tekvir, 22 Ayet.

387 Kastallani, EI-Mevahibii’l-Lediinniyye, Mektebetii’t-Tevfikiyye, c:ll, 5:565.

38 A'raf, 184 Ayet.
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hicbir delilik emaresi bulunmayan bir kimse i¢in nasil bdyle bir iddiada
bulunulabilir. Bilakis o apacgik bir uyaricidir. Onlar1 yaklagmakta olan azaba karsi
uyarmaktadir. Fakat onlar hala kiifirde ayak diretmektedirler. Ayet-i kerimede
“kesin” olarak ¢evrilen ibare, Arapcada (= seklinde olup bu yaklagmakta olan
azaptan kurtulusun yollarin1 gostermektedir, aciklamaktadir anlamima da gelir. Bu

yol hi¢ kuskusuz, dosdogru dine girmektir.>®°

Bu ayet-i kerime, kiiffar milletin temsilcisi olan bu kimselerin durumlarini ve
cehaletlerinin boyutlarin1 ¢ok giizel tasvir etmekte; bunlarin iftiracit bir toplum
oldugu, akla ve diisiinceye dayali hicbir soziin onlardan sadir olmayacagi gercegini
bizlere beyan etmektedir. Bunlar dyle kimselerdir ki hakk: batildan ayirabilecek bir
dlgiiye sahip degillerdir. Islerin basi ile sonunu diisiinecek basiret ve ongoriileri
yoktur. Onlarin bu durumlari, yukaridaki ayet-i kerimede elestirel bir lislupla inkari

olarak beyan edilmistir.3%

4.1.2.6.1 Ayet-i kerimenin inis sebebi

Katade b. Diame’den nakledildigine goére bir giin Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii
ve’s-selam Safa tepesine ¢ikip "Ey filan ogullan, ey filan ogullan..." diye tek tek
kabile ve aileleri ¢agirdi. Etrafina toplandilar. Onlari, iman etmedikleri takdirde
Allah'in azabi ve baslarma getirecegi musibetler hakkinda uyardi. Iglerinden birisi:
“Hi¢ kusku yok bu arkadasiniz delirmis. Birakalim sabaha kadar bagirsin dursun.”

dedi. Bunun iizerine Allah’u Teala, bu ayet-i kerimeyi®** indirdi.3%

4.1.3 Mekkeli Kifilerin Hz. Peygamber’i Kahinlikle itham Etmesi ve Onun
Bundan Tezkiyesi

Kehanet kelimesi, Arapga (S kokiinden tiiremekte olup kehanette bulunmak, gaipten
haber vermek anlamina gelmektedir. Kahin ise gelecekte olacak olan seylerden haber

veren, goriinmeyen seyleri bildigini iddia eden kisi demektir. Araplar arasinda ¢okca

39 Bikai, Nazmii’d-Diirer Fi Tenasiibi’l-Ayat Ve’s-Siiver, c:VIII, 5:180.

30 Murassafa, S., (2009). El-Camiu’s-Sahih Lisirati’n-Nebeviyye, Mektebetii Ibn kesir, Kuveyt,
c:1ll, s:625.

31 Araf, 184.

392 Taberi, Cami‘w’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’n, c:XI1I, 5:289.
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kahin vardir. Bunlardan birisi gokten aldigi haberleri kendisine ulagtiran cinlerle
irtibatli oldugunu iddia ederdi. Bu kéhinler, cinlerin batil sozlerini, dinleyenlerin
hosuna gidecek, kalpleri onlara meyledecek ve bunlara kulak asacak sekilde stislerler

ve eklemelerde bulunurlardi.3%

Kahin i¢in yapilan tanimlardan bir digeri ise sdyledir. O, kendine vahiy gelmeden
gaibi bildigini iddia eden ve zanneden kimse demektir. Kahin, gelecekte olacak olan
seylerin haberini alip-veren, afsunlu sozlerle gaipten haber veren ve goériinmeyen

seyleri gordiigiinii iddia eden kimsedir.3%

4.1.3.1 Miisriklerin bu iftiray1 atma sebepleri

Kur’an-1 Kerim’in sahip oldugu istiin belagat, gecmis immetlere ve peygamberlere
dair kissalar icermesi; kiyamet, yeniden dirilis ve hesap gibi gelecege dair gayba
taalluk eden islerden haber vermesi nedeniyle Mekkeli kafirler bunu reddettiler.
Bunlarin hi¢ kimseden bir 6grenim almadig1 ve sadece bir tebligci oldugu gercegine
ragmen Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama Ogretildigini diistindiiler.
Bunlarin, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-seldma, ¢okga yalan soyleyen diger
kahinlere geldikleri gibi cinler tarafindan o&gretildigini sodylediler. Bununla
maksatlari, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin teblig ettigi esaslari,
kéhinlerin durumuna kiyas ederek tekzip etmekti.3%

Kur’an-1 Kerim’in gelecekten haber veren ayet-i kerimeler ihtiva etmesi hasebiyle
Mekkeli miisrikler, bozuk diislinceleriyle onun Hz. Peygambere kahinler cin ve
seytanlar tarafindan &gretildigini soylediler.®® Oysa Kur’an-1 Kerim’in ayetleri
durakli olarak mensurdur, kahinlerin sozleri ise birbirine benzer, kafiyeli ve ikiser
ikiserdir.3%’

Kur’an-1 Kerim, tabiati itibariyle insan soziiniin {istiinde bir nitelige sahip olunca Hz.

Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin cinlerle irtibat1 olan bir kéhin olugunu ileri

393 [bn Manzir, Lisanii’l-‘arab, c: X111, $:363.

3% Murassafa, EI-Camiu’s-Sahih Lisirati’n-Nebeviyye, c:11, s:628.

3% Er-Razi, F., Mefatihu’l-Gayb, c:XXIV, s:535.

3% Bikai, Nazmii’d-Diirer Fi Tenasiibi’l-Ayat Ve’s-Siiver, c:VIII, s:138.
37 ibn Asr, et-Tahrir Ve Tenvir, c:VIII, s:138.
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stirdiiler. Onlara gore cinler, Hz. Muhammed aleyhi’s-salatlii ve’s-selama bu {istiin

ozellikli sdzler ve gaipten bilgilerle yardim ediyorlard:.®%®

Simdi, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selami bu iftiradan tezkiye ve tenzih eden

ayet-i kerimeleri inceleyelim.
4.1.3.2 “O bir kéhin sozii de degildir. Ne de az diisiiniiyorsunuz!”3%

Bilindigi gibi kafir ve miisrikler, hak davetin Oniine set ¢ekmek ve insanligin
peygamberini durdurmak ig¢in biitlin imkanlarin1 seferber etmisler, her tiirlii yola
basvurmuslardi. Bu yolda iftira atmak, karalama kampanyasi1 baslatmak ve itibar
zedelemek gibi gayrimesru olan her tiirlii yola tevessiil etmislerdir. Bununla Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin getirdigi mesaj ve bunu tebligi hususunda
insanlart siipheye diisiirmeyi amacliyorlardi. Bu yolda basvurduklar1 yontemlerden
birisi de Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selami1 kahinlikle itham etmeleri, boyle
bir iftirada bulunmalar1 idi. Bdylece insanlari ondan ve ¢agrisinda uzaklagtirmig
olacaklard1. Iste yukaridaki ayet-i kerime bu husustaki siiphe ve iftiralar1 bertaraf
etmek ve Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-seldmin bunlardan uzak oldugunu
aciklamak tiizere gelmisti. Denilmistir ki Hz. Muhammed’in kahinlikle isi olmaz,
mesajinin bununla bir ilgisi yoktur, bilakis o alemlerin rabbi olan Allah’u Teala

tarafindan indirilmistir.

Miifessir Ibn Astr (1879-1973), kahinlerin ortaya koyduklari ile Hz. Muhammed
aleyhi’s-salatii ve’s-selamin tebligi ettigi vahiy arasindaki farka isaret ederek bunun
kahin i1 olmadiginin en biiyiik delili oldugunu sdylemistir. Az biraz diislintildiigiinde
Kur’an-1 Kerim’de kahinlerin soziine benzer en ufak bir s6z bile bulunmadig
goriilecektir. Zira Kur’dn-1 Kerim’in ayetleri, nesir olup fasilali yani duraklidir.
Kahinlerin sozleri ise ikiser ikiser olur ve kafiyelidir. Kisi, Kur’an-1 Kerim’in
ayetlerinin dizilisini ve manalarin1 diisiindiigiinde bunun bir kahin s6zii olmadiginm
anlayiverir. Zira kahinlerin iirettikleri s6zlerden ¢ok farklidir. Zira ayet-i kerimelerin

climleleri kisa olmayip araliklar1 da kafiye gozetilerek cift degildir. Ayrica manalari

3% El-Saribi, 1., (Seyyid Kutup), (1992), Fi Zalali’l-Kur’an, nsr. Daru’s-suruk, Beyrut, Kahire, 17.
Baski, ¢:XXIX, s:3686.
399 Hakka, 42 Ayet.



93

da kahinlerin sdyleyip de insanalar arasinda dolasip duran sdzlerin manasi ile de

uzaktan yakindan alakas1 yoktur.*®

Ayet-i kerimede, miisriklerin hak olan Kur'an ve dogru olan peygamber hakkindaki
yalan sozlerini iptal etmekte miibalaga olsun diye ’s6z" iki ayette tekrar edilmistir.
Kehanet isi Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamdan sonra son bulmustur. Zira
seytanlarla cinlerin gokten haber Ogrenmek amaciyla kulak kabartmalari

engellenmistir. 40!

Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam
sOyle buyurmustur: “Melekler gokyiizi semasina inerler. Orada hiikiimler verilir.
Seytanlar bunu dinlerler ve direk kahinlere gotiiriirler. Kahinler de bu habere yiiz

yalan katarlar.”0?

Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-seldmin hakin oldugu yoniindeki iddia apacik
curtiktiir. Zira Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam kendisi bizzat kahinleri
dogrulmaktan nehyetmekte, hatta hadiste belirtildigi gibi bunu kiifre kadar varacagini
bildirmektedir. “Kim bir arraf veya kahine gider de onun bildirdiklerini tasdik ederse

Muhammed’e indirileni inkar etmis olur’*®3

4.1.3.3“Sen o6giit vermeye devam et; rabbinin liitfu sayesinde sen asla ne bir
99404

kahinsin ne de bir mecnun.
Ayet-i kerimenin genel anlamina baktigimizda Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-
selama, bu Kur’an-1 Kerim’le, onda bulunan nasihat, hidayet, vaat ve tehditlerle
kavmini uyarmaya ve nasihat etmeye devam etmesi emredilmekte, hakkinda yapilan
iftiralara batil sozlere bakmamasi istenmektedir. Zira sen rabbinin nimeti sayesinde

deli degilsin, 1yi bir akla, miikemmel bir ahlaka sahipsin. Ne seytanlarin kendisine

40 {bn Asir, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XXIX, s:143.

401 Bursevi, Riithu’l-Beyan, c:X, s:149.

402 Buhari, EI-Cami‘w’s-Sahth, h:3210, c:IV, s:111.

403 Beyhaki, Es-Siinenii’l-Kiibra, h:16496, c:VIII, s:233.
404 Tqr, 29 Ayet.
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bilgi tasidigi gelecekten haber veren bir kahinsin ne de anlasilmayacak ve

akledilmesi miimkiin olmayan sdzler sarf eden bir delisin.*%

Allah’u Teala, bu ayet-i kerimede Mekkeli kafirler tarafindan Hz. Peygamber
aleyhi’s-salatii ve’s-selama atilan delilik ve kehanet olmak iizere iki biiyiik iftira
reddedilmekte, onun bunlardan uzak oldugu beyan edilmektedir. Burada Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatii ~ ve’s-selamin  maneviyatt  giiclendirilip  azmi
yiikseltilmekte, Allah’u Teala’nin kendisine verdigi gorevi yerine getirmeye devam
etmesi emredilmektedir. Onun gorevi, insanlara Allah’u Teald’nin emirlerini
hatirlatmaktir. Bu, Allah’u Teédld’nin sana bahsettigi en biiyiik nimettir. Bu nedenle
Mekkeli kafilerin haksiz yere seni yaftalamalar1 seni yolundan alikoymasin. Onlarin
bu iftira ve karalamalarina cevap verecek olan, ¢iiriitiip hakikatten yoksunlugu ortaya

koyacak olan Allah’u Teala’dir.

Zemahseri, Mekkeli kafir ve miisriklerin Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama
yonelik kahinlik iftirasinin batil ve ¢liriik oldugunun ayet-i kerimede birbirine zit iki
niteligin birlikte zikredilmesi ile ortaya kondugunu ifade etmistir. Zira denilmistir ki
“Sen 6giit vermene bak.” Yani insanlara hatirlatma ve 6giit verme gorevinde sebat
et. Onlarin, “o bir kahindir veya cinlidir” seklindeki sozleri seni kesinlikle bundan
vazgecirmesin; buna aldiris etme; ¢linkii bu asilsiz ve tutarsiz bir sozdiir; zira kahin
kehanette bulunurken zekaya ve dikkatli bir diisiinceye ihtiya¢ duyar. Cinli ise, akil
15181 perdelenmis kimsedir. Oysa sen Allah’mn liitfu ve sana ihsanda bulundugu
gercek peygamberlik ve {istiin akil sayesinde bu ikisinden higbiri degilsin. Sen biitiin
bunlardan uzaksin, Allah’u Teédlad tarafindan s6z konusu iftiralardan tezkiye

edildin.4%

Alfsi, ayet-i kerimede gecen <\« ibaresinin yemin, “rabbin nimeti sayesinde”
cevirdigimiz kismin ise iizerine yemin edilen sey seklinde tefsir eden miifessirler
oldugunu ifade etmistir. Bu yeminin cevabi ise “ne kahin ne de delisin” ciimlesidir.
Fakat Alisi’ye gore bu uzak bir tefsiridir. Ona gére en yakinda mana Hz.
Muhammed aleyhi’s-salatli ve’s-selamin Allah’u Teéld’nin bir nimeti olarak bu iki

seyden tezkiye ve tenzih edildigi seklindedir. Bu ayet-i kerime, s6z konusu iftiralarda

405 Sevkani, Fethu’l-Kadir, c:V, s:119; ibn Asir, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XXVII, $:58-59.
406 Zemahseri, EI-Kessaf, c:1V, s:412.
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bulunan Mekkeli kafirlere cevap niteligi tasimakta, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii
ve’s-selami tezkiye etmekte ve kafirlerin onun hakkindaki iftira ve sdzlerini
curiitmektedir. Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selama kahinlik iftirasinda
bulunan kisi Seybe b. Rebia, delilik iftirasinda bulunan kisi ise Ukbe b. Ebi
Muayt’tir. %

4.2 Kur’an-l1 Kerim’in Hz. Peygamberi, Siir ve Biiyiiden Tezkiyesi

Sihir, Arapga “s-h-r” fiilinden tliremistir. Sihir, bir seyi gergek ve asil halinden baska
bir hale ¢evirmektir. Bu ylizden biiylicii, gergegi batil ¢ercevede gosteren kisidir ve
bir seye kendi gercegi disinda bir izlenim verir. Oregin: bir seyi kendi yiiziinden

(gercekliginden) ¢ikarmistir yani cevirmistir. 08

Denir ki: “sihir” hilekarhiktir, batili hakikat ¢ercevesinde gostermektir*®®. Sira dis1 bir
seyin kotii ve cirkin bir nefisten ortaya ¢ikarilmasi, 6grenmeyi ve Ogretmeyi

kapsayan ozel egitim alarak ortaya cikar.*1°
4.2.1 Hz. Peygambere Sihir iftiras1 Atmanin Altinda Yatan Sebepler
1. Baskanliga, liderlige ve ondan elde edilen menfaatlere kars1 hirs.

2. Kibir, gurur ve ayriliga diismeleri. Allah’u Teala’nin “Bu uyartya kulak
verecekleri yerde kibir, gurura kapilmis ve ayrihiga diismiislerdir.”* ayet-i
kerimesinde buna isaret edilmistir. Hz Muhammed sav onlara peygamberlikle
geldiginde; kibir duygusu, onlarda gurur ve galip gelme hissi uyandirmis, yanlis
olsa da, diislince ve fikirlerinden vazgegmemeye yoneltmistir. Peygamberimiz sav
kati’ delillerle ve glivenirligi, giizel ahlakli olmasi ve onun sireti iizerine apacik
ayetlerle desteklenmis olunca onlarda kibir ve gururlarindan dolay1
peygamberimize kars1 haset uyandu. Iste bu kétii ahlaklar1 onlar1 diismanhiga, iftira

ve suglamaya itti.

407 Alasi, Rihu’l-Me‘ani, c:X1V, s:36.

408 fbn Manzir, Lisanii’l-‘arab, c:1V, s:348.

49 Feyyiimi, A., (2000), EI-Misbahu’l-Miinir Fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir Li’r-Rafi‘, Darii’l-hadis,
Kabhire, c:l, s:267.

410 Nekri, A., (2000). Camiu’l-Ulum Fi Istilahati’l-Funun, Darii’l-kiitiibii’l-ilmiyye, c:Il, s:119.

411 Gad, 2 Ayet.
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3. Haset, Sad suresinde sdylediklerinden anlagilir: “ilahi uyar1 icimizden ona mi
indirildi simdi!”**? Bu yiizden serefli ve zikir kitabi olan Kur’an’in
peygamberimize sav indirilerek onlarin lider ve biiyiiklerinin arasindan segilmis
oldugunu inkér ettiler. Bu inkar da onlarin gogiislerini kaplayan biiyiik hasetten
kaynakl1 olarak onlarin dillerine yerlesti. 2

4. Allah’1in onlara miihlet verme siinnetine kanip Efendimizin uyardig1 cezanin bir an
once gelmesi siinnetini unuttular ki kiiflirlerinde 1srar ettiler. Bunu Allah’in su
ayetinde gorebiliriz: “Hayir, azabimi heniiz tatmadilar!”*** Yani Allah’in onlara
miihlet vermesine kandilar. Eger yalanlamalar1 ve sirklerinden dolayr Allah’in
azabini tatsalar Hz Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin sdylediginin hak
oldugunu yakinen bilirler ve Resuliin getirdigine iman ve itaat etmekten bagka bir
sey yapmazlardi.**®

ibn Asar dedi ki: onlara vaadedilen azap gelmediginden dolayr onu yalan zannettiler

bu yiizden alay etmeye ve ¢irkin sozler sdylemeye basladilar. Eger azabi tatsalardi

agizlarin tasla tikarlard:.

5. Seytan, onlara kalplerinde ve amellerinde batil1 gilizel gosterdi ve onlar hevalarini
takip ettiler. Ayette de soyledir: “Onlar bir mucize goriirlerse hemen yiiz gevirirler
ve: Eskiden beri devam edegelen bir biiylidiir, derler. Yalanladilar ve kendi

heveslerine uydular. Halbuki her isin ulasacag yeri vardir.*!’

6. Nebi aleyhi’s-salatii ve’s-selamin getirdiklerinin hakki ve batili ayirmasi. Bu da

onlarin birligini bozdu, kisiyt akrabalarindan, babayr c¢ocuktan, kardesi

kardesinden ayird:. Iste bu yiizden bunu biiyiiciiniin biiyiisiine benzettiler ve bu

sekilde diisiindiiler. 418

412 Sad, 8 Ayet.

413 bn Asir, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XXIII, s:215.

414 Sad, 8 Ayet.

415 Er-Razi, F., Mefatihu’l-Gayb, c:XXVI, 5:369; Kurtubi, EI-Cami' Li-Ahkimi’l-Kur’an, ¢:XV,
s:100.

416 Tbn Asir, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XXII, s:215.

417 Kamer, 2-3 Ayet.

418 E|-Endeliisi, Ibn Atiyye, EI-Muharrerii’l-Veciz Fi Tefsiri’l-Kitabi’l-‘aziz, c:I11, 5:103.
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7. Onlar koklesmis inanglarmma dayanarak peygamberimizi sihirle itham ettiler,
¢linkii onlara gore peygamber ancak meleklerden olabilir. Bu yiizden Efendimizin

getirdigi her seye sihir olarak bakiyorlardi. 4*°

8. Sihir ithami, Mekkeli kafirlerin buna inandiklarindan degildi; aksine o inat¢ilarin
bir hilesi, oradan oraya savrulan kisinin siipheleri, kafalar1 karigtirmak, insanlari
yanilmak ve propagandanin bir silahiydi. Allah’in yolundan saptirmak igin
kandirma savasiydi. Bu propagandanin delili ve sihir iftirasinin hedefi siyerde
gecen Velid b. Mugire ile ilgili rivayettir. Kureys’ten bir grupla bir araya geldi —0
onlarin en bilyligiiydii- ve hac mevsimi yaklagmisti. Onlara: ey Kureys halki. Hac
mevsimi geldi ve Arap kervanlari gelecek. Sizin bu arkadasinizi duydular. Bu
yiizden bir goriisiiniizii belirtin ki birbirinizle ¢elismeyin ve birbirinizi yalanlamis
olmayn dedi. Onlar da: o zaman sen sdyle ey Ebu Abdisems. Bize bir goriis sOyle
de biz onu soyleyelim dediler. O da: siz sOyleyin de ben dinleyeyim dedi. Onlar
da: ona kahin deriz dediler. O da: vallahi o kéhin degildir. Biz kahini gordiik. Ve
sOyledikleri kahinin zirvalar1 ve sagmaliklar1 gibi degildir dedi. Onlar da: mecnun
deriz dediler. O: mecnun da degildir. Mecnunun nasil oldugunu biliriz. Onun
ahlaki1 ve davranisi mecnun gibi degildir dedi. Onlar: sair deriz dediler. O: o sair
degildir. Biz siiri de biliyoruz. Siirin 6lgiisiinii, veznini ve kafiyesini biliyoruz.
Soyledigi siir de degildir dedi. Dediler ki: o zaman biz de biiyiicii deriz dediler. O
da: biiyiicii degildir. Biz biiyiiciilerin biiyiilerini de gordiik. O biiyiiciilerin
diigtimleri ve Ufiirtiklerinden degildir dedi. Dediler ki: o zaman ne diyelim ey Ebu
Abdisems dediler. O: vallahi onun sézleri gilizel, yumusak. Kaynagi boldur ve
sozlerinin derinligi de vardir. Siz bunlar diyemezsiniz, siz sOylerseniz batil
oldugu bilinir. En 1yisi ona biiyiicli deyin. Evlad1 babasindan, insan1 kardesinden,
esinden ve asiretinden aywran sozler. Bunun {lzerine anlasarak ayrildilar ve

insanlar1 yolda durdurup onlara bunu anlatip peygamberimizden sakindirirlardi.
420

419 Bursevi, Rithu’l-Beyan, c:XVII, s:14.
420 fbn Hisam, Es-Siretii’n-Nebeviyye, c:l, s:198
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Yukarida bahsedilenler resulii su¢glamanin onlarin Kuran’in olaganiistii oldugunu,
benzerini getirmekten aciz kaldiklarini, lafz1 ve manasini ciirlitemeyeceklerini itiraf

ettiklerinin delilidir.*?

Alasi: bu durum, Mekkeli kafirlerin gordiikleri, insan giiciinii asan bir sey oldugu;
kaderi ve giicleri yaratan zattan inmis oldugunu itiraf etmeleridir. Ancak bu

soyledikleri inatcilikta asiriya gitmelerinden kaynaklidir.4%2

4.2.2 Sihir Iftiras1 Uzerine Gelen Ayetler

4.2.2.1 “iclerinden bir kisiye, “insanlar1 uyar ve iman edenlerin Allah katinda
degerli bir yeri bulundugunu miijdele” diye vahiy gondermemiz
insanlar icin sasilacak bir sey midir? Bir de inkar edenler, “bu,
kuskusuz apacik bir biiyiicii” demektedirler.*?3

Bilindigi gibi nebi ve peygamberlere iftira atmak ve getirdiklerini ¢iirlitmek

kafirlerin ve miigriklerin adetleridir. Asirlar boyunca bu iftira ve ¢iirlitmelerin en

Onemlisi sihir iftiras1 olmustur ki bu Kuran’da agikga belirtilmistir. Allah’u Teéla su

ayette peygamberimize aciklamistir: “Iste bdyle; kendilerinden &ncekilere de hicbir

peygamber gelmemistir ki, “O bir sihirbaz veya bir mecnun” demis olmasinlar.*?*

Bu yiizden kafirlerin peygamberimize sihir iftiras1 atmalar1 ona 6zel degil, ondan
onceki peygamberlere de atilmistir. Bunu Allah’u Teéld peygamberine aciklayarak
teselli etmistir: bu kafirlerin sana soyledikleri gibi Onceki yalancilar da
peygamberlerine sdylemislerdir. “° Hz Musa hakikat ¢agrisiyla geldiginde Firavun
ondan yliz ¢evirip ona diismanlik besledi, sihir iftirast ve ¢esitli iftiralar att1. Ayette
sOyle gecer: “Firavun saltanat1 sebebiyle ona kars1 ¢ikmis ve “O, ya bir sihirbaz veya
bir mecnundur” demisti.*?® Peygamberimiz sav de diger peygamberler gibi kafir ve
musriklerin attiklar1 sihir iftiralarindan bir pay almistir. Bahsedecegimiz ayet

Mekkeli kafirlerin peygamberimize sOylediklerini aktarlr:”f),-.\gi “alld 138 &) “siiphesiz

421 {bn Asir, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XI, s:86.

422 Algsi, Rithu’l-Me‘4ni, c:VI, s:62.

423 Yunus, 2 Ayet.

424 Zariyat, 52 Ayet.

425 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, c:VII, s:435
426 Zariyat, 39 Ayet.
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ki o apacik sihirbazdir. “ “Apagik sihirbazdir” demelerinin sebebi sirf hakikati
reddetmek ve kabul etmemek igindir. Yoksa uyardigi ve mijdelediginin sihir
oldugundan degil. Uyaran ve miijdeleyenin sihirbaz oldugu i¢in de degil. Ancak bu

(sihir iftiras1) kiifiir, batil, ser ve fesat ehlinin inkar, inat ve kibirlerinin sonucudur.*?’

Ayet inkar sorusuyla baslar. Ayetteki istitfham hemzesi onlarin inkar ettiklerini
sorgulayan ve kinama ve azarlama ifade eden bir hemzedir ki onlar onu hayret edici
bir sey olarak gordiler. Kiicimseme ve alaylarinda onu hedef aldilar ve onu

ayipladilar.#?®

Hz. Muhammed aleyhi’s-salati ve’s-selam risdlete geldiginde kafirlerin
sOylediklerine karsi ayet soyle soyledi: “kafirler ona apagik sihirbazdir dediler.”
Yani: onlara rasiil olarak gelen peygamberimiz sav’e sasirmis olan kafirler: bu
niibiivveti iddia eden kisi apagik bir sihirbazdir dediler. Ciinkii o nefislerin
lizerindeki etkisiyle babayla ogul, kisiyle kardesin arasin1 agabilir.*?°

Razi, bu iftiranin batil oldugunu agiklayarak; bu szl bilin ki -Mekkeli kafirlerin
sOziinili- son derece yanlis oldugu i¢in ona bir cevap verilmemistir. Niye son derece
yanlis dedik? Ciinkii peygamberimiz sav onlardandi. Onlarin arasinda biiyiidii ve
onlardan ayr1 kalmadi. Onlardan baskasinin i¢ine karismadi. Ayrica Mekke, alimlerin
ve dahilerin beldesi degildi ki “o sihri ve ¢ok farkli ilimleri onlardan 6grendi de en
son Kuran’i getirdi” densin. Eger bdyle olsa bile rasiile sihir iftiras1 atmak ve
Kuran’in sihir oldugunu sdylemek son derece yanlis olurdu. Bu yiizden ona cevap

verilmedi.*

Ayet, kafirlerin sasirmalarina, Nebi sav’e attiklari sihir iftiralarina bir cevap igerdi.
Bu cevap onlan kiigiimseyerek susturan bir cevapti. Ciinkii sihirbaz, gbz yanilmasi,
yalan ve kandirma ile karisan algak ve hakir bir gosteri olup fiil ve sozlerle sinirh

kalmaktadir. Ozel bir fayda ve menfaati amaglar. Halbuki onlara gelen adam, giizel

427 El-Cazairi, Ebu Bekir, Eyserii’t-Tefasir Likalimi’l-Aliyyil Kebir, c:ll, s:446.
428 Sevkani, Fethu’l-Kadir, c:1l, s:480.

429 Tantavi, Tefsirii’l-Vasit Li’l-Kur’4ni’l- Kerim, c:VII, s:18.

4% Er-Rézi, F., Mefatihu’l-Gayb, c:XVII, s5:187.
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ahlaka ve Allah’a davet eden, Allah’tan sakindiran uyaric1 ve miittakileri yiiksek ve
431

yiice bir yer ile miijdeleyici biridir.
4.2.2.2“Simdi bunlar da Kkendilerine aralarindan bir uyarici gelmesine
sasiyorlar ve bu inkarcilar soyle diyorlar: “Bu adam bir sihirbazdir,
tam bir yalancidir.” 432
Batil ehli, kisiyi Allah’in yolundan ¢evirmek ve hakkin karsisinda durmak i¢in rasiile
iftira atmaktan hi¢ sakinmaz. Bu ayet iki iftiradan birden bahsetti. Bunlar da
Mekkeli kafirlerin rasiile sOyledikleri: “o yalanci bir biiyiiciidiir” iftirasidir. Bu ayeti
dikkatle okursak basinda Onceki ayette oldugu gibi kafirlerin sasirmis hallerini
tekrardan goriirdiik. Sasirmaktan kasit: beklenmedik bir durum karsisinda gdsterilen

tepki ve ger¢eklesmesi nadir olan bir seye bagli olarak afallamaktir.**®

Onlar Onceki ayette acikladigimiz gibi iclerinden bir rasiiliin gonderilmesine
sasirdilar: “I¢lerinden bir kisiye vahiy géndermemiz insanlar igin sasilacak bir sey
midir? Ve su ayette de bahsedilir: s 533 2asLa () | s2ae 57 “onlara gelen uyariciya
sasirdilar.” Bu sasirma durumunu birden fazla tekrar ettiler. Ciinkii nefislerine
islemisti. Bu da peygamberimize inanmamalarinin temel sebebidir. Ayrica kibirleri
ve ayriliga diismeleri batil iddialarina isarettir. Yani: Mekkeli kafirlerin sasirdiklari
sey, onlara kendi iglerinden bir peygamber gelmesi hatta onlardan mal ve liderlik
acisindan daha altta olmasidir. Bu durumun gerceklesme ihtimalini ¢ok uzak

gordiiler ve onu siddetle inkar ettiler. Bu inandiklar1 bir sey degildi bu yiizden

sasirdilar.*3*

Bunun anlami kendi i¢lerinden bir peygamberin gonderilmesinin imkansiz olduguna
kesin inanmalaridir. Dolayisiyla bunun gerceklesmesini inkar ettiler. Bu da
peygamberimizin getirdigi Kuran’a ve hidayete inanmaktan yiiz ¢evirmelerinin bagka
bir sebebidir. Ayette gegen “onlardan bir uyaric’” yani sizden ve sizin iginizden

olmasina, onu en 1yi sizin tanimaniza ragmen ve bu uyaricityl en dogru sozli, en

431 Derveze, Et-Tefsirii’l-Hadis, c:l1, s:444.

432 Gad, 4 Ayet.

433 {bn Asir, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XXXIII, 5:208.

434 Efendi, E., Irsadii’l-akli’s-Selim 114 Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c:VII, s:214.
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gayretli, sizin temiz gordiigiiniiz ayrica biitiin eksik ve kusurlardan uzak olarak en iyi

taniyanin siz oldugunuzdan dolay1 ahirette sizin aleyhinize delil olarak sunulacaktir.

Saskinlig1 artiran sey “fe harfi” yerine “vav harfinin” kullanilmasidir. Ciinkii onlarin
sihirle vasiflandirmalar1 saskinlik degildir. (J2 s5) Hakki bildikleri halde onu
gizlemeleri bilmediklerinden degil inkar ettiklerindendir ve gafil olduklarindan degil
inat ettiklerindendir. Ayette “kafirler” ibaresinin agik¢a zikredilmesi kafirlerin iftira
ve sucglamalarina bir cevap ve Allah’in 6fkesini gosteren bir isarettir. Ayette sOyledir:
A8 ali 13h 555980 05, Halbuki Allah JS fiilinden sonra gelen “kafirler” lafzim
gizleyebilirdi. «2S jalulia 185 oibi sGyleyebilirdi. Bu da peygamber sav’e sihir
iftiras1 atmalarmin karsilig1 olarak Allah’in onlar kafir olmakla vasiflandirmasi ve
cevap vermesidir. Bu ylizden kiifiirle vasiflandirildilar ki bu vasif biitiin hakaretleri

kapsar. Ciinkii kiifiir vasfi, bozuk diisiince ve davranislarin toplamidir.**

Simdi gelelim kafirlerin soyledigi ayetin «AS  alw 1aa kismia: Mekkeli kafirler
delilsiz ve kanitsiz iki iftira attilar. Hatta bu iftira ve sdylentiler kendi hayal ve
diisiinceleri degil seytanin vesvesesidir. Su da bir gercektir ki eger bir miimin bir
kafir ya da hakli ve haksiz iki kisi kars1 karsiya gelse tartisma esnasinda hakli veya
mimin kendi delillerini getirseler seytan hizla siislii sozleriyle kafire ve haksiza
yardim elini uzatir. Sonra onlar1 dalalette birakmak icin, hakkin giicii onlara galip
gelip de onlar bu hakkin giiclinii kabul etmemesi i¢in kandirir. Yoksa seytan

askerlerinden birini kaybeder. 4%
4.2.3 Mekkeli Kafirlerin iftirasi ve Efendimizin Tezkiyesi
“Siir” kelimesinin sozliik ve 1stilah anlami:

Siir kelimesi Arapga “s-a-r”” kokiinden tiiremistir. Siir, vezin ve kafiyeye baglh olarak

soziin manzum sekilde sdylenmesidir. 3" Er-Ragib: siir asil olarak derin bir ilmin

43 Bikai, Nazmii’d-Diirer Fi Tenasiibi’l-Ayat Ve’s-Siiver, c:XVI, s:328; ibn Asir, et-Tahrir Ve
Tenvir, c:XXIII, s:209.

43 Mutini, A. 1., (1992), Semahatii’l-islam, Mektebetii Vehbe, s:20.

437 [bn Manzir, Lisanii’l-‘arab, c:IV, s:409; Firtizabadi, ElI-Kamiisii’l-Muhit, c:1, s:416.
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ismidir. Araplar: “ g =% < ” yani “keske bilsem” dediler. Bu climle vezinli ve

kafiyeli bir soziin ismi oldu. Sair de siir yazmada uzman kisiye denir. Dedi.*3®

4.2.4 Miisriklerin Peygamberi Sair Olmakla itham Etmelerinin Sebepleri

Kafirlerin siir iftiras1 atmalarinin arkasinda Kuran’in bahsettigi birden fazla sebep

vardir;

1. Tevhid ve iman hakikatine karsi kibirlenme: ayette soyle geger: “Ne zaman
onlara, “Allah’tan baska tanr1 yoktur” denilse kiistahlik edip kibre kapilirlar.

Cinlere kapilmus bir sairin sziiyle tanrilarimizi m1 birakacagiz!” derler.4%
2. Inat etme ve ayriliga diisme isteklerinde 1srar etmeleri:

€ 3% he® o4 o7 (T ,;,'a’,);,g;.g’“ PP
Ayette soyledir: Osellaas8an 212 2¢a3Al 2a Hal5 2l Bunu onlara akillar1 mi1
emrediyor yoksa onlar azmis bir topluluk mu?***° Buradaki azgmlik, inat etme ve

ayriliga diismekte haddi asmalaridir.4!

3. Oliimden sonra yeniden dirilmeyi inkar etmeleri:

Hakka suresinde kiyamet giinii cennetlik ve cehennemliklerin durumunu agiklamasi,
ahirette azap ve yeniden dirilme inancini kesinlestirir. Allah Teala: Kur’an elbette
degerli bir elginin soziidiir. O bir sair sdzii degildir. Ne de az inantyorsunuz! 44 ibn
Astir ¢ 43 “de Kuran’a isaret eden bir zamir oldugunu agikladi. Ondan anlasilan hasr
ve yeniden dirilmedir. Kuran’1 yalanlamalarinin en biiylik sebebi bu ger¢eklerden
bahsetmesidir.*** Onun delili sairin hayale daldiran ve ger¢ek olmayan anlamlarla
dolu sozler sdylemesidir. Iste Kuran’i siir saymalarmin sebebi onlarm Kuran’in

kesinlestirdigi 6liimden sonra yeniden dirilme gergegini inkar etmeleridir.***

438 E|-Miifredat, s:456.

439 Saffat, 35-36 Ayet.

40 Tur, 32 Ayet.

441 Razi, Muhtarii’s-Sthah, s:191.

442 Hakka, 40-41 Ayet.

443 {bn Asir, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XXIX, s:141.

444 Bikai, Nazmii’d-Diirer Fi Tenisiibi’l-Ayat Ve’s-Siiver, c:XX, s:376.
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4. Mekke miisriklerinin Kuran’in yayilmasinin 6niine gegmek i¢in hirs yapmalart:

Ahmak insanlar1 kandirarak Mekke’de Muhammed sav’nin sair oldugunu ve

getirdiginin siir olugunu yaydilar.

Mekke miisrikleri belagat, dil, siir ve bilgi ehli olmalarina ragmen siir iftirasinin
altinda yatan sebepler icinde delili olmayan iftiralar atmalari, utanmazliklarinin
sasirticiligini agikca gosterir. Clinkii siire benzeyen bir yonii yoktur ve onlarin

soyledikleri sadece iftira ve yalandir.**

4.2.5 Siir Iftirasinin Ayetleri

4.2.5.1 “Hayir” dediler, “Bunlar karma karisik diislerdir; hayir, onu kendisi
uydurmustur. O olsa olsa sairdir. Boyle degilse bize, oncekilere

gonderilenin benzeri bir miicize getirsin.”#

Bildigimiz iizere Resiil aleyhi’s-salatii ve’s-selam kafirler tarafindan iftira ve
eziyetlere maruz kaldi. Kuran ayetleri bu iftira ve eziyetleri gosterir. Bu ayet ve
onceki ayette gectigi gibi farkli durumlardan bahseder. Miisrikler, Efendimizin insan
olmasimi yadirgamalarini ve getirdiginin siir olmas1 hakkinda siliphe ettiklerini
gosterir. Ayette soyle gecmistir: “(...) O zalimler, "Bu da sizin gibi sadece bir insan
degil midir? Simdi siz géz gore gore biliyliye mi kapiliyorsunuz?" diye gizlice
fisildasmaktalar.**” Birden fazla iftira attilar. Onlarin Resule ve getirdigi seylere olan
sozleri ve iftiralar1 Efendimizin gergegiyle c¢elismektedir. Bu onlarin ¢ikmazidir.
Hem insan oldugunu yadirgadilar hem onun biiyiicii oldugunu sdylediler hem de
yalanci dediler. Simdi de onun sair oldugunu soyliiyorlar!!44

Ayette “ J» “ kelimesi her iftiradan once gegmistir. Bu kelime diizeltme igin
kullanilir. Iki gesidi vardir: bir yerde; ondan sonra gelenler ondan dnce gelenlerle
catisir. Buradaki amag, sonraki gelen hiikmii diizeltip onceki gelenin hiikmiinii

kaldirmaktir. kinci cesidi: birinci hiikmii belirleyip “ J= “kelimesinden sonra gelen

45 Tbn Asir, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XXIII, s:57.
446 Enbiya, 5 Ayet.

47 Enbiya, 3 Ayet.

448 Sa‘ravi, Tefsirii Sa‘Ravi, c:XV, s:9484.
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seyi birinci hilkme ekler. Ayet 453 Js 23Al &lalal dediklerine dikkat geker. Bunun
tizerine peygamberin getirdiginin bir yalan ve onun yalanci oldugunu eklerler. Cilinkii
Kuran’da sair kelimesi 6ziinde yalanci olan kimse i¢in kullanilir. Kuran’da “ J» “

lafzinin gectigi her yerde anlami bu iki cesitten disar1 ¢tkmaz.**°

“Jda « kelimesinin tekrari onlarin kararsizliklarini gosterir ve bu  kararsizlik
peygamberimizin getirdigi Kuran hakkinda tereddiitlerinin olmasindandir. Saskin ve
sapitanlar getirdigi delillerde hep kararsiz kalir. Araplar: “batil kekeler” Yani “emin

olmayan kisi tereddiitliidiir” derler. 4%

Araplar ayn1 zamanda: kim hakki birakirsa durumu bozulur, calkalanir, karisir ve
dininde siipheye diiser der.*! Ayette soyle gecer: g A1 B aeh dhala W Al P
“Ayrica bunlar gercegi, kendilerine geldiginde hemen yalanladilar; tam bir

tutarsizlik icindeler.*?

“ Js  kelimesinden sonra attiklari iftira gelir. Peygamberimizin getirdiginin CAiial

Al “karigik rityalar”dan ibaret oldugunu soylediler.

Riiyalar ti¢ cesittir: Onlardan biri: Miicahit’in dedigine gore, uyurken gordiigii can

43 fkincisi: gercekligi belli olmayan karigik

sikintis1  olusturan  riiyalardir.
rityalardir.** Ugiinciisii de: tabire agik olmayan riiyalardir. Riiyalarin iki tabiri
vardir:  Ebu Ubeyde‘nin dedigine gore: tabire agik olmayan riiyalar*®®; Ibn

Kuteybe’nin dedigine gore de: yalanci olan riiyadir. 4%

Sonra Al Elalal “karisik riiyalar” iftirasini1 birakip bagka bir iftira attilar. Dediler ki
458 Ji yani gergekle alakasi olmadan kendi nefsinden uydurdu. Bunu da birakip 4

Jell 34 “o bir sairdir” onun getirdigi sey, siir ve dinleyen kisiye olmayan seyleri

449 E|-Miifredat, s:142.

450 Tbn Asir, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XVII, s:16.

51 Kevari, K., (2008). Garibii’l-Kur’an, ibn Hazm, s:354.

42 Kaf, 5 Ayet.

453 Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicahid, s:469.

454 E|-Miifredat, s:5009.

45 El-Basri, M., (1960), Mecazii’l-Kur’4n, thk. Mehmet Fuat Sezgin, Mektebetii’l-hanici, Kahire,
c:ll, s:35.

456 Maverdi, En-Niiket Ve’l-‘uyiin, c:l1, s:437.
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hayal ettirir dediler. Eski Araplar her sairin veya konugsmacinin bir seytandan ilham

aldigina inantyorlardi. 47

Peygamberimizin getirdigine siir demeleri batildir. Ciinkii asil sanat1 s6z, siir ve nesir
olan bir halk, bu gercegi nasil gérmez ve nasil Kuran’in farkli iislubunu fark
etmezler? “Siir” onlarda vezinli ve kafiyeli sozdiir. Kuran Oyle midir? Bu iftira
baskalarindan gelseydi belki mantikli olabilirdi. Ancak, bu iftiranin onlardan gelmesi
-onlar simdiki sanatlarin sergilendigi gibi onlar da edebiyatlarini1 sergilerlerdi- kabul

edilemez. 4°8

Siir iftiras1 diger iftiralara gore en basit ve batil oldugu en agik olan iftira iken onlar
bu iftiradan vazgecmeyi bile diisinmediler. Kuran’1 ayiplamak igin onu “a3&1 &is el

karisik riiyalar diye adlandirdilar. Peygamberimizi sav siir sdylemekle itham ettiler.
459

Alasi bu calkanti ve savrulmanmn delilinin ¢iiriitiilmiis olduguna isaret etmistir.
Cunkii her seferinde iki batil ve ¢iirlimiis iftiralar arasinda kararsiz kalmaktadir.
Alasi’ye gore ayette ilk “J+ “ kelimesi iftiralar arasinda gecis saglamak igin
kullanilmistir. Burada da birinci iftiradan ikinciye gecmek icin kullanilmistir. Son iki
iftiranin da ortadan kaldirict oldugu bellidir. Bu da onlarin yalanlarindan ve

sahteliklerinden tereddiide ve kararsizliga diismelerine sebep olmustur.*6°

Delilin ve ispatin karsisinda aciz olanin hali budur. Diistiigli darliktan ¢ikmak i¢in
tutunacag1 herhangi bir sey arar. Bu kadar iftira ve ithamdan sonra dediler ki: bize
delil getirsin. Bu gizli sartin cevabi yani bizim dedigimiz gibi degilse “Onceki
gonderilenler gibi” bize delil getirsin. Diger peygamberlere gonderilmis ayetler
(salavatullahi aleyhim) yani Salih’e as gonderilen deve ve Musa’nin as asasi gibi;
peygamberimizden sav de apacik delil, kesin hiiccet ve net ispat gormemis gibi daha

acik, net, kesin, giiclii ve ciiriitiicii deliller istiyorlar.*6!

457 Aldsi, Rihu’l-Me‘ani, c:IX, s:10; Sa‘ravi, Tefsirii Sa‘Ravi, c:XV, $:9402.
458 Sa¢ravi, Tefsirii Sa*Ravi, c:XV, 5:9448.

459 Bikai, Nazmii’d-Diirer Fi Tenisiibi’l-Ayat Ve’s-Siiver, c:XIl, 5:387.

460 Algsi, Rithu’l-Me‘éni, c:IX, s:10.

461 fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, c:V, s:333.
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4.2.5.2 “Cinlere kapilmis bir sairin soziiyle tanrillarmizi m birakacagiz!”

derler.462

Bu ayet kafirlerin Restlullah’a sav attiklar1 iftiralarina deginen ayetlerden biridir.
Ozellikle siir ve mecnunluk iftiralaridir. Mekkeli kafirler peygamberimiz’e sav ¢irkin
iftiralar attilar. “Csd 55" yani soylemeye devam ediyorlar. Bu da imandan ne kadar
uzak olduklarini gosterir. Bu da “Uiggll | £ 4l Ui sozlerindeki inkar eden soru
tarzindan anlasilir. Yani “tanrilarina tapmayi1 birakmak™ soziin aslin1 gdstermek,
onlarin yalanlarinin onlardan kaynakli olduguna isarettir. Onlar1 goren herkes onlarin
taptiklarini birakip peygamberimizin getirdiklerini kabul etmeleri gerektigini diisiiniir
ve onlar da bu gercegi bilir.*%

Onlarin “‘—"\é’él\ \;}SJ—;\} ‘fé"’ soziinde Allah’1n birligini inkar etme vardir. Onlarin “ )9‘-»3
J’g;-"\fa—’e” sdziinde niibiivveti inkar etme vardir. <o siaall HeLall diye isimlendirmeleri
yani hayale dalan, sozlerinde karisiklik olan, sayiklayip karistiran kisi demektir.
Ciinkii siir yazmak, farkli anlamlar diizgiin bir sekilde siralamak ve giizel kaliplara

koymak tam bir akil gerektirir.464

Mekkeli kafirlerin peygamberimizi “Osiaa el diye adlandirmalari, delilerin
konustugu gibi konusmasi ve onun getirdiginin dncekilerin masallarin1 kapsayan ve
kendi uydurdugu batil sozler oldugu anlamia gelir. Ona iftira atmakta ve hakaret
etmekte ileriye gittiklerinde; Kuran’1 inkar ettiklerinde Allah en belig en fasih ve en
acik sekilde onlara cevap vermistir.4® u—\}-uﬂ‘ (i 3l 25 3 “Aksine o, gergegi
getirdi, Allah’mn diger elcilerini de dogruladi.*®® Ayeti son derece net bir itirazdir.
Onunla peygamberimizi temize ¢ikarmak ve onlarin sdylediklerinden tezkiye etmek
iin gelen ayettir. “Jz « kelimesi ™¢ i34 f-\-ul ” ifadesindeki iftirasimi ¢lirtitmek

icindir. Hak vasfin1 ispat ederek getirdiginin hakikat oldugunu gosterir. Bu ayet

462 SAffat, 36 Ayet.

463 Bikai, Nazmii’d-Diirer Fi Tenasiibi’l-Ayat Ve’s-Siiver, c:XVI, s:216.

464 Alasi, Rithu’l-Meant, c:XI1, s:82.

485 Ni‘metullah b. Mahmid, El-Fevatihu’l-ilahiyye Ve’l-Mefatihu’l-Gaybiyye, c:11, s:214.
466 Saffat, 37 Ayet.
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Kuran’mn hak kitap oldugunu gosterirken peygamberin sair ve mecnun olmadigina

dair yeterli bir delil sunmustur.*®’

4.2.5.3“Demek onlar, “O bir sairdir; zamanin sillesini yiyecegi giinii

bekliyoruz” diyorlar dyle mi?*6®

Onceki ayette Mekkeli kafirler Restilullah sav ‘ye yonelik iki iftira attiktan sonra bu
ayette: "0 si5a ¥y 0al&s 3 caaay &4 LG8 J85E « Sen Giit vermeye devam et; rabbinin
liitfu sayesinde sen asla ne bir kahinsin ne de bir mecnun. “®® Gegtigi gibi delilik ve
kehanet iftiras1 attilar. Ondan sonra daha basit bir iftiraya sarildilar. O da sairlik
iftirasidir. Ayet "3" ile basladi. Bu da Kuran’da bu sekilde gelirse beyan etmek,
azarlamak ve bir konusmadan diger konusmaya gegmek demektir. Dilbilimciler bunu

«“Ji" e benzetirler.4°

Baz1 alimler "3" kelimesi soru edat1 olduguna ve 6nceki ayette iftiralar reddetmeye
yonelik olduguna isaret ettiler. Bir iftiradan bagka bir iftiraya gecmek igindir. O da
“a3 (a1l 5elE” “zamanin sillesini yiyecegi giinii bekliyoruz” ayetinde Allah’in “J3"
harfi bir anlamdan baska bir anlama ge¢mekte daha kullanishh olmasina ragmen
kullanmamasi, onun yerine "s" kelimesini kullanmasi bu kelimede soru anlami
olmasi sebebiyledir. Buradaki soru inkar etme amaglh bir sorudur. “_ el o) o«

“hayir, sair mi diyorlar” anlamina gelir.*"

Bu ayet bize Mekkeli kafirlerin “Restilullah’a sav yalanlama ve iftira atmak i¢gin ona,
vezinli sozler sdyleyen sair oldugunu sdylerler. Bunu sdylemek icin ¢aba gerekir ki
vezinli s6z sdylemek, sdyleyen kisiyi lafz1 6n planda tutmaya zorlar ve manayi ikinci
plana atar. Dolayisiyla soziiniin ¢ogu anlamsiz olur. Allah’u Teala bunu soru olarak
sOyledi ki onlarin sdylediginin kesin oldugu bellidir. Ciinkii bu durumda bunun gibi

iftiralar1 akilli kimsenin sdylemeyecegine dikkat geker.*"2

47 bn Asir, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XXIII, s:108.

468 Tur, 30 Ayet.

49 Tur, 29 Ayet.

470 Kurtubi, EI-Cami‘ Li-AhkAmi’l-Kur’an, c:XVII, s:71.

471 {bn Asir, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XXVII, s:60.

472 Bikai, Nazmii’d-Diirer Fi Tenisiibi’l-Ayat Ve’s-Siiver, ¢:XIX, 5:22.
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Onlarin * 43 (=13 soziinde “0=: %" bir seyi beklemek manasindadir. Ornegin, bir
seyin ortadan kalkmas1 veya gerceklesmesini beklemektir.*’”® Yani zamanin getirdigi
olaylar1 ve sikintilar1 belki onu 6ldiiriir de ondan ve onun getirdiklerinden kurtuluruz.
“g).ﬁ\ <)y soziinde “zamanin getirdigi olaylar1 ve sikintilar’” demektir. Onlarin

3

istedigi ondan Onceki sairlerin Oliip gittigi gibi oliip gitmesidir. ‘o5 Gliimiin ve

zamanin ismidir. “Kesme” anlamina gelir. Bu ikisi eceli kestigi icin kullanilmistir.*’*

4.2.5.3.1 Ayetin inis sebebi

Ibn Cerir ve Ibn Ishak, ibn Abbas’dan rivayetle sunu aktardilar; Kureys’in Darii’n-
Nedve’de Rasulullah i¢in toplandiginda birinin; kelepceyle bir yere hapsedin sonra
kendinden onceki Ziiheyr, Nabi ve A’sa gibi sairlerin 6ldiigi gibi 6lene kadar
bekleyin. Zaten o da onlardan biridir dedi. Hemen ardindan Allah:” Jels 358 8l
g;-{\ﬂ\ )4 b=i5% “Demek onlar, “O bir sairdir; zamanin sillesini yiyecegi giinil

bekliyoruz” diyorlar dyle mi? Ayetini indirdi.*"®

Restlullah’s siir iftirasindan tezkiye eden ayetler
4.2.5.4 “O bir sair sozii degildir. Ne de az inaniyorsunuz!” %

Yukarida Mekkeli kafirlerin peygamberimize attiklari siir iftirast ile ilgili olan
ayetlerden bahsettik. Kuran’in bu iftiraya zimni ve belig bir sekilde cevap verdi.
Simdi ise bu iftiray1 acik ve net bir sekilde ciiriiten ayetlerden bahsedecegiz. Bu da
ayette iftiradan 6nce olumsuzluk edat: ekleyerek ¢iiriittii: “_ el J58 58 a5 <O bir
sair sdzii degildir.” Bu sekilde onlarm sdylediklerini ¢iiriittii. Insanlarin, yalan veya
dogrudan soyledikleri vezinli siirle basladi. Cilinkii siirde zorunlu olarak vezne ve
kafiyeye bagli kalinir ve Kuran bundan uzaktir. Bu yiizden Allah: “3& Ws5” dedi. Yani
bu Kuran, ne gizli ne de goriinen kisminda siire benzer. Bu olumsuzlugu tekid etmek

igin: “,eliJ%%” yani peygamberin vezinli ve kafiyeli soz getirmedigini sdyler.

473 {sfahani, el-Miifredat, s:338.

474 Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, c:VI, s:436.

475 Taberi, M., (1987), Tarihu’r-Rusiil Ve’l-Miilik, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, 1. Baski,
Darii’l-kiitiibi’1-ilmiyye.

476 Hakka, 41 Ayet.
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Burada onun soyledigi sairlerin sozleri gibi degildir. Ciinkii Kuran’da toplamda

vezinli kisimlarin ¢ok az oldugunu ve sairlerin buna raz1 olmayacagim kasteder.*’’

Imam Er-Razi: bu ayetin siir iftirasin1 nefyettigini acikladi. Sanki Allah’u Teala
sOyle dedi: bu Kuran’it Kerim bir sairin sozii degildir. Ciinkii bu 6zellik siirin
cesitlerine benzemez; siz sadece iman etmek istemiyorsunuz. Yani siz imani
istemiyorsunuz ve onu aramiyorsunuz. Bu yilizden tefekkiir etmiyorsunuz. Eger siz
iman etmek isteseydiniz sair olduguna dair iftiranizin yalan oldugunu fark ederdiniz.
Ciinkii Kuran siirin genel yapisina uygun degildir.*’8

Allah peygamberini, diismanlarinin attigr sair ve kéhin iftiralarindan tenzih ve
tezkiye etti. Bu iftiralar1 sOylemelerinin sebebi hakikati gérme ve iman etmek
istememeleridir. Eger iman edip hakikati gorseler kendilerinin faydasina ve zararina
olan seyleri bilirlerdi. Bunun i¢in Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamin haline
bakmalar1 ve onun 6zelliklerini, ahlakini gozetlemeleri ile onun hakikaten Restlullah
oldugunu ve bu gergegi gilines gibi gosteren seyler goriirlerdi. Getirdiginin alemlerin
rabbinden geldigini bilirlerdi. Bir insana veya siire ait bir soz oldugunu
yakistirmazlardi. Aksine Kuran’in onu sdyleyenin azametini, 6zelliklerinin yiiceligini

ve kullarma kusursuz bir sekilde dgreten Allah’m sézii oldugunu goriirlerdi.*”

4.2.5.5“Biz ona siir 6gretmedik; zaten ona yarasmazdi da. Ona vahyedilen,

ancak bir 6giit ve apacik Kur’an’dir.”*8

Allah’u Teala, peygamberi Muhammed sav’in durumunu anlatti; onun sair oldugunu
ve getirdiginin siir oldugunu sdyleyen kafirlerin iftiralarini reddetti. Ayette gectigi
gibi “Hell 5h Jady 8 U3 “O olsa olsa sairdir.”*®! Diyerek siirle itham ettiler.
Allah’tan bu sekilde cevap geldi: sl slisde Lay” “biz ona siir 6gretmedik.” Bu
yiizden Restllullah sav siir sdylemezdi. Allah’in peygamberini siir 6gretmekten ve

insa etmekten men’ etmesinde amag, batil ehlinin eliyle batil siiphelerini desteklemek

477 Bikai, Nazmii’d-Diirer Fi Tenisiibi’l-Ayat Ve’s-Siiver, c:XX, s:377.

478 Er-Razi, F., Mefatihu’l-Gayb, c:XXX, s:634.

479 Sa‘di, A., (2000), Teysirii’l-Kerimi’r-Rahman Fi Tefsiri Kelaimi’l-Mennan, thk. Abdurrahman
b. Meala, Miessesetii’r-risale, s:884.

480 Yasin, 69 Ayet.

481 Enbiya, 5 Ayet.
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icin bir vesile olmamasi icindir. Bu siiphelerle siiri Kuran’dan gii¢lii sanmasinlar

diye. Ciinkii Kuran asil olarak siirden gii¢liidiir.*8?

Bu ayet yoluyla “ sl slisde Ly “biz ona siir 6gretmedik.” S6ziinden sonra “ V) 5h &)
u-z—ymuyb-ﬂ} &y “Ona vahyedilen, ancak bir 6giit ve apacik Kur’an’dir.” ayetini
getirerek acgiklamistir. Yani biz ona siir degil sadece zikir ve Kuran’t ogrettik.
“Ogretmek” burada “vahiy” manasindadir. Yani biz ona siir vahyetmedik. Vahiy igin
dgreti kelimesini kullandr: “Gs 58l 4% 4ade A 53 25 ¥1 33 &7 “ O (size okudugu),
kendisine indirilmis vahiyden baska bir sey degildir. Onu, ¢ok giiclii, iistiin

29483

niteliklerle donatilmis biri (Cebrail) 6gretti.”** ayetindeki gibi. Bu Rasulullah sav’yi

siir iftirasindan temizlemek ve tenzih etmek igin apagik bir cevaptir.*8

“al 67—!-\-1 3" “zaten ona yaragmazdi da.” Ayetinin manasi onu siirden yasaklamak i¢in
kulland1. Ornegin, Tady 385 & Craa sl (;!,uu Ly” “Halbuki ¢ocuk edinmek Rahman’in

b

sanina yakismaz.” Yani Allah’in cc peygamberine sav gonderdigi vahyin,

peygamberinin hayalinden uydurdugu bir siir olabilmesi hi¢bir akillinin aklina

gelmeyecek kadar imkansiz bir seydir.*%®

Peygamberin siir iftirasindan arinmasini tekid eden baska bir yerde Katade bana su
hadis ulastirildi: “Hz Ayse’ye: Allah Rasiilii siiri delil olarak kullanir miydi1? Diye
soruldugunda Hz Ayse: Siir Peygamberimizin en nefret ettigi so6zdii, Kaysogullarinin
bir siirini kullanirdi onun bagini sonu ile karistirirdi. Onu bu sekilde:”;\—}:\ﬂg &a ‘ﬂ—u\-’)
3554 al “ash ise soyledir;” 235 al (ha JDAYD ﬂ—u"b; “ (haberler beklemedigin kisiden
gelir). Bunun tizerine Hz Ebu Bekir ona: ey Resuliim dyle degil dedi; peygamberimiz
sav vallahi ben sair degilim ve bana yakismaz dedi.” dedi.*®

Abdullah ibn Omer’den rivayete goére o soyle dedi: Allah Rasiilii’nden sunu

duydum:” bu ii¢ seyden birini yaparsam yaptiginin dogru mu yanlis m1 oldugunu

482 g|-Endeliisi, Ibn Atiyye, EI-Muharrerii’l-Veciz Fi Tefsiri’l-Kitabi’l-aziz, s:436.

483 Necm, 4-5 Ayet.

48 [bn Astr, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XXIII, s:57.

485 Makrizi, A., (1993), Tecridii’t-Tevhidi’l-Miifid nsr. Ahmed b. Muhammed Tahiin, Kahire, s:21.
486 {hn Ebi Hatim, Tefsirii ibn Ebi Hatim, ¢:X, $:3200.



111

sorgulamayanlardan olurum: zehir i¢mek, muska asmak ve kendimden siir

soylemek.”*87

Rivayet edilir ki: Ebu Zer’in kardesi olan Enis ra Mekke’ye geldiginde onu
arkadaslarindan biri karsiladi. Enis arkadasina: ne yaptin diye sordu. O: Mekke’de
senin dininden bir adam buldum. Kendini Allah’in génderdigini iddia ediyor. Dedi.
Enis: insanlar ne diyor diye sordu. Arkadasi: sair, kahin ve sihirbaz diyorlar dedi.
Enis bir sairdi. Enis kahinlerin séylediklerini duydum. Onun sdyledikleri kahinlerin
sOylediklerine benzemez. Onun sdyledigini siirin ¢esitleriyle karsilastirdim. Benden
sonra kimse onun siir oldugunu sdylemesin. Vallahi o dogru soyliiyor, digerleri

yalancidir dedi.*8®

4.3 Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamberi, Yalan ve Ogretilmislikten Tezkiyesi

Bildigimiz gibi kéfirler ve miisrikler Restilullah’in davetini durdurmak ve insanlar
ondan, imandan ve getirdigine inanmaktan alikoymak i¢in fikri propagandalarin
toptan kullandilar. Bu yiizden peygamberimize karsi sliphe ve iftiralar1 kullandilar.
Burada —hasa- peygamberimize atilan yalan ve sahtekarlik iftiralarina deginecegiz.
Kafirler bu iftiray1 efendimizden 6nceki peygamberlere de attilar. Musa as onlardan
biridir. O kavmine gonderildiginde: “Firavun, Hdman ve Karin’a gonderdik; ama
onlar, “O bir yalanci, bir sihirbaz!” dediler.”*® Aym sekilde ayette gectigi gibi Salih
peygambere de aym iftirayr attilar: “Ilahi mesaj icimizden ona m1 génderilmis? Hayir
o, yalancinin, kiistahin biri!”*®° Oyleyse bu iftiray1 peygamberimize atmalarina

sasirmayiz. O peygamberlerin ve nebilerin sonuncusudur.

Yalan, sahtekarlik, uydurma ve iftira; hepsi dilde ve sozliiklerde ayn1 anlama gelir.
Uydurma kelimesinin anlami sozliikte “ha-la-ka” kokiinden tliremis yalani yaratmak
anlamina gelir. Sahtekarlik, olmayan bir seyi yaratmak demektir. Uydurma, bir seyi
yalan olarak ortaya koymak anlamina gelir. Iftira, yalan demektir. Yani “adam yalan

2

soyledi olarak” kullanilir. Iftira “firye” kelimesinden gelmistir. O da “yalan”

487 Es-Sicistani, Ebl David, Es-Siinen, h:3869, c:1V, s:6.
488 Miislim, El-Cami‘u’s-Sahih, h:2473, c:1V, 5:1919.
489 Miimin, 24 Ayet.

490 Kamer, 25 Ayet.
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demektir. Yalan, asil olarak dogrulugun zidd1 ve karsit1 olarak kullamilir. Ozet olarak

s6zii dogru bir sozle bitmez. %!

Bu anlamlarla yalan, uydurma ve sahtekarlik gibi birden fazla iftira attilar. Asagida

bu ¢alisma amaciyla ele alacagimiz ayetlerde agikg¢a goriiniir.
4.3.1 iftira Atmalarinin Sebepleri
4.3.1.1 Kibir

Bu sebep de ayette soyle agiklanir: “Ve de ki: “Ne dersiniz, ya o Allah’tan inmis de
siz onu inkar etmisseniz! Ustelik Ismailoglularindan bir tanik, onun bir benzerine
sahit olup iman ettigi halde siz biiyilikliikk tasladiniz. Su kesindir ki Allah, hak
tanimayan toplulugu dogru yola iletmez.”*®? Kibir, kiifiirde ileriye giderek bu iftiray1
dillendirmelerinin sebebidir. Peygambere gelenin dogru ve Allah’tan geldigine kesin

deliller olmasina ragmen onlar kibirlenip imandan, itaat etmekten yiiz gevirdiler.*%
4.3.1.2 Zalim olmalari

Bu sebep, Ahkaf suresinde: ayetin basinda kesin delil olmasina ragmen imandan yiiz
cevirdiklerini anlattiktan sonra ayet soyle devam eder “iman ettigi halde siz biiyiikliik
tasladiniz. Su kesindir ki Allah hak tamimayan toplulugu dogru yola iletmez.”*%*
Alasi soyle dedi: Allah’in onlar1 zuliimle vasiflandirmasinin sebebi hiikmiin nedenini
gostermek i¢indir. Ciinkii onlarin  kiifiirlerinin sebebi zalim olmalarindan

kaynaklanan dalaletleridir.*%®
4.3.1.3 Kuran’in Allah s6zii olmasi

Bu durum; sairden, ka&hinden, mecnundan, biiyliciiden ve insandan ogrenilen
seylerden farkhidir. Ciinkii boyle kisilerin sdylediklerinin Allah’tan geldigini

gosterdiklerini  gormedik. Bu yiizden kafirler hasa peygamberimizin Kuran’1

491 fbn Manzir, Lisanii’l-‘arab, c:l, s:704.

492 Ahkaf, 10 Ayet.

493 Bikai, Nazmii’d-Diirer Fi Tenisiibi’l-Ayat Ve’s-Siiver, c:VII, 5:123.
494 Ahkaf, 10 Ayet.

495 Alasi, Rihu’l-Me ani, c:XIII, s:169.
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kendinden, yalan ve uydurma yoluyla ortaya koydugunu ve Allah’a nisbet ettigini

sdylerler.4%

4.3.1.4 Peygambere karsi propaganda

Bunun amaci insanlar1 peygamberden, hak davadan uzaklastirmak; Kuran’in giiclii
delillerini ¢iiriitmek; ahmaklari, akilsizlar1 kandirmak; peygamberimize ve hak

davaya kars1 diismanca tavirlarini hakli ¢gikarmaktir.
4.3.1.5 Efendimiz sav’e Kuran’in peyderpey gelmesi

Kafirler: eger o Allah katindan olsayd: sairlerin ve edebiyat¢ilarin adetlerine aykir
olarak tek bir seferde inerdi dediler. Ciinkii sairler siir divanimi tek bir seferle
cikarmazlar. Kuran Allah katindan olsayd: insanlarin adetinden farkli olarak tek bir
seferle indirirdi. “Inkarcilar, “Kur’an ona biitiiniiyle bir defada indirilseydi ya!”
diyorlar.”*" Kuran’in peyderpey indirilmesinin ¢ok biiyiik ve farkli faydalar

vardir.*98

Restlullah’1 bu iftiradan tezkiye eden ayet-i kerimeler

1) “Yoksa “Kur’an’t kendisi uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger dogru
sOyliiyorsaniz Allah’tan baska cagirabildiginiz herkesi yardima ¢agirin da, siz de

onun gibi uydurulmus on stire getirin!’*%°

Bu ayette Allah Kuran’in mucizesinin bilyiikliigiini ve kafirlerin ne kadar aciz
olduklarim1 acikliyor. Ayrica Kureys kafirlerine cevap veriyor ve onlarin hasa
“Muhammed Kuran’t uydurdu” sozlerinin ve iftiralarinin bir hiikkmii olmadigim
ortaya koyuyor. Bu iftira ayette " ile basliyor ve su ayete gecis icin atfediliyor:
“Ona bir hazine indirilse veya onunla beraber bir melek gelse ya!”*® demelerinden

dolayr canin sikilarak sana vahyedilen ayetlerin bir kisminin tebligini terk edecek

4% [bn Asir, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XXI1X, s:145.
497 Furkan, 32 Ayet.

498 Algsi, Rithu’l-Me‘ani, c:X, s:17.

4% Hud, 13 Ayet.

500 Hud, 12 Ayet.
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degilsin ya! Sen ancak bir uyaricisin. Allah her seye vekildir.” Burada “ & bir
konusmadan baska bir konugmaya ge¢mek anlamima gelir. Burada kastedilen
“gecmek” atilan iftiralara karsi bir azarlamadir. “ 3" kelimesinden sonra gizli olan
soru hemzesi inkar ve azarlama amacglidir. Ciinkii onlar sdylediklerinden dolay1
azarlanmay1 hak ettiler. Anlam bu sekilde olur. “Yoksa dediler mi” gyl e “yalan
soyledi”, “Oy sl 5 "diyorlar" simdiki zamana isaret eden azarlama, iftiralarinin batil
oldugunu bildikleri halde iftiraya devam etmelerinin ¢irkinligini gosterir. Bu iftiray1
atmalan ¢irkinse onda 1srar etmeleri daha cirkindir. Ayette bu iftiray1 bu sekilde
gostermesi onu iptal etmek ve peygamberimizi “Kuran’it uydurma” iftirasindan
temize ¢ikarmak igin yeterlidir. Iftira, kisinin yapmayacagindan kesin emin
olundugunda sdylenen asilsiz sozlerdir ve bilerek yalan atmaktir. Burada ayet “yoksa
onlar kibirlenerek, inat ederek ve iftirada ileri giderek peygamberimiz, Kuran’i
aldatmak, yaymak icin kendinden uydurdu, ortaya koydu ve onu vahiy olarak

gosterdigini mi sdyliiyorlar?” Bu iftira Kuran’da birden fazla yerde geger.>*

Allah, onlarin iftiralarini iptal etmek, peygamberi bu iftiradan tenzih etmek ve onlara
meydan okuyarak delilleri gostermek istedi. Allah bu delillerle kafirlere her ¢cagda ve
her zamanda meydan okumaktadir. Sanki peygamberine diyor ki: ey peygamberlerin
en kamili, onlara de ki: ey kibirli ve inat¢1 kafirler, bu Kuran gibi sadece on sure
getirin, en kisa surelere benzeyen ayetler olsun ve sizin iddia ettiginiz gibi yalandan
ve uydurulmus ayetler getirin. Siz uydurma iftirasin1 peygambere attiniz ancak
gercek su ki siir, belagat ve edebiyatla ugrasan bir halk olarak uydurma kabiliyetinin
sahibi sizsiniz. Eger uydurmaktan acizseniz sairlerinizden ve edebiyatcilarinizdan
yardim isteyin hatta Allah disinda giivendiginiz herkesten yardim isteyin ki bakalim

attigimiz iftiralar dogru muymusg?°%2

2) “Hayir” dediler, “Bunlar karma karigik diislerdir; hayir, onu kendisi uydurmustur.

O olsa olsa sairdir. Boyle degilse bize, oncekilere gonderilenin benzeri bir miicize

getirsin.”0

501 Efendi, E., Irsadii’l- akli’s-Selim i14 Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c:IV, s:191; ibn Asir, et-Tahrir
Ve Tenvir, c:XIlI, s:19.

502 Nji‘metullah b. Mahmid, El-Fevatihu’l-ilahiyye Ve’l-Mefatihu’l-Gaybiyye, c:|, 5:349.

503 Enbiya, 5 Ayet.
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Daha onceki boliimde bu ayetteki kafirlerin iftiralarina degindik ve Kuran’in bu

iftiralara belig cevaplarini gosterdik.

3) “Bu Kur’an, onun uydurdugu, birilerinin de bu konuda kendisine yardim ettigi bir
diizmeceden ibarettir” dediler; bdylece onlar acgik bir haksizlik ve iftirada

bulunmus oldular.%%

Bu ayetteki gizli cevaplara “bir insandan 6grenme iftiras1” boliimiinde deginecegiz:

4) “Allah hakkinda yalan mi uyduruyor, yoksa aklint m1 yitirmis bu?” Bilakis! Asil

ahirete inanmayanlar azaptadirlar ve tam bir sapkinlik icindedirler.”%%

Bu ayet, kafirlerin insanlar1 Allah yolundan ¢evirmek i¢in; inkar etme, sasirma ve
alay etme amagli peygamberimize, onun davasma karsi attiklari iftiralart ele
almaktadir. Kafirler, mantikl1 deliller ve kanitlarla tartismaktan aciz olduklari icin

farkl1 iftira ve hakaretlere bagvurdular.>%

Ayet “s " hemze ile baslar, bu da inkér, sasirma ve soru hemzesidir. Ayette soyle
gecer: “5&1\ e 5,37 buradaki “iftira” kelimesi yalam ortaya koymak demektir. «
e 3P ve “dSI” arasindaki fark; « ¢/,%Y)” bir insanin kendinden yalan sGylemesi,
“csll” jse bir insanin bagkasina taklit ederek yalan sdylemesidir. Ayetteki su ibare
LEN A a7 deli oldugu igin kast: olmadan deliligin etkisinden bilemedigi seyler sdyler
anlamina gelir. Delilik de insanin nefsi ile akli arasinda bir engel olusturan bir
hastaliktir. Kéfirlerin, “4ia “ 2 ibaresi kullanmalarmnin sebebi de iftiralari, « ¢! &Y

—hasa- peygamberin bilerek yalan soylemesi ve “<3Sl” deliligin sonucu olarak

bilmeden yalan sdylemesi olarak bu iki gesitle sinirlamaktir.>%

Zemahseri; Allah Mekkeli kafirlerin iftiralarina ayni ayette cevap verdigine isaret
etti. Allah cc bu ayette Muhammed’in sav yalandan ve delilikten uzak oldugunu
acikladi. Cilinkii Allah onu yalan ve delilikten tenzih etti. Bu iftiralar1 sdyleyen
kafirler, hak yolundan saptiklar1 ve gaflete daldiklart i¢in attiklari iftiralardan dolay1

S04 Furkan, 4 Ayet.

505 Sebe, 8 Ayet.

506 Dimaski, A., (1992), Siraun Mea’l-Melahide Hatta’l-Azm, Darii’l-kalem, Sam, s:429.

507 Bursevi, Rithu’l-Beyan, c:VII, s:263; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir Fi ‘ilmi’t-Tefsir, c:I11, 5:490.
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kiyamet giiniinde cehennem azabii tadacaklar. Bu da akillarin1 saran deliligin ta

kendisidir.>%8

Mekkeli kafirlerin iftiralarinda ileriye gittiklerinde -zaten basindan peygamberimize
agir hakaret ve iftiralar attilar- Allah, peygamberini temize g¢ikarmayr ve onlara
cevap vermeyi lstlendi. Peygamberimizin higbir séziinde ya da getirdigi Kuran’da
zerre kadar yalan veya siiphe yoktur. Onun aklinda ne delilik ne de karigiklik var.
Hatta insanlarin en akillisi, en ferasetlisi; yalan ve siipheden de en uzak insandir. O

biitiin yalan yollaridan heva ve hevesin sekillerinden korunmustur.>®

5) “Simdi bunlar da kendilerine aralarindan bir uyarici gelmesine sasiyorlar ve bu

inkarcilar sdyle diyorlar: “Bu adam bir sihirbazdir, tam bir yalancidir.”®°

Onceki boliimlerde bu ayetteki kafirlerin iftiralarina degindik. Bu ayet yoluyla sihir
ve yalan iftiralarina goz attik. Ve Kuran’in kafirlerin sagma iftiralarina verdigi belig
cevaplar1 gosterdik. Peygamberi, biitiin iftiralardan ve hakaretlerden tenzih ettik.
Ciinkii attiklari iftiralarin asilsiz olmasi kesindir ve bunun gibi davranislar sadece

kafirlere yakisir.

6) “ s ¥ J3ad5 o5l o #” “Onu kendisi uydurmustur” diyorlar 6yle mi? Hayir

hayir; inanmryorlar.”®!

Mekkeli kafirler kibirlenip kiistahlik ettiler ve inatcilikta haddi astilar. Peygambere o

kadar farkli iftiralar attilar ki bu hakaret ve iftiralardan saskinliga diistiiler,

sasirdiklari igin iftiralar1 soru seklinde atmaya basladilar. Ayetteki “3” ondan sonra

gelenler, 6nceki iftiralarindan daha girkin, ciiretkdr ve inatg1 oldugunu gosterir. * &l
A5 &5 so0zli, “Kuran’1 kendinden uydurup ortaya koydu ve yalandan soyledi”

demektir. “Js&l » kelimesi, asil olarak “konusurken yapmacik tavir almak demektir”

508 Zemahseri, El-Kessaf, c:111, s:569.

509 Ni‘metullah b. Mahmid, El-Fevatihu’l-Ilahiyye Ve’l-Mefatihu’l-Gaybiyye, c:l, s:170.
510 3ad, 4 Ayet.

511 Tur, 33 Ayet.
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ancak ¢cogu zaman konusanin yalanci oldugunu gostermek igin kullanilir. Ornegin,

ade JU)” “yani ona yalan sdyledi” manasindadir.®?

Allah’u Teala Mekkeli kafirlerin iftirasin1 ve Restlullah’s itham ettikleri yalan dolan,
uydurma, iftira gibi sézlerini agikladiktan sonra “ S‘Jﬁd” iftirasindan daha cirkin bir
baska iftiraya gecti. “Osie’ ¥ 35 yani bu celiskili sézlerin ortaya cikmasinin sebebi
kafirlerin Allah’a ve Rasulullah’in getirdiklerine inanmamalaridir. Cevap, onlarin
delillerini c¢iirlitmeden Once yalanlarini ortaya koymak igin “3}—’;@}3\1 4 soziyle
basladi. Getirecegi deliller “Q)—\Ay ¥” séziine bagl olarak ikinci bir delildir. “Iman
etmezler” anlami peygamberimizi Kuran’t uydurma iftirasindan tezkiye ve tenzih
eden deliller onlar i¢in agiktir. Ancak bunu iddia edenler iman etmek istemiyorlar.
Ciinkii onlar ger¢ege bakmadan kibirlerini, inatlarin1 6rtmek i¢in bahane liretmeye ve

iftira atmaya girisiyorlar. 513

Mekkeli kafirlerin Rasulullah’a iftira atmalar1 Rasulullah’t tasdik ederek apagik
mucize olan Kuran’1 ¢iirtitmek igindir. Onlarin iddialari, onun Allah adina konugmasi
ve kendinden uydurmalar yapmasidir. Kuran, Rasulullah’t arindirdi ve bu
iddialarinin butlanini ortaya koydu. Bu Kuran’in bir benzerini getirmeleri igin onlara
su ayetiyle meydan okudu: “ “ialia | 1S &) alia Cuady | A “Eger dogru sozlii iseler
onun benzeri bir séz getirsinler.”” Onlar Araplarin baskanlar1 ve en fasih

konusanlaridir. Biitiin siir ve nesirle ugrasirlardi.>*

Bunun i¢in Miiseylemetii’l-Kezzab kibirle ve kiistahlikla kendinden Kuran’a benzer
seyler getirme konusundaki meydan okumayi, Oyle bir sey yapamayacagini
bilmesine ragmen, kabul etti. Oyle bir sey yaptiginda Allah onun sdziinii, duyulan ve
konusulan en kotli s6z yapti. Onun sozleri her zaman alay konusu oldu. Hatta onun
sozii ne akillilarin ne delilerin soziine benzedi. Onun yalancit oldugu herkes
tarafindan bilindi. Allah ona peygamberinin diliyle “yalanc1” ismini verdi ve ondan

sonra bu isimle tanind1. Baska isimle anilmadi.>%®

512 Zemahseri, El-Kessaf, c:1V, s:14; Kurtubi, EI-Cami‘ Li-Ahkami’l-Kur’4n, c:XVII, s:73.

513 {bn Asar, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XXVII, s:65.

514 Umri, N. S., (2001). Edvaun Ale’s-Sikafeti’l-islamiyye, Miiessesetii’r-risale, c:l, s:85.

515 Hakemi, H., (1990), Meariciil Kabul Bi Serhi Siillemil Vusul fla Tlmil Usul Fit Tevhid, Darii
Ibnii’l-Kayyim, c:1ll, s:1100.
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4.3.2 Mekkeli Kafirlerin, Peygambere Gelen Seyleri bir Insanin Ogrettigi

iftiras1 ve ondan Tezkiye Edilmesi
Ogrenme kelimesinin sozliik anlami:

“Mu-al-lem” kelimesi Arapga “a-li-me” fiilinden tiiremistir. Yani bir seyin ger¢ek
halini tanimak ve idrak etmektir. “ilim” bilim ve farkindaliktir, “axi alad) ade 57 g
ilmi dgretti o da 6grendi” denir. Ogretmek ve 6grenmek, bilgiyi cokca tekrar ederek

ogrencinin aklina kazinmasidir.>

4.3.2.1 insan tarafindan dgretildigi iftirasina dair ayetler

4.3.2.1.1 “Hi¢ kuskusuz, “Kesin olarak bunlar1 ona bir insan 6gretiyor”
dediklerini biliyoruz. Oysa ona ogretiyor dedikleri kisinin dili

yabancidir, bunun dili ise acik secik Arapc¢adir.”>’

Boylece kafirler kiifiirlerinde ve sapmalarinda peygambere ve getirdigi ilahi vahye
kars1 sek ve siipheleri uyandirmaya devam ediyorlar. Bu da risalet ve niibiivveti inkar
etmek i¢indir. Bunu yaparken akildan 6nce mantigin kabul edemeyecegi temelsiz
iddialara dayaniyorlar. Bu siiphe ve iftiralardan biri olan peygamberin Allah’tan

degil bir insandan 6grendigi iftirasidir. Bu ayet bu iftiralardan bahsediyor.

Ayette: “al3 38y “kyskusuz biliyoruz” yani siirekli bir ilim demektir. Bu ciimle
kasem lami tekidiyle baslar. “3" "kuskusuz" miisriklerin bunu kendi aralarinda
konustuklarina ve Miisliimanlara soylemediklerine isaret ediyor. Ciinkii bu apagik

batil bir iddia ve Allah bunu Miisliimanlara sdylemistir.

“O sl e—g-’\ “ yani tekrar ettikleri bir s6z oldugunu ve hi¢ birakmadiklarini sdyliiyor.
Ayet onlarin soylediklerini aktartyor: “)< 44lx: " “ona bir insan dgretiyor”. Bu da

peygamberimize yeni bir iftiradir. Kuran bundan bahsetmekten geri durmadi.

516 {sfahani, El-Miifredat, s:580.
517 Nahl, 103 Ayet.
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Onceden kafirler biiyii, mecnunluk, siir ve ona benzer siiphe ve iftiralar attilar. Kuran

peygamberimizi bunlardan arindirds.>!8

Burada ilahi vahyi inkar etmek ve insanlar1 Allah yolundan ¢evirmek i¢in yeni bir
cesit iftira attilar. Razi bu ayetten muradin Muhammed sav’nin niibiivvetini inkar
edenlerin “Muhammed bu hikayeleri —yani dnceki iimmetlerin hikayelerini- bagka bir
insandan 6grendigi icin biliyor” demeleriyle yeni bir siiphe uyandirmak istediklerine

isaret etti.>®®

“bir insandan 6grendi” iftirasinda 9 goriis vardir:

Bu kiginin bir erkek ¢ocuk oldugu ve onun hakkinda; yasiyor, Tevrat okuyor ve
rumdur ya da yabanci bir Hristiyan ve Bel’am denilen Mekke’de yasayan bir ¢ocuk
oldugu ve yahut da peygamberimize yazma islerinde yardim eden bir katip oldugu
sOylenir. Bu kiginin Selman-1 Farisi oldugu da séylenir. Bazilar1 demirci bir adam ve
ad1 da “Hristiyan Yahnes” oldugunu sdyler. Bazilar1 da Amir b. Hadrami’nin oglu
“Yesar” adl1 yabanci bir Yahudi oldugunu sdyler. Ya da “Ais” adli yabanci bir oglan
cocuk oldugu sdylenir. Yahut da “Aynii’t-Temr” halkindan iki kdle adamin oldugu
sdylenir. Birinin ad1 “Yesar” digeri de “Cebr” onlar Incil okuyan Mekke’deki kilig

ustast olduklar1 sylenir.>?°

Kuran bu siipheleri burada agiklayarak ortaya koydu. Kuran tartismay1 uzatmadan
son soziinii tek bir climleyle ortaya koydu. Bu ciimle iftirayr iptal eder ve
peygamberimizi temize ¢ikarir ve efendimizi bu zayif iftiradan arindirir: “Oysa ona
Ogretiyor dedikleri kisinin dili yabancidir, bunun dili ise agik secik Arapcadir.”
Kuran bu iki ciimleyi iftiralar1 yeniden iptal etmek i¢in kullandi. Efendimiz yabanci
bir kisiden bu Kuran’in belagati, fesahatiyla kusursuz ve kapsayici anlamlarini

dgrenerek onu nasil getirmis olabilir! Bunu zerre kadar akli olanlar sdylemez.%?!

518 Bikai, Nazmii’d-Diirer Fi Tenisiibi’l-Ayat Ve’s-Siiver, c:XI, 5:256.

519 Er-Razi, F., Mefatihu’l-Gayb, c:XX, s:271.

520 Taberi, Cami‘w’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an, c:XVII, s:299; Zemahseri, El-Kessaf, c:ll,
5:635.

521 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, c:1V, s:603.
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Tantavi sO0yle dedi: Allah askina bana sdyleyin! Yabanci bir kisi bu Kuran’in ve
ondaki sinirsiz ilmin tadini nasil alabilir? Bunun yan1 sira Kuran’1 sdylemesi, listiine
tistliik bir de onu peygamberimize dgretmesi!!°??

Bundan sonraki ayetler iftiralar1 yalanlamak i¢in ve Efendimizin defalarca
armdirilmasi igin geldi. Allah azze ve celle:” ... AL‘ sl*\é{g Osai ¥ uﬁfi‘ sl (g 8 Ll
“Ancak Allah’in Ayetlerine inanmayanlar bdyle bir yalan1 uydurabilirler...”%%
buyurdu. Bu ayette onlarin sodylediklerinin dogru olmadigin1 onlarin yalanci

oldugunu Rasulullah’a sav attiklar1 iftiralarin yalandan ve uydurmadan ibaret

oldugunu; ¢iinkii onlarimn ikna edici delillerinin olmadigini sdyler.>%*

4.3.2.1.2 “Sonra ondan yiiz cevirerek, “Bu, kendisine baz1 seyler 6gretilmis bir
deli!” dedikleri halde”>?°

Duhan suresinde gegen bu ayet Mekkeli kafirlerin ve miisriklerin peygamberimize

13

attiklan iftiralar1 acgikladi. Bu iftiralarin ilki “muallem “ demeleriyle bir insandan

ogrenmesi ve ikincisi ise “mecnun” diyerek delilik iftirasidir.

Bu ayet Resulullah’in bedduasindan sonra yagmurun yagmamasi sonucunda
kafirlerin kuraklik yasamalarini, riziklarinin daralmasini anlatan Onceki ayetlere
baglidir. Onlarin durumu ¢ok koétii olunca; ektikleri tohumlar kuruyunca; hayvanlar
Ollince peygamberimize gittiler, Allah’a dua etmesini eger dualar1 kabul olursa iman
edeceklerini soylediler. Rasulullah kurakligin bitmesi i¢in dua etti ve Allah da kabul
etti. Ancak sonug neydi? Sirklerinde ve kiifiirlerinde 1srar edip kaldilar; sadece bu da
degil: uzaklasip ondan yiiz ¢evirdiler. Boylece Allah kafirlerin inatlarin1 gosterdi ve
dedi ki: “c &4 Al ‘;’J” “onlar m1 bundan ibret alip akillarini baslarina toplayacaklar!”
Yani nasil hatirlayip ibret alacaklar ki onlara itaati gerektiren bundan daha yiice
deliller geldi. Bunlar da Rasullulah’in gosterdigi kars1 konulmaz mucizeler ve apagik
delillerdir. Buna ragmen yiiz ¢evirip inanmadilar. Ayet onlarin bu durumunu “é—ﬁi” ile
baslayarak uzaklastiklarmi ifade eder. “4ic 115, Yani ondan(peygamberden) ona

inanmay1 gerektiren yilice deliller gérmelerine ragmen ona iftira atip yiiz ¢evirdiler,

522 Tantavi, Tefsirii’l-Vasit Li’l-Kur’ani’l- Kerim, c:VIII, s:239.
523 Nahl, 105 Auyet.

524 Hazin, Liibabii’t-Te’vil Fi Me ani’t-Tenzil, ¢:XII, s:161.

525 Duhan, 14 Ayet.
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Sadece yiiz ¢cevirmekle yetinmeyip onun hakkinda yalan sdyleyip iki iftira attilar. Bu
iki iftira bircok ayette ya tek olarak ya da ikisi birden gecti. Ama burada bu iki iftira
ayni ayette aralarinda atif harfi veya ayrim olmadan “s 533 1% seklinde geldi.52 Bu
iki iftiranin pes pese gelmesini bazi alimler soyle acgiklar: Mekkeli kafirlerin
Kuran’in Muhammed’e gonderilmesinde iki goriisii vardi: bazilari, Muhammed bu
sOzleri bazi insanlardan 6grendigini sdylerken yani bir melekten degil bir insandan
O0greniyor oldugunu kastederken; bazilar1 da mecnun oldugunu ve bu kelimeleri

cinnet halindeyken cinden 6grendigini sdylediler.>?’

Ibn Asur soyle dedi: kafirler efendimize bunlar1 bir kere baskasindan &grenerek bir
kere de delilikle itham ederek iftira attilar. Bu iki iftira arasinda gidip geldiler ya da
bir kisim bir iftira sdylerken diger kisim diger iftiray1 sdylerdi. Ayni anda ayn1 seyi
sOylemek dogru olamaz. Ciinkii mecnun ayni anda hem deli hem 6grenmeye acik

olamaz.>?®

4.3.2.1.3 “inkar edenler, “Bu Kur’an, onun uydurdugu, birilerinin de bu
konuda kendisine yardim ettigi bir diizmeceden ibarettir” dediler;

boylece onlar a¢ik bir haksizlik ve iftirada bulunmus oldular.”5%°

Bu ayette Rabbimiz kafirlerin Rasulullah’a ve getirdiklerine yonelik iftira ve
ithamlarinin sagmaliklarin1 aciklar. Allah kafirlerin cahilligini, sagma diisiincelerini
ve Kuran hakkindaki ¢irkin sozlerini haber verir. “E‘Jél \J\ 138 o ayetindeki ism-1 isaret
olan “/1a” Kuran’i kasteder. 4l éjl” “onu peygamber uydurdu” <A
kelimesindeki merfu zamir Rasulullah’a aittir. “23Y" bu yalanin en kotiisii ve en
cirkinidir. “s)%Y"” haberleri uydurmak demektir. Yani kendinden ¢ikarmaktir ve bu

bilerek yalan sdylemek demektir.>%

Kafirler iftira ve suclamalarini artirtyorlardi ve Allah’tan degil bir insan tarafindan

bir yardimin olduguna isaret ediyorlardi. Onlarin dillerinden ayet soyle gelir:

g Jf',.gi oY~ A%< T-99 (o o . o . . . [RoR PY) -
LOsoAl 8 adle A3lely” | birilerinin de bu konuda kendisine yardim ettigi...” , ehl-i

52 Bursevi, Riihu’l-Beyan, c:VI1I1, s:407.

%27 Er-Raz, F., Mefatihu’l-Gayb, c:XXVII, 5:657-658.

528 {bn Asar, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XXV, s:292.

529 Sure, 4 Ayet.

530 jbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, c:VI, s:93; Bikai, Nazmii’d-Diirer Fi Tenésiibi’l-Ayat
Ve’s-Siiver, c¢:XIII, s:338; Tbn Asﬁr, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XVIII, s:323.
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kitaptan bir grup demektir. Onlar peygambere Onceki iimmetlerin haberlerini
aktariyorlar. Nadr sdyle dedi: Huveytib’in mevlasi, Amir b. Hadrami’nin oglu ve

mevlasi {icii de ehl-i kitaptandi. Mevlas1 Yahudi idi sonra Miisliiman oldu.%3!

Kafirler Rasulullah hakkinda yalan sdylemeye, ona batil iftiralar atmaya ciiret ettiler.
Onlar efendimizin insanlarin en giiveniliri, en dogru sozliisii oldugunu en iyi
bilenlerdi. O onlarin arasinda dogdu, biiylidii ve yetisti. Onu kendi ogullarini tanir

gibi tamyorlardi.

Burada Rasulullah’t bu iftira ve sahte diisiincelerden arindirmak icin bu inkarci
kafirlere Kurani bir cevap gelir: i BYST R RV “boylece onlar agik bir haksizlik
ve iftirada bulunmus oldular.” Yani onlar batil bir sozle iftira attilar ve onlar bunun
batil oldugunu biliyorlardi. Bu yalanin kendi iddialar1 oldugunun farkindalar. Onlarin
sOzleri yersiz, apacik bir kiiflir, zulim ve rablerine attiklar1 yalan bir iftira oldu.
Mucizevi olan Kuran’a insanlar tarafindan yalan ve uydurulmus bir s6z dediler. Bu
da zayif insanlarin bahanesidir. Eger onlar ikna edici bir cevap bulamazlarsa delil
olmadan inkara ve dayanak olmadan onu yalanlamaya girismis olurlar. Madem
sOyledikleri dogru, o zaman ni¢in onun benzerini getiremediler ve -onlarin
iddialarina gore- Muhammed’in sav baskasindan yardim istedigi gibi neden yardim
istemediler? Onlar fesahat ve beyan ehli olmalarina ragmen Kuran’in mucizeviligi,

peygamberi arindirma ve batil iftiralarina cevap vermek igin tek basina yeterlidir.>*?

Zemahseri: onlarin zuliimleri, Arap birinin yabanci bir Rum’dan Araplarin en

fasihlerini aciz birakan fasih bir arap¢a s6z olan “Kuran’1” almis gibi gostermeleridir.

Onlarn sahtelikleri: onu masum oldugu seylerle itham etmeleridir dedi.>*

81 El-Belhi, M., (2003), Tefsiru Mukatil B. Siileymin, thk. Abdullah Mahmid Sehhate, Darii
ihyaii’t-tiiras, c:111, s:226.

532 Efendi, E., Irsadii’l- akli’s-Selim i1a Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c:VI, 5:202.

533 Zemahseri, El-Kessaf, c:ll1, s:263-264.
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4.3.2.2Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selamm bir insandan o6grendigi

yoniindeki iftiradan tezkiye ayetler

4.3.2.2.1 “Sen bundan once ne bir kitap okuyabiliyor ne de onu kendi elinle
yazabiliyordun; oyle olsaydi gercegi ciiriitmeye cahsanlar kuskuya
diiserlerdi.”>%*
Bu ayet Restlullah sav’i kafirlerin iftirasindan ve getirdigi Kuran’in Allah’tan
olmadigi ve ehl-i kitaptan bir insandan yazma veya okuma yoluyla 6grendigine dair
ithamindan armmdirmak i¢in geldi. Bu ayet onlarin iftiralarina cevap olarak geldi.
Onlarin yalanlarini, siiphelerini ortadan kaldirmak ve bunun gibi siiphe kapilarim
kapatmak i¢in geldi. Bu da su ayettedir: SRR LS Goald Ga | 518 &8 ey “Sen
bundan 6nce ne bir kitap okuyabiliyor ne de onu kendi elinle yazabiliyordun”. Yani —
ya Muhammed- sen bu Kuran’1 getirmeden 6nce bir 6miir kavminle kaldin, ne kitap
okuyabiliyordun ne yazabiliyordun ve biitiin kavmin ve herkes senin timmi oldugunu
biliyordu. Boylece dnceki kitaplarda onun vasfi iimmi idi ve kiyamet giiniine kadar
peygamberin ne bir satir ne de bir harf yazamayacagi hep bilinecektir. Ona gelen

vahyi ve mektuplari yazan katipleri vard1.>®®

Bu ayetin iislubunun kesin olumsuzluk olarak gelmesi; meydan okuma, kinama ve
hatirlatma icindir. Sanki s0yle diyor: bu iddiac1 ve iftiracilar peygamberin okuma ve
yazmast olmadigmm1 ve ilahi kitaplari okumaya ve yazmaya firsati olmadigim
biliyorlardi. Bakarsak bu olumsuzluk insanlarin ve ehl-i kitabin aleni olarak
bilebilecegi sekilde duyurulmustur. Burada Kuran’in, iftiracilarin iddialarinin
sahteligine cevap vermekte gii¢lii olan bir yontemini goriiriiz.>%

Bu ayet Rasulullah’in sav immi vasfina ve ona Allah’tan vahiy geldigine en biiyiik
delildir. Kuran-1 Kerim’de bir¢ok yerde delil olarak gelmistir. Nahhas immi vasfi
niibiivvetin  dogruluguna delil olduguna isaret ederek sOyle dedi: Allah bunu

niibiivvete delil olarak getirdi. Clinkii ehl-i kitabin arasina gitmedi ve yazmay1

53 Ankebit, 48 Ayet.
53 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ ani’l-‘azim, c:VI, s:286.
53 Derveze, Et-Tefsirii’l-Hadis, c:V, s:487.
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bilmiyor. Mekke’de ehl-i kitap yoktu ki eski immet ve nebilerin haberlerini getirsin.

Bu sekilde bu konulardaki sek ve siiphe ortadan kalkt1.%%

Ummi olmay1 peygamberimizde bir kusur olarak gdremeyiz. Hatta baskasinda kusur
olsa bile onda bir sereftir. Ciinkii imminin anlam1 annesinden dogdugu gibi fitrat
tizere demektir. O hi¢ kimseden bir sey 6grenmedi, kimse de ona bir sey 6gretmedi.
Ayni sekilde peygamberimiz yaratilanlardan degil yaratandan 6grendi. Bu sekilde

ilminin mertebesi yaratilanlardan iistiin oldu.>®

Ayette: sl LAY T “Oyle olsaydi gercegi c¢iiriitmeye calisanlar kuskuya
diiserlerdi.” Buyuruldu. Razi burada ince bir ayrint1 olduguna isaret etti. Eger o
okuma yazma bilseydi bile bu s6z onun sozili olamazdi. Ciinkii yeryiiziindeki biitiin
katip ve okurlarin Kuran’i getirmeye giicii yetmez. Eger Oyle olsayd: bu durum

iftiracilara sek ve siiphe kapis1 agabilir.5%®

ikinci olarak: “(ssal 4 ide” “Onu, cok giilii, iistiin niteliklerle donatilmis biri

(Cebrail) 6gretti.””4°

Necm suresinin basindaki bu ayet, kisa ve ii¢ kelimeden olusur; fakat icinde yiice

anlamlar tasimaktadir.

Bu ayet peygamberimizi tezkiye etmek ve kafirlerin iddialarim1 kirmak, iftiralarini
ortadan kaldirmak i¢in gelmistir. Onlarin iddialari, getirdigi Kuran’t ve igindeki ilim
ve hiikiimleri bazi Yahudi ve Hristiyan alimlerinden almasidir. Bu iftiralarin
dogruluguna dair tarihte higbir delil yoktur. Allah azze ve celle peygamberin
Ogreticisinin, yeryliziinde yasayan bir insan olmadigini ve gokyiiziinden gelen ve
ilahi hiikiimleri 6greten bir melek oldugunu gostermektedir. Bunun iizerine ayet:

“aule” “ona ogretti” buyurdu. Ogretici Ruhu-1 emin olan Cibril as’dir. Ogrenen ise

587 Nehhas, 1‘rabii’l-Kur’an, c:11, s:176.

538 Sa‘ravi, Tefsirii SaRavi, c:XVIII, s:11221.
539 Er-Razi, F., Mefatihu’l-Gayb, c:XXV, s:64.
540 Necm, 5 Auyet.
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T o Zay -ax §e |- 3! R Y ey
emin olan Nebi Muhammed sav’dir.>*G sl G OsSH B Ao W) 2550 43 055

“Onu, senin kalbine uyaricilardan olasin diye Rthulemin indirmistir.”>*2

Ibn Asur sdyle soyledi: “a.le” kelimesindeki “he” harfi peygambere ve gizli olanin
ise vahye ait oldugunu soyleyebiliriz. Bu miisriklerin “bir insandan 6grendi” diyerek

attiklari iftirasini iptal ediyor.>*

Bu ayet sadece peygambere Ogretenin kim oldugunu gostermek icin degil aym
zamanda onu tezkiye etmek, ovmek ve yiiceltmek icin gelmistir. Siiphesiz ki
Ogretenin Oviilmesi 6grenenin Gviilmesidir. “«s 54l J—\%—w iae » “Onu, ¢ok giiclii, listlin
niteliklerle donatilmis biri (Cebrail) ogretti.” Eger Cibril 6gretti deseydi ve onun
sifatim sdylemeseydi peygambere agikga bir fazilet vermemis olurdu.>** Su ayet ona
benzer: “Z{g-fij\ ¢sod 43 355 “Rihulemin indirmistir.”%® ““gal &5 ;LL’«” “ (Elgi) orada
saygin ve giivenilirdir.”®*® Allah onu giivenilirlikle vasiflandirdi. Ayn1 zamanda onu
ayetteki gibi comert yiice olarak vasiflandird: “aS8 s U581 45 “itibarl bir elginin

95547

sOzudiir. Bunun disinda gelen pek c¢ok ayette de yiice wvasiflarla

vasiflandirilmistir.

Eger Rasulullah’in sav bir 6greticisi ve ona Allah’in ayetlerini tastyicisit varsa o

Cibril as’dir. Onun ilmi yiice ilme, giiglii pratige, isabetli akla, ayetleri nakletmede

cok giivenilirlige, saglam goriise sahiptir. O da Cibril as’dir.>*

541 Abdullah b. Abbas, Tefsiru ibn ‘abbas, s:446.

%42 Suara, 193-194 Ayet.

543 {bn Asar, et-Tahrir Ve Tenvir, c:XXVII, s:95.

544 K astallani, EI-Mevahibii’l-Lediinniyye, Mektebetii’t-Tevfikiyye, c:11, s:564.
55 Suara, 193 Ayet.

546 Tekvir, 21 Ayet.

547 Tekvir, 19 Ayet.

548 Ez-Ziihayli, V., EI-Vasit c:ll1, s:2525.
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5.HZ. MUHAMMED’IN MUSTESRIKLERIN SALDIRILARINDAN
TEZKIiYESI

Bilindigi iizere hak ve batil arasinda savas ge¢mis zamanlardan beri siiriiyor. Simdi
sekilde degisiklik olsa bile varligini siirdiiriiyor. Bunlarin hepsi batilin bir elbise
cikarip digerini giymesi gibidir. Islam ve Miislimanlara karsi catismalarin en
onemlisi “miistesrik” olarak adlandirilan Garpl “Batili” kéafirler, ateistler, Yahudiler,
Hristiyanlar ve laiklerle olan Miisliimanlarin tartismalaridir. Gergek su ki Istisrak,
ateistlerin, sémiirgecilerin ve biitiin Islam diismanlarmmn gdlgesi olmustur. Bu
sekilde bozuk, batil itikatlara sahip olan ve cagdas asirda komiinizmi, ahlaki

¢okiintiiyii ve ateist goriisleri savunanlar1 golgelerdi.®*®

Garip olan oOnceki bahiste bahsettigimiz gibi Kuran bu iftiralarin batilligin1 ve
gecersizligini gdstermesine ragmen 1440 sene dnceki Mekke kafirlerinin Islam’a ve
Nebi sav’e karsi besledikleri siliphelerin, iftiralarin, uydurmalarin bugiline kadar
gelebilmesidir. Bu zamanda da bu iftiralar farkli diismanlarin dilleriyle yeniden
tekrarlantyor. Bu diismanlar iftiralar1 bilimsel yontem sifatiyla —bilim onlardan uzak-
gosterenler miistesriklerdir. Allah sdyle buyurdu: “Giigleri yeterse sizi dininizden

cevirinceye kadar durmadan sizinle savasirlar.”>*

Bu eski ve yeni siiphelerin en 6nemlisi ve en barizi vahiy meselesiyle ilgili olan
stiphelerdir. Onlar biitiin fikirlerini, ¢abalarin1 ve siliphelerini ilahi vahyin
Peygamberimize sav inmesi tizerine iftiralara yoneldiler. Ki bunu selim bir akil inkar
edemez. Kuran-1 Kerim bunu ispatladi: “De ki: “Benimle sizin aranizda Allah
sahittir. Bu Kur’an bana, hem sizi hem de ulastif1 herkesi onunla uyarmam igin
vahyedildi.”®! Bu siipheleri ve suclamalari risaleti, niibiivveti ve Kuran’i inkar

etmek i¢in yol edindiler.

59 Hiiseyin, A., (1977). El-istisrak Ve Cuhuduhu Ve Ahdafuhu Fi Muharabeti’l-islam, (Medine
Universitesi, s:82.

50 Bakara, 217 Ayet.

551 Enam, 19 Ayet.
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Istisrak, Miisliimanlarin asli kaynaklarma dair siipheler uyandirmaya ve batil iftiralar

atmaya ¢abalayan en riskli ideolojilerden biridir.>%?

Miistesriklerin peygamberimize kars1 kigkirttiklar1 stiphe ve iftiralarin ¢ok farkli ve
cesitli olduguna gére biz bu iftiralarin bahsimize uygun, en énemlisini ele aldik. Oyle
ki peygamberimizi tezkiye eden ayetleri ve Kuran ile anlam agisindan alakali olan
iftiralar1 ele aldik. Bu yiizden bu bolimde bahsin konusuna uyarak miistesriklerin
peygambere attiklar1 en Onemli iki iftira olan vahiy ile ilgili iftira ve ondan
tezkiyesine deginecegiz. Birinci mesele: efendimizin bir beserden egitim almasi;
ikinci mesele: peygamberin getirdiklerinin bir yalan, uydurma ve sahtekarliktan
ibaret oldugu iftirasidir. Bunun yaninda Istisrakin tanimi, kaynagi, nedenleri ve en

onemli hedeflerini sOyleyecegiz.

Miistesriklerin iftiralarin1 ve onu ortaya atan miistesriklerden bahsedecegiz. Onlarin
ithamlarma ilmi ve g¢iiriiten kesin cevaplar verecegiz. Bunu da Allah tarafindan
tezkiye edilmis peygamberimizi iftiralardan tezkiye etmek i¢in hi¢ oturmadan ¢alisan

alimlerimiz ve diisiiniirlerimiz sayesinde gergeklestirecegiz.
5.1 Miistesrik Kavrami, Dogusu, Etmenleri ve Amaclari

Bu kelime, Arapga “is-tes-ra-ka” kokiinden tiiremistir. Sarkin ilmini ve dillerini
ogrenme istegidir. Avrupa bilim adamlarina denir. Istisrak, dogu yoniinden yani

giinesin dogdugu tarafindan alinmis demektir.%>

Istisrak kelimesinin tanimi, dneminden dolayr ¢ok fazla diisiiniir ve alim tarafindan
ela alinmigtir. Onlarin ortaya koyduklari tanimlar anlami net olmadig: i¢in farkl

olmustur. Bu yiizden burada en 6nemli tanimlara 151k tutacagiz.

Dr. Faruk: sarkin dilleri, kiiltiirii, dinleri, halklari, medeniyetleri, tarihleri ve onunla

ilgili her seyi ele alan bilim dalidir demistir.>>*

%2 Diris, H., El-Uyubu’l-Meheciyye Fi Kitabati’l-Mustesrik Sahatii’l-Muteallikati Bi’s-
Sgnneti’n-Nebeviyye, Mecemeu melik fahd, Medine, s:1.

58 Riza, A., (1960). Mucemu Metni’l-Liiga -Mevsuatiin Liigaviyyetiin Hadisetiin-, Darii
mektebetii’l-hayat, Beyrut, c:I11, s:310.
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Bazilar1 da Istisraki: calismalar1 ve arastirmalari Arapcayr ve Islam dinini odak
noktasina alan bir ideolojidir. Bunun nedeni Islam {immetini kapsamli bir sekilde ele
almak ve se¢ilmisligini nefyetmek ve garbin Islam aleminin iizerine iistiinliigiinii ve
egemenligini ispat etmek i¢indir.>*®

Soyle bilindi: bu akim sarki Islam’in; dinleri, medeniyetleri, edebiyatlari, dilleri ve
kiiltiirleri kapsayan farkli aragtirmalardan ibarettir. Bu akim garbin ve sarkin
arasindaki ¢atigmay1 ifade ederek Islami ilme dair bat1 zihniyetinin yapisina katkida

bulundu.>°®

Edward Said: ¢ogu zaman sark ile garb1 kiyas etmek i¢in kurulan diigiinme tarzidir

diye tanimlad1.>’

Mahmut Zakzuk: genel olarak garbin sarki islam’in dilleri, edebiyat, tarihi, inanci,

hiikiimleri ve medeniyetleriyle ilgilenen arastirmalaridir diye tarif etti.>*®

Rodinson; istisrak kelimesinin Fransizca akademi sozliigiine 1838 (M.)’de girdigini
559

ve dogu arastirmalari i¢in 6zel bir sistem kuruldugunu sdyledi.
Bahsettigimiz bu tanimlar yoluyla Istisrakin mahiyetine, sebeplerine, hedeflerine,
yontemlerine ve manasinin ipuglarina deginebiliriz. Dogu ile ilgili arastirmalar
yapmak icin bu alanda uzman kisilere ihtiya¢ vardir. Bunlara “miistesrik” ismi
verilir. Oyleyse miistesrikleri su sekilde tanimlayabiliriz: sarki anlamak amaciyla
arastirma yapan kisidir. Bu alanda saglam sonuglara varabilmek igin Dietrich’in®®°
taniminda oldugu gibi sark dillerini 6grenmek zorundadir. Edward Said soyle

tanimlhiyor: 0zel yahut genel bir agidan (antropolog, sosyolog tarih¢i veya

54 Fevzi, F. 0., (1998). El-Istisrak Ve’t-Tarihu’l-islami, nsr. Darii’l-ehliyye, Urdiin, s:30.

55 Sa’di, 1., (2013). Dirasatiin Fi Temeyyiizi’l-Ummeti’l-islamiyye Ve Mevkifu’l-Mustesrikiine
Minha, Vizaratii’l-Evkaf, c:l, s:188.

%6 En-Nedvetii’l-alemiyye li’s-sebabi’l-miislim, (1989). El-Mevsuatii’l-Miiyessera Li’l-Edyan
Ve’l-Mezahibi’l-Muasira, Riyad, s:33.

57 Said, E., El-istisrak, s:38.

558 Zakzuk, M., (1987). el-istisrak ve’l-halfiyyetii’l-fikriyye li’s-sirau’l-hadari, Miiessesetii’r-risale,
Beyrut, s:87.

59 Smileovitch, A., (1980). Felsefetii’l-Istisrak Ve Eseriiha Fi’l-Edebi’l-Arabiyyi’l-Muasira,
Darii’l-mearif, Misir, s:24.

560 Smileovitch, A., Felsefetii’l-Istisrak Ve Eseriiha Fi’l-Edebi’l-Arabiyyi’l-Muasira, s:25.
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dilbilimci®®) sarki &greten, yaziya doken yahut arastiran kimse sarkiyatcidir ve

yaptig1 sey sarkiyatciliktir,>%?

Oxford So6zligii miistesrik kelimesini soyle tanimladi: sark dillerinde ve edebiyatinda

ilerlemektir.>%3

Miistesrik ismi, sark ilimleriyle tarihiyle medeniyetiyle toplumsal yapisiyla Siyaseti

ve iktisadiyla ilgilenme gérevini {istlenen diisiiniirlere verilmisgtir.>%*

5.1.1 istisrakin Kaynagi, Hedefleri ve Sebepleri

Istisraki ve miistesrikleri tanimladiktan sonra hizli bir sekilde ve kisaca istisrakin

baslangigta nasil ortaya ¢iktigina, en 6nemli sebepleri ve hedeflerine deginecegiz.

Sarkiyat¢iligin ¢aligma alanindaki arastirmalarina gore bu alandaki arastirmalart —
Araplarla ve Islam’la ilgili- baslatan kisinin kim oldugu ve ne zaman basladig1 tam
olarak bilinmiyor. Ancak bazi Batili rahiplerin Endiiliis’lin altin ¢aginda oraya
gittikleri, okullarinda ilim aldiklari; Kuran’t ve Arapga kitaplarini kendi dillerine
gevirdikleri Miisliman alimlerden farkli ilimler aldiklar1 kesindir. Sonra bu akim
giderek 19. Yiizyilin son g¢eyreginde netlesmistir. 1873°te Paris’te ilk miistesrik
konferanst gerceklestirilmistir. Sarkla dinleri ve medeniyetleriyle ilgili konferanslar

arka arkaya diizenlenmeye baslanmis, bugiine kadar da devam etmistir.>°

Istisrakin sebeplerinin ¢ok farkli olduguna isaret edebiliriz: bunlar siyasi, iktisadi,
ticari, ilmi, somiirgeci ve dini nedenlerdir. Dini nedenler en 6nemli ve en tehlikelisi
sayilir. Ciinkii garp ile sark arasindaki iliski dini diigmanliga dayanir. Ki garp, Islam’1
Hristiyanligin yerine gelen bir din olarak ne sarkta ne de farkli yerlerde kabul
etmistir. Bunun nedeni sarkli Hristiyanlar1 islam’dan korumak, dogudaki Ortodoks

566

Mezhebini etkileyip garbin Katolik kilisesine ¢ekmektir.>™ Miistesriklerin ¢ogu

%1 Abdiilhamid, A. M., Mucemii’l-Liigati’l-Arabiyyeti’l-Muasira, c:1l1, s:1761.

52 Said, E., El-istisrak, s:38.

53 Juha, M., (1982). ed-Dirasatii’l-arabiyye ve’l-islamiyye fi Auroba, Beyrut, s:10.

564 Celined, M. S., El-istisrak Ve’t-Tebsir, Daru’l-Kubbe, s:10.

55 Es-Sibai, M., El-istisrak Ve’l-Miistesrikiin Ma Lehiim Ve Ma ‘aleyhim, Darii’verak,
Mektebetii’l-islami, s:17-19.

566 Asur, S. A., (1999). Buhusun Fi Tarihi’l-islami Ve Hadaratihi, Kahire, s:7.
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Istisrak arastirmalar1 alanina biitiin dikkatini vermeden 6nce ilmi hayatlarma teoloji

arastirmalari ile basladilar.%®’

Istisrakin nedenlerini arastiran ¢ogu arastirmaci ve diisiiniir, onun dnem agisindan
dini nedenlerin basinda olduguna karar vermislerdir. Garp ve Islam arasindaki iliski
dini ¢atigsmalara dayanir. Bu da 489-691(M.) yillar1 arasinda gerceklesen Haghi

Seferlerinde ¢ok net ortaya ¢ikmistir.>®

Arapca ve Islam; bu iki konuyla son derece ilgilenen miistesriklerin ilgisini kazandi.
Miistesrikler bu iki konuya diger konulara nazaran biiyiik ilgi gosterdiler. Bu da
biiyiik ilginin nedeninin dini oldugunu netlestirdi. John Tackley’in soyle dedigini
bahsetmemiz yeterlidir: onlarin kitaplarin1 —yani Kuran’t Kerim’i- kullanmamiz
gerekir. Ciinkii o Islam’a karsi kullanilabilecek en giiclii silahtir. Onu kokiinden
sOkebiliriz. Bu insanlara Kuran’da dogru olanin yeni olmadigini ve yeni olanin dogru
olmadigin1 gdstermemiz gerekiyor.>®°

Miistesriklerin en 6nemli hedeflerine gelince, islam davetini temsil eden Kuran’a ve
niiblivvete karsi durmaktir. Hristiyan kilisesinin adamlar1 ve Avrupali somiirgeciler;
Kuran’in ve niibiivvetin devam etmesi, Miisliimanlara bir giic kaynagi oldugunu
onlarin ¢evirdikleri yikict islerini, ¢abalarini basarisizliga mahkim birakacagini,
somiirgeci hirslarini ve amaglarin1 sona erdirecegini anladiklarinda onlarin tiim
cabalarim1 tek bir hedefe yonelttiler. O da: Miislimanlar1 fikri ve ruhi agidan
yenmektir. Bunu da Miisliimanin nefsindeki imandan kaynakli engelleyici ruhu ve
Islam’la gururlanma duygusunu bitirmek ve Islami karakteri Miisliimanlarin
beyinlerini yikayarak gerceklestirirler. Niyetlerini saklayip masum ve nazik
goriinerek Miisliimanlarla dogrudan iletisime ge¢gmeden veya duygularini kigkirtmak

gibi sinsi {isluplar tercih etmislerdir.5"

Ancak alimler ve diisiinlirlerin cabalariyla savunmalar yapildi ve hala yapiliyor.

Onlarin attiklan siiphe, iftira, kandirma ve hileye kars1 savunmalar yaptilar. Allah’in

567 Akil, N., (1982). EI-Mustesrikine Ve Ba’zu Gazaya’d-Tarihi’l-Arabi’l-islami, Sam iiniversitesi,
Suriye, s:199.

68 En-Nemle, A., EI-Miistesrikune Ve’t-Tensir, Mektebetii’tA-tevbe, Riyad, s:13.

569 Murassafa, S., EI-Miistesrikune Ve’s-Siinne, Miiessesetii’r-reyyan, Beyrut, s:9.

570 Medeni, A., (1974). El-Miistesrikune Fi’l-Mizan, Camaitii’l-Medineti’l-Miinevvera, s:147.
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nurunu ve Islam’m mesalesini sondiirmek icin ellerinden geleni yapryorlar. Bilsinler
ki onlarin hileleri onlarin {izerine geri donecektir. Ciinkii Allah kitabinda soyle
buyuruyor: “D&ay),ﬁ—ﬂ‘ A S5t 585155845 « (Yahudiler) tuzak kurdular, Allah da

onlarin tuzaklarini bozdu. Evet, Allah en iyi tuzak bozucudur.”®"*

5.2 Miistesriklerin Hz. Muhammedin bir Insan Tarafindan Ogretildigi iddias

ve Kur’an-1 Kerim’in onu Bundan Tezkiyesi

Miistesriklerin, iddia ettikleri gibi peygambere Ogreten bir insani kaynagi tespit

etmekte farkl fikir ve goriisler vardir. Onlardan en 6nemlilerini ele alacagiz.
5.2.1 Birinci Gériis: Rahip Bahira’dan Ogrenme Iftiras1.>"2

Bu iftiranin 6zli peygamberin Rahip Bahira ile Sam yakinlarindaki Busra kentinde
gdriismesidir. Bahira, muvahhit bir Hristiyan idi. isa’nin Allah oldugunu ve Teslis
inancini inkar ediyordu. Bu ylizden miistesrikler Hz. Muhammed’in onunla iletisime
gecip tevhid akidesini ondan Ogrendigini sonra Bahira’nin peygamberimizle
Mekke’ye tasinip risalet geldikten sonra sahne arkasindan ona yardim etmeye devam
ettigini iddia ediyorlar. Bahira’nin peygamberi, kafirleri putlara tapmaya davet etmek
icin  kullandigim1  soyliiyorlardi. Ciinkii Allah’in  ona kendini gdsterdigine,
Ismailogulllarina Hristiyanlik dinine yol gdsterici olarak gonderdigine inaniyordu.

Bu siipheler Emile Dermenghem ve Washington Irving’e ve digerlerine nispet

edilir.>"

Rasulullah’1 sav bu batil sézlerden tezkiye etmek ve onlari iptal etmek i¢in agagidaki

delilleri zikredecegiz:

571 Ali Imran, 54 Ayet.

572 E|-Askalani, A., (1995), El-isabe Fi Temyizi’s-Sahabe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Darii’l-
kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut, c:l, s:475.

573 Hiida, A., El-Edilletii Ala Sidki’n-Niibiivveti’l-Muhammediyye, Darii’l-furkan, Amman, s:468.



132

. Rahip Bahira ile peygamberin goriismesi ile ilgili siyerde aktarilan sahih
rivayetler hari¢ bahsettiklerinin higbir tarihi isnadi yoktur. Uydurduklar1 yalanlar
vahye dair sek ve siiphe uyandirmak igindir.>”

. Peygamberin getirdigi Kuran, siinnet ve hiikiimlerden olusan muazzam hazine,
Bahira ile kisa goriismesinden kaynakli olamazdi. Ayrica peygamberin yasi

kiiciiktii575 ve bunlar1 anlamaya yas1 yetmezdi.>"®

. O karsilasmada peygamberimiz sav dinleyici degil sorulara maruz kalan taraft.

Rahip Bahira’nin bu goriigmenin sonunda bir tahmini vardi. Onun igerigi, o

gencin bir peygamber olacagidir.>’’

. Eger Rahip Bahira peygamberin 6grendigi kaynak ise -miistesriklerin sdyledigi

gibi ise- nicin niibiivveti kendisi iddia etmedi?°"®

. Rahip Bahira Ebu Talip’e kardesinin oglunun biiyiik bir konuma gelecegini haber

verdi. Bahira’nin niibiivvetle miijdeledigi kisiye hoca olmasi akil almazdir.579

. Niiblivvet makami hocanin makamindan daha yiiksektir. Bu yilizden
peygamberimizin niibiivvetine inandiginda ondan daha Onemli ve {stiin bir

makamda olan kimseye dgretmeyi kabul etmesi mantikli degil.

. Rahip Bahira kissasi, aslinda miistesriklerin peygamberimizi yalanlamak igin

kullandiklar1 gibi aleyhine degil peygamberimizin niibiivvetinin hakikat olduguna

bir delildir.5®

57 Hasan, M. E., (2004). El-Miistesrikune Ve’l-Kur’an, Darii’l-emel, s:244.

575 Furi, M., Er- Rahiku'l-Mahtum, s:49.

56 Hiida, A., El-Edilletii Ala Sidki’n-Niibiivveti’l-Muhammediyye, s:470.

577 Diraz, A., (1989). Medhal ile’l-Kur’an-I Kerim, Darii’l-marifetii’l-iskenderiyye, Misir, s:134.
578 Ez-Ziirkani, M., Menahilii’l-irfan Fi Ulumi’l-Kur’4n, c:ll, s:422.

5% Hiida, A., EI-Edilletii Ala Sidki’n-Niibiivveti’l-Muhammediyye, s:471.

580 Gazi, 1., (1996). Subuhati Havle’l-Kur’an Ve Tefnidiha, Mektebetii hilal, Beyrut, s:26.
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5.2.2 Tkinci Goriis: Varaka B. Nevfel’den Ogrendigi iddiasi:*8!

Bazi miistesrikler bu batil siipheyi kullandilar. Onlardan W. Montgomery Watt,
Haddad ve Dermenghem iftiralarin1 zayif siliphelerle desteklediler. Bu iftira da:
Varaka cahiliye déneminde Hristiyan olmus, Tevrat ve Incil’i Arapcaya geviriyordu.
Peygamberin esi Hz Hatice’nin amcaogluydu. Peygamberimiz niibiivvetten dnce 15

yil yakininda yasadi.®®?

Bu batil siipheye cevap vermeden Once peygamberimizin Varaka b. Nevfel ile
goriismesiyle ilgili sahih bir rivayeti aktarmamiz lazim: Sahih-i Buhari Bid’u-lvahy
babinda sdyle rivayet etti: "Bundan sonra Hz. Hatice, Hz. Peygamber'i alip amcasinin
oglu Varaka b. Nevfel b. Esed b. Abdiiluzza'ya gétiirdii. Bu zat, cahiliyye zamaninda
Hristiyan olmus bir kimse olup Ibranice yaziy1 bilir ve Incil'den de bazi seyleri
Ibranice okur yazardi. O sirada Varaka gozleri sonradan gdérmez hale gelmis bir
ihtiyar idi. Hatice Varaka'ya:"Amcamin oglu! Dinle bak, yegenin neler
sOyliiyor" dedi. Varaka: "Yegenim, ne oldu, hayirdir?" diye sordu. Hz. Peygamber
basindan gegenleri anlatti. Bunun iizerine Varaka soyle dedi: "Bu gordiigiin, Allah'in
Hz. Musa'ya gonderdigi Namus'tur. Keske senin davet zamaninda gen¢ olsaydim!
Kavminin seni bu sehirden c¢ikaracaklar1 zaman keske hayatta olsam!" "Bunun
tizerine Hz. Peygamber, “Onlar beni buradan ¢ikaracaklar mi1 ki?" diye sordu. Varaka
da: "Evet, senin getirdigin bu dava ve mesaj ile gelen herkes, her peygamber,
diismanliga ugramistir. Sayet senin davet giinlerine yetigirsem, sana elimden gelen

yardimi yaparim." dedi. Cok gegmeden Varaka vefat etti ve o siralarda bir siireligine
vahiy de kesildi.®®

581 E|-Askalani, ibn Hacer, El-isabe Fi Temyizi’s-Sahabe, s:c:VI, s:472.
582 Hiida, A., El-Edilletii Ala Sidki’n-Niibiivveti’l-Muhammediyye, s:471-472.
583 Buhari, EI-CAmi‘u’s-Sahih, h:3, c:l, s:7.
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Yukarida bahsedilenlerden -miistesriklerin iftiralarindan-Rasulullah’1 sav asagidaki

maddelerle tezkiye edilir:

1. Onceki ve baska rivayetlerden Varaka’nin Hristiyanligiimn sadece kendisi igin
oldugunu biliyoruz. Ciinkii insanlar1 Hristiyanliga davet etti§ine dair sahih bir

rivayet yoktur.*s*

2. Varaka peygamberin hocasi olsaydi Gar-u Hira hadisesinden sonra direkt onun
yanina giderdi. Sahih rivayetlerde geldigi gibi Hz Hatice’nin gotiirmesini

beklemezdi.®

3. Rasulullah’mn sav Varaka ile goriistiigli rivayet, peygamberin Rabbinden
getirdiklerinin dogrulugunu ispat eder. Bu Peygamberin niibiivvet delillerinin

faziletlerindendir.

4. Varaka, peygamberi Ogreten kaynak ise niye hoca degil tabi olma tutumunu

takind1? Bu da mantiga aykiridir.

5. Rivayete gore Varaka bu goriismeden kisa bir siire sonra vefat etti. Eger Varaka
peygambere gelen hiikiimlerin ve ilimlerin kaynagiysa Varaka b. Nevfel’in

6liimiinden sonra peygamberin getirdigi ilimlerin kaynagi nedir?°2¢

6. Kureys Varaka’nin peygamber iizerinde herhangi bir etkisinin oldugunu bilseydi
bunu kesinlikle dile getirirdi ki onlarin peygamberlik hakkinda siiphe uyandirmak

icin kullanmadiklar1 bir yontem birakmadilar.>®’
5.2.3 Ugiincii Goriis: Peygamberin Selman-1 Farisi’den Ogrendigi iftiras

Bazi miistesriklerin iddialarina goére Selman-1 Farisi’nin Muhammed sav’e Kuran’1
yazmada ortak oldugunu soylediler. Selman-1 Farisi Fars’ta Zerdiistliige inaniyordu.

Sonra Sam’a gitti ve orada Hristiyan oldu. Sonra Medine’de Rasulullah ’la karsilagti

%4 Hiida, A., EI-Edilletii Ala Sidki’n-Niibiivveti’l-Muhammediyye, s:473.

%85 Riz4, R., (2005), El-Vahyii’l-Muhammedi, Darii’1-kiitibii’1-ilmiyye, Beyrut, , s:65.

586 Es-Sakar, M., Tenzihi’l-Kur’an-I Kerim Min Deaviye’l-Mubtilin, Rabidatii’l-alemi’l-islami,
S:76.

%7 Hiida, A., EI-Edilletii Ala Sidki’n-Niibiivveti’l-Muhammediyye, s:474.
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ve Islam’a girdi. Bu batil siipheye sahip olanlarm en &nde gelenleri Gardner ve

Menezes tir.
Bu siipheyi ortadan kaldirmak ve Rasulullah’ 1 ondan arindirmak 2 sekilde olur:

[lki: Kuran’in niizulii daha cok Mekke déneminde olmustur. Selman-1 Farisi ise

peygamberimizle hicretten sonra Medine’de karsilasti.

Ikincisi: Allah siir, nesir ve belagat ehli Araplara Kuran gibi bir kitap getirmeleri igin
meydan okurken onlar bunu basaramadilar. Selman-1 Farisi yabanci oldugu halde
Kuran’1 nasil yazabilirdi?°®

Dordiincti Gorlis: yaz ve kis ticaret yolculugu yaparken Yahudiler ve Hristiyanlardan

O0grenme sliphesi

Miistesrik Gold Ziher ve digerleri Muhammed sav’in, kavmi gibi Suriye ve Yemen’e
giderken yaptig1t seferler yoluyla Hristiyan halklardan, diisiincelerinden,
ahlaklarindan etkilenerek bir reform hareketi ortaya koymak icin kendinde giic

buldugunu iddia ettiler.>®®

Bu c¢irkin siipheyi ortadan kaldirmak ve peygamberi tezkiye etmek asagidakilerle

olabilir:

1. Distiniir Huart, gen¢ ve reformcu Muhammed, Suriye’de Hristiyanligin
uygulamasindan etkilenmis oldugu fikri ne kadar cazip olsa da ona dair tarihi ve

sahih belgeler olmadig1 i¢in bunu s6z konusu yapamayiz demistir.>®

2. Siyerlerde Rasulullah’in sav sadece 2 kere ticaret yolculuguna ¢iktig1 ve ikisinin

de kiigiik yasta ve risaletten uzun bir siire 6nce gergeklestigi sOylenir.>*

588 Halife, M., (1994). el-istisrak ve’l-kur’an-1 kerim, Darii’l-itisam, Kabhire, s:46.
589 Diraz, A., Medhal ile’l-Kur’an-I Kerim, s:135-136.

590 Diraz, A., Medhal ile’l-Kur’an-1 Kerim, s:138-139.

591 Halife, M., El-Istisrak Ve’l-Kur’an-I Kerim, s:43-44.
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3. “Eski Hristiyanlik” kitabinda Taylor soyle sdyler: Muhammed ve ashabinin,
Hristiyanliga dair her yerde gordiigii seyler ferdiyet¢i, algak, utandirict ve
putperestce hurafelerden, kendini begenmis kilise mezheplerinden ve bagimsiz

dini torenlerinden ibarettir.5°

4. Nebi sav yolculuk yaptiginda hidayeti gerektiren dalaletten, diizeltmeyi gerektiren
sapmadan bagka bir sey bulmadi. Ciinkii Muhammed sav reform hareketini

tizerine kurmak i¢in kullanima uygun dini ve ahlaki bir 6rnek bulamadi.>*

5.2.4 Besinci Goriis: Yahudilikten ve Hristiyanhktan Islam’a Giren Kisilerden

Ogrenme Siiphesi

Dermenghem ve Philip gibi bazi miistesrikler, Muhammed sav’in Islam’a giren
Yahudi ve Hristiyanlardan ¢ok fazla ilim aldigin1 sdyleyerek yaygara kopardilar.
Mesela: Selman, Abdullah b. Selam, Maria el-Kibtiyye ve digerleri.

Bu iftiranin batilligina sahitlik eden tarihi rivayetleri ele alarak bu iftira ¢iirtitiilebilir
ve Rasulullah sav ondan tezkiye edilebilir. Selman-1 Farisi’nin durumunu 6nceden
bahsettik. Misir Mukavkisi’nin peygamberimize hediye ettigi Maria r.a ise cariyeydi.
Yani tabiri caizse bilgisi olmayan alelade bir kadindi. Ayrica o hicretin 7. Senesinde
hediye edildi. Yani Kuran’in niizuliiniin tigte ikisini teskil eden Mekke doneminin ve

Medine déneminin biiyiik bir kisminda yoktu.>%*

Abdullah b Selam’in durumuna gelince; o Rasulullah sav ile hicretten sonra iletisime

gecti. O peygamberimizin sav talebesiydi. O 6greten degil 6grenendi ve takip edilen

degil takip edendi.>®®

Muhammed sav’in ilmini Abdullah b. Selam’dan aldigi iddiasi batildir. Ciinkii
Kuran’in 6zii Abdullah b Selam ve efendimiz karsilasmadan 6nce Mekke’de ilan

edilmistir.>%

%92 Diraz, A., Medhal ile’l-Kur’an-I Kerim, s:137.

593 Diraz, A., Medhal ile’l-Kur’an-I Kerim, s:138-139.

5% Hiida, A., EI-Edilletii Ala Sidki’n-Niibiivveti’l-Muhammediyye, s:477.
5% Hiida, A., EI-Edilletii Ala Sidki’n-Niibiivveti’l-Muhammediyye, s:477.
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Ehl-i kitabin Islam’a girmesi hz Muhammed sav’nin niibiivvetinin ve ilahi vahiyle
getirdiklerinin dogruluguna delil oldugunu zikretmek gerekir. Eger getirdigi seyleri
onlardan alsaydi etrafindakiler dagilir, onun niibiivvetini reddeder ve dinlerine geri

donerlerdi. islam’da onlarm yiiksek bir makama ulasmalar1 miimkiin olmazdi.>®’

5.3 Miistesriklerin Hz. Muhammed’in Yalanc ve iftiract Oldugu Yoniindeki

Iddialar ve Kur’an-1 Kerim’in O’nu Bundan Tezkiyesi

Yahudiler, Hristiyanlar ve kinci miistesriklerin attiklar1 iftiralarin ~ dizisine
baktigimizda eskiden kafirlerin ve miisriklerin peygamberimize attiklari iftiralarin
aynisi oldugunu goriiriiz. Kuran da o zamandan bu iftiralarin batilliin1 gosterip onu
iptal etti ve peygamberimizi ondan tezkiye etti. Bugilin de miistesrikler yalanlarini ve
iftiralarin1 yeniden kullanmak ve Kuran’t ve peygamberimizin niibiivvetini inkar
etmek icin eski iftiralart alip yeni kilif giydirerek ortaya atiyorlar. Bunu da

peygamberimizin getirdigi ilahi vahye iftira atmakla gergeklestirmeye calisiyorlar.

Miistesriklerin, eski olup yeniledikleri iftiralardan biri de (hasa) peygamberimizin
getirdiginin yalan, uydurma ve sahtekérliktan ibaret oldugu; Kuran’in da
peygamberin kendi yazdigi iftirasidir. Miistesriklerin bu siipheleri sunma yollar

ayrildi ve yalanlar farklilagti. Onlar1 bu iki yone ayirabiliriz:

Birinci yon: iftiract “Bradeyh”, -hasa- Muhammed sav’in yalanci ve sahtekar
oldugunu ve getirdigi Kuran’in kendi isteklerini elde edebilmek i¢in uydurdugu bir

takim hilelerden ibaret oldugunu iddia etti.>®

Pat Robertson®® Fox News Kanali’'nda “Hanty And Koulms” progranmi araciligiyla
Rasulullah sav’e yaptigi bir saldirisinda: (hasa) “Kuran’da Muhammed’in
yazdiklarint okuman gerekir. Bana gére bu adamin (hz Muhammed) getirdikleri
biiytiik bir sahtekarlik ve uydurma olmaktan baska bir sey degildir. Bu Kuran’in ¢ogu

Yahudi ve Hristiyanlik naslarindan olugsmaktadir. Ben diyorum ki bu Kuran

5% Diraz, A., Medhal ile’l-Kur’an-1 Kerim, s:163-164.

%7 Hiida, A., El-Edilletii Ala Sidki’n-Niibiivveti’l-Muhammediyye, s:478.

598 Avvad, 1., (1997). Mastarii’l-Kur’an, Mektebetii Zehra es-sark, Kahire, s:14.
59 Halife, M., El-Istisrak Ve’l-Kur’an-I Kerim, s:56.
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Yahudiligin inan¢ esaslarindan calinmistir.”®®(hasa). Miistesrik Wells  de:
Muhammed Kuran’1 yazmustir dedi.?®* Wellhausen : Kuran Muhammed tarafindan
yazilmistir dedi.®®®> Menezes ise: Kuran Muhammed’in yalan ve uydurmalarindan

baska bir sey degildir dedi (hasa).5%

Bazi miistesrikler de; bu iki donemi Mekke ve Medine olarak ayirdilar. Onlarin
iddialarina gore: Mekke’de dogruyu soylerken Medine’de yalan sdyledi. Miistesrik
Washington Irving de bu iki donem arasinda ayrim yapti. Peygamberimizi mutlak
yalanci ve sahtekar olmakla itham etti: Muhammed sav Mekke’de varlikliydi —Hz
Hatice’nin serveti vardi-. Kavminde soylu ve serefliydi ki kavmi ona Muhammed’iis
Sadiku’l-Emin diyorlardi. O zaman soru: biitiin bunlar1 kaybetmeyi neden goze aldi1?
Ve sahtekar bir peygamber olsaydi neden zulmiin ve zorbaligin biitlin ¢esitlerine
tahammiil ediyordu? Oyleyse o Mekke’deyken dogru sdzliiydii ancak Medine’de
Miistesrik Washington Irving’e gore degisti. Ciinkii o Mekke’de koruyucu ararken
Medine’de onun etrafinda onu kutsayanlar vardi ve onun i¢in savasacak, canini feda
edecek ¢cok fazla takipgisi vardi. O zaman diinyevi hirst 6ne ¢ikt1 ve Kuran’1 kendi
isteklerini yerine getirmek i¢in kullanmaya basladi. Ondan sonra ¢ok fazla geliskiye
dismiistiir. Kisacast Miistesrik Washington Irving‘e gore o diristliigini ve
samimiyetini kaybetti. Clinkii gerceklestirdigi basari, -hasa- vahyi kendi sehvet ve

firsatciligin1 gerceklestirmek igin uyduracak kadar onu kor etti.%%

Ikinci yon: -hasa- Peygamberimiz kandirilmis ve vehimliydi. Bu yonii Anderson ve
Emile Dermenghem, Gibb, Gold Ziher, Gustave Le Bon, W. Montgomery Watt,
Charles Lodi benimsediler. Bu yoniin sahipleri, Muhammed’in Kuran’dan
getirdiklerini nefsi vahiy®® etkisiyle ortaya koydugunu agikdilar. Bu siiphenin dzeti
soyledir: Kuran Resuliin sahsi diisiincelerinden, fikriyatindan, nefsi hayallerinden ve
ruhi bunalimlarindan kaynaklidir.%® Noldeke: Muhammed’in niibiivveti, dengesiz

hayallerden, duygusal yanilgilarindan kaynaklidir. ... O da bu hislerinin tartismasiz

600 Hiiseyni, H., (1999). Er-Rasul Fi Uyunin Garbiyyetin Munsigetin, Darii’kitabi’l-arabi, Sam,
s:19.

801 Mutayri, A., (2009). El-Edilletii’l-Celiyye Ala Sidki Hayri’l-Beriyye, Mektebetii’l-melik fahd,
Riyad, s:140.

602 Hasan, M. E., El-Miistesrikune Ve’l-Kur’an, s:8.

603 Halife, M., El-istisrak Ve’l-Kur’an-I Kerim, s:38.

604 Avvad, 1., Mastarii’l-Kur’lian, s:15-16.

605 Ayvad, 1., Mastarii’l-Kur’lian, s:148.

606 Abbas, F., Kazaya Kuraniyye Fi’lmevsuati’l-Britaniyye, (Darii’l-besir, Amman), s:213.
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Allah’tan geldigine inamiyordu dedi.?®” W. Montgomery Watt: “Mekke’de
Muhammed” adli kitabinda: Muhammed vahyin disaridan bir melek vasitasiyla
geldigini diisiinmesi yanlstir. Oyleyse Kuran nefsinin bir yoniinden ¢ikmistir. Bu
kolektif bilingdis1 yoniidiir.6%® Miistesriklerin attiklari bu iftira yeni bir iftira degildir.
Ciinkii Kuran, bu iftiradan kéfirlerin 14 asir Once peygamberimizin yiiziine
soyledikleri iftiralardan birisi olarak bahsediyor. Ancak kafirler “hayal”®
kelimesinin yerine “karmakarisik disler” dediler. Ayette Allah soyle buyurdu:
“Hayir” dediler, “Bunlar karma karisik diislerdir; hayir, onu kendisi uydurmustur. O
olsa olsa sairdir. Boyle degilse bize, Oncekilere gonderilenin benzeri bir micize
getirsin.”%10

Muhammed Resit Riza, bu miistesriklerin siiphelerini, vahyin disaridan degil
peygamberin nefsinden gelen bir ilham olarak 6zetledi. Bu nefsinin ylice niyeti,
temiz diislincesidir. ... O temiz niyetinin genel olarak etkisi peygamberin aklina
yansitiltyor. Bu da bilingdis1 akilda ruhani durumlara ve riiyalara sebep oluyor. Bu
sekilde Allah’tan gelen bir vahiy yoluyla yapmasi gerekenleri goriiyor. Bu da ilahi
vahyin tiirlerinden biridir.%** Enveru’l Ciindi bu siipheye isaret ederek soyle dedi:
bunlarin sdyledigi en riskli sey; Bu soziin yaraticiligi, berrakligi ve peygamberin
nefsinin safligina bakarak; Kuran, yasadigi ortamdan kaynakli Muhammed’in
nefsindeki bir izlenimidir. Veyahut Kuran ilahi bir vahiy degil bilingdis1 aklindan bir

sahnedir demeleridir.512

5.3.1 Miistesriklerin Nebi Sav’in Getirdigi Seylere Dair Siipheleri ve

iftiralarindan Tezkiyesi ve onlara Verilen Cevaplar

Bunda Kuran’1 Muhammed sav’in kendisi ve birinin uydurmadigi agiktir. Burada sek
ve siipheye yer yoktur. Ancak o lafz1 ve manasiyla Allah katindandir. Sasilacak olan

sey bazi insanlarin —miistesrikler ve digerleri- Kuran’t Muhammed sav’in kendinden

807 Mutayri, A., El-Edilletii’l-Celiyye Ala Sidki Hayri’l-Beriyye, s:141-142.

608 Halife, M., El-istisrak Ve’l-Kur’an-I Kerim, s:78.

609 Halife, M., El-istisrak Ve’l-Kur’an-I Kerim, s:41.

610 Enbiya, 5 Ayet.

611 R1z4, R., EI-Vahyii’l-Muhammedsi, s:59.

612 Hamdan, N., (1990). Er-Rasul Fi Kitabi’l-Mustesrikin, Rabidatii’l-islami’l-arabi, Mekke, s:11.
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getirmedigine dair delil getirmeye ihtiyacinin olmasidir.®®® Fakat esefle biz gercekleri
sahte gosteren akillarinin seviyesine inecegiz. Peygamberimizin getirdigi ilahi vahyi
inkar etmek icin bulastiklar iftiralarina ve siiphelerine karsilik Efendimizi bu zayif
iddialar ve sahte siiphelerden tezkiye etmek amaciyla onlara akli ve nakli deliller

yoluyla cevap verecegiz.

Restlullah sav’i miistesriklerin iddialarindan temizlemek i¢in bu iki yon birbirine

yakin oldugu i¢in ayn1 cevaplarla cevaplayacagiz:

1. Rasulullah sav’1 bu siiphe ve sagma sapan sézlerden arindiran en basta Kuran-1
Kerim‘dir. Onlara 1400 yil 6nce apagik ve net ayetlerle cevap vermistir. Bu

onemsiz seyler, Mekkeli kéfirlerin attig1 iftiralarin uzantisidir.®

2. Efendimizin kendini ortaya koydugu bir seyde onu baskasina aitmis gibi
gostermekle nasil bir ¢ikar1 olabilir? Kendine ait oldugunu sdyleseydi bu iddia
ile daha yiiksek ve {istiin bir makama ulasirdi. Ondan bagka insan da karsisina

¢ikmaz ve kendine ait oldugunu sdylemezdi.®™®

3. Eger Kuran Nebi sav tarafindan yazildiysa Araplar onu inkar etmek i¢in hirsla
onun Ornegini getirebilirdi. Ciinkii onlar gecmiste ve bugiinde dil, siir ve belagat
ehliydi.®®

4. Onlar: Kuran, Efendimizin fitri zekas1 ve basiret goziiyle -vahiy olmadan- hak
ve batili, ahlakla ilgili glizel ve cirkini, fiillerle ilgili hayir ve serri ayirt
edebilecegini diisiinerek hataya diistiiler. E1 Cevap: Kuran’da olan her sey akil
ve diisiince yoluyla istinbat edilir mi? Kuran’da olan her sey biling ve hisle idrak
edilir mi? Asla. Cilinkii Kuran’da zekaya ve istinbatin yeri olmayan sirf nakli pek

cok meseleler vardir.%!’

613 Diraz, M. A., (2005), En-Nebeii’l-Azim Nazaratiin Cedidetiin Fi’l-Kur’an-1 Kerim, Ahmed
Mustafa Fazile, Darii’l-kalem, s:50

614 Onceki boliimlere bakiniz.

615 Diraz, M. A., En-Nebeii’l-Azim Nazaratiin Cedidetiin Fi’l-Kur’an-I Kerim, s:51

616 Mutayri, A., EI-Edilletii’l-Celiyye Ala Sidki Hayri’l-Beriyye, s:145.

617 Diraz, M. A., En-Nebeii’l-Azim Nazaratiin Cedidetiin Fi’l-Kur’in-1 Kerim, s:65.
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5. Onun dogruluguna ve giivenilirligine, dostlarindan 6nce onun ¢ogu diismant
sahittir. Buhari’nin rivayetine gore Ebu Siifyan ve Herakl ile olan konugmasinda:
Herakl Ebu Siifyan’a: siz, o bunlar1 séylemeden once onu yalanla itham ediyor
muydunuz? Diye sordu. Ben de “hayir” dedim. Sonra Herakl: sunu biliyorum ki

o insanlara yalan sdylemeyi birakip Allah’a yalan séylemezdi dedi.®'®

6. Nebi sav i¢in Kuran-1 Kerim, her haliikarda kolay erisilen bir sey degildi. Eger
ondan olsaydi nefsi onunla dolup tasardi ve istedigi zaman da o6zellikle zor

donemlerinde dile getirebilirdi.5*°

7. Allah Kuran’da bir¢cok yerde peygamberi zelleden dolayr hafifce uyardi. Allah
soyle buyurdu: « &5 akil Ao Las s 865 L1555 Gl Yiiziinii eksitip
basinmi ¢evirdi. Gorme engelli o kisi geldi diye. Ama (ey Peygamber!) Sen
nereden bileceksin, belki o kendini arindiracakt1.”620 Bu Kuran’t Muhammed
yazmis olsaydi kendini uyarmasi mantikli olur muydu? Ya da en azindan
diismanlarmin éniinde bunlar1 sdyler miydi?%?!

8. Allah Kuran’da, ne peygamberin ne de onun zamanindaki birinin bilebilecegi
ilmi gerceklerden bahsetti. Bu bilgiler sadece alim ve her seyden haberdar olan
Allah tarafindan Kuran’da bahsedilmistir. Bunu Fransiz miistesrik Dr. Moris
Biikey meshur kitabi “Tevrat Inciller, Kuran-1 Kerim ve Bilim” de bunu

desteklemistir.5?2

9. Kuran peygamberimizin vefatindan sonra gerceklesen (gelecekle ilgili)

hadiselerden bahsetti. Eger Latif ve her seyden haber olan Allah peygamberine

ogretmeseydi bunlar1 nasil bilebilirdi?%%3

10. Kuran’in anlattigi iftiracilarin tartigmalarii takip eden kisi: ¢ogu tartismada
Kuran’t peygambere nispet etmekte ve Kuran’in kaynaklandigi peygamberin

nefsi durumunu tespit etmekte kararsiz kaldiklarini goriirdii. Bir sair mi, deli mi

618 Buhari, EI-CAmi‘u’s-Sahih, h:7, c:IV, s:45.

619 El-Halef, S., Dahdu Da’ve’l-Mustesrikine Enne’l-Kur’an Min Inde’n-Nebi, s:158.

620 Abese: 1-3 Ayet.

621 Diraz, A., Medhal ile’l-Kur’an-I Kerim, s:168.

622 El-Halef, S., Dahdu Da’ve’l-Mustesrikine Enne’l-Kur’an Min Inde’n-Nebi, s:168-169.
62 A.g.e., 5:193.
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yoksa getirdikleri karmakarigik diislerin bir sonucu mu? Kurani ayetlerle

yukarida bu iftiralari giiriittiik.52*

11. 11-Kuran’in baz1 yerlerinde ayetlerin, peygamberin tabiatina uymamasi, bazi
miibah meselelerde siddetle uyarilmasi ve yine ayetlerin peygamberimizin
sevmedigi ve istemedigi sekilde gelmesidir. Bedir esirleri meselesinde oldugu
gibi. Peygamberin bazi konularda goriisiiniin yanlis oldugunun Kuran’da

bahsedilmesi.t2°

12. Kuran’in, Nebi sav’in kitabi olmadigina dair delillerden biri: ayetlerin niizul
vakitleridir. Nebi sav ayetlerin nerede veya ne zaman inecegini belirlemiyordu.
Ona yataktayken, uyurken, arkadaslartylayken, yaya iken veya deve

lizerindeyken ayetler geliyordu.%%°

13. Vahyin ilk geldigi zaman Nebi sav’in tavri onun diiriistliigline sliphe kabul
etmez bir delildir. Ciinkli peygamberimizin vahyin kaynagiyla ilgili siipheleri
vardi ve ondan ¢ok korktu. Hira Magarasi’ndan gece vaktinde evine dondi ve
“Ortiin beni! Ortiin beni!”627 dedi. Bu sek ve emin olma istegi peygamberin sav
niiblivvetten 6nce vahyin gelmesini beklemedigine reddedilmez derecede giiglii
bir delildir. Bunu Ingiliz miistesrik Alfred Guillaume —peygamberin sav
niiblivvetine inanmadigl halde- bu durumu peygamberin sav dogruluguna bir
delil olarak kullandi. Ciinkii peygamberin sav Hira Magarasi’nda gordiiglinden
emin olma istegi onun siiphesiz hak olduguna delildir. Ayni sekilde miistesrik
Washington Irving peygamberimizin sav dogrulugu icin ayni delili kullandi.
Peygamber bu gordiiklerine hemen teslim olmadi. Ciinkii aklinin gosterdiginin

hayal ya da vehim olabilecegini diisiindii.®?8

14. Nasil olur da okuma-yazma bilmeyen Rasulullah sav gibi immi bir adam,

alimlerin getiremeyecegi miras, kisas, ibadet durumlar1 ve insanlarin giiciinii

624 Diraz, M. A., En-Nebeii’l-Azim Nazaratiin Cedidetiin Fi’l-Kur’in-I Kerim, s:98.

625 Mutayri, A., El-Edilletii’l-Celiyye Ala Sidki Hayri’l-Beriyye, s:151.

626 E]-Hakim, M. B., (1985). El-Miistesrikune Subuhatihim Havle’l-Kur’an, Miiessesetii’l-alemi,
Beyrut, s:54.

627 Miiddesir suresinin bas taraflarinin tefsirine bakiniz.

628 Avyvad, 1., Mastarii’l-Kur’lian, s:9-10.
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asan meselelerdeki hiikiimleri nefsinden getirir?629 Abdullah Diraz bu siipheleri
inkar ederek soyle dedi: iimmi bir peygamber hangi ilmi yontemlerle bu kadar

derin Kurani manalar1 nefsinden getirebilir?%%°

Yahudilerdeki ilim Kuran’daki gelen ilimlerle uyusur. Bu da iki kitabin
kaynaginin bir yani Allah oldugunu gosterir.%3!

Kuran’in “nefsi vahiy” oldugu sonucuna ulaganlarin sabit tarihi belgelerden

degil kendi uydurduklar iftiralar ve akillarinda kurduklar diislerden ibarettir.5%2

Dr. Muhammed Riza Dakik, Noldeke’nin “Muhammed, Kuran’it psikolojik bir

hastaligin sonucunda ortaya koydu” iddiasma: “vahyin belirtilerinin sebebi

peygamberin psikolojik rahatsizlig1 olsaydi ¢evresindekilere bulasmazdi. Ancak bu

vahyin etkisi peygamberin ashabina ve devesine bile bulasti. Baskalarina bulagacak

hicbir psikolojik hastalik bulunmadi, bulanamayacak.” diye cevap verdi.

17.

18.

633

Peygamberin fazileti herkes igin bellidir. Onun istiin zekasin1 6lgmek igin
insanlarin en zekilerinden bile ona denk bir zeka yoktur. Ciinkii bazi insanlar
tipta veya farkli alanlarda alim olabilir, ancak hi¢ kimse akliyla nebi ve zekasiyla
peygamber olamaz. Allah’in peygamber olarak gondermedigi kimse de
peygamber mertebesine varamaz, ¢iinkii niiblivvet ve vahiy caba ve akilla elde

edilebilecek bir sey degildir.5*

Kuran, Muhammed’in sav telifinden olsaydi onun mutlu ve iizgiin ruh halini de
yansitirdi. Amcasi ve karist Hz Hatice vefat ettiklerinde peygamberimiz o kadar

izildi ki vefat ettikleri yila “hiizlin y1l1” ismini verdi. Buna ragmen Kuran’da

629 Abbas, F., Kazaya Kuraniyye Fi’lmevsuati’l-Britaniyye, s:216.

830 Diraz, M. A., En-Nebeii’l-Azim Nazaratiin Cedidetiin Fi’l-Kur’in-I Kerim, s:65.
631 El-Halef, S., Dahdu Da’ve’l-Mustesrikine Enne’l-Kur’an Min Inde’n-Nebi, s:194.
832 Riz4, R., El-Vahyii’l-Muhammedj, s:83.

633

Ed-Dakik, R. M., (2009). El-Vahyu ila Muhammed Beyne’l-inkar Ve’t-Tefsiri’n-Nefsi,
Vizaratii’l-evkaf Katar, s:48.

634 E|-Ciileyned, M. S., EI-Vahyu Ve’l-insan, s:108.
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bununla ilgili bir sey yoktur. Eger -iddia ettikleri gibi- Kuran peygamberin

kendinden olsaydi liziintli duygular1 Kuran’da belli olurdu.®**

Peygamberimizin sav yalana kars1 nefreti, onlarin “peygamberin getirdigi yalan
ve uydurma oldugu” iftiralarina apagik bir delildir. Kuran’da yalan1 kétiileyen
birgok ayet vardir. Allah ayette sdyle buyuruyor: “c3< Gaylia 5 bagag ¥ & &
“Hi¢ kusku yok ki Allah, asiriliga sapmis, yalanci kimseyi dogru yola
ulastirmaz.”®*® Hadislerde ise yalandan sakindiran ¢ok fazla rivayet vardir.
Peygamber sav soyle buyuruyor: “Yalancilik yoldan ¢ikmaya (fuclr) siirtikler...
Kisi yalanciligt meslek edinince Allah katinda ¢ok yalanci (kezzab) diye
yazilir."®%’

Cektigi biitiin zorluklara, eziyetlere, suikastlara, savaglara ve insanlarin ¢ogu,
peygamberin en yakinlarinin bile ona karsi olmalarina ragmen, peygamberimiz
durusunda sabit, mutmain ve getirdiginin dogrulugundan emin idi. Eger yalanci
ve sahtekar olsaydi bu kadar cileye sabretmezdi ve yolun basindan bu davayi

birakirdi 538

Peygamberin Kuran’a karsi tavri, yiiceltme ve kutsama ile doludur. Kuran’in
emirlerini degistirip ¢evirmek degil aksine ona teslim olup mesajini insanlara
teblig etmek icin ¢abalardi. « @;\ Q\ easm Y ) g;f“s-’ (ol e 4T3 & o &L
prbe a3 Qe D Ehlas () GUAP “Onu kendiligimden degistirmeye hak ve yetkim
yoktur, ben ancak bana vahyedilene uyuyorum. Eger rabbime itaatsizlik edersem
sliphesiz dehsetli bir giiniin azabindan korkarim.”®*® Eger yalanci ve sahtekar
olsaydi, Kiran’1 kendi heva ve diinyevi ¢ikarlarin1 gerceklestirmek ve kavminin

isteklerini yerine getirmek i¢in istedigi gibi degistirip ¢evirirdi.**

Kuran’in iislubunun kutsi ve nebevi hadislerin tislubundan farkli olmasi. Cilinkii

her birinin islubu, 6zellikleri ve amaci digerlerinden farklidir. Bu {igiiniin de

83 Hiida, A., El-Edilletii Ala Sidki’n-Niibiivveti’l-Muhammediyye, s:444.
836 Miimin, 28 Ayet.

837 Buhari, EI-Cami‘u’s-Sahih, h:6084, c:VI1l, s:25.

638 Ayvad, 1., Mastarii’l-Kur’lidn, s:25.

839 Yunus, 15 Ayet.

640 Dyraz, A., Medhal ile’l-Kur’an-I Kerim, s:169.
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mertebeleri ne kadar farkli olsa da tislubundaki yiicelik, bir insanin kendinden

getiremeyecegine bir delildir.**

Peygamberimizin Kuran’1®**? duyunca etkilenmesi ve aglamasi, onun
yazmadigina apacik bir delildir. Allah’a nispet ettigi ayrica kendi yazdigini ve

uydurdugunu bildigi halde o s6zii duyunca aglayan bir yalanci gérdiiniiz mii?%*

Kuran’in i’caz1 onun insandan degil Allah’tan olduguna bir delildir. Sadiku’r-
Rafii’ i’caz1 sOyle tarif eder: {istlin bir sey ortaya koyma cabasinda olan insanin
gliciinii agan ve onu aciz birakan ve insanin dayanmasi giic ve yardima ihtiyact
oldugu seylerdir. Iinsanin bu zayi1flig1 sonsuza kadar devam eder.5* Kuran, biitiin

1’caz tiirlerini kapsar onlardan, beyan i’cazi, ilmi i’caz ve hiikiim i’cazidir.5*

Allah Rasiilii sav, vahyin inmedigi konularda ashabiyla istisare ederdi, vahyin
indigi konularda ise sabit ve kararli davranirdi. Yeryiiziindeki hicbir gii¢, vahyin

oldugu meseleleri -basit olsa bile- degistiremez.5

Bazi miistesriklerin Peygamberimizi vahyin gercegi ile ilgili iftiralardan tezkiye
etmek icin goriis bildirmeleri. Miistesrik Chips: bazi bilim adamlar1 Kuran’in
Muhammed sav’nin s6zii olduguna inamiyorlar. Bu da safdilce bir hatadir.
Ciinkii eski asirlarda yasayan timmi Muhammed, hikmetli insanlar1 sasirtacak
sozler getiremezdi dedi. Dr. Laura Veccia: bu mucizelerle dolu kitap nasil basit

ve immi bir Arap olan Muhammed’in kitabi olabilir?®*

Miistesrik Bodley, “Muhammed’in Hayati” adli kitabinda peygamberin yalan

sOyleme, uydurma ve onceki kitaplardan bilgi ¢caldigina dair iftirasin1 nefyetti.

648

841 Hasan, M. E., El-Miistesrikune Ve’l-Kur’an, $:218-219.

642 Buhari, EI-Cami ‘u’s-Sahih, h:5055, c:VI, s:197.

643 Avyvad, 1., Mastarii’l-Kur’lidn, s:86.

644 Rafii, M., (2005). icazu’l-Kur’an Ve’l-Belegatii’n-Nebeviyye, Darii’l-kitabi’l-Arabiyye, Beyrut,

5:98.

645 Hasan, M. E., El-Miistesrikune Ve’l-Kur’an, $:225.

646 Diraz, A., Medhal ile’l-Kur’an-I Kerim, s:171.

647 Hasan, M. E., El-Miistesrikune Ve’l-Kur’an, $:223-224.
648 Hasan, M. E., El-Miistesrikune Ve’l-Kur’an, s:214.
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Baz1 ayetlerin Allah tarafindan agiklanmadan oOnce peygamberin onu
anlamamasi. Bazi meseleler ilk olarak genel ve anlagilmayan bir sekilde gelirdi.
Ne peygamber ne de onun ashabi anlardi. Ta ki Allah, onlara agiklayana kadar...
Ornegin: niyete gore hesap sorma konusu.®® Ayet sdyle nazil oldu: “ & )53 &)
) “ ?S_mL;_, badd 5’354-‘53"’ “I¢inizdekini agiga vursaniz da gizleseniz de Allah sizi

ondan hesaba ¢eker.”®®

Kendisinin anlamadigi sozler nasil nefsinden
vahyedilmis olabilir? Bu, sdyleyen degil aktaran, emreden degil emredilen,

kendinden degil baskasindan olduguna agik bir delil degil midir? !

Poter: Muhammed sav cahil bir toplumda yetisen timmi bir adam iken Kuran’in
aktardig1 ve ¢agdas bilimin hala arastirdig1 evrenin mucizelerini nasil bilebilirdi?

Dolayisiyla getirdigi s6z Allah’in s6zii olmalidir.®>?

Vahyi telakki yontemi ve keyfiyeti, vahyin peygamberin iradesinin disindan
geldigine delildir. Ciinkii vahyin ilk doneminde Kuran indiginde c¢ok aceleci
davranip Kuran’t unutmak korkusuyla ve onu ezberlemek icin dilini ve
dudaklarin1 kipirdatiyordu. Bunun {izerine Allah Kiran’t koruma garantisi
vererek su ayeti indirdi: “ J’j\—; daulﬂa‘-wl@ &3 Y” “Onu zihnine bir an dnce
kaydetmek i¢in, okumada acele etme.”*>* Bunlar, onun diiriistliigiine ve Kuran’in

uydurma degil ona gelen vahiy olduguna konusan birer sahittir.®**

Onun, vahyin bir anda gelmesi gibi bir iimidi kendi i¢inde besleyip biiyliterek
“beklenen Rasul” olma diisiincesi yoktu. Kimse de onun bdyle bir beklenti ve
timidi oldugunu bilmedi ki boyle bir psikolojik hastaligi olsun. Sahih rivayetlerin
aktardig1 bu varsayimlarin yalan bir varsayim olduguna dair Nebi sav’nin Hira

magarasindayken hissettigi korkusu ve gerginligi bunlara sahitlik eder.®

Peygamber sav’in cevresindeki bozuk dini, toplumsal, ekonomik sartlardan

etkilenmesi ve bu sartlar, getirdigi seyleri ortaya koymaya onu hazirladigi

849 Miislim, EI-Cami‘u’s-Sahih, h:125, s:c:l, s:115.

650 Bakara, 284 Ayet.

851 Mutayri, A., El-Edilletii’l-Celiyye Ala Sidki Hayri’l-Beriyye, s:160.

852 Mutayri, A., El-Edilletii’l-Celiyye Ala Sidki Hayri’l-Beriyye, s:164.

653 Kiyamet, 16 Ayet.

654 Mutayri, A., EI-Edilletii’l-Celiyye Ala Sidki Hayri’l-Beriyye, s:165.

85 El-Hakim, M. B., El-Miistesrikune Subuhatihim Havle’l-Kur’an, s:44.
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iddiasinin gercekle hicbir alakasi yoktur. Ciinkii bu toplumun yapisinin bozuk
olmasi Peygamberin biitiin ayetleri, insanlar1 aciz birakan Kuran’t Azim’i
yazmasi i¢in yeterli degildir.%®

Herhangi bir insan peygamber oldugunu veya kendisine vahyedildigini veya
gayp aleminden yaratiklar gordiigiinii iddia ederse; bdyle seyler iddia eden
kisinin sahsiyetinde su {i¢ seyin tespit edilmesi gerekir: ilk olarak: diiriist olmasi;
ikinci olarak: vehimli olmayip aklinin yerinde olmast; iigiincii olarak: vahyin
yaninda bazi belirtilerin olmasi. Bu belirtilerin yalan veya bir hastalik olma
thtimalinin de imkéansiz olmas1 gerekir. Peygamberimizin durumunu ve hayatini
derince diisiindiiglimiizde bu sartlarin hepsinin ispat edildigini goriiriiz. Bu da
miistesriklerin biitiin iftira ve ithamlarindan onu arindirir ve ona gelen seyin

Allah’tan geldigini dogrular.®*’

6% Hiida, A., El-Edilletii Ala Sidki’n-Niibiivveti’l-Muhammediyye, s:506.
857 Avvad, 1., Mastarii’l-Kur’lian, s:179.
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6. SONUC

Arastirmada ulastigimiz bazi sonuglar1 burada vererek bahsi sonlandiracagiz:

. Restlullah aleyhi’s-salatii ve’s-selam, Allah’u Teala tarafindan Kur’an-1 Kerim’de

tezkiyesi edilmistir.

. Restlullah aleyhi’s-salatii ve’s-selamin Kur’an-1 Kerim’de ahlaki 6zellikleri ispat

edilmistir.

. Allah katinda biitiin Nebi ve Resullere verdigi iistiin ve ylice mertebeye ragmen
Restlullah aleyhi’s-salatli ve’s-selamin en ylice makama ve en yiiksek dereceye

sahip oldugu Kur’an-1 Kerim ayetleri ile ispat edilmistir.

. Propaganda, batil ehlinin hak ehline karst her zaman kullandig1 temel araglardan

biridir.

. Hak ehlinin giiglii delil ve burhana sahip olmast kaginilmazdir. Cilinkii giicli
deliller hak ehlinin hakka sarilmasi ve batil ehlinin zayif diismesi ve temelsiz

davalariin yerle bir edilmesi i¢in yeterlidir.

. Allah Kuran’1t ve peygamberinin siretini; peygamberin diirlistliigiine, Allah’tan

getirdiginin dogruluguna delillerin kaynag: kilmistir.

. Miistesrikler tarafindan peygamberin ve Islam’mn ismini karalamalarmim amaci,
Batili  halkin  akillar1i, kilisenin ve din adamlarinin  prangalarindan
kurtulmalarindan ve zihinleri, gergekleri aramaya yonelmelerinden sonra Islam’in

hakikatini tanimalarini engellemeleridir.

. Miigriklerin eskiden peygamberimize yonelttigi batil iftiralar, miistesriklerin yeni
attiklar1 iftiralara benzer. Bu da bu iki grubun sebeplerinin ve amaglarinin bir
oldugunu gdsterir: ... o5& VI UG 3820 8 gl 458 O 26118 G () 018 EIkS

Bl
< R P IY

Os8s” “Bunun gibi onlardan Oncekiler de onlarin dediklerinin benzerini
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demislerdi. Kalpleri hep birbirine benziyor! Biz, gercegi kabul edenlere ayetleri

acikladik.”®®

Kur’an-1 Kerim’in incelenmesi, onun sir ve cevherlerinin ortaya g¢ikmasinda

biiyiik rol oynar.

6.1 Tavsiyeler

Kuran ve onun ilimleri hakkinda arastirma yapanlar i¢in vermek istedigim bazi

tavsiyeler var. Onlar:

Kuran’a bagli ilmi arastirmalarda Kuran’in sir ve cevherlerini ortaya ¢ikaran

objektif tefsir arastirmalarina odaklanmanin 6nemi.

Tefsir ilmi talebelerinin dil, nahiv, belagat ve diger ilim araglari agisindan immet
icin Allah’in kitabim1 ayrintili ve kapsamli bir sekilde aciklayabilecek kadar

temelinin saglam olmas1 gerekir.

[slam iimmeti ve Allah’a davet edenlerin, Islam’a yapilan iftira ve komplolara
kars1 ResOlullah aleyhi’s-salatii ve’s-selami Ornek alarak zayif ve korkak

olmamalar1 gerekir.

Islam diismanlarina 6zellikle de miistesriklere ve art niyetlilere karsi saglam bir
sur gibi durmak igin Islam’1 ve peygamberi &ne cikaran konferanslar, ilmi

arastirmalar ve tanitim programlari diizenlemeleri gerekir.

Ummet-i Muhammed’e tavsiyem; ozellikle Batili ve gayr-i Miislim iilkelerde
yasayanlarin, peygamberin ahlakini, tabiatin1 6rnek almalaridir. Ciinkii onlar o
iilkelerde Islam’in ve peygamberin temsilcisidir. Peygamberin ahlakini

benimseyerek dini ve peygamberi tanitirlar.

Allah’in selam1 Nebimiz, Efendimiz ve Habibimiz Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-

selamin ve onun al ve biitiin ashabinin izerine olsun.

6% Bakara, 118 Ayet.
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