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TAAHHUTNAME

Tez igindeki biitiin bilgilerin etik davranig ve akademik kurallar ¢ercevesinde elde
edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazilim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu
calismada bana ait olmayan her tiirli ifade ve bilginin kaynagina eksiksiz atif

yapildigini bildirir ve taahhiit ederim.

Bagul HUDAYBERDIYEVA



OZET
Yiiksek Lisans Tezi
MAHTUMKULU FiRAKI’NIN SIIRLERINDE TASAVVUFI KAVRAMLAR

Bagul HUDAYBERDIYEVA
Kastamonu Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Danmigman: Dr. Ogr. Uyesi Birol YILDIRIM

Yaptigimiz bu yliksek lisans ¢aligmasina konu olan Mahtumkulu Firaki, XVIIIL. asrin
sonlartyla XIX. asrin baslarma denk gelen (d. 1136/1724; v. 1221/1807) willart
arasinda Hazar Denizi kenarindaki, giiniimiizde Iran sinir1 igerisinde bulunan Giilistan
Eyaleti’nin Gilirgen sehrine bagli Haci Kavusan koyiinde yasamis akildar sair,
yoneticilik vasfina da sahip ve ¢ok yonlii, Tlirkmenlerin mektep kurmus halk filozofu
ve mutasavvifidir.

Hayata ilahi ask penceresinden bakmay: tercih eden miiellif, ildhi askin verdigi
cezbeyle, yer yer duygularinin aklinin 6niine gectigi, dolayisiyla davraniglarini bigip
tartamadig1 ve ne sdyledigini bilemez oldugu halleri en derin bir sekilde hissetmis
olacak Ki, “Benim Sdhipcemdlimi gérdiin mii?” diye Allah Teala’yr her yerde
arayarak, bu hissiyatin1 dillere pelesenk olabilecek “Lazim oldu okumak enelhak u
minelhak” ve “Ask yiikiinii toplayip, akil miilkiin dagittil Talana verip aklim, divane
oldum simdi” redifli siirleriyle ifade etmistir.

Divan’a sahip olan miiellif, yasadigi ¢agin edebi anlayisina uygun olarak, Arapca ve
Farsca kelimeleri sik sik kullanmasina ragmen halkin anlayacag diizeyde siirler ortaya
koymustur. XVIIL. asrin kisir ve burhanli doneminde yasayan Mahtumkulu Firaki’nin
el yazili siirleri, kendi zamaninin ¢esitli sebepleri dolayisi ile tahrise ugramis ve daha
sonra halk tarafindan ezberlenen ve yazilan siirler bir araya getirilerek, divani teskil
edilmistir. Mahtumkulu Firaki, maddi ve méanevi hizmetleri karsiliginda, Tirkmenler
ve ¢evresinde yasayan her kesim insanlardan biiyiik saygi gormistiir.

Geride sadaka-i cariye tiirtinden olduk¢a 6nemli bir divan ve efsanelesmis hos hatiralar
birakarak ebedi aleme gd¢ eden sairin hayati, bir de filmlere ve hikayelere konu olmus,
ismi cadde ve sokaklara, “Tiirkmenistan Mahtumkulu Milli Miizik ve Dram Tiyatrosu”
orneginde oldugu gibi krumsal yapilara verilmis ve Tiirkmenistan’da her yil 27
Haziran “Mahtumkulu Firdki Siir Bayram:” olarak kutlanmaktadir. Tiirkiye’de ise,
TIKA 2014 yim “Mahtumkulu Firdki” yii ilan etmistir. Mahtumkulu Firaki,
Oliimiiniin 297’inci y1l donlimiinde Yozgat’ta 2021 yilinda diizenlenen torenle anildi.

Anahtar Kelimeler: Mahtumkulu, Tasavvuf, Tarikat, {1ahi Ask, Siirler

2021, 308 sayfa.



ABSTRACT
Master Thesis
SUFI CONCEPTS IN THE POEMS OF MAHTUMKULU FIRAKI

Bagul HUDAYBERDIYEVA
Kastamonu University
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Supervisor: Assist. Prof. Birol Yildirim

Mahtumkulu Firaki, who is the subject of this master's study, XV1II. XIX at the end of
the century corresponding to the beginning of the century (b. 1136/1724; d. 1221/1807)
was a poet of Reason who lived in the village of Haci Kavushan in the city of hornbeam
in the province of Gulistan, located on the edge of the Caspian Sea, today on the border
with Iran, a popular philosopher and Sufi who also had a managerial decency and was
multifaceted, founded a school of Turkmen people.

Author who prefers to look at life through the window of divine love, with the
temptation of divine love, will have felt in the deepest way that his feelings are in front
of his mind, so that he cannot mow and weigh his behavior and do not know what he
is saying, “Have you Seen My owner?” he called Allah Ta’ala everywhere, this feeling
could be pelesenk languages “Was necessary to read enelhak u minelhak” and
“Collected the burden of love, distributed the mental property/ gave Talana and my
mind, now I am divane” redifli poems expressed.

Persian Arabic and Persian words often used in accordance with the literary
understanding of the era in which he lived, although he came up with poems at a level
that the public would understand. XVIII. the hand-written poems of Mahtumkulu
Firaki, who lived in the barren and burhanli period of the century, were irritated by
various reasons of his time, and then the poems memorized and written by the people
were put together and formed a decanter. Mahtumkulu Firaki, in return for his material
and spiritual services, received great respect from the Turkmen and all the people
living around him.

Charity back-i quite significant and legendary courtesan leaving pleasant memories
from the type of a divan poet who migrated to the life of the eternal realm and films
and was the subject of the stories, the name of the street, “Mahtumkulu Turkmenistan
National music and Drama Theater” has been given to structures as in the example of
krumsal and Turkmenistan each year in June 27 “Mahtumkulu is celebrated as the feast
of the poem. In Turkey, TIKA has declared 2014 the year of “Mahtumkulu Firaki”.
Mahtumkulu Firaki was commemorated in a ceremony in 2021 in Yozgat on the 297th
anniversary of his death.

Keywords: Mahtumkulu, Sufizm, Sect, Divine Love, Poems

2021, 308 pages.



ONSOZ

Hamd, alemlerin Rabbi olan Yiice Allah’a mahsustur. lyi akibet takva sahiplerinindir.
Diismanlik, ancak zalimleredir. Salat ve selam, mahlikatinin en hayirlist olan Sevgili
Peygamberimiz Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) Efendimiz ve onun nezih ehl-i

beyt’ine ve vefakar ashabina olsun.

Islami bir disiplin olan tasavvuf, insanin olgunlasip ahliken yiicelmesini hedefleyen,
Kur’an-1 Kerim ve siinneti seniyye-yi kaynak alan, ademoglunun hal egitimi ile
ilgilenen bir ilim dalidir. Bilhassa, Allah-insan-alem iliskisini konu edinen, tahalluk
ve tahakkuk boyutlariyla hem ameli, hem de nazari yaklasimlar1 ortaya koyan bir
sistemdir. Bizim g¢alismamiza konu olan mutasavvif sair Mahtumkulu Firaki’nin
siirlerinde de, dini ve tasavvufl konularina sikca rastlanmaktadir. Biz de bu siirlerden
yola ¢ikarak, tasavvuf kavramlari {izerine derini incelemelere gittik ve miiellifin

tasavvufi kavramlari nasil ele aldig tizerinde durduk.

Mahtumkulu Firdki hakkinda yaptigimiz bu ¢alisma, giris ve iki bdlimden
olugsmaktadir. Usul geregi giris boliimde aragtirmanin konusu, 6nemi, amaci ve izlenen
metotlar ile ilgili calismalara yer verilmistir. Birinci bolimde sair Mahtumkulu’nun
hayati, yasadig1 donemi, ilmi, edebi ve tasavvufi sahsiyetini inceledik. Ikinci boliimde
ise elimizde mevcut olan siirlerinden yaptigimiz ¢ikarimlara bagli olarak,
calismamizin asil amaci olan tasavvufi kavramlar iizerinden goriislerini verdik.

Tezimde kaynak¢a verdigim niishalar1 kullandim.

Tez ¢alismamda “Tez konu basligi babanizla ayni isim olmasi, sizi motive ediyordur.
Dolayisiyla iyi ¢alisiniz ki, merhitm babaniza armagan ederek hem onun, hem de adas:
Mahtumkulu 'nun rithunu sad edeceksiniz’” diyen ve tez siirecimde annemi kaybetmem
ile “Imtihdn diinyasi, Cendb-1 Allah sabirlar versin. Unutmayniz, derdi veren
dermdmini da verir ki, derdiniz, dermaninizin igindedir ama yine de ¢alismak yaralart
sagaltir. Sezai Karako¢'un, ‘Anneler ve Cocuklar’ siirini dinleyerek derdinizi
arttiriniz” sozleriyle, baglangigtan sonuna kadar teze intibak etmemde bana her tiirli

yardim eden, zihnimin esnek olmasi i¢in arada beyin jimnastigi yaparak her zaman

hosgoriiyle yaklasan, celdl ve cemal perspektifini birlestirerek hayata ® “Hd”



Vi

gozliigiiyle! bakan danismanim Dr. Ogr. Uyesi Birol Yildirim Hocam’a, bu konuyu
calismami Oneren ve Tiirkmence kaynaklara ulasmamda yardimci olan Dog. Dr.
Hidayet Peker Hocam’a, sadece yiiksek lisans yillarimda degil, Sakarya Universitesi
lisans 6grenimim siirecinde de, bana maddi ve manevi her tiirlii katkiy1 sunan ve
dualarin1 eksik etmeyen Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmeni “Corim™?
Merve Unlii Kaygin’a, Tiirkiye’de on iki senedir 6zlemini duydugum aile sicakligini
burada da hissettiren ve destek olan, aslen Cankirili, Istanbul/Pendik ’te ikamet etmekte
olan Hiiseyin Umut Ailesi’ne, bilhassa pandemi siirecinin baslamasiyla Kastamonu’da
mesken edinebilmem i¢in yardimini hi¢ bir zaman eksik etmeyen ve halen de yanliz
birakmayan Kur’an-1 Kerim Kursu Hocam Hatice Avanoglu’na, tezimi titizlikle
okuma zahmetinde bulunan Ozel Minadent Ag1z ve Dis Saghg Poliklinigi dis hekimi
Dt. Vahit Metin Bey’e ve burada isimlerini sayamadigim; fakat birgok yardimlarini
gordiigiim diger hocalarim ve goniil arkadaslarima siikranlarimi iletirim. Cenab-1

Allah’tan hepsini miikafatlandirmasini dergah-1 aliyesinden dilerim.

Bagul HUDAYBERDIYEVA

Kastamonu, Haziran, 2021

1 “Hb Gozligi” takmak; Birol Yildirim Hocam’m tabiriyle, olaylara Cenab-1 Hakk’m hem celdl, hem
de cemal sifatlariyla bakabilmektir ki, Allah Teéla insanogluna “H0” miihriinii vurmustur.

2 Cora’dan Tiirkge telaffuz kolayligiyla cori: Birbirini bilen dostluk, hemrah, yoldas, yol arkadas1 demek
olup, corim ise, goniil dostum anlamina gelmektedir. Tiirkmenistan’da, erkekler birbirine dost/dostum
veya asina/dsinam derken, kizlar ise cora/coram demektedir. Cora kelimesi igin bkz., AwmbIpmyp
Mepenos, Maecmuimeynvinwin Jyuynoupuwinu Cosznyeu, 'onben Kabye, 1997, | 6enym, c. 331; Tiirkmen
Dilinin Diistindirisli Sozliigi, (ed: Gurbanguly Berdimuhamedow, G. Kyyasowa, A. Geldimyradow, H.

Durdyyew), Asgabat: Ylym, 2015, I tom, A-Z, s. 641.
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GIRIS

ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI, METODU VE ZORLUKLARI

1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Calismamiz Mahtumkulu Firaki’nin siirlerinde anlasilmasi gii¢ olan tasavvufl
kavramlar belli bir basliklar halinde olusmaktadir. Sair, siirlerinde goriilecegi tizere
nasihat¢i ve tenkitci bir anlayisa sahip olup, genel gecer tasavvufl anlayisin diginda
bir¢ok goriis ortaya koymus, en azindan birgok kavramu siirlerinde farkli bir iisltipla
ele almistir. Tespit edebildigimiz kadariyla olduk¢a 6zgiin bir kisilige sahip miiellifin
tasavvufl nesvesi, vera ve tevazu sahibi olmasi, kozmik zikirden bahsetmesi, killet-i
taam, killet-i menam, killet-i kelam anlayisi, takva, tovbe, sidk, ihlas, sabir, stikiir, r1za,
seyh, miirsid, nefs, diinya sevgisi ve diinyanin faniligi, ahiret tasavvuru, sohbet ve
stikat, veli ve veli gesitleri, arif, kirklar, uch-u riya, kin, kibir, gurur, enaniyet, haset

gibi pek ¢ok konularda farkli oldugunu diisiindiigiimiiz goriislerinin altini ¢izdik.

Bu konuyu ¢aligmamizin temel amaci ise, Mahtumkulu Firaki hakkinda giiniimiizde
yapilan ¢aligsmalar konu ve kapsamlar1 geregi onun tasavvufi kisiligini ve goriiglerini
bir biitlin olarak ortaya koymada yetersiz kalmigtir. Genel olarak sair, Tlrkiye’de
edebiyat diinyasi’nda “dil” acisindan yani daha ¢ok metin tenkidi olarak incelenmis
olup, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali’nda ve bilhassa, Tasavvuf Boliimii’nde ilk

defa tarafimizca ele alinmaktadir.

2. Arastirmanin Metodu

Tezimizin ana kaynagi Abdurrahman Giizel’in editorliiglinde nesre hazirlanmis, 666
siir olmak tizere 896 sayfadan meydana gelen Tirkiye Tirkgesiyle “Mahtumkulu
Divani” adiyla 2014 yilinda Akademik Kitaplar Yaymevi tarafindan birinci baski
olarak yayinlanmis eserdir. Arastirmamizda inceledigimiz siirler Oncelikle bu
kaynaktan tespit edilmeye calisilmistir. Bu eserde mevcut olmayan siirler ise, ancak
gerektiginde ve anlamli bazi farkliliklar tespit edildiginde kaynak gdsterilerek

kullanilmistir.



Evvela sunu soylemeliyim ki, tez konusuyla ilgili daha ders donemindeyken
09.07.2018 tarihinde Dog. Dr. Hidayet Peker Hocam’1 ziyaret i¢in Bursa’ya gittigim
zaman bana, Mahtumkulu Firdki’nin tasavvufi disiincesine dair, “Mahtumkulu
Diistincesinde Tasavvuf, Siirlerinde Tasavvuf, Mahtumkulu 'nun Tasavvufi ve Mistik
Siirleri” gibi pek ¢ok tez konusu onerilerde bulundu. Ayrica, “Mahtumkulu 'nun ildhi
nesvesinin oldugunu, bunun da tasavvufun verdigi bir heyecanla zuhiir ettigini
belirterek, Mahtumkulu nun tasavvufi goriislerinin tam manada incelenmedigini ve en
onemlisi de, Mahtumkulu’nun aski ‘realistik/mecazi ask’ olmayip bildakis, tamamen
‘ilaht ask’tan olustugunu, bu yiizden Mahtumkulu’nun divanini oku ve tasavvufi
diistincesini isleyen gsiirlerini tespit ederek ve icerigini ortaya koyarak bu isi bitir”
manasinda bir ifadeyle miiellif iizerine gelen bir ¢alisma gorevini bize tevdi etti. Ben
de Danisman Hocam Dr. Ogr. Uyesi Birol Yildirim Bey’in de onayi ile bu konuyu

calismaya karar verdim.

Konuyla ilgili aragtirmaya Tiirkiye ve Tiirkmenistan kaynakli eser ve makalelerden
basladim. Mahtumkulu'na dair (COVID-19 sebebiyle kiitiiphane, okul ve dgrenci
yurtlarinin kapanmasi gibi kisitli imkanlar ¢ergevesinde) bol bol eser ve makaleler
okuyarak belli bagl ve farkli goriisler edindim. Calismamizda en 6nemli kaynak olarak
ise “Mahtumkulu Divani "m esas aldik. Ik énce danisman hocam ile divandaki siirleri
bastan sona yani, tasavvufi kavramlar ve bagliklara uygun gelecek sekilde ayrinti
detaya kadar taradik. Siirlerde tespit edilen tasavvuf kavramlari, Semseddin Sami’nin
1317/1899-1900 yilinda iki cilt halinde yayimlanan “Kdmiis-i Tiirki” eseri basta
olmak iizere, Ragib el-Isfahani’nin Miifiedadt’1 ve dort farkl tasavvuf terimleri sozIiigii
kullanilarak evvela lugat anlamini, daha sonra da sozlik ve klasik tasavvuf
kaynaklarindan yararlanarak tasavvuf istildhindaki tanimini yaptik. Istilahatu’s-
stfiyye kurallarini titizlikle kullanarak, yeri geldikge Ayet-i kerime® ve hadis-i
seriflerle de 6rneklendirdik. Bunun disinda farkli kaynaklara da yer verdik. Bilhassa,

miiellifin tasavvufi gorlislerini giiniimiize tasimak icin psikolojik ag¢iklamalarda
bulunduk.

8 Caligmamizda ayet-i kerimelerin mealinde Diyanet Isleri Baskanligi’nin Kur’dn Yolu Tefsiri’nden
yararlanilmistir.



Kaynak olarak kullandigimiz eser Tirkiye Tiirkgesine aktarilarak yapilan ceviri
oldugundan dolayi, dikkat ettigimiz ilk hususlardan birisi, ¢evirinin kalitesi olmustur.
Bu sebeple siirleri eserimize dahil etmeden evvel, kendi elegimizden eleyip, eserdeki
dil ve imla ozellikleri aynen korunmadan eksik ve hatalar1 Tiirkmence kaynaklarla
destekleyerek, “hudiidumuz geregi” dipnotlarda agiklama yapmak yoluyla diizelttik.
Zira terctimedeki bir harfin dahi eksik olmasi1 demek, 6zellikle divan siirlerinde, bir¢ok
seyin yanlis algilanmasina yol agmasi demektir. Dolayisiyla bir tane kelime hatasi,
hatta bir harf eksik olsa bile, “ne fark eder” demeden, Tirkmence hem sozliik, hem

de siir kaynaklarindan yararlanarak agiklamalara gidilmistir.

3. Arastirmanin Zorluklari

Mahtumkulu Firdki’nin hayati, hocalar1, dogum ve vefat tarihi hakkinda ¢ok az bilgiler
vardir ve var olanlarda da farkliliklar mevcuttur. Ornegin, miiellifin dogum ve vefat
tarihi hakkindaki ilk kaynaklarda buldugumuz bilgi ile sonraki kaynaklardaki bilgi
farklilik arz etmektedir. Bindenaleyh bazi siirlerin Mahtumkulu’na malolmus oldugu

da s6z konusudur. Dolayistyla bu konuda gizemcilik devam etmektedir.

Oncelikle sunu belirtelim ki (Imam Gazali Hazretleri’nin El-Munkizu mine’d-Dalal*
isimli otobiyografik eserini istisna tutarsak) tasavvufun klasik kiiltiiriinde, o donemde
yasayan toplumun ve sahislarin yasantilarina dair ayrintili bilgiler veren an1 yazarlig
denilen bir tiir gelismemistir. Buna mutasavvif miielliflerin tevazular: geregi ¢ok fazla
kendilerinden bahsetmedikleri, kendilerini anlatmak yerine miirsidlerinin miridlerini
anlattiklari, hatta bu tevazu ile bazen yazdiklari eserlere kendi imzalarini bile atmaktan
imtin ettiklerini bildigimizde ve tez asamamizin COVID-19 siirecine denk gelmesi
gibi tim etkenleri degerlendirdigimizde bu konularda arastirma yapan bir

arastirmacinin karsilastig1 zorluklar aciga ¢cikmaktadir.

“Mahtumkulu Firdki nin hayatimin hi¢ bir konusunda tarihi belge bulunmamaktadir’
denilse de, biz c¢alismamiza konu olan Hakk dostu ve tevazu sahibi olan

Mahtumkulu’nun, bu edeb ve erkana uyarak, Tiirkmen halkinin sosyal ve iktisadi

4 Bkz., Imam Gazali, EI-Miinkiz Mine d-Daldl, (ter. Onur Senyurt), Istanbul: Gelenek Yay., 2017.
5 Bkz., Yaghoob Rahimidashliboroon, Mahtumkulu nun Siir Uslubu, Ankara Universitesi S. B. E.
Basilmamis Doktora Tezi, 2019, s. 66.



durumu, dini inanglari, cografyasi, tabiati ve sayamadigimiz pek ¢ok konuyla ilgili
siirlerinde epeyce malumat vermesine ragmen, kendisiyle ilgili ¢cok az bilgi verdigi
diisiincesindeyiz. Zira tasavvuf erbabina gore, “Ben demek seytan isi” olup, bir
kimsenin hosuna gitmeyen tarafini inkar edercesine, “Ben iyi bir insanin, sunu yazdim,
bunu ¢izdim” diyerek, kendi sahsiyla ilgili 6vgii dolu sozler sarf etmesi, miitedeyyin
ve akil olan bir kisinin vasfina uymayacagidan dolay: bir insanin “Iyi bir insan
olmaya calistyorum, ama iyi miyim, degil miyim bilmiyorum. Benim bulundugum
durumu, bagskast daha tarafsiz degerlendirir” diye sOylemesi sdyan-1 dikkattir.
Dolayisiyla c¢alismamizda, miiellifin bulundugu durumu tarafsiz bir sekilde

degerlendirmeye gayret ettik ve kendinden bahsetmemesinin sebebini, onun tamamen

tevazu sahibi bir kisilige sahip olduguna verdik.



BIiRINCi BOLUM

MAHTUMKULU FiRAKI’NiN HAYATI EGiTiMi, TASAVVUFi-EDEBI
SAHSIYETI VE DiVANI

—  “Mahtumkulu Firaki, insanlarin kalbini-
ruhunu siirsel ahenkle tedavi edebilen bir

manevi hekimdir.”

Tiirkmenistan Cumhurbaskam Gurbanguh Berdimuhamedov

1. DOGUM YERIi VE TARIHI

Tiirkmen milletinin géniil, ruh ve fikir adami olan, tasavvuf mesrepli Tiirkmenlerin
Milli Sairi Mahtumkulu Firaki’nin yasadigi devir ve hayatina dair ¢esitli goriisler
vardir. Gorebildigimiz kaynaklarda yaygin olan ve genellikle kabul goren goriise gore
Goklen boyunun Gerkez kabilesinden olan Mahtumkulu Firaki, 1724 yilinda Hazar
Denizi kiyisinda yer alan, giiniimiizde Iran sinirlar igerisinde bulunan Giilistan

Eyaleti’nin Giirgen sehrine bagli Hac1 Kavusan kdyiinde diinyaya gelir.®
Miiellif kendisinin hangi tayfadan, yurttan ve kim oldugunu su sekilde belirtir:

Habersiz olanlara deyin bu garip adimiz,
Asli Gerkez, yurdu Etrek, adi Mahtumkulu dur.”

& Mahtumkulu’nun dogum tarihi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz., Baiimyxammer Atanuesuu Iappeies,
Maemwvimeyno, Amrabat: blusim Heripustsr, 1975, c. 6, 71; Fikret Tiirkmen, Gurbandurd: Geldiev,
Tiirkmen Siiri Antolojisi, 1. Baski, Ankara: Tiirksoy Yay., 1995, s. 159; Annagurban Asyrow,
Magtymguly Eserler Yygyndysy, Asgabat: Milli Golyazmalar Instituty, 2012, I jilt, s. 496; Ayrica bkz.
Annagurban Asirov, Mahtumkulu Biitiin Eserleri, (ed. Abdurrahman Giizel ve kolf.), Ankara:
TURKSOY Yay., 2014, c. Il, s. 380-386; Annagurban Asyrow, “Magtymguly hagan dogulupdyr?”,
Diinyi Edebiyaty Zurnaly, 3, (2011), 162-165.

7 Mahtumkulu Firaki, Mahtumkulu Divdni, (ed. Abdurrahman Giizel ve kolf.), 1. Baski, Istanbul:
Akademik Kitaplar Yay., 2014, s. 830.



2. ADI VE MAHLASI
2.1. Adr

Calismamiza konu olan bu zatin Divani'm1 ve ona dair diger kaynaklar
inceledigimizde, isminin genellikle “Mahtumkulu® seklinde gectigi goriilmektedir.
Bununla ilgili bizzat sairin kendisi de yukarida gegen siirinde “adi Mahtumkulu dur”
diyerek, bu konuya isaret etmistir. Oncelikle sunu sdyleyelim ki, “Mahtum” kelimesi,

““

Tirkmence kaynaklarda agtim” yani “Magtimguli” seklinde ge¢mekte olup,
kelimenin ash ise, “Mahdim/»s23<" yani “hidmat/hizmet edilen” anlamindadir.’
Tiirk¢e’de erkek evlat, ogul gibi manalar kazanmis olan ve daha ¢ok saygiya deger
insanlarin erkek ¢ocuklari i¢in hiirmet ifadesi olarak kullanilan “Mahdiim” kelimesi
Arapga’da “hademe” kokiinden gelip, “kendisine hizmet edilen kimse” manasina
gelmektedir.'® Buna gore “Mahtumkulu” kendisine hizmet edilenin kulu'! yani,
Cenab-1 Hakk 1n kulu, vatanin ve halkin kulu gibi manalara gelmektedir.!? Sair de, bu
kulluk gorevini, “Mahtumkulu Hakk’a kul, Resul’e iimmet”, “Firaki, Tanri’min

giinahkar kulu”, “Mahtumkulu bir kuldur, Kulluguna kaildir *® seklinde, sade ve net

ifadelelerle dile getirmektedir.

Mahtumkulu derler benim adima,

Alem elin isitir gorse odumu,**

8 Mahtumkulu’nun ismine dair bkz., Himmet Biray, Mahtumkulu Divani, 1. Baski, Ankara: Kiiltiir
Bakanligi Yay., 1992, s. 8-9.

° Bkz., Mepenos, Mazmuvivzynoinvin Jyuynoupuwinu Coznyau, 11 6emym, c. 481.

10 Mahdiim kelimesi i¢in bkz., Semseddin Sami, Kdmiis-i Tiirki, Der Sa’adet Ikdam Matbaas1 Yay.,
1899-1900, c. 2, s. 1308.

11 Mahtumkulu’nun adi ile ilgili genis bilgi igin bkz., Youssef Azemoun, “Tiirkmen Sairi Magtimguli
ve Onun Eserleri Hakinda Bilinmesi Gereken Konular-1”, TDAY-Belleten Dergisi 60/1 (2012): 85-122,
s. 119-120.

12 Rahmetli canim atamin/babamin adi da, Mahtumkulu (20.09.1946/26.07.2016) idi. Kendisine isminin
ne anlama geldigini sordugum zaman; “Mahtumkulu, hizmet edilenin kulu demektir kizim. Bu kulluk
vazifesi ise ilk Huda Teala olan kulluktur. Sonra sirasiyla aileye, vatana ve millette olan kulluk gelir.
Fakat, Hakk’a kulluk etmeyen, egosuna/nefsine kulluk eder ve egoist olur. Nefsinin kulu olan kisiyse
ne ailesine, ne vatanina, ne de milletine kul olur kizim” diye nasihat etmisti. (Rabbim! Mekénini
Firdevs-i ‘Ala, irmagim1 Havz-1 Kevser, kabrini Cennetii’n-Naim ve komsusunu da, Hz. Muhammed
Mustafa (s.a.v.) eylesin InsaAllah. Amin).

13 Siirler icin sirastyla bkz., Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 608, 342, 64.

14 Firaki, Mahtumkulu Divanu, s. 407.



Mahtumkulu, adinin “ilden ile dilden dile” gezdigini ifade ederek, ne kadar taninmis

oldugunu da belirtir:

Ismim gider ilden ile,
Naks ederler dilden dile,
Mahtumkulu, kon sen giile,

Hazan vurup solmaymnca.*®

Ayrica sair, Yunusga bir nesveyle tevazusunu soyle ifade eder:

Yol iistiinde 6lsem, yola atsalar,
Razyyum tistiime basip gegseler,
“Mahtumkulu” deye ismim deseler,

Géren goz kiicimser duyan kulaga.'®

Miiellifin, Mahtumkulu ismini dedesinden aldig1 da goriiliir. Konuyla ilgili sairin
babas1, Devletmehmet Azadi’nin “Muhtaser” isimli el yazmasinda “Kdtib el-abd el-
fakir el-hakir en-ndadi*" 1 miilk el-gafiir el- hadi Devletmehmet bin el-Mahtumkulu "8
seklinde gecen sozlerdir. Burada Devletmehmet Azadi, babasmin adi Mahtumkulu
oldugunu belirtir. Ayrica buna dair Amanmurat Baymiradov tarafindan yayimlanan
“Mahtumkulu Hakkinda Rivayetler ve Efsaneler” isimli eserde gegen “Adi Garri

Molla Olsun” konu bashigi, bu konuya isaret etmektedir.®

15 Firaki, Mahtumkulu Divdnu, s. 92.

18 Firaki, Mahtumkulu Divin, s. 312.

17 Nida kokiinden tiireyen ¢agirmak, seslenmek veya “nedv” kokiinden gelen toplamak, toplanmak gibi
anlamlara gelen en-nadi kelimesi dikkatimizi ¢ekmistir ve buna agiklama getirme geregi duymusuzdur.
Bu kelime eserde el-nadi seklinde geger. Oysa ki, Arapga’da “niin” harfi semsi harflerden olup, idgdm
yapildigi zaman “lam” harfi okunmadan direk “ntin” harfine idgam yapilmaktadir. Yani el-nadi degil,
en-nadi seklinde olmalidir. el-nadi sekli i¢in bkz, Déwletmimmet Azady Eserler Yygyndysy, (ed.
Rahmanberdi Godarow, Hidayet Peker), Bursa: Uludag Universitesi Basimevi Yay., 2012, s. 7.

18 By ciimlede Devletmehmet Azadi kendisinin kim oldugunu agiklamaktadir. Ciimleye baktigimizda,
Devletmehmet Azadi’nin, Cenab-1 Hakk’m “Esmaii’l-Hiisnd”sina dikkat cekerek el-gafiir, el-hadi
demesi, onlar1 Allah Teala’nin sifatlar1 konumunda kullanmistir kanaatindeyiz. Bkz, Diwletmdmmet
Azady Eserler Yygyndysy, s. 7.

19 Bkz., Baiimbipanos, Maemuimeyner Xaxeinda Posasmaap ee Jlecenoanap, c. 16-17; Ayrica
Mahtumkulu ile ilgili efsaneler i¢in bkz., Mustafa Serbes, Mahtumkulu Efsanelerinin Motif Incelenmesi,
Uluslararasi Karadeniz Universitesi Egitim ve Beseri Bilimler Fakiiltesi, Tiirk Filolojisi Anabilim
Dali, Basilmamis Doktora Tezi, Tiflis 2017.



2.2. Mahlas1

Mahtumkulu’nun edebi mahlasi ile ilgili iki goriis vardir. Birincisi “Fdrig/é_liden; a)
vazgecmek, terketmek, el ¢ekmek; b) astide, rahat olmak, hi¢ birseyle mesgul
olmamak azatligi seven ve asayis taraftari’® gibi manalara gelen “Ferdgi”dir.?
Ikincisi ise, “Firdk/J/>éyani hicran, ayrilik manasina gelen “Firdki” mahlasidir?® ki,

bizim de tercihimiz bu olmustur.
Sair, asagidaki dizelerinde, her iki mahlasini1 séyle kullanmaktadir:

Mahtumkulu, adin dondii Firak a,

Farig olup,z3 cek kendini kenara,?*

Miellif, “Farig olup, ¢ek kendini kenara” derken, tasavvuf terminolojisindeki
halvetten bahsetmektedir ki, bu kismi ileride halvet boliimiinde detayli bir sekilde ele
alacagiz. Sair, “Mahtumkulu, adin déndii Firdk’a” yani “Firak” derken, hicrandan
yakinmaktadir. Nitekim hicran ve ayrilik manalarina gelen, ayn1 zamanda tasavvufl
bir terim olan firdk kelimesi, terim olarak vahdet (birlik) makamindan uzak kalmak,
visal halinde olmamak anlaminda olup, salikin asli vatan1 olan gayb ve ruhlar
aleminden ayrilip bu aleme gelmesidir. Bu dlemden o aleme gitmek ise visd/’dir.?®
Aslina bakacak olursak Mahtumkulu, yukarida gecen “Degildir Bu Diinya” isimli

stirinin tamaminda diinyanin faniliginden bahsetmektedir. Bu da onun asli vatanindan

20 Farig kelimesi icin bkz., Sami, Kdmiis-i Tiirki, c. 2, s. 977.

21 Bkz., Mepenos, Maemuimeynvinoin Jyuynoupuwinu Cesznyau, 11 6emym, c. 636, 661.

22 Mahtumkulu’nun edebi mahlasi ile ilgili detayli bilgi i¢in bkz., Annagurban Asyrow, Magtymgulynyii
Golyazmalar Dernewi, Asgabat: Tirkmen dowlet nesiryat gullugy, 2014, s. 27-50.

23 Kaynak olarak kullandigimiz Tiirkiye Tiirkgesine aktarilarak yapilan geviride bu musra “Ayr1 diistiin,
¢ek kendini kenara” seklinde gegmektedir. Tiirkmence kaynaklarda ise “Paryg/Farig bolup” seklinde
gecer. Aslimin korunmasi daha uygun goriildiigi i¢in bu tercih edilmistir. “Paryg/Farig bolup” seklinde
gectigi yerler i¢in bkz., Mepenos, Maemuvimeynvinvin Jywynoupuwnau Cosnyeu, 11 6emym, c. 636;
Annagurban Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, Asgabat: Milli Golyazmalar Instituty, 2012, II
jilt, s. 194; Agyrow, Magtymgulynyn Golyazmalar Derniewi, s. 31, 224.

24 Firaki, Mahtumkulu Divdnt, s. 304; Ayrica Firaki mahlasimin gegtigi diger siirleri igin bkz., s. 42, 49,
82, 133, 140, 142, 148, 154,158, 165, 181,193, 199, 230, 252, 256, 258, 271, 298, 317, 318, 320 vd.

25 Genis bilgi igin bkz., Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 1. Baski, Istanbul: Kabalc1 Yay.,
2012, s. 138; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, 7. Baski, Ankara: Otto Yay.,
2020, s. 166.



ayrilip, bu gecici diinyada bulundugunu ifade etmektedir. Sair, bir baska dizelerinde

“Firaki” mahlasini su sekilde dile getirir:

Mahtumkulu, senin adin,

Olsun artik, koy, F iraki. %8

Mahtumkulu ismin senin olsun gerektir Firdki,

Mar elinden kurtuldum desem, geldi hicran silah1.?’

Bununla beraber Mahtumkulu, hayatinda yasadig1 olaylari, 6zellikle de sevdiklerinin
olimleri,?® onu devamli ac1 ¢ceken ve devamli timidi kirik bir insan olarak etkilemis
olmasi da, onun Firdki mahlasin1 bir sebeple almis olabilir.?® Mesela miiellif, “Ayr:
diisiip Kabemden, koydum Firaki adima*° diyerek, annesi®‘nden ayr diistiigii i¢in bu

mahlasi aldigini belirtir.

[1ahi aska dugar oldugunu belirten Mahtumkulu®, “Firdki” mahlasi “Asik Firdk”
seklinde de kullanmugtir:

Asik Firdk der ki arzin,
Orug¢ namaz bunlar farzin,
Boynumuzda is bu borcun,

Can ¢tkmadan verip gecelim.®
Mahtumkulu, mahlasin1 “Ku/ Mahtum” seklinde de kullanir:

Kul Mahtum, miirsid bulmazsa sifa bulmaz kisi,

% Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 117.

27 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 843.

28 Kabem, kiblem, kardes oldular vefat/Aciyan olmadi, bahtim karadir. (Bkz., Firaki, Mahtumkulu
Divani, s. 546).

2 Bkz., Tiirkmen, Geldiev, Tiirkmen Siiri Antolojisi, s. 160.

%0 Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 744.

31 Tiirkmencede, “kabe” kelimesinin sonuna benimseme eki olan “m” harfi geldiginde “kabem” yani
annem demektir. Ayrica “kiblem” demek, atam yani babam anlamindadir. Bununla beraber
“kiblegahim” ise hem anne, hem de baba i¢in kullanilir. BKz., Tiirkmen Dilinini Diisiindirisli Sozliigi,
(ed: Gurbanguly Berdimuhamedow, G. Kyyasowa, A. Geldimyradow, H. Durdyyew), Asgabat: Ylym,
2015, 1l tom, K-Z, s. 33, 62.

82 Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 142.

3 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 140.
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Ta ki ben bir miirsid buldum, su sifay gérdiim ya.>*
Kul Mahtum, talih yildizi,

Siiphe yoktur séner bir giin.>®

3. AILESI
3.1. Babas1

Dogu Edebiyati’nin yayilip gelismesine katkisi olan Mahtumkulu Firaki’nin, ilim
alanindaki ilk tahsilini aldig1 ve ayn1 zamanda diisiince yapisinin olusmasinda da etkisi
biiylik olan sair babasi, Dévletmemmet/Devletmehmet Azadi’dir.%® Miellif, temel

bilgileri, okuma ve yazmay1 babasindan 6grendigine dair sdyle der:

Dua edeyim, cevr ii cefam ekserdir,

Ilim ogreten tistad, kiblem pederdir.37

Diger ilimlere ise babasinin yakin dostlarindan olan ve kendisinin ikinci hocas1 Niyaz
Salih ile adim atar.® Sair, tevessiil®® icerikli, “Hakki Icin” isimli sirinde manevi
alemin zatlarim1 vesile edinirken, ilim ve fikir onderi olan babasinin esas adinin

Devletmehmet oldugunu s6yle dillendirir:

Restilullah koymus adin Azadi,
Babam Devietmehmet Molla hakku icin.*°

Mahtumkulu bu siirinde, babasinin adinin Devletmehmet oldugunu sdylerken, diger

yandan da ne sebeple Azadi mahlasin1 aldigina da vurgu yapmaktadir. Ayrica Azadi,

34 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 791.

35 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 180; Kul Mahtum mahlasinin gectigi diger siirleri i¢in bkz., s. 143,
528, 749.

3% Devletmammet Azadi ile ilgili detayli bilgi i¢in bkz., Soner Saglam, Azadi (Hayati-Edebi Sahsiyeti-
Eserleri), Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, Izmir 2011.

87 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 675.

38 Eman Kilig Sad Mihr, “Unlii Tiirkmen Sairi Mahtumguli Firagi”, Edebistan, V/52, Tahran, Ferverdin
1373/Nisan 1994, s. 48-50, (¢ev. Ali Temizel), s. 81.

% Tevessiil: Salih amelleri veya bazi kisileri vesile edinerek Allah’a yakin olmaya ¢alismak, O’ndan
dilekte bulunmak anlaminda terim. (Detayl bilgi i¢in bkz., Yusuf Sevki Yavuz, “Tevessiil”, DI4., TDV
Yay., Istanbul 2012, XXXXI, 6-8).

40 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 460.
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Devletmehmet Molla i¢in kullanilan bir edebi mahlas olmas1 yani sira, fikri, vicdani
ve irfan1 hiir bir sair oldugundan dolay1 halk ona bdyle bir mahlas1 uygun gdrmiistiir.*
Mahtumkulu’nun ilk 6gretmeni olup, en 6nemli etki kaynagi ve XVIII. yiizyil hazar
otesi Tiirkmen cografyasinin en biiyiik sairlerinden biri olan Devletmehmet Azadi*’nin
isminin “Devletmehmet Molla”, “Garri Molla” ya da “Garri Sahir/Sair” seklinde de

gectigi yerler vardir.*® Sair, babasina “Molla Azddi’'m” seklinde sdyle seslenir:

Girdim canim sehrine, mihman oladwr bir nisan,

Ya hicran yahut firkatin kaldi, Molla Azadi’'m.**

Mahtumkulu’nun “Azadim Hani”, “Atamin”, “Oglum Azadim” isimli siirlerinde de,
sairin babasina olan derin sevgisini, bagliligin1 ve ayn1 zamanda babasinin kendisi
tizerindeki etkisi goriilmektedir. Miiellif, “Azadim Hani” siirinde bu etkiyi lirik bir

sekilde soyle ifade etmistir:*

Imamsiz kalmistir, mescit, mihrabim,
Dogmad nur sagan bir tek ay yiizliim,
Yavuz kaldim, seller aldi her yanim,

Gonliimiin ummani, Azadi’m hani?*®

Ahlak ilmine ait mesnevi tarzinda yazdigi “Vaaz-i Azdd”, “Bes namaz”,
“Behistname”, “Hikayat”, “Murabba’ - Gazeller” ve “Rubdiler” gibi muhtesem
eserlerin miiellifi olan Azadi ile ilgili Tiirkmence kaynaklara baktigimizda, dogum

tarihiyle ilgili kesin bilgi olmamakla beraber, 1695 yilinda dogdugu ve 1760 yilinda

4 Bkz., Berdi Sartyev, Kldsik Diisiincenin Tiirkmen Mimarlari: Devietmehmet Azadi ve OSlu
Mahtumkulu, 1. Baski, istanbul: Akademik Kitaplar Yay., 2014, s. 26.

42 Hidayet Peker, Tiirkmenin Milli Sairi Mahtumkulu Firdki’nin Felsefesi, 2. Baski, Bursa: Emin Yay.,
2019, s. 24-25.

43 Bkz., Baiimbipanos, Mazmoimzyavt Xaxvinda Poeasmaap ee Jlezendanap, ¢. 16-17; Ayrica bkz., Soner
Saglam, “Dévletmemmet Azadi Ve Vagzi Azat Adli Mesnevisi”, Tiirk Lehgeleri Ve Edebiyatlar
Dergisi, 1 (2017): 35-48, s. 36-37.

4 Firaki, Mahtumkulu Divéani, s. 810.

4 Genis bilgi i¢in bkz., Soner Saglam, “Mahtumkulu’nun Edebi Sahsiyetinin Olusumunda Babasi
Dévletmemmet Azadi’nin Etkisi”, Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi 3/2 (2014): 128-
153, s. 131-132.

6 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 386.
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da vefat ettigi kaydedilmektedir. Devletmehmet Azadi’nin vefatiyla ilgili oglu

Mahtumkulu “Atamin” isimli siirinde su sekilde tarih diismektedir:*’

Altmis beste, Nevruz giinii, Luv yzlz,48
Kalkti ecel, yolun basti atamin.
Bu diinyanin isi boyleymis, belli,

Omriiniin ipini kesti atamin.*®

Babasinin vefat1 sairi ¢ok etkilemis ki, onu her yerde arar olmustur:

Her dem ydd eder, aglarim,

Kiblem, atam Azadi yi.>°

Imamsiz kalmistir, mescit, mihrabim,
Dogmadi nur sagan bir tek ay yiizliim,
Yavuz kaldim, seller aldi her yanim,

Gonliimiin ummani, Azadi’'m hani?°*

Mahtumkulu’nun, babasi ile beraber “deyismeler” seklinde soyledigi siirlerinde baba

ve ogul arasindaki sevgi ve saygi genis bir sekilde goriilmektedir:

Azadi:

Azadi soyler o yetmis,
Nedir bu dinyayr tutmus,
Hangi peygamberdir yitmis,

Nerede kardesine rastladi?

47 Mahtumkulu’nun babasi ile ilgili detayl bilgi igin bkz., Déwletmdmmet Azady Eserler Yygyndysy,
(ed. Rahmanberdi Godarow, Hidayet Peker), Bursa: Uludag Universitesi Basimevi Yay., 2012; Ayrica
bkz., Rahimidashliboroon, Mahtumkulu nun Siir Uslubu, s. 83-84.

48 “Luv” ya da “Lu” seklinde gegen bu kelime balik demek olup, Luv yili; On iki hayvanl Tiirk yil
takvimine gére besinci yilin adidir. Bkz., Mepenos, Maemuvimeynvinoin Jywynoupuwinu Cosnyeu, |
benyMm, c. 223, Il 6enym, c. 472, 641.

® Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 451.

%0 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 122.

51 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 386.
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Mahtumkulu:

Mahtumkulu séyler yetmis,
Iklimdir diinyay: tutmus,
Yusuf peygamberdir yitmis,

Masir’da ona® rastladi.>®

Azadi
Azadi der ki, gel sefa stirelim,
O halde gonderelim, sinayip gorelim,

“Amin!” de, kalk oglum, dua edelim,

Hiidd 'miz yar olsun sana git, oglum!

Mahtumkulu:

Mahtumkulu der ki, kalkmisim coktan,
Goniil kusu pervaz vurur wraktan,
Her yerde saglhigim iste o Hakk 'tan,

Dua edip, Hakk’a yalvar, Azadi’m/>*

3.2. Annesi

Mahtumkulu Firaki’nin siirlerini inceledigimizde, hi¢ bir yerde annesinin adim
zikretmedigi gorilmistiir. Bunun disinda konuyla ilgili Himmet Biray, Devletmehmet
Azad’in Irazgiil/Orazgiil adinda esinin olduguna dair bir agiklama getirmektedir.5®
Anne ismini zikretmeyen sair bunun yerine “mihribanim, validem, Mekke Medine 'm,

sehr-i imanim ve Kabem annem” seklinde kelimeler kullanmustir:

52 Kaynak olarak kullandigimiz Tiirkiye Tiirkgesine aktarilarak yapilan geviri eserde bu kelime “ile”
seklinde gegmektedir. Siirin akigina baktigimizda ména olarak “ona” daha uygun goriildiigi i¢in tercih
edilmigtir. “Ona” seklinde gegtigi yer isin bkz., Annagurban Asirov, Mahtumkulu Biitiin Eserleri, (ed.
Abdurrahman Giizel ve kolf.), Ankara: TURKSOY Yay., 2014, c. |, s. 42.

53 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 845.

5 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 847.

55 Bkz., Biray, Mahtumkulu Divani, s. 11.
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Etrafimi sel almistir, kalmisim yaman, benim,

Pederim Azadi gecti, kalmadi kdbem annem.*®

Neyleyim, taht-: viran Siileyman um, nerdesin?
Emaneti vermis oldum, tek imanim, nerdesin?
Taht-: tacim sahibi, ey sultanim, nerdesin?

Iki goziimiin nuru, sahip-kiranim, nerdesin?

Vilidem, Mekke Medine 'm, mihribanim, nerdesin?®’

Eyvahlar ki, neylerim ben, mihribanim, nerdesin?
Iki diinya yoldasim, sehr-i imanim, nerdesin?
Gozlerimin riseni, niir-1 ‘ayn’tm, nerdesin?
Neylerim bag ve ¢emeni, meh-i tabanim, nerdesin?

Validem, Mekke Medine 'm, mihribanim, nerdesin?°®

Sairin yukarida gegen “Neredesin?” isimli siirin devaminda, babasi Azadi’nin,

annesinden sonra vefat ettigi anlagilmaktadir:

Atam, dayanamadan derde kana boyanmus giines,

O aziz canmin ile felek, meger kilmistir dalas,

Iki goziimden sel misali hep akmis kanli yas,

Zehr-i katl yutmusum ben, giydigim bir kefen kumas,

Validem, Mekke Medine 'm, mihribanim, nerdesin?

Aglar oldu daglar taslar, revan olan bu sel ile,
Hakk’a miinacat eylemis Bahr-1 Ceyhun, Nil ile,
Biilbiiliim bagda esir olmus, hazin, siimbiil ile,
Pederim Azddi aglar Yomut, Géklen il ile,

Validem, Mekke Medine 'm, mihribdanim, nerdesin?°®

% Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 708.
57 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 745.
58 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 743.
59 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 746.
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3.3. Kardes ve Akrabalari

Kaynaklarimizda Mahtumkulu’nun ablas1 Ziibeyde, agabeyi Abdullah,%® kardesi
Mehmetsefa®! ve kardesi Canesen olmak iizere toplam bes kardesten bahsedilir.®? Sair

ablasi ile ilgili sOyle der:

Ziibeyde, ablam, sen dinle,
Kalbimde armanim kaldl.
Gozlerimden akittim kan,

Topraga bak, kanim kald.

Mahtumkulu, kara yiiziin,
Dinlemezler zdrin soziin,
Ziibeyde’m, yas olsa goziin,
Malsiz, bos diikkanim kald1.%®

Mahtumkulu, “Virana Geldi”® isimli siirinde Bayram, Hanmenli ve Canesen
ismindeki kardesleri ve akrabasindan bahsetmektedir. Rivayete gére Mahtumkulu’nun
kiz kardesi Hanmenli, kardesi Canesen ve onun esi Bayram ayni gilinde hayatlarini
kaybederler. Sair bu siiri bahse konu olan kaybettigi yakinlarinin acisiyla yazmistir.
Hatta 0 zaman Mahtumkulu’nun 21 yasinda oldugu da sdylenmektedir.%® Uciiniin
birden ayni giinde vefat etmesi, Mahtumkulu’nu derinden etkiler ve i¢ alemini

kaplayan hiizniinii su dizeleriyle dile getirir:

Bayram gelin, Hanmenli kiz, Canesen,
Bu dertlerin hangisine yanarsin?

Cark-1 felek, her giin sola donersin,

60 Abdullah’in sairden biiyiik mii kiigiik mii olduguna dair farkli goriisler vardir. Genis bilgi i¢in bkz.,
Mepenos, Mazmeimeynvinvin Jyuwynoupuwnu Cosznyeu, | 6emym, c. 24; Biray, Mahtumkulu Divani, S.
12; Rahimidashliboroon, Mahtumkulu nun Siir Uslubu, s. 71-76, 84-86.

81 Ti{irkmence Mimmetsapa yani Muhammedsafa’nin kisaltilmis halidir. Detayli bilgi igin bkz.,
Mepenos, Maemuvimeynvinvin JJywynoupuwinu Cosnyeu, |1 6emym, c. 547, 562.

62 Mahtumkulu’nun kardesleri ile ilgili farkl versiyon i¢in bkz., Peker, Godarow, Déwletmimmet Azady
Eserler Yygyndysy, s. 10-11.

83 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 109.

64 Bu siirin ilk kitas1 bulunmamustir. Bkz., Asirov, Mahtumkulu Biitiin Eserleri, c. |, s. 52, Dipnot 1/B.
8 Bkz., Mepenos, Mazmuimzynvinvin Jyuynoupuwnu Cosznyeu, 11 6emym, c. 922; Ayrica bkz., Asirov,
Mahtumkulu Biitiin Eserleri, . 1, s. 52, Dipnot 1/A.
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Kalbimin diinyasi virana geldi.

Ugiiniin bahti da catti belaya,
Omriimii gam ile gecirdim zaya,
Gece giindiiz elim a¢tim Hiidd 'ya,

Gokler alhim duyupi giryana geldi.

Mahtumkulu, elif kaddim kirildi,
Damarim ¢ekildi, kanim duruldu,
Oliim darbu ii¢ taraftan vuruldu,

Aklim dagildr da, hayrana geldi.®

Mahtumkulu, “Yam: ile” isimli siirinde Selim Mahtim adinda bir amcasindan
bahseder. Halk arasindaki rivayete goére Mahtumkulu’'nun babasi Devletmehmet
Azadi, Tirkmenlerin Mahtim asiretinden Selim Mahtim isimli birisiyle “ahretlik”

kardes olurlar. Sair bu hususu soyle dile getirir:

Mahtumkulu der ki, yigit ¢cagimin,
Tevfiklik gozgiisii siyah bahtimin,
Babamin kardesi Selim Mahtim in,

Koysalar, giderim ben de yaninda.®’

Mahtumkulu’nun kardesleri Abdullah ve Mehmetsefa, Iranlilar ile Afgan Han1 Ahmed
Sah Durrani arasinda vuku bulan savaslara katilmak i¢in Afganistan’a giderler ve act

bir sekilde sehid olurlar.%® Bu trajik hadiseyi sirastyla Mahtumkulu’ndan dinleyelim:

Abdullah ve Mehmetsefa,
Ayri diistii, ¢ektim cefa,

% Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 366.

87 Firaki, Mahtumkulu Divéni, s. 313; Ayrica bkz., Baiimeipanos, Mazmoeimeynsr Xaxeinoa Posasmnap
6e Jlecenoanap, c. 29; Ayrica bkz., Serife Seher Erol Caligkan, “Sair Mahtumkulu Ve Siirleri
Hakkindaki Tirkmen Efsaneleri”, Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar Dergisi 11/60 (2018): 113-119, s.
116.

8 Genis bilgi i¢in bkz., [appsies, Mazmuimeynvt, C. 115; Biray, Mahtumkulu Divani, s. 12, 23-24; Abid
Nazar Mahdum, “Mahtumkulu Siirinin Cok Sevilip Yayilmasmnin Sebepleri Uzerine”, Tiirkiyat
Mecmuasi 26/1 (2016): 197-231, s. 200-201; Tuna Besen Delice, “Mahtumkulu’nu Siirleriyle
Tanimak”, Bartin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2017): 81-101, s. 86.
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Bu diinya vermiyor vefa,

Haksiz can harcayan giinler.%®

Sen gittin gideli dokuz yil gegti,
Nerde vatan tuttun, kardes Abdullah?
Hi¢ donmez mi, insanlardan gideni,

Nerde vatan tuttun, kardes Abdullah?™

Abdullah yok diye iimit kesmigtim,
Bezirganlar gelip, ondan u¢ kildi.™
Mecnun olup, dagdan daga gezmistim,
Yalan oldu, gamli génliim 6¢ kildi.™

Isin trajik yani sairin kardesi Abdullah’in Afganistan’da kayboldugu gibi onu aramaya
giden Mehmetsefa da geri donmez. Sair bu ac1 olay1 “Bunlar Gelmedi” isimli siirinde

sOyle dile getirir:

Hepten basin alip gogtii Abdullah,
Hep gidenler geldi, bunlar gelmedi.
Mehmetsefa gitti yardim etmeye,

Ugurlayan geldi, bunlar gelmedi.

Anasindan ayri yatmaz ¢ocuklar,

Ya Rab! Géren var mi, biitiin bu iller,
Gegcmektedir aylar, dolanwr yillar,
Aylar, yular geldi bunlar gelmedi.

Rast geldi dolu, ¢carpti bir baran,”

8 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 191.

0 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 343.

1 Ug: Bir seyin bittigi yer, kenari, sonu. Ug kilmak: Kaybolan bir sey hakkinda ¢ok az bilgi edinmek,
haber almak. Detayli bilgi i¢in bkz., Mepenos, Maemuvimeynvinvin Jyuynoupuwinu Cosnyeu, 111 6emym,
c. 878-879; Berdimuhamedow, Tiirkmen Dilinin Diisiindirisli Sozliigi, 11 tom, K-Z, s. 395.

2 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 354.

73 Baran, Farsca olup, yagmur demektir. Bkz., Mepenos, Mazmuimeynvinoin Jyuynoupuuinu Cesznyau,
I Genym, c. 104.
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Birini yurduyla eyledi viran,
Digerinin yari geride hayran,

Gozleri yoldadir, bunlar gelmedi.”™

Mahtumkulu, kardeslerini anlatirken, “Molla Matam, rahledasim”™ ifadesiyle dile

getirdigi bir arkadasindan da bahseder.
4. COCUKLUGU VE EGITIiMi

Cocuklugu Haci Kavusan kdyiinde gegmis olan Mahtumkulu, ilk egitimini, alim ve
mutasavvif olan babasi Devletmehmet Azadi’den alir. Azadi, kendi verdigi egitimi
yeterli bulmaz ve daha iyi bir tahsil almasi i¢in Ersar1 Tiirkmenlerinden Niyaz Salih
isminde bir hocadan da egitim aldirir. Firdki, ¢ocuklugunda kuzu ve oglak otlatir,

ayrica ata meslegi olan kayiscilik ve kegecilik ile istigal eder.”

Mahtumkulu, koy okulunda egitim goérdiikten sonra giiniimiizde Tiirkmenistan’in
Lebap vilayetinin Tiirkmenabat ve Atamurat yolunda bulunan Halag ilgesine bagh
olan Idris Baba Medresesi’’nde bir siire &grenim goriir. Konuyla ilgili A.
Annanurov’un “Mahtumkulu 'nun Okudugu Medresesi” baslikli makalesi de, Kerki
ilgesinin Kizilayak kasabasma bagli Esenmenli kdyiindeki Idris Baba Medresesi ile
ilgilidir. Annanurov, bizzat kendisi bu beldeye giderek, medresenin harabeliginden ve

0 anki durumundan (1960) haber verir.®

Mahtumkulu tahsiline devam etmek i¢in Buhara’ya giderek Kiikeltas Medresesi’nde
dini ve Arabi ilimlerini 6grenir ve o medresede daha sonra kendisinin vefali dostu olan
Nuri Kazim ile tamisir. Sair, bir siire sonra arkadasiyla birlikte dini yaymak ve
bolgesinin halkina dogru yolu gostermek icin {ilkesine doner. Bu iki geng, kendi
tilkelerine teblig sirasinda, Afganistan ve Hindistan’a gider, Hindistan’da alt1 ay

ikamet ettikten sonra Tiirkistan’a gelir ve Hoca Ahmed-i Yesevi Medresesi’nin ileri

4 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 364.

S Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 141.

® Bkz., Biray, Mahtumkulu Divant, s. 11; Hayati Yilmaz, “Mahtum Kuli’nin Hayati, Edebi Kisiligi ve
Siirlerinden Ornekler”, Bilge Dergisi 50 (2007): 108-125, s. 109-110.

77 Idris Baba Medresesi, Atamurat sehri/ili sinirlarinda olup, benim dogup biiyiidiigiim Hatap ovasina
yaklasik 100 km uzakliktadir.

8 Bkz., TappsieB, Mazmuimeynot, C. 38-39.
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gelenleri ile goriis alis verisinde bulunurlar.”® Ayrica, G. Atayev’in “Akilddrin
Eserlerinin  Arayisinda” isimli  makalesi de, bizzat yazarim kendisinin,
Tiirkmenistan’nin farkli ilge ve ciftliklerine, Ozbekistan’in Hive ve Buhara sehrine

giderek, oralarda Mahtumkulu ile ilgili zengin bilgiler edindigine dairdir.°

Miiellif son olarak 0 devrin dini ve Islami ilimlerinin en biiyiik merkezlerinden birisi
olan Hive’deki Sirgazi Medresesi’nde {i¢ y1l yatili olarak dini, ahlaki ve tasavvufl
egitim alir.3! Sairin hayatia dair V. Uspenskiy ile V. Belyayev tarafindan yazilan
“Typxmenckas mysvika/Tiivkmen miizigi "% isimli  eserinde Mahtumkulu’nin

Hive’deki Sirgazi han Medresesinde okudugu ile ilgili bilgiler mevcuttur.5

Mahtumkulu, kendi egitimini tamamladiktan ve basarisini gosterdikten sonra, kisa bir
siire ayn1 medresede 6gretim isleriyle ugrasir ve daha sonra vatanina déner.®* Sair bu

konuya dair “Sirgazi” isimli siirinde s6yle der:

Mekan tutup, ii¢ yu yedim tuzunu,
Gider oldum, hoskal, giizel Sirgazi,
Gecirdim kigini, nevruz yazini,

Gider oldum, hoskal, giizel Sirgazi.

Hak tan bize buyruk, baghdr belim,
Sende talim aldi, acildi dilim,
Gelsin diye bekler o Gerkez ilim,

Gider oldum, hoskal, giizel Sirgazi.

Secerim ben simdi aki karayi,
Dost, diisman, kardesim, Hakk’1, yarani,
Okudum bitirdim kitap “Kuran’t”,

9 Bkz., Sad Mihr, “Unlii Tiirkmen Sairi Mahtumgul Firagi”, (¢ev. Ali Temizel), s. 82.

8 Bkz., Tappbies, Mazmoimeynst, C. 37-38.

81 Mahtumkulu’nun egitimi ile ilgili bkz., Tappeies, Macmoimeynet, . 38-39, 73; Biray, Mahtumkulu
Divani, s. 11-12; Alim Kahraman, “Mahtumkulu”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yay., Ankara 2003, XXVII, 393-394.

82 Bkz., B. Ycnenckuii, B. Benses, Typxmenckas mysvika, M., 1928,

8 Bkz., Cappeie, Mazmuimzynvi, C. 12.

8 Sad Mihr, “Unlii Tiirkmen Sairi Mahtumguli Firagi”, (¢ev. Ali Temizel), s. 82-83.



Gider oldum, hoskal, giizel Sirgazi.

Cosku yiiregimde dem vurur, yatmaz,
Kaynar, gazaplanwr, ¢gamura batmaz,
Ilim talim alan seni unutmaz,

Gider oldum, hoskal, giizel Sirgazi.

Omiir olsa, gorsek ecel yetmeden,
Sirrt agiklamaz akil gitmeden,
Kosup yelip, seyran etmeden,
Gider oldum, hoskal, giizel Sirgazi.

Camurda da, dalgi¢ gibi yiizerim,
Hasretsiz mutluyum, gamsiz gezerim,
Agiz icre bal gibi soz ezerim,

Gider oldum, hoskal, giizel Sirgazi.

Kamil olup, serencamlik kilmigim,
Miisfikim ben o pederden kalmisim,
Kdbe’mden ayrilip ciidd olmusum,

Gider oldum, hoskal, giizel Sirgazi.

Kutupta s1g diye siipheye diigtiim,
Yagmur yagdi, ben de kaynadim, costum,
Hogc¢akal bugiin Ceyhun’dan da astim,
Gider oldum, hoskal, giizel Sirgazi.

Mahtumkulu, silip goniilde pasin
Saydi piri ile molla sofusun,
Daim unutmam ben altin kapisin,

Gider oldum, hoskal, giizel Sirgazi.®

8 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 398.
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5. EVLILiGi VE COCUKLARI
5.1. Evliligi

Mahtumkulu’nun evliligi ile ilgili farkli goriisler vardir. Bir goriise gore sair, gengken
bir kiza goniil verir. Bu goniil verdigi kiz ile evlenmek nasip olmus ise de, ecel onlari
ayirir.2® Daha sonra Mahtumkulu, teyzesinin Menli®” adindaki kizina asik olur fakat
Menli bagkasiyla evlenir. Mahtumkulu bu olaydan duydugu {iziintiiyii bir¢ok siirinde
dile getirir.®® Fakat sair, Tiirkmen geleneginde “dakilma’®® ad1 verilen tore geregince

vefat eden agabeyinin esi Akkiz ile evlenir.®
5.2. Cocuklan

Mahtumkulu’nun, karis1 Akkiz’dan Sar1 (Mollabebek) ve ibrahim adinda iki oglu olur.
Sar1 yedi yasinda Ibrahim ise on iki yasinda vefat eder. Ayrica ismi kaynaklarda
gecmeyen bir kiz1 oldugu da sdylenir.%! Cocuklarinin dliimiinden ¢ok etkilenen sair,

“Mollabebek % isimli siirinde bu iiziintiisiinii veciz bir sekilde dile getirir:

Kapimin meyveli bagu,
Kesildi yiiregimin yagi,

Hem arkamin kara dagy,

8 Genis bilgi icin bkz., Asirov, Mahtumkulu Biitiin Eserleri, c. Il, s. 386-387.

87 Youssef Azemoun, Mahtumkulu’nun sevdigi kizin admm aslinda Meiili degil de, Yartubeg oldugunu
vurgulamaktadir. Ayrica Hayati Yilmaz, Mahtumkulu Divani’nin elinde bulunan bes niishasinda Menli
Hanim ile ilgili hig bir siire rastlayamadigini, ancak Tiirkmenistan’da yapilan incelemelerde verilen siir
veya siirler divanin diger niishalarindan alinmis oldugunu belirtmektedir. Arap harfli yazmalarinda
Menli ad1 gegen hig bir siir bulunmadigint séyleyen Yaghoob Rahimidashliboroon, yaklasik 300 siiri
16 elyazmaya dayali olarak nesreden Asirpur Meredov’un iki ciltlik tenkitli metninde de durumun bu
sekilde olduguna dikkat ¢ekmektedir. Menli ile ilgili genis bilgi i¢in bkz., Youssef Azemoun, “Tiirkmen
Sairi Magtimguli ve Onun Eserleri Hakinda Bilinmesi Gereken Konular-2”, TDAY-Belleten Dergisi
60/2 (2012): 5-28, s. 23; Yilmaz, “Mahtum Kuli’nin Hayat1, Edebi Kisiligi ve Siirlerinden Ornekler”,
s. 125, Dipnot 2; Rahimudashliboroon, Mahtumkulu nun Siir Uslubu, s. 96-102.

8 Bkz., Tiirkmen, Geldiev, Tiirkmen Siiri Antolojisi, s. 160, Ayrica bkz., Asirov, Mahtumkulu Biitiin
Eserleri, c. Il, s. 386.

8 Dakilma: Esi vefat edip dul kalan gen¢ kadmmn, kocasmm kardesiyle evlenmesi. Bkz.,
Berdimuhamedow, Tiirkmen Dilinirn Diigiindirisli Sozliigi, | tom, A-Z, s. 246.

% Y1lmaz, “Mahtum Kuli’min Hayati, Edebi Kisiligi ve Siirlerinden Ornekler”, s. 110.

%1 Genis bilgi igin bkz., TappsieB, Maemoiueyast, C. 74-75; BalimbipanoB, Maemoimeyivr Xakeinoa
Posasimnap ee Jlecenoanap, c. 96-97; Biray, Mahtumkulu Divani, s. 12; Yilmaz, “Mahtum Kuli’nin
Hayat1, Edebi Kisiligi ve Siirlerinden Ornekler”, s. 110; Delice, “Mahtumkulu’nu Siirleriyle Tanimak”,
s. 87.

92 El yazmalarda bu siirin tam niishas1 bulunmamaktadir. Bkz., Asirov, Mahtumkulu Biitiin Eserleri, C.
I, s. 52. Dipnot 2.
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Razi ol sen, Mollabebek.

Yanmmda akranim oynar,
Kapimda kazanim kaynar
I¢im yanar, goziim oynar,

Tepende piiskiiliin, balam.

Kapimin onii mescidi,
Remma, ... ....ccc.......,
Taslar vursam yiiregime,

Razi ol sen, Mollabebek.*

Sair, i¢inde evlatlart da oldugu, pek ¢ok yakinini kaybetmesi sonucu ayrildigini,
yasadig1 sikintilari, basindan gegen ¢esitli olaylar1 ve ¢ok derin acilar ¢ektigini diger

dizelerinde de dillendirir:

Koroglu’'ca gayretimden ayrildim,
Kocayip ben kuvvetimden ayrildim,
Goziim nuru evladimdan ayrildim,

Actyan olmadi, bahtim karadir.

Aksam sabah yatamam ben hig rahat,
Yiiregim sizilar, gonliim bitakat,
Kabe’m, kiblem, kardes ettiler vefat,

Aciyan olmadi, bahtim karadir.

Neyleyeyim, gecti yigitlik cagim,
Agaci kurudu, bogs kaldr bagim,
Dumani savruldu, eridi dagim,

Actyan olmadi, bahtim karadir.%*

9 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 135.
% Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 546-547.
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6. YASADIGI DONEMIN DURUMU

XVI. ve XVII. asirda Mangislak’dan ¢esitli yorelere dogru meydana gelen gog
hareketi, Biiyiik Selcuklu hareketinden sonra Orta Asya’da Tirkmenler’in baslattiklari
ikinci bliylik goc¢ dalgasini teskil etmektedir. Fakat bu ikinci go¢ Tiirkmenler agisindan
baz1 olumsuzluklart da beraberinde getirmistir. Biiyiik Selguklular kadar hem
ekonomik, hem de niifuz bakimindan zengin olmayan ve belli bir plana hizmet
etmedigi gibi, onlar1 yonlendirecek hakim bir giicten yoksun olan Tiirkmen boylari,
fran Sahligi, Hive Hanhig ve Buhara Emirleri tarafindan siirekli saldiri
diizenlemeleriyle kars1 karsiya kalmislardir. Mangislak’tan dalgalar halinde baslayan
bu Tiirkmen goclerinin verdigi diger bir olumsuzluk da, Tiirkmen boylar1 arasindaki
birligin par¢alanmasina neden olmasidir. Hatta bu olumsuzluk dyle bir sathaya gelmis
ki, XVII. ve XIX. yiizyillarda Tiirkmen boylari arasinda birbirlerinin mal varliklarini

yagmalamaya kadar varacak ciddi catismalarin cereyan etmesine sebebiyet vermistir. %

Bu sartlar altinda miiellifin yasadigi X VIII. asir da, XVIL. asrin bir devam1 durumunda
olmustur. Bu iki asir sadece Tiirkmenler icin degil, Asya’daki diger Tiirk boylarinin
da sikint1 ¢ektigi bir asir olmustur. Yukarida bahsettigimiz “dis tehditler” yan sira,
Tirkmen boylar1 arasinda siiregelen “i¢ ¢ekismeler” de devam etmektedir. Bu i¢
sorunlardan onde geleni de, Tiirkmenlerin bir devlet olmak yerine muhtelif
devletcikler ya da cesitli bolgelerde hanliklar ve beylikler olup, merkezi ve gii¢lii bir
otoritenin bulunmamasidir. Bu durum da komsu bolgeler tizerinde hakimiyet kurmak
i¢in her tiirlii ¢apul ve baskin gibi hareketlerine zemin hazirlamistir. Bunun yani sira
gelen siyasi ve ekonomik alandaki bozukluklar, halki dis ve i¢ sebeplerden
kaynaklanan sikintilar yasamasina sebep olmustur. Oyle ki Tiirkmenler, cogu kere
kendi idarecilerinden bile k&tii muamele gdrmeye mahk(im kalmislardir. Iste
Mahtumkulu bdyle bir sikintilarin yogun oldugu ortamda dogmus, yetismis ve eser

vermistir.?® Miiellif, Tiirkmen halkinm yasadig: biitiin sikintilarin farkinda olmus ve

% Mahtumkulu’nun yasadigi donem ile ilgili genis bilgi igin bkz., Cappeies, Mazmoimeyast, €. 52-70;,
Ayrica bkz., Ekber N. Necef, Ahmet Annaberdiyev, Hazar Otesi Tiirkmenleri, 1. Baski, Istanbul:
Kakniis Yay., 2003, s. 210-211.

% Genis bilgi i¢in bkz., Biray, Mahtumkulu Divani, s. 1-4;, Mehmet Temizkan, “On Sekizinci Yiizyiln
Sartlar1 iginde Mahtumkulu”, Tiirk Diinyast Incelemeleri Dergisi 10/1 (2010): 173-184.
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siirleriyle halkin hislerine adeta terciiman olmustur. Ayrica bu mesakkatli giinlerde

onlara yol gostermeye ve umut vermeye ¢aligmugtir.%’

7. EDEBI SAHSIYETI

Deginmemiz gereken bir bagka husus da, Mahtumkulu’nun tertip ettigi divan edebiyat
kisiligi yaninda, dini ve tasavvufi siirleriyle onun méanevi aleminden bilgi vererek

tasavvuf alaninda kendini gostermesidir.

Akil olsan iste bu yolda bir pir,
Rizkina kefildir, Allah mukaddir,
Altin, giimiis, elmas, yakut ile diir,

Hakk’tan gayri hepsi ziyan goriiniir.

Mahtumkulu, haber aldim Kur’dan’dan,
Eser yoktur evvel giden kervandan,
Yarin yalniz yatman senin mezardan,

Kardes, yilan ile ¢iyan gériiniir.%®

7.1. Dini ve Tasavvufi Sahsiyeti

Neredeyse, biitiin siirlerinde dini ve tasavvufi konular ele alan,® Tirkmen sahasinda
tasavvuf yolunu benimseyen ve Ahmed Yesevi tesirinde kalan Mahtumkulu,'® pek
cok siirlerinde tasavvufl kavramlarla bu goriislerini beyan etmis ve hayat goriisiinii
Islam ve tasavvuf diisiincesi temelinde insa etmistir.®? Yasadig1 dénemine gore
milkemmel derecede dini ve tasavvufi egitim goren miiellifin siirlerini

inceledigimizde, gergekten de onun aslinda tek amacinmn insanlar1 tamamen Islam

97 Bkz., Soner Saglam, “Mahtumkulu’nun Tenkit Siirleri Uzerine Bir Inceleme”, Uluslararas: Tiirkge
Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi 2/2 (2013): 161-178, s. 162.

%8 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 630.

% Genis bilgi igin bkz., Tiirkmen, “Mahdumkulu Ve Tasavvuf Anlayis1”, s. 12-13.

100 Fyad Kopriilii, Tirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, 3. Baski, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yay., 1976, s. 177.

101 Mahtumkulu’nun dini ve tasavvufi kisiligi i¢in bkz., Delice, “Mahtumkulu’nu Siirleriyle Tanimak”,
s. 90-91; Hasan Cankurt, “Mahtumkulu Firaki’nin Siirlerinde Muhteva”, Turkish Studies, International
Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 8/9 (2013): 911-951, s. 913-
916.
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dinine gore yasamaya davet ettigi asikar bir sekilde goriilmektedir. Mahtumkulu’nun
siirlerinde sik¢ca gecen namaz, zekat, zikir, siikiir, sabir, ihlas, ask, iyilik, seriat,
marifet, hakikat, dogruluk, adalet, diinyanin faniligi, riya, Kibir, gurur vs. pek ¢ok

tasavvufi kavramlar bunu gostermektedir.

Mahtumkulu’nun edebi eserlerinde elbette siyasi ve sosyal igerikli siirleri de vardir
fakat, dini-tasavvufi siirleri de oldukca fazladir. Emsalsiz bir s6z ustasi olan miellifin
gonlii, Cenab-1 Allah askiyla ve Hz. Muhammed (s.a.v.) sevgisiyle dolu olan ve her
zamanda Allah Teala’ya dua ve niyazda bulunan siifi olmakla beraber ayn1 zamanda
miidrik bir filozof, halkina bir dervis ve vaiz edasiyla dogru yola gelmeleri igin nasihat
eden bir bilgedir. Kisaca Mahtumkulu, halkinin riihi diinyasinin rehberi ve bir Islam
seyhidir.1%?

Diistii askin ategine, kil dek canim yandi, yar,
Kuru cismim odun eyler oda yakmakta ne var,
Gamda gonliim ulu, basta derdim yiiz hezar,
Onun igin dehr i¢re bir kose kildim ihtiyar,

Ihtiyarim yoktur ki, cengi cedeli neylerim.

Her zaman, Mahtumkulu, halk i¢cre gezme laf edip,
Sakla giybetten dilin, ugrunda gez insaf edip,

El uzatma ¢ok fesada, git Hudd dan havf edip,
Stifilik esbabi hostur, kdh igini saf edip,

Olsa bocekler icim, bu eski sali neylerim. %

Mahtumkulu’nun, edebi sahsiyetinin olusmasinda Tasavvuf ilminin derin bir tesiri
olmakla birlikte, yasadig1 donemin biitiin olumsuzluklarina ragmen durmadan kendi
toplumunun kaygi ve dykiilerini edebi dile aktarmasi ile doneminin bilim gevresi ve
bilginleri ile de baglantisini ¢ok siki sekilde devam ettirmesi etkili olmustur. Dénemin
onemli ilim meclislerinde bulunarak, iinlii alim ve mutasavviflarin 6grencisi olmus ve

civar tilkeleri dolasmistir. Mahtumkulu’nun edebi iistad olarak gordiigii mutasavvif

102 Yusuf Karakus, “Mahtumkulu Firaki Ve Diisiince Diinyas1”, Tiirk Diinyas: Bilgeler Zirvesi: Goniil

Sultanlart Bulusmast, 2014, 131-136, s. 132.
103 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 733.
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sahsiyetler arasinda “iklim sahibi” olarak Ahmed Yesevi Hazretlerine de yer vermis,
onun kendisinden onceki tecriibe ve birikimlerinden yararlanarak yeni yorum ve
metodlarla bizzat sekillendirdigi sufistik ¢izgiyi devam ettirerek ve gelistirerek, Tirk

halklar i¢in de 6nemli bir edebi-manevi miras birakmistir.*%

Mahtumkulu, siirlerinde hitap ettigi kesime gore farkli dil kullanmaktadir. Ozellikle
tasavvufi konularda ele aldig: siirlerde genelde aruz veznini kullandig: gibi, dili de
nispeten daha agirdir. Bu tiir siirlerinde Cagatay Tiirk¢esi unsurlarinin daha ¢ok
kullanildig1 da dikkati ¢eker. Ayrica bu siirlerde Arapga ve Farsca kelimeler hem daha
fazladir hem de daha derin ve 1stilahi manalar tagimaktadir. Boylece miellif, en derin
konular1, olmast gerektigi gibi kuralina uygun sekilde anlatmaktan da geri
kalmamistir. Bu sekilde siirlerinin hitap ettigi kesim, biraz daha genislemistir. Boyle
siirlerinde bile Mahtumkulu’nin kullandig1 dilin biisbiitiin halktan ve kullandiklar
dilden uzak oldugu sdylenemez. Sairin “Sedd Oldum '® siirine bu agidan
bakilabilinir.1% Ayrica sairin edebi sahsiyetinin, sdzlerinin derinligini belirten siirleri

de mevcuttur.

Mahtumkulu, soziim kisa, serhi ¢ok,
Bilmeze yok, bilenlerce kadri ¢ok,

Yerin yerden, erin erden farki ¢ok,
Miiskiil budur, sohbette hep denk olur.%’

7.2. Tasavvufi Nesvesi ve Tarikata Intisab1

Gegmis donemde oldugu gibi gilinlimiizde de tasavvufi nesve toplumun her kesimini
etkilemeye devam etmektedir. Tasavvufi nesvenin ana gayesi zat tecellisinin mazhari
olan Nir-u Muhammedi ile Yaradan’in askiyla asklanip, “ydr olup bar olmamak” bu
yolculukta “kal ehli degil, hal ehli olma” seyr u siillikunu siirdiirebilmektir. Bunun

neticesinde ise her donemde oldugu iizere tasavvuf diisiincesinden etkilenen ve

104 Bkz., Muhammed Maghaminiya, “Mahdum Kulu Faragi’nin Hayati1 ve Tiirkmen Edebiyatindaki
Yeri”, MAVI ATLAS GSU Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (2013): 67-76, s. 70-71.

105 Bu siiri ilerde tevazu kavraminda farkli kategorilerde ele aldigimiz igin burada bu kadar bilgi
vermekle yetindik.

106 Bkz., Mahdum, “Mahtumkulu Siirinin Cok Sevilip Yayilmasimn Sebepleri Uzerine”, s. 205-206.
107 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 622.
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nihayetinde bu diisiince ile bulusmaya muvaffak olan er kisiler her donemde
olagelmistir.'® Tiirkmenistan topraklarinda, miibarek tasavvuf nesvesi ile bulusmaya
muvaffak olan ve tasavvufi nesveden etkilenen er kisilerden biri de, siiphesiz

Mahtumkulu Firaki’dir.

Mahtumkulu’nun siirlerini muhteva bakimindan inceledigimizde, temel tasavvufi
anlayisi, tamamiyla Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerden esinlenmektedir. Daha evvel
de soyledigimiz gibi Mahtumkulu, XVIII. asrin zor sartlarinda yetismesiyle beraber,
herhangi bir tarikata intisaplarinin olmadig1 bir donemde yasamustir. Sair ile ilgili
giiniimiize kadar elimize ulasan kaynaklarda onun dogrudan dogruya bir tarikata
menstb oldugu veya bir seyhe baglanarak tekke igerisinde seyr U siilik egitiminde
yetistigine dair agik deliller bulunmamaktadir. Ornegin Abid Nazar Mahdum’a gore,
sairin dogrudan dogruya bir tarikata intisib1 net olarak bilinmemekle beraber'®

10

somiiriiniin panzehri olan kamil insan'!® arayis1 icerisinde oldugu gériiliir. Asagidaki

dizeler bu i¢ten ve samimi arayisi sahitlik etmektedirler:

Bir miirsid etegin tutsam, aglasam,
Ask oduna can-1 cismim daglasam,
Sidk-1 dilden Hakk’a goniil baglasam,

Kiyamet zayirdan bir sag yetisse.*'!

Yurdum Etrek, boyum Géklen,
Ben bir sever ydar ararim.
Can sehrine diistii talan,

Kuvvet veren pir ararim.*'?

198 Detayls bilgi i¢in bkz., Begiil Hudayberdiyeva, “Modern Donemde Tasavvufi Nesve Ile Yetismis Baz
Kadin Aydinlar”, Erzurum Teknik Universitesi Kadin ve Aile Calismalar1 Arastirma ve Uygulama
Merkezi: 1. Ulusal Kadin Temal: Ogrenci Kongresi “Gegmisten Giiniimiize Kadin”, 13-14 Mart 2021.
1. Baski, Erzurum Teknik Universitesi Yayinevi, Erzurum 2021.

109 Mahtumkulu’nun herhangi bir tasavvuf yoluna mensup olup olmadigi ve hangi seviyede bir
mutasavvif olduguna dair detayli bilgi i¢in bkz., Abid Nazar Mahdum, “Mahtumkulu Feragi ve
Tasavvuf”, Tiirk Diinyast Arastirmalar: 147 (2003): 205-219, s. 207-209.

110 Detayh bilgi igin bkz., Mahmud Erol Kilig, Tasavvufa Giris, 12. Baski, Istanbul: Sufi Kitap Yay.,
2020, s. 291-294.

M Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 340.

112 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 141.
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Mahtumkulu, dogru yiiri,
Olene dek Hakk a yalvar,
Bir giiclii pire el ver,

Omiir gecti saskinlik ile.**3

14

Bunun disinda Mahtumkulu, kendi piri olarak Begdurdu Isan'** isminde bir zat

anmaktadir ki, Begdurdu Isan, sairin Sirgazi Medresesi’nde okudugu dénemlerde ders

vermis olmali;11°

Soyle Mahtumkulu, aklin yetince,
Kiyametin kazan igsiz yatinca,
Cehennemde, ta giizerden gegince,

Pirimiz Begdurdu Isan*'® degil mi?*’

Fikret Tiirkmen’e goére Mahtumkulu, “bdde i¢mis” Hakk as181 bir mutasavviftir.
Nitekim Yunus Emre’nin yasadigi XIII. asirdaki durum, Tirkmenler igin XVIII.
asirdaki ile benzer Ozellikler tasidigindan Mahtumkulu da, tipki1 Yunus Emre gibi
“fildisi kulesi’ne ¢ekilmemis, bilakis, Tiirkmen halkinin moral giiclinii ylikseltmeye
calisirken vurguncular: hatta soygunculari da iyilige ve Hakk’a davet etmis, kotiilerle
ve kotiiliiklerle miicadele etmekten de asla vazgegmemistir.!'® Gonlii Allah askiyla,
Hz. Peygamber (s.a.v.) sevgisiyle ve ehl-i beyt muhabbetiyle dopdolu bir tarikat ehli

olan Mahtumkulu Firaki, Ahmed Yesevi Hazretlerinin manevi bir miiridi ve Tiirkmen

113 Firaki, Mahtumbkulu Divdni, s. 99.

114 Begdurdu Isan, Mahtumkulu’nun zamaninda yasamis olan tasavvuf mesrepli bir pirdir. Bkz.,
Mepenos, Maemuvimeynvinvin Jywynoupuwnu Cosznyeu, | 6enym, c. 117; Asyrow, Magtymguly Eserler
Yygyndysy, 1 jilt, s. 497.

15 Bkz., Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, | jilt, s. 497; Asirov, Mahtumkulu Biitiin Eserleri, C.
I, s. 385.

116 Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmis olan kaynak eserde bu kelime “Hoca” seklinde gecerken, Tiirkmence
kaynaklarda ise bu kelime “Isan” seklinde gegmektedir. Halbuki “isan” kelimesi anlam olarak hoca
kelimesinden farklidir. Farscada iiciincii sahis anlamina gelen isan, Tiirkistan ve idil havzasi Tiirklerinde
“stfl, keramet sahibi, veli” gibi manalara gelip, 6zellikle pir, miirsid ve seyh gibi tasavvuf erbabina
hiirmet ve sayg1 i¢in kullanilan bir invandir. Ayrica Mahtumkulu da, “Pirimiz Begdurd1 Isan” diyerek
bilhassa buna parmak basmaktadir. Dolayisiyla miiellifin bu hassas goriisii korunmus ve “isan” sekli
tercihimiz olmustur. Isan kelimesi ve siir igin bkz., Mepenos, Maemoiveynoinvin Jyutynoupuuwinu
Cosnyeu, 11 Gonym, c. 392; Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, |l jilt, s. 105.

W7 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 383.

18 Bkz., Fikret Tiirkmen, Tiirkmenistan Kiiltiirii Arastirmalar:, 1. Baski, Ankara: Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yay., 2010, s. 81.
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kolu olan bir Naksibendi dervisi ve seyhidir.!'® Hidayet Peker’e gore de Hakk asig1
Mahtumkulu, tasavvufi ahlak ve nesve yoluyla halki iyiye ve dogruya cagiran biiyiik

bir miirsiddir.*?°

7.3. Riiyada Bade i¢mesi

Arapga “rii yet” kokiinden tiireyen riiya, lugatte, gormek, diis demektir.?! Istilahta ise
rilya, uyku aninda zihinde belirlenen diisiince, olay ve goriilen ve goriintiilenen
seylerin biitiiniinii ifade etmektedir.'?> Riiya konusu her zamanda ve ¢esitli kisiler
tarafindan farkl yaklasimlarla yorumlanmistir. Nass’a baktigimizda da riiya hakkinda
birgok bilgi bulundugunu gérmekteyiz. Buna bildigimiz bir ka¢ 6rnek olarak, Hz.
[brahim (a.s.)’m riiyasinda oglu Ismail’i kurban ettigini’?® gérmesi'?* ve Hz. Ytsuf
(a.s.)’mn kendisine on bir yildizla ay ve giinesin secde ettigini gérmesidir.!?® Fahr-i
Kainat Efendimiz (s.a.v.)’in kirk yasina yaklastiginda kendilerine vahiy gelmeden
evvel yaklasik alt1 ay sadik riiyalar gormeye baglamistir. Nitekim O’nun (s.a.v.), yirmi
tic yillik vahiy siiresinden evvelki alt1 aylik donemi kastederek: “Mii’'minin sddik
riiyasi, niibiivvetin kirk altida biridir "**® buyurdugu bilinen bir gercektir. Zira sadik
riiyalar da insanlara bilgi vermektedir. Bazen sabah namazindan sonra ashabina:
“Icinizde riiya goren var mi?"*?" diye soran Restl-i Ekrem Efendimiz (s.a.v.), varsa
tabir eder ve yorumlardi, bazen de kendi riiyalarmi anlatip tabir eder veyahut

sahabisine tabir ettirirdi.1®

119 Genis bilgi icin bkz., Fikret Tiirkmen, “Mahdumkulu Ve Tasavvuf Anlayis1”, Tiirk Diinyas
Incelemeleri Dergisi, 1 (1996): 9-23; Ayrica bkz., Biray, Mahtumkulu Divani, s. 16-17.

120 Genis bilgi icin bkz., Hidayet Peker, “Mahtumkulu Firaki’de Tasavvufi Temalar”, Eski Yeni T. C.
Eskisehir Valiligi Aylik Sehir Kiiltiirii Dergisi 5/56 (2013): 14-17.

121 Sami, Kamiis-i Tiirki, c. 1, s. 676.

122 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 300.

123 Hz. brahim’in riiyasinda kurban etmesi istenen oglunun Hz. ismail olduguna dair genis bilgi igin
bkz., Omer Faruk Harman, “Ismail”, DJA., TDV. Yay., istanbul 2001, XIII, 76-80.

124 es-Saffat, 37/101-111.

125 y{isuf, 12/4-6.

126 Byhari, Ta ’bir, 5; Ibn Mace, Ta bir, 1; Tirmizi, Rii yd, 2-3.

127 Buhari, Ta 'bir, 47; Eba David, fmdn, 10.

128 Genis bilgi i¢in bkz., Necdet Tosun, Riiyalar Alemi, (Diger ed. Fatih Citlak, Mustafa Merter, Resat
Ongdren, Dilaver Giirer, Hatice Alibasoglu, Musa Hiib), 3. Baski, Istanbul: Sufi Kitap Yay., 2020, s.
243-250.
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Dini eserlerde, Rahmani riiya/sadik riiya, seytani riiya ve nefsani riiya olmak iizere {i¢
cesit riiyadan bahsedilir.}?® Tasavvuf terminolojisinde ise bu iig riiya tiirii sdyle izah
edilir: Tlki Rahmani riiya olup, Allah Teala’dan olan ilahi riiyalar agik ve anlasilir
oldugundan dolay1 yoruma ihtiya¢ yoktur. Ikincisi Meleki riiya yani riiya-y1 sadika da
denilen riiya ise yoruma muhtactir. Ugiinciisii ise Seytani riiya sayilip asli olmadig

icin itibar edilmez.**°

Farsca olan bade kelimesinin divan edebiyatimizda daima sarap, igki, hamr ve mey
gibi anlamlara gelmesine karsin tasavvufi sembolizmde bade, ilahi ask, muhabbet,
zevk ve hakikat gibi manalari ifade etmektedir. Sadece Bektasi geleneginde bu

mananin Stesinde, gergek anlamda da kullanildigi goriiliir. 3

Mahtumkulu’nda “bdde igme” semboliine gelecek olursak; egitimini bizzat ilahi
inayet sonucu elde etmis olan Mahtumkulu Firaki, tasavvuf perspektifinde “hakikat
bilgisinin belir/i bir terbiye siirecinden ge¢meksizin, ilahi inayet sonucu elde edilmesi”’
anlamima gelen ve “bdde i¢me” sembolil ile anlatilan bu hali Mahtumkulu bizzat
yasamig ve hakikatin bilgisini bizzat Hz. Muhammed (s.a.v.)’in emriyle erenlerin
elinden ictigi goriiliir.*> Mahtumkulu, “Sen Kalk Dediler” siirinde bu manevi hali

sOyle anlatmaktadir:

Bir giin uyuyordum gece yarisinda,
Dort ath gelerek: “sen kalk!” dediler.
“Haberimiz var sana Firsat Evi’'nde,

Orada erler var, “sen gor!” dediler.

Goziim gordii, orada dort merddne,

Gonliim cusa geldi, bagim gerddne,l33

129 Bz, flyas Celebi, “Riiya”, Did., TDV. Yay., istanbul 2008, XXXV, 306-309.

130 Detayl bilgi igin bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, s. 300-301.

131 Bade kelimesinin lugat anlami igin bkz., SAmi, Kdmiis-i Tiirki, c. 1, s. 260; Tasavvuf 1stilahi igin
bkz., Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, s. 63; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,
s. 63; Ayrica bade ile ilgili bkz., Hac1 Dagl, Asik Edebiyatinda “Bade igme” Motifi ve Samanizmdeki
Benzerligi, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalar: Dergisi, 5/12, (2018), 898-908.

132 Bkz., Peker, “Mahtumkulu Firaki’de Tasavvufi Temalar”, s. 16-17.

133 Gerdan: Donen, dolasan. Gerdane: Kendi etrafinda doénen. Bkz., Mepenos, Mazmuimzynvinott
Iywynoupuwnu Cosznyeu, 1 6emym, c. 206.



O anda var idi iki divane:

“Durma, evlat, oraya sen var!” dediler.

O iki divane kolumdan tuttu,
Durdugum yerden beni alip gitti,
Yanmimda birisi isaret etti:

“Sayram’da bulunup sen dur!” dediler.

Oturmustuk, geldi iki pir-i zdde,
Goziinden yas akar, dili dudda,
“Hu, Hakk!” diye ¢ikti alti piyade,
Adem simdi gelir, sen gor!” dediler.

Dort athlar geldi, yesil kiyafetli,
Asdlari da vesil, egitilmiy atl1,
“Meclis halkasini kurmayn kisitli,

Insan cok, genisce sen kur!” dediler.

Ufuklarda altmig atli gordiiler,
“Muhammed!” diye, hep O ’na vardilar,
Saglik, selametlik bir bir sordular,

“Buyurun, ulu eve sen gir!” dediler.

Bir atin sirtina bizi verdiler,
Gidip Sayram’daki evde durdular,
Tamam oturdular, meclis kurdular,

“Evlat, bu araya sen gir!” dediler.

“Ali’dir”’ dediler, tuttu destimden,**
Hasiwr déosegimi aldi altimdan,

Bilemedim, bir sey doktii iistiimden,

134 Dest: El. Bkz., Mepenos, Mazmuimeynovinoin Jyuynoupuwnu Cosnyeu, 1 6emaym, c. 264.
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“Gelmis bir devrandr, sen stir!” dediler.

Tiimiinii Haydar’a sordum ad be ad:

“O, Hazreti Peygamber, olma sen hi¢ yad,
O, Eslim Hoca 'dir,**® 0 da Baba Ziiryad,
O, Veysel Karani, sen bil! " dediler.

“O, Bahaeddin dir, o da bir erdir,
Biri Zengi Baba, o da namdardtr,
Birbirine destekli dort ¢ar-yar dur 138

Maksadin dile de “sen al!”’ dediler.

O anda duran birkag¢ Seyh-i sab,
“Bu evlada dua edin” dedi hep,
Yiiz yirmi dort bin enbiya, ashab,

Tamami onlardir, sen bil!” dediler.

Resiilullah dedi: “Ya, Sah-1 Merdan,
Ey Eslim Hoca,**’ yd, Baba Selman,**
Ebii Bekir-i Siddik, ya Omer, Osman,

Kulun maksadini sen ver!” dediler.

Eslim, Baba Selman buyurdu merde,

Kadeh verip beni saldilar derde,

135 Eslem Hoca: Muhammet Eslem Tisi (Bkz., Mepenos, Maemuimeyavinvin Jyuynoupuwinu Cesnyeat,
IIT 6emym, c. 1121). Tam adilya, Ebii’l-Hasen Muhammed b. Eslem b. Salim el-Kindi el-Horasani et-
Tast (6. 242/856) diye tanman bu zat, muhaddis ve zahiddir (Bkz., Rasit Kii¢iik, “Muhammed b.
Eslem”, DIA., TDV. Yay., Istanbul 2005, XXX, 527-528).

136 Caryar/Ciharyar/Ceharyar: Hz. Muhammed (s.a.v.)’den sonra halife olan Hz. Ebdbekir (r.a.), Hz.
Omer (r.a.), Hz. Osman (r.a.) ve Hz. Ali (r.a.)’a verilen ortak isim, dort halife, hulefa-i rasidin. Bkz.,
Mepenos, Maemvimeynvinvin JJyuynoupuuiau Cosznyeu, 111 6emym, c. 1003.

137 Eslem Hoca: Hz. Omer (r.a.)’in 4zath kdlesi (Bkz., Mepenos, Maemoimeynvinoin JJyutynoupuuinu
Cosnyeu, 111 6eaym, c. 1121). Tabiin alimlerinden olan Ebei Usdime Zeyd b. Eslem el-Adevi el-Omeri
(6. 136/754), Medine tefsir ekoliiniin 6nciilerindendir (Bkz., Muhammed Fatih Kesler, “Zeyd b. Eslem”,
DIA., TDV. Yay., Istanbul 2013, XXXXIV, 318-319).

138 Baba Selman: Selmén Farisi (Bkz., Mepenos, Maemoimeyavitvin JJyuynoupuwnu Cosnyau, 1 6emym,
c. 91; I 6enym, c. 736). Ebil Abdillah Selman el-Farisi (6. 36/656 [?]), Islamiyet’i kabul eden Iran asill1
ilk sahabidir (Bkz., Ibrahim Hatiboglu, “Selman-1 Farisi”, DI4., TDV. Yay., Istanbul 2009, XXXVI,
441-443).
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Aklim basimdan gidip, yattim orda,

“Arsta, ferste ne var, sen gor!” dediler.

Yel oldum, kosturdum yer damarina,
Ulasti nazarim ars kemerine,
“Ceberiit aleminde Celil sirrina

Bizzat kendin gelip, sen gor!” dediler.

Neyi hayal ettiysem, elde ettim,
Gordiigiime nazarimi ilettim,

Bu hal ile ben gayet rahat yattim,
Yiiziime tiikiiriip:**° “Kul, kalk!” dediler.

Resulullah dedi “ashab! yiiriiyiin,
Eviadi ugurlayin, dua verin”,
Buyurdu ki dort atliya “Qotiiriin,
Getirdigin yere sen koy!” dediler.

Kalkmis Mahtumkulu, géziinii agmus,
Aklina ne fikirler gelmis de gegmis,
Kudurmus Bugra da kopiikler sagmus,

“Eviat, Allah yarin, sen var!” dediler.24°

Miiellif, “Rastladim” siirinde ise, yasadig1 baska bir manevi tecriibeyi soyle anlatir:

Seher vakti seyran edip gezinirken,
Tuhaf menzil, garip yere rastladim.
Yon bilmeden, yoldan yola gegerken,

Hiib mekdna, hiib saraya rastladim.

Ustadsiz islenen, kirissiz kurulan,

139 Yiize tiikiirmek: Olumlu ve olumsuz anlamlari olan bu deyimin siirdeki anlami olumludur. Eski
tasavvuf gelenegine gore bade igmede peygamber veya eren tarafindan kdmil duruma gelen kisinin
yiiziine tikiirtlir. Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 524, Dipnot 3.

140 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 523-524.
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Kiymetsiz satilan, elsiz tutulan,
El degmeden ¢ekilen, oksuz atilan,

Kirissiz kurulan yaya rastladim.

Nice dostlar ile seyranda iken,
Stradan kayboldum kervanda iken,
Candan iimit kesip, hayranda iken,

Yildizdan yol bulup, aya rastladim.

Gonliim gitti dostlar igilen serbette,
Onlar yiiz sefada, ben bin hasrette,
Ayrilip nalede, kaldim gurbette,

Cesmeden su isteyip, ¢aya rastladim.

Ne tende kuvvet var, ne icte can var,
Bu iste ne sud var, bilmem, ziyan var,

141

Ne hesap, ne hesapgi, ne belli san™*" var,

Kisi bilmez, ne sevdaya rastladim.

Basa baglayip divanelik kemendin,**?
Kosup da yetistim agkin semendin,**®
Al saraba el uzattim emendim,***

Durusun icmigler,'* tortuya rastladim.

141 San: Miktar, say1. Bkz., Mepenos, Mazmuimeynvinoin Jyuynoupuwinu Cozayeu, 1l 6emym, c. 713;
Berdimuhamedow, Tiirkmen Diliniii Diisiindirisli Sozliigi, 11 tom, K-Z, s. 238.

142 Kement: a) Uzaktaki bir kimseyi (diismani) veya geyik vb. hayvanlari tutmak i¢in atilan ucu ilmikli
ip. b) Hayvanlara takilan yular. ¢) Divan edebiyatinda Sevgilinin sa¢ kivrimu, ziilfii. Bkz., Mepemos,
Maemvimeynvinoin Jywynoupuwnu Cosnyeu, 11 6emym, c. 418; Berdimuhamedow, Tiirkmen Dilinirn
Diisiindirisli Sozliigi, 11 tom, K-Z, s. 21.

143 Sement: Kula at, giizel, siirath ve ¢evik at. Bkz., Mepenos, Mazmuimeynvinvin JyuiyHoupuinu
Cosznyeu, 1l 6enym, c. 740; Berdimuhamedow, Tiirkmen Dilinini Diistindirisli Sozliigi, 11 tom, K-Z, s.
256.

144 Emenmek: Tamahkar olmak. Ozellikle yenilip igilen bir seye goz dikmek. Bkz., Mepenos,
Maemvimeynvinein Jyuynoupuunu Cesznyeu, 11l 6emaym, c. 1106-1107; Berdimuhamedow, Tiirkmen
Dilinin Diisiindirisli Sozliigi, | tom, A-Z,s.351.

145 Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmig olan kaynak eserde bu kita “Durusun igtim” yani sivinin temiz olanini
ictim seklinde gecerken, Tiirkmence kaynaklarda ise “Durusun igmisler” yani temiz olan siviy1 baska
birileri i¢mis ki, daha sonra Mahtumkulu, o sivimin dibindeki ¢camura yani tortuya rastladigini
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Mahtumkulu derler benim adima,
Alem elin 1sitir gorse odumu,
Ey, yarenler, kime diyem dddima,

Bagim ¢tkmaz, ne sevdaya rastladim.**°

Mahtumkulu bunlara ilaveten, “Sen Kalk Dediler”, “Oldum Giryane”, Ugtum
Yarenler”, “Uyan Dediler”, “Divana Geldi”, “Kiilahli Geldi”, “Bir Nan Getirdi”,
“Eyyami Gordiim” ve “Seyran Icinde” gibi pek ¢ok siirinde bade ictiginden soz eder.

Miiellifin riiyada bade i¢mesi ile ilgili baz1 goriisleri nakleden Ali Torun, riiyanin
klasik planinin; 1. Hazirlik Devresi, 2. Riiya, 3. Uyanis, 4. ik Deyis evrelerinden
olustugunu belirttikten sonra su izahi yapar: “Mahtumkulu’nun riiyast ve riiyada
sunulan bdade konusunda bizzat kendi anlatimiyla teferruath bir bilgiye sahip degiliz.
Bu nedenle riiya motifinin kronolojik sirasini muhtelif siirlerindeki kayitlardan takip
edebiliyoruz. Fakat Hazirlik Devresi ile ilgili Divan’'da Muhtumkulu 'nun herhangi bir
stkinti yasadigina dair bir kayit bulunmamaktadir.” Ali Riza Kogak da,
Mahtumkulu’nda “bddeli dsik”’larda goriilen “hazirlik devresi” bulunmadig
noktasinda Ali Torun ile hem fikirdir. Abid Nazar Mahtum’a gére Mahtumkulu Firaki,

saz ¢alan badeli asik degildir.}48

Biitiin bu degerlendirmelere binaen Mahtumkulu’nun Uveysi mesrep*® bir Hakk ag1g1
oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica bade i¢cmis Mahtumkulu'nun, asiklik gelenegi
icerisinde ilahi askla 6zdeslesen mutasavvif “sazsiz bddeli bir asik” sair oldugu da,

pekala diisiiniilebilir.

dillendirmektedir. Bkz., Mepenos, Maemuvimeynvinvin Jywynoupuwnu Cozayeu, |l Gemym, c. 464;
Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, |l jilt, s. 148.

146 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 407.

147 Bkz., Ali Torun, “Mahtumkulu’nun Bade Igmesiyle Ilgili Baz1 Diisiinceler”, (ed. Abdurrahman
Giizel), Uluslararasi Tiirkmen Sairi Mahtumkulu Firaki Sempozyumu Bildiri Kitab:, Ankara: 2015, s.
88-100, s. 91.

148 Bkz., Mahdum, “Mahtumkulu Feragi ve Tasavvuf’, s. 206-207.

149 «“Bir kimsenin zahiren gormedigi kisi ya da kisilerden manevi egitim almasi ve bu yolla meydana
gelen tarikat anlaminda tasavvuf terimi” olarak bilinir. Bkz., Necdet Tosun, “Uveysilik”, DI4., TDV.
Yay., Istanbul 2012, XXXXII, 400-401.
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8. SIIRLERINDEKI DiLi VE USLUBU

Kendine 0zgli sanatiyla Klasik Tirkmen Edebiyatinin belirginlesmesinde,
gelismesinde biiyilk ve Onemli payr olan sahsiyetlerinden biri de hi¢ siiphesiz
Mahtumkulu Firaki’dir. Sairin yetismesinde oldugu gibi edebi iislibunun olusmasinda
da, babasi Devletmehmet Azadi’nin olduk¢a 6nemli yeri vardir.'®® Nitekim sair,

babasinin bu katkisiyla soyle der:

Dua edeyim, cevr ii cefam ekserdir,

Ilim ogreten tistad, kiblem pederdir. 151

Mahtumkulu, ¢ok iyi derecede Arapga, Farsca ve Cagatayca bilmesine ragmen,
Tiirkmen halkinin giinliik hayatta kullandig1 Tiirk¢e’ye ¢ok yakin hatta neredeyse ayni
dili kullanmistir. Bundan dolayx siirleri cok sevilmis ve halk arasinda yayilmistir. Oyle
ki Mahtumkulu sayesinde, Tiirkmen yazi dilinin temelleri atilmistir.’>  XVIII.
yiizyilda Klasik Tiirkmen Edebiyati Mahtumkulu Firdki’nin yaraticiligryla yeni bir
kimlik kazanmis ve onun ortaya koydugu ekol kendi zamaninda oldugu gibi daha sonra
da, Turkmen edebiyatinin gelismesinde takip edilebilecek 6nemli bir yol vaziyetinde
kendini géstermistir. Mahtumkulu’nun, edebiyatta agtig1 bu ¢igirla, kendilerini onun
halifesi olarak kabul eden Seyitnazar Seydi,**® Zelili’®, Memmetveli Kemine®®,

Mollanefes'® gibi sz ustalarmin yaraticiliklarma katkis1 olmustur. Bununla ilgili

150 Genis bilgi icin bkz., Asyrow, Magtymgulynyni Golyazmalar Deriiewi, s. 267-268; Ayrica bkz.,
Saglam, “Mahtumkulu’nun Edebi Sahsiyetinin Olusumunda Babasi Dévletmemmet Azadi’nin Etkisi”,
s. 128-153.

51 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 675.

%2 Detayli bilgi igin bkz., Mahdum, “Mahtumkulu Siirinin Cok Sevilip Yayilmasmin Sebepleri
Uzerine”, s. 204; Erman Artun, “Sair Mahtumkulu’nun Siirlerinde Sanat, Estetik ve Uslup”, s. 1,
http://turkoloji.cu.edu.tr/HALK%20EDEBIYATI/erman_artun_sair_mahtumkulu_estetik_uslup.pdf
Erisim Tarihi: 08/04/2021.

158 Eline silah alarak vatanin korunmasi igin kir at {istiine ¢ikan ve yazdig siirlerle Tiirkmen halkina
moral veren, Tiirkmenlerin Ersari boyuna mensup Seyitnazar Seydi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz.,
Turkmen, Geldiev, Tiirkmen Siiri Antolojisi, s. 489-534; Ayrica bkz., Tiirkiye Disindaki Tiirk
Edebiyatlar: Antolojisi, 1. Baski, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 1998, c. 10, s. 449-461.

15 “vatan” denen seyin ne derece degerli oldugunu, yasamimn manasimin bu séze bagli olarak deger
kazandigini felsefi ve didaktik bir sekilde isleyerek vatan objesini ¢arpici bir sekilde anlatan Tiirkmen
sairi Zelili ile ilgili detayl bilgi i¢in bkz., Tirkmen, Geldiev, Tirkmen Siiri Antolojisi, s. 535-574;
Ayrica bkz., Tiirkiye Disindaki Tiirk Edebiyatlar: Antolojisi, c. 10, s. 489-501.

155 Tiirkmen klasik siirini milli renkler ve felsefeler ile zenginlestiren sair Memmetveli/Mehmetveli
Kemine ile ilgili genis bilgi i¢in bkz., Tirkmen, Geldiev, Tiirkmen Siiri Antolojisi, S. 439-488; Ayrica
bkz., Tiirkiye Disindaki Tiirk Edebiyatlart Antolojisi, c. 10, s. 462-475.

1% «Kendi kendine okunan, dhenkli ve ritimli, “Zdhre-Tahir” hikdyesini biiyiik bir ustalikla yazan
Mollanefes ile ilgili genis bilgi i¢in bkz., Tirkmen, Geldiev, Tirkmen Siiri Antolojisi, s. 647-696;
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Tiirkmen halki arasinda yaygin olan bir rivayete gore edebi mahlast Kemine olan
Tiirkmenlerin 6nemli sairi, miellif hakkinda, “Mahtumkulu, sairlik s6z meydaninin
oragini oran orak¢r”*" derken, kendisi désnemindeki sairleri icin ise, “Biz hosact”**®
demektedir. Ilkogretimini kdy okulunda Mahtumkulu’ndan alan iinlii Tiirkmen sairi
Zelili de “Basak bugdayr temiz olur”*®® diye Memmetveli Kemine nin sdziinii

tamamlamistir. 1%

8.1. Siyasi ve Sosyal Olaylara Yaklasimi

Siirleriyle halkin hallerine, hislerine ve goniillerine terciiman olan Mahtumkulu,
yagsadigi donemin siyasi, sosyal ve ekonomik problemlerine siirlerinde biitiin
ciplakhigiyla yer vermistir. Bu anlamda yasadigi devrin siyasi ve sosyal olaylarina
adeta ayna tutmustur. Bundan dolay1 o dénemin siyasi ve sosyal olaylarini incelemek,
giiniimiiz Tiirkmenistan’inin igtimai yapist hakkinda aragtirmalar yapmak isteyen
sosyal bilimcilerin, Mahtumkulu’nun siirlerine de mutlaka miiracat etmeleri ve onun
tespitlerini “kiiltiir sosyolojisi” ve “edebiyat sosyolojisi” agisindan degerlendirmeleri

gerekir.16?

Miiellifin bu tarz siirleriyle amacladig1 sey, Tiirkmen boylarinin birlesmesi, tilkede
baris ve istikrarin saglanmasidir. Bu anlamda Mahtumkulu, “Téirkmenin”, “Tiirkmen
Binas1”,*%% “Yasimiz”, “Déker Bolduk Yasimiz” gibi pek ¢ok siirinde, bu hususlari
incelemis, Tlirkmen boylarinin birleserek bagimsiz bir devlet kurma ¢agrist yapmustir.

Konuyla ilgili sair soyle seslenmektedir:

Kurdugum binay: biliniz, bu zeminin mihidir,

Ayrica bkz., Tiirkiye Disindaki Tiirk Edebiyatlart Antolojisi, c. 10, s. 511-521; Mollanefes’in “Zohre-
Tahir” destanindan pargalar i¢in bkz., s. 521-536.

157 “Mahtumkulu, sairlik s6z meydanmin hasadm bigip gitti.”

1%8 «Simdi biz onun sadece yere diisen basaklarim topluyoruz.”

19 Bkz., Azemoun, “Tiirkmen Sairi Magtimguli ve Onun Eserleri Hakinda Bilinmesi Gereken Konular-
17, s. 88.

160 Bkz., I'appsleB, Mazmuimzynst, C. 6, 9.

181 Genis bilgi igin bkz., Biray, Mahtumkulu Divani, s. 13-14; Ayrica bkz., Mustafa Aksoy, “Tarih-
Kiiltiir-Edebiyat Baglamida Mahtumkulu”, Tiirk Diinyas: Tarihi Kiiltiir Dergisi, 2011, 40-43.

162y oussef Azemoun, “Yazmalarda Bulunmayan ve Mahtumkulu’na Ait Oldugu idda Edilen Siirlerden
Ornekler” baghgi altinda “Tiirkmen Binas1” siirine deginirken, Mahtumkulu’nun yazma niishalarindaki
siirlerinde “Tiirkmen” s6ziiniin bir defa bile kullanilmadigina dikkat ¢eker. Detayl bilgi i¢in bkz.,
Azemoun, “Tirkmen Sairi Magtimguli ve Onun Eserleri Hakinda Bilinmesi Gereken Konular-2”, s. 9-
11.
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Saglam siitunlar ile daimidir, Tiirkmen binasi.*®®

Tiirkmenler baglasa bir yere beli,
Kurutur Kulzum 'u, Deryd-yt Nili,
Teke, Goklen, Yomut, Yazir, Alili,

Bir devlete kulluk etsek besimiz.*%*

Yasadig1 dénemin toplumsal sikintilarina duyarsiz ve bigane kalmayan ve bu konuda
halka ¢ikis yolu gostermeye c¢alisan Mahtumkulu, “Tiirkmen’in”*® isimli siirinde,
Tiirkmen boylar1 arasindaki cekigmelere son verildikten sonra, onlarin bir ideal
etrafinda birlesmesi ve kuvvetli devlet kurmalarini1 saglamak i¢in goriislerini ortaya
atmaktadir. Ona gore, Tirkmenlerin gonlii, kalbi ve akli bir olursa; bir sofrada
yemekler yenirse, iste o zaman Tiirkmenlerin ikbali diizelecek ve higbir engel onlari
durduramayacaktir. Mahtumkulu bu siirinde “sofra” kelimesini  “Tiirkmen
Birligi"**®ni ifade eden bir imge olarak kullanmistir. Zira “sofra”; Tiirk Islam
kiiltiirinde kadimden beri kaynagmanin, birlik ve beraberlik i¢inde olmanin, dostlugun
ve barigin ifadesi olagelmistir. Bu kiiltiirii ¢ok iyi bilen Mahtumkulu, siirlerinde bu
metaforu basariyla kullanmigtir. Tiirkmenlerin birlikte hareket etmeleri i¢in duydugu
arzuyu; “Bir sofrada beraber, birlik icinde yemekler yense!” diyerek dile getirmis ve
“birlik” distincesini bu sekilde somutlastirmistir. Bu somutlastirma ise onun sairlik

kuvvetinin énemli bir gdstergesidir.'®’

Géoniiller, yiirekler bir olup baslar,
Ciksa ordu, erir topraklar taglar,

Bir sofrada hazir kilinsa aslar,

163 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 801.

164 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 685.

165 Youssef Azemoun, “Mahtumkulu’na Ait Olmayan Siirler” bashig: altinda “Tiirkmenin” siirine
deginirken, Mahtumkulu’na mal edilen ve en ¢ok tartigma konusu olan siirin “Tlirkmenin” isimli siir
oldugunu sdyler ve bunu Kilig Miilliyev’in Mahtumkulu’nun siiri diye sundugunu belirtir. Detayl bilgi
icin bkz., Azemoun, “Tirkmen Sairi Magtimguli ve Onun Eserleri Hakinda Bilinmesi Gereken
Konular-17, s. 109-116.

186 “Tiirkmen Birligi” ile ilgili genis bilgi i¢in bkz., Soner Saglam, “On Sekizinci Ve On Dokuzuncu
Yiizy1l Tirkmen Siirlerinde ‘Tiirkmen Birligi”, Turkish Studies, International Periodical For The
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 8/13 (2013): 1329-1342.

167 Bkz., Saglam, “Mahtumkulu’nun Tenkit Siirleri Uzerine Bir Inceleme”, s. 165-166.
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Yaver gider sansi yiice Tiirkmen 'in.*®®

laveten Mahtumkulu bu siirin devaminda “Tiirkmen birligi” konusunu ele alirken,
meseleyi bir de sira disi, derin ve manevi bir perspektifle ele alir. O da miiellifin
“Nazarim gayra diismez, gonliim eglenmez” diyerek, zihinlere “aynilesmek mi? yoksa
gayrilesmek mi?” sorusu gelen, kesif yolculugu yelpazesinin ihtisamini gozler oniine
sermesidir. Nitekim bir toplumun mazi ve gelenege dair neredeyse higbir aidiyeti/bagi
kalmayacak sekilde degismesi bir gayrilesmedir ki, bu degisim de bir tagayyur,
yabancilagsma, baskasi olma, transmutasyon geg¢irme seklinde tezahiir etmektedir. Bu
kelimenin zidd1 olan aynilesme ise, insan kisiligi hakkindaki 6zdeslik, benzeme,
benzetme, benimseme, biitiinlesme, ayniyet, tipatip uyma, mutabakat, identification
denilen ve sevilen biriyle aynilesme ameliyesinin mahiyetini gosteren psikolojik bir
kesiftir.1%° Iste Mahtumkulu’nun parmak bastig1 konu da toplumun kiiltiir yitkimima
maruz kalacagi gayrilesme, yabancilagsma, baskasi olma, transmutasyon gegirme gibi

hallerin ortaya ¢ikmasi'’®’

na karsin, milli kiiltir kimligine sahip ¢ikmasidir. Halka
seslenmeden evvel, kendi i¢ aleminde vatan duygusunu icsellestirme gayretinde olan

bu milli kimligine sahip ¢ikan sair soyle der:

Sarhos olup ¢ikar, ciger daglanmaz,
Taslari sokiip kirar, yolu baglanmaz,
Goziim gayra diismez, goniil eglenmez,

Mahtumkulu, séyler ¢ali Tiirkmen ’in.*™*

Gel, ey, gonliim, sana nasihat kilam:
Vatani terk edip, gidici olma!

Kendinden eksik bir gayri namerdin

168 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 469.

169 fnsan kisiligi hakkindaki aynilesme ile ilgili detayh bilgi igin bkz., irfan Giindiiz, “Tasavvufi bir
terim olarak RABITA”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7-10 (1989): 243-274; Ayrica
bkz., Sevim Arslan, “Muhabbet Rabitas1”, Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
3 (2015): 49-70.

170 Bireysel ve toplumsal degisim ile ilgili detayl bilgi igin bkz., Rahle Egitim ve Kiiltiir Dergisi Sayi:
37, istanbul: Matsis Matbaa Yay., 2010-Kis.

171 Siirin tamamu i¢in bkz., Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 469-470.
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Hizmetinde kulluk edici olma!t’2

Tiirkmen toplumunun yasadigi donemin olaylarina, dar anlamda Tiirkmen, genis
anlamda Tiirk tarihine yon vermis kisilerden biri olan Mahtumkulu, Ahmed Yesevi
Hazretleri hikmetlerinin fonksiyonunu kendi siirlerine yiiklemis ve topluma
kazandirmak, vermek istedigi davranislari, edindirmek istedigi ve toplumun edinmek
zorunda oldugu milli degerleri siirleri araciligiyla insanlara aktarmistir. Nitekim
kendinden Once meydana gelen ilmi miiktesebat ve tecriibelerden beslenen
bilinglenme, toplumu degistirme, doniistiirme, toplum bilincinde var olan amaca
yonelme ve ulagsma sonucunu getirir ki Mahtumkulu, bunu basarabilmis nadir
sahsiyetlerdendir. Zira sair, yasadig1 donem i¢inde iimmet zihniyetinin hakim oldugu

bir ortamda siirleriyle Tiirkmen kimliginin olusmasina fikri katk1 saglamistir.!"®

Siirlerinde ekseriyetle Tlirkmen boylarin1 hep beraber hareket etmeye ve “Tiirkmen
birligi ’ni olusturmaya calisan Mahtumkulu’nun, sahip olunan mevcut milli kiiltiir
kimlik ve degerler koordinat sistemindeki gayrilesme/degisimine muhalif olmasinin
ana sebebi ise dini degerlerin, milli ve vatanin muhafazasidir. Mahtumkulu, sadece
vatan demekle kalmamis, ayn1 zamanda din-i miibin-i islam hakikatleriyle halkinin
milli gelenegini etle tirnak, ilikle kemik gibi birbiriyle biitiinlestirmis ve
ozdeslestirmistir. Zira Tiirkmenlerin giiclenmesi ve gelismesiyle beraber Islam dininin
de giiclenecegi ve gelisecegi s6z konusuydu. Kibleye donerek yiiziinii namazlariyla
nurlandiran miiellif, “bir biitiiniin tamamlayict unsurlar:” olarak gdrdiigii din, millet

ve vatan konularina s6yle parmak basmistir:

Kibleye doner yiiziim,
Yalan degildir soziim,
Mahtumkulu der, géziim

Gayri vatana diismez.*™

Dostlar! Kullarini yaratan Allah,

172 Siirin tamamu i¢in bkz., Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 275.

173 Mahtumkulu’nda Tiirkliik ile ilgili detayli bilgi igin bkz., Ayse Yiicel Cetin, ismet Cetin,
“Mahtumkulu Diisiincesinde Tirklik”, (ed. Abdurrahman Giizel), Uluslararast Tiirkmen Sairi
Mahtumkulu Firaki Sempozyumu Bildiri Kitabi, Ankara: 2015, s. 82-88.

174 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 76.
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Akildan aywrip, ciida etmesin.
Verdigi aklin alip, Neiziibillah,

Mal-miilk ile tahtin talan etmesin.

Vatandan ayrilan beyler uzlasip,
Safa ile gegen 6mriin séylesip,
Ah ¢ekip, doniip arkayr gozlesip,

Milleti bu yurttan ihra¢ etmesin.t™

Mahtumkulu, gordiin iyi yamant,
Yalancinin olmaz andi imani,
Bir ak eve varsan, almaz mihmani,

Herkesin kendi ili vatant iyidir.*"®

Tasavvuf terbiyesi “ben” duygusunu yok etmeye ¢alisir. Yikilan “ben”in yerini,
bazen din duygusu, bazen de vatan ve millet aski alir. Mahtumkulu’nun “merd”
veyahut “merdane” olarak adlandirdigi kisi ya da tip, daha ¢ok vatan ve millet aski ile
dolu olan kimselerdir.!”” Bir dil ve bir milli bilin¢ dahisi olan Mahtumkulu’nun din,
vatan ve millet aski oldukga iist diizeydedir. Sairin bu goriisiinii, ulema ve evliyalar
yurdu olan Kastamonu’da yasayip gegen, tasavvuf mesrepli biiyiik alim ve veli,
Mehmed Feyzi Efendi Hazretleri (1912-1989)’nde de gormekteyiz. Tiirk Birliginin
ayakta kalmasi i¢in “zi¢lii sacayagi "ni1 esas alan Mehmet Feyzi Efendi, bu konuya dair,
a) Hamiyet-i Diniye/Dini ve mukaddesati koruma gayreti, b) Hamiyet-i Milliye/Milli
degerleri koruma gayreti ve mefkiiresi, c) Saddkat-1 Vataniye/Vatanin muhafazast,
gliclenmesi, gelismesi ve boliinmezligi yoniindeki diisiinceler, c¢alismalar ve
cabalardaki samimiyet duygusu” degerlerine bir biitiin olarak sahip ¢ikilmasi
gerektigine vurgu yapmaktadir.l’® Nitekim Mehmet Feyzi Efendi Hazretlerinin
tespitine gore, “mefdhir-i diniye, mefahir-i milliye ve saddkat-i vataniye” yani dini
degerlere, milli degerlere ve vatana birlikte sahip ¢ikarak, onlarla adeta aynilesmek ve

biitiinlesmek, bu iicliiniin ayrilmasina asla miisaade edilmemelidir. Zira bu tg¢lii bir

178 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 476.

176 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 576.

17 Bkz., Temizkan, “On Sekizinci Yiizyilin Sartlar1 icinde Mahtumkulu”, s. 179.

178 Detayli bilgi igin bkz., Musa Ozdag, Mehmet Feyzi Efendi’den Feyizler, 1. Baski, Istanbul: 2016,
Yayinci Kurulus Hilal Kitap Kirtasiye, c. 1, s. 8-10, 203-221.
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arada oldukca onulmayacak, tedavi edilmeyecek hicbir yara ve hastalik

kalmayacaktir.}”®

8.2. Zamane Elestirisi

Mahtumkulu Firaki yasadigi dénemde; halkini diisiinmeyen acimasiz beylere, halka
hizmet yerine onlar1 somiiren yerel idarecilere ve din adamlarina, ¢calismak yerine
tembellik edenlere, tefecilere, esrar igmek gibi zararl aliskanligi olanlara, aggozlii
zenginlere vb. sahit olmustur. Nitekim tenkit siirleriyle karsilastigi bu olumsuz

durumlari elestirmis olan sair, ideal olan sosyal diizeni gdstermeye ¢alismistir. '8

Kim gam c¢ekti, kim agladi, kim giildii,
Isretli bir giizel zaman kalmad.
Kimin bahti yatti, kiminki kalkti,

Kimseye huzurlu devran kalmadi.

Mahtumkulu, kenara ¢ek oziinii,
Agik bil, oyarlar iki goziinii,
Dinleyen yok, bosa deme soziinii,

Simdi senden haber alan kalmadi.*®*

Halkin rehberi ve savunucusu olan Mahtumkulu, efkar-1 umimiyenin/kamuoyunun
goriislerinin bir tiir yansimasi olan halkin ugradig: her tiirlii haksizligi, zulmii, kithig
ve yoksullugu gibi zamanesindeki biitiin aksakliklar1 siirlerinde yansitmaktadir.182
Ornek olarak sair, donemin adaletsiz ve zalim yoneticilerini siddetli bir sekilde
elestirmistir. Halbuki sair, bu aristokrat beyleri elestirmek yerine onlar1 6verek, onlarin
konaklarinda, saraylarinda rahat¢a yasayabilir ve zengince bir hayat siirebilirdi. Fakat
Mahtumkulu, faziletsiz ve zalim beyleri 6vmek yerine, ezilen, cefa ¢eken halkinin

yaninda bulunmus'® ve o6zellikle egemen smifin temsilcileri olan sahlar, hanlar,

119 Bkz., Bekir Tath, Mehmet Feyzi Efendi’de Siinnet ve Milli Birlik Anlayisi, 1. Baski, Ankara:
Altinordu Yay., 2018, s. 110-112.

180 Saglam, “Mahtumkulu’nun Tenkit Siirleri Uzerine Bir inceleme”, s. 167.

181 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 350.

182 Bkz., Artun, “Sair Mahtumkulu’nun Siirlerinde Sanat, Estetik ve Uslup”, s. 3.

18 Tiirkmen, Geldiev, Tiirkmen Siiri Antolojisi, s. 161.
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beyler, idareciler, fakirlere iyilik etmeyen ve comert olmayan zalim zenginlere kars1
korkmadan ve ¢ekinmeden tenkitlerini dile getirmistir. Mahtumkulu’nun, kan dokiicii
ve zalim yoneticileri hedef alan misralari, kan dokiicii beylerin kiliglarindan daha
keskin olup,’®* kotii yoneticileri elestirmekle basiretsiz idarecileri de uyararak,

aristokrat kesimin zulmiinii agikca gozler online s0yle sermektedir:

Gomiildii deryalar, yikildi daglar,
Yetim gozyasin dékmeye basladi.
Yolludan olan haramzade beyler,

Yurdu bir yandan yikmaya basladi . *®

Soysuzlara beylik gelse bir giinde,
Alir avin, salar kusun anlamaz,
Sozleri yiiriiyen amansiz beyler,

Garibin gozdeki yasin anlamaz. X%

Tiirkmen halki kendi yoneticilerinden kotii muamele gordiigii gibi, komsu devletlerin
saldirilarina da maruz kalmistir. Sair, halkina cebir ve sitem eden hem kendi han ve
beylerini hem de topraklarina disardan gelen derebeylik giiclere karsi tenkitli bir
sekilde yiiksek nidayla haykirmaktadir:

Azmistir Goklen hanlan,
Cok gormiis bize halleri,
Stirdii gecti tiim mallari,
Goz dikip durmali oldu.

Mahtumkulu, koruma can,
Belini sar, zirhimi kusan,
Haddi ast: bu zalim han,

Ahir tuzak kurmali oldu.*®’

184 Bkz., Biray, Mahtumkulu Divanz, s. 20.
185 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 347.
186 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 661.
187 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 250.
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Bugiin sahsin, yarin fakir olursun,
Elden giinden, dinden ciida olursun,
Bir giin canin ¢ikar, feda olursun,

Kazanmigsin ¢ok giinahi sen, Fettah.

Sen Tiirkmen’in il giiniinii soldurdun,
Kanlar dokiip, giizel yurdum doldurdun,
Sehitlerin basini, sen kaldirdin,

Unutursun tahti sant sen, F ettah 188

Mahtumkulu, “Gayr-i adaletli hikim, han u sultan istemem "% redifli siirinde oldugu
gibi, pek ¢ok siirinde de devrinin adaletsizligini elestirir, fakir ve fukaraya yapilan

zulmii teshir eder:

Kimi beyliginde diismez eyvandan,
Kimi yoksullukta inler hep candan'®

Kiminin her evde hazirdir as,

Kimiler hums olup, yatip gidiyor*™*

Kalmadi adalet bey ve hanlarda,

Yurda zuliim sitem doldu yéarenler.*%?

Dddhéhlar'®® kalkarak, yiizii sarartip,

Kim toreyi bulup, rengi kizartip,

188 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 344.

189 Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 724.

190 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 610.

191 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 612.

192 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 528.

198 Dadhah: a) Adaleti isteyen, adaleti talep eden; b) kendine zuliim edildigi i¢in hakime basvuran kisi;
¢) Adil demektir. Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmis olan kaynak eserde bu kelime “adiller” seklinde
gecmektedir. Halbuki adil olan yani adaleti kendinde barindiran kisinin yiizliniin sararmasi s6z konusu
olamayacag gibi sonrasinda gelen mana ile uyusmamakta ve okuyucuyu da celiskiye siiriiklemektedir.
Arastirmamizda bu kelimenin {i¢ ména icerdigi ve siirde gegen mananin da “adil” degil, adaleti isteyen,
adaleti talep eden kisi anlamindaki “dadhéh” kelimesi daha uygun goriildiigi igin tercih edilmistir ki,
hal boyle olunca geliski ve anlagilmazlik da ortadan kalkmaktadir. Dadhah veya dad-1 hah kelimesi ve
siir i¢in bkz., Mepenos, Maemueimeyavinoin Jywynoupuwinu Cosnyau, | 6emym, c. 245, 253; 111 6emaym,
c. 851; Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, | jilt, s. 336; II. jilt, s. 286.
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Zalimler mazluma swrtin kabartip,

Kamgisindan hanlar sagmaya durdu.'®*

Din-i miibin-i Is1dm’1n bes sartindan biri olan ve ayn1 zamanda diger Islam1 ibadetlere
nazaran sosyal yonii daha agir basan bir ibadet tiirii olan zekat, etkin bir sosyal
dayanisma ve yardimlasma vasitasidir. Zekat, zengini bencillik, kibir, haset, hirs,
baskalarin1 hor gdérme, siikrii unutturan nankorliik, din kardeslerinin sikintilarina
ilgisiz kalip toplumdan uzaklagma, yardimlagsma ve dayanismay1 terk, mal ve paranin
cazibesine kapilip dini, ahlaki ve vicdani sorumluluklardan uzaklagsmak gibi ekonomik
ve hissi ucurumlardan bertaraf etmektedir. Ayn1 zamanda zekat, zenginle fakiri
birbirine yaklastiran ve aralarinda koprii kuran bir ibadettir.!% Mahtumkulu da, hissi
ve ekonomik ugurumlari gideren bu sosyal dayanismaya uymayan yani zekat

vermeyen zengini, siirlerinde siddetle yermektedir:

Zengin zekdt vermez, olmustur tefeci,*®
1 icinde ¢ogalmistir hasetci,
Omiir gecmis, gaflet icre kibirli magriir,

Bilmem ki, yakin m1 o ahir zaman.'®’

Fahr-i Kainat Efendimiz (s.a.v.)’in, “Yedi sey gelmeden once sdlih ameller islemede
acele edin! Ne bekliyorsunuz? Her seyi unutturan yoksullugu mu, azdiryp saptiran
zenginligi mi, sihhati bozan hastaligi mi, bunaklastiran ihtiyarligi mi, ansizin
geliveren oliimii mii, beklenenlerin en serlisi olan Deccal’i mi? Yoksa kiyameti mi? Ki
kiyamet hepsinden daha dehsetli ve daha acidir ”**® buyrugu geregi, Miisliimanlar hem
diinya, hem de ahiretleri i¢in salih amel islemek igin ¢aba gosterirler. Nitekim hig

tilkenmeyecekmis gibi devam eden diinya hayatinin ve diinya nimetlerinin ansizin

194 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 642.

195 Zekatin zenginle fakiri birbirine yaklastirip, aralarinda kdprii kuran bir ibadet olduguna dair genis
bilgi igin bkz., Hiiseyin Certel, “Psiko-Sosyal Ag¢idan Zekat”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 13 (1997): 347-359; »3u¥! 5 laud 3\S 3l “Zekat Islam’in kopriistidiir” (Beyhaki, Suab, 11, 20,
195; Heysemi, 111, 62).

19 Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmis olan kaynak eserde bu kelime “cimri” seklinde gegmektedir. Halbuki
bu kelimenin ashi “cimri” degil, faizle 6diing veren tefeci anlamindaki “siithor”’dur. Siithor kelimesi i¢in
bkz., Mepenos, Maemuvimeynvinvin Jywynoupuwnu Cosznyeu, |1 6enywm, c. 776, Siir i¢in bkz., I1I 6emym,
c. 980.

197 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 432.

198 Tirmizi, Ziihd, 3.
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bitebilecegine parmak basan Mahtumkulu da, azdirip saptiran zenginlik gelmeden

evvel, zenginlere zekatlarin1 verme konusunda ¢esitli uyarilarda bulunmaktadir.

Mahtumkulu’na gore, sosyal yonii daha agir basan zekat verilmedigi takdirde,
Miisliiman olan zenginin mahser giinii verecegi hesaplarindan biri olup, zekatsiz olan
mallar, mahger giinii zenginin karsisina mar/yilan olarak ¢ikacak ve onlarin karni da
yilan ve ¢iyanlar/akrepler ile dolu dag gibi olacaktir. Hal boyle olunca nefislerine
kurban olarak zekatin1 vermeyen kati ylirekli zenginler, kiyamet giinli Yaradan’dan
uzak kalacaktir. Boyle kimselerden ise Hiida dahi bizardir. Mahtumkulu, hesap ve
kitabin kullarin 6niine verildigi o mahser giinii, cehennemi dolduran zekatsiz zenginin

199

halini nasil gérecegimizi™® ve onun ne durumda olacagini agik bir sekilde gozler

Oniine s0yle sermektedir:

Mihnetle mal yigan varlikli zengin,
Evvel hayrin olsa, gonder 6ziinden!
Yigip, zekat vermezlerin hali vay,

Yarin doyunur cehennem koziinden.*®

Mahser giinii sikayetgi elinden,

Zekdsiz yigilan mali bendenin,?®

Iller, beyan etsek cehennemini,
202

Icinde zekasiz baylar goriirsiin.
Insanlar arasinda sevgi, muhabbet, yardimlasma ve adaletin sart oldugunu belirten
Mahtumkulu, “Omer padisah oldu adalet ile”*®® diye, Hz. Omer (r.a.)’a telmihte
bulunarak, onun “Emiru’l-mii’'minin” iinvanma adaletle sahip olduguna dikkat
cekerek, anlatimin1 da giiclendirmektedir. Idarecilere kars1 ddd-1 hdh olan sair, onlarin

halka kars1 adaletli olmalarin1 s6yle dile getirir:

199 Siirler igin bkz., Firdki, Mahtumkulu Divam, s. 272, 314, 444, 492, 533,
200 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 444,

201 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 467.

202 Biraki, Mahtumkulu Divdni, s. 494.

203 Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 606.
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Fermanlar: revan hanlar, sultanlar.

Il ulusa bir adalet gerektir.?®*

Mahtumkulu’nun 6nemli bir elestiri konusu da, ilmi ile 4&mil olmayan ve seriata riayet
etmeyen din adamlaridir. Bunlar, din ehli olmayan boynu kalin, kelli felli, cahil
mollalar, riisvet alan kadilar,?% {ist makamdaki kisilere makamlarindan dolay1 hiirmet
eden ve onlar1 6ven hocalar, idari atamalarda kayirmacilik yaparak, dini somiirii aract
olarak kullanip menfaat karsihiginda yanhs fetva veren miiftilerdir. Miiellif bu
kesimleri hi¢ ¢ekinmeden elestirir. Zira “din olgu ’su insanlar nezdinde 6zel bir yere
sahip olup, yukarida bahsi gecen yapay ve sahte din adamlarinin bu tavirlari, halkin

manevi hislerini sarsmaktadir.

Mahtumkulu’nun genel goriisii, din ehli olan ulvi zatlarin yolundan gitmektir. Fakat
onun tenkitci silahinin aldig1 nisan ayari, stifi erbabinin biitlinline degil, bildkis, seriata
aykiri olan ve goriisleri bozulan ve 6zellikle kendi zamanesinde yasamis olan sahte din

adamlar1 olmustur.

Soylemek vaciptir, isitmek sevap,
Yaratan herkese diiz vermig cevap,
Giintimiiz sofusu yalanci, kezzap,

Vadesi, ikrart yalan degil mi??%®

o«

Sairin, seriata aykirt davranan din adamlarin elestirdigini, “Kara Déndii”, “Tutmaya

Basladi”, “Dokmeye Bagsladi”, “Gezmeye Bagsladi”, “Geldi Yarenler” ve “Giizel

Giinler Gelmedi” gibi redifli siirlerinde agirlikli olarak gérmekteyiz. Mahtumkulu’nun

elestiri kaleminin ucunda, din-i miibin-i islam’m icaplarini ¢ok iyi bildikleri ve ilimleri

cok fazla oldugu halde, “Meseliillezine hummilii 't-tevrdte stimme lem yahmiliha ke
- 9207

meseli’l-himari yahmilu esfara ayet-1 kerimesi geregince, ciltlerle kitap tasiyan

merkebin haline benzeyen yani ilimleri ile amel etmeyip alim goriinen kimseler yer

204 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 605.

205 Osmanli padisah1 IV. Murad, Sultan ibrahim ve IV. Mehmed devirlerinde ortaya ¢ikmis olan
Kadizadeliler hareketi, riigvet almanin mahiyeti ve hikkmii ile ilgili devlet katinda yapilan bazi isler
karsiliginda alinan paranin riisvet degil iicret oldugu goriisii belirtmislerdir. Kadizadeliler igin bkz.,
Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler”, DI4., TDV. Yay., istanbul 2001, XXIV, 100-102.

208 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 383.

207 g]-Cum’a, 62/5.
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almaktadir. Miiellife gore, asil ilmi ile amel edenler alim olup, amel etmeyenler ise
zalimdir. Bunlar “Kitdbun enzelnahu ileyke miibarakiin liyeddebberii dydtihi ve
liyetezekkera ulu’l-elbab”®*® ayet-i kerimesine muhatap olan ve nefisleri pesinde
calisip ¢abalayip nefislerine yenik diisen hevaperest kimselerdir. Mahtumkulu, bahse

konu olan bu alimleri yerden yere vurmaktadir:

Alimler ilmine amel etmedi,
Kur’an a¢ip, manasina yetmedi,
Ile soyler, ozii birin tutmadi,

Ilden pinhan giinah kildi, yarenler.?*®

Getirir alim soziine isbu cahiller bedel,

Bir nice alimler oz ilmine kilmazlar amel,

Nefs isine cehdedip, eyler namazina hayal,
Kimseler sanmaz birader, geldi diye sira meger,

Ey, yarenler, peki, nice, olmasin ahir zaman.**°

Adamin yahsisi dlimdir,

Amel etmezse zalimdir.**

Mahtumkulu’nun tenkit oklarindan biri de, dinden sapmis sahte kilikli, kibirli ve
hevéaperest molla?'?lardir. Miiellife gore, camide cemaat olmadigindan dolayr namaz
kilmak i¢in okunan ezan kuru bir sestir. Zira cami cemaati ile ilgilenmeyen ve halkin
ahvalinden hal hatir sormayan bu mollalar, kendi zevkleri pesinde kosmaktadir. Sair,

bu kimselere su sekilde haykirmaktadir:

Mollalar etmedi ilmiyle amel,

208 5ad, 38/29.

209 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 528.

210 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 738.

211 By siir redifi Tiirkiye Tiirkgesine gevrili olan kaynak eserimizde gegmemekle beraber, Tiirkmence
olan kaynaklarda mevcuddur. Bkz., MepenoB, Maemuoimeyavinoin Jyuynoupuuinu Cesznyeu, | 6emym,
c. 57; Berdimuhamedow Tiirkmen Dilinini Diisiindirisli Sozligi, | tom, A-Z, s. 61.

212 Arapgada “mevla” kokiinden tiiremis olan “efendi”den miila/monla/molla kelimesi, dini ilmi olan
efendi, biiyii kadi, alim gibi anlama gelir. Bkz., MepenoB, Maemuvimeynvinvin JJyuynoupuwnu Coznyeu,
Il Genym, c. 525.
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Seriat isine eyleme cedel ?*
Cemaatsiz ezan bir kuru sestir,

Pek ¢ok mollanin ilmi de hebes?tir, 2

Insanlara aglarcasina el agarak para isteyen, zekat toplamak icin kap1 kap hatta dis
illeri dahi dolasmaya ¢ikan ve din tliccarlar1 olan, ayn1 zamanda yapip ettiklerine
bakmadan, kendilerini bu dinin efendisi sayan ilimsiz mollalar, baslarina sariklarini
sararak helal haram?'® demeden ag¢ kurtlar gibi halka saldirmaktadirlar. Yapilan bu
davraniglara sessiz kalmayan sair, bu ahlaksizliga karsi olan tavrini su sekilde ortaya

koymaktadir:

Mahtumkulu, basa sarar sariklar,
Ag kurt gibi nice mollalar,
Helalden, haramdan toplayip mallar,

Her ne bulsa, hep tikmaya basladi.?*’

Arsa ¢ikti naleler,
Harama dondii mallar,
Bu zamanda mollalar,

Kosar, zekdti arar.?*8

Bu zamanda molla, miiftii hepsi,

2138 Eiraki, Mahtumkulu Divdni, s. 431.

214 Tiirkiye Tiirkcesine aktarilmis olan kaynak eserde, “heves” seklinde gecen bu kelime istek, arzu ve
meyil gibi anlamlara gelir. Tiirkmence kaynaklarda ise bu kelime, “hebes” seklinde geger. Arapga’da
“abes” kelimesinden tiireyen hebes; bos, bihuda, anlamsiz ve faydasiz is gibi anlamlara gelip, mana
bakimindan daha uygun goriilmiis ve tercih edilmistir. Hebes i¢in bkz., Mepenos, Maemusimeynvinvin
Hywynoupuwnu Cosnyeu, 111 6emym, ¢. 940; Berdimuhamedow, Tiirkmen Dilinini Diisiindirisli Sozliigi,
| tom, A-Z, s. 561; Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, | jilt, s. 342; 11 jilt, s. 288.

215 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 347.

216 Kur’an’a inandik mii’miniz derler

Helalden tatlica haramu yerler

Biitiin diinya-perest civanlar pirler

Nerde var Islam imane bir bak. (Siir igin bkz., Muhammed Lutfi Efendi, Huldsdtu’l-Hakdyik ve
Mektubdt-1 Muhammed Lutfi, Istanbul, 1974, s. 249).

27 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 347.

218 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 67.
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Zekat diye il gezmeye basladi.?*

Kimler tutar olsa yahsi niyeti,

Miiftii niyeti bozmaya baslad.

Bu zamanda molla, miiftii hepsi,

Zekat diye il gezmeye basladi.?*°

“Veresetii'l-enbiyd/Alimler, peygamberlerin varisleridir "®** hadis-i serifine telmihte
bulunan sair, peygamber makaminda oturan kadi’nin riigvet almasindan

yakinmaktadir:

Peygamber yerinde oturan kadi,

Riisvet icin elin agmaya durdu.???

Halka iman1 degil, sekli 6greten mollalarin bu keyfi davraniglari, Mahtumkulu’nu
rahatsiz edip goziine batmaya baslar. Nefislerinin emirlerine yenik diisen, kibirli ve
bencil mollalar, sairin tenkitlerinden rahatsizdir ve onun Hakk dedigi kelama “Onun
sozii galat/valan” diyerekten saldiriya gegmektedir. Bu ahvale sessiz kalmayan

miellif sdyle der:

Mollalar yalan der benim soziime,
Miirekkeple, kara ¢eker yiiziime,
Ettigi is diirtiiliir hep goziime,
Kur’an’a hadis yazmaya basladi.?®
Hakk soziime derler mollalar galat,
Yalan soze ise ederler hiirmet,

Yemin edip, erittiler, gor, polat,

219 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 348.

220 Siirin tamamu igin bkz., Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 348-349.

21 Eby David, Siinen, h. no: 3641; Ilim, h. no: 3642; Tirmizi, Siinen, h. no: 2682.
222 Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 642-643.

223 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 348.
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Cok bekledim, giizel giinler gelmedi.?**

Nefislerinin biiyiik arzu ve isteklerine kole olan bu mollalar hirs igerisindedir. Oyle ki
bu hirslan yiiziinden Kur’an-1 Kerim’i okumay1 yani seriatin emir ve yasaklarini
unutmuslaridir. Akil sahibi olan bu kimseler Mahtumkulu’ndan 6giit nasihat talep
etmekte, fakat ona itibar etmeyip islerini yele vermektedirler. Yine “Lime tekiiliine ma

la tef‘alin(e)lYapamayacaginiz seyleri nigin séyliiyorsunuz? 2%

ayet-i kerimesine
telmihte bulunan Mahtumkulu’na gore aklini kullanmayan ve diisiiniip tasinmayan
sahte kilikli mollalar, “Lehum kulibun ld yefkahiine bihd velehum a’yunun ld
yubsiriine biha velehum dzdnun la yesme ine bihd” ayet-1 kerimesi geregince, zihni
melekelerini kullanmadiklar1 sebebiyle gozleri kor oldugu gibi ayet-i kerimenin
pesinden hemen devam eden, “Uld-ike kel-en’ami bel hum edallu uld-ike humu’l-

Sdfiliin(e) ’**® hitibma dugar olan hayvan siiriileri gibi hatta onlardan daha da saskin

bir vaziyette, istikametini kaybetmis ve yollar1 kapanmig zavalli kimselerdir.

Biitiin mollalar olmus hirs,

Unutmuslar o Kur’an 1.2’

Kor oldu mollalar, kapand: yollar,

Titresir, Kur’dan’a yetmiyor kollar.??®

Akl olanlar talep edip soziimden,

Isini yele verdi, akildan ayrildh.

Kor oldu mollalar, pehlivan pirler,

Kadilar Kur’an, sariktan ayrzld1.229

Mahtumkulu, elestirilerine sdyle devam eder:

Kadilar hiikmiinii riya eyledi,

224 Firaki, Mahtumkulu Divédni, s. 365.
225 ps-Saff, 61/2.

226 o|-A’raf, 7/179.

227 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 123.
228 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 350.
229 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 355.
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Riisvet alip, yiiziin kara eyledi,
Oziiniin canina beld eyledi,

Kabrine yilan, ¢iyan doldu, yarenler.?®

Mahtumkulu, zengin-fakir farki gozeterek zenginliklerinden dolay1 asilzadeleri 6ven
ve onlara deger bigen hocalari elestiri siizgecinden gegirirken, “Kim zengin bir kimseye
sirf zenginliginden dolayi tevazu gésterirse, dininin iicte ikisi gider "**! hadis-i serifine
telmihte bulunur. Seyh ve hocalarin samimiyetsiz tavir ve tutumlarimn fark eden sair,

bu ahvali kiyamet alameti olarak gérmektedir:

Hocalar overler asilzadeyi,
Kiyam, Usameddin koyup adini,
Filan kes hoca der hem eviladini,

Bilmem ki, yakin mi o dhir zaman.?%

Kudretinden diistii seyhler hocalar,
Caresiz, azarli kaldi bu canlar,
Molla oldu énce yeten nadanlar,

Boyu soyu hocaya ¢atmaya baslad.

Nefsten kalmadi ezan okuyanlar,
Hact olup Medine 'den donenler,
Suya girdi ¢amura saplananlar,

Ulustan mallarin cekmeye baslad1. >

Seriat alimlerinin yaninda ikrarinda durmayan devrin sofular1 da, sairin elestirisinden
nasibini alir. Mahtumkulu, stretlerindeki stfilik alametlerini yeterli goriip, siretlerini
thmal eden seyh, pir, dervis, miirid gibi tasavvufl kesimleri ¢esitli sanatlar, mecaz ve

tesbihler kullanarak elestirmekten kaginmaktadir:

Kadilar: seriata bakmazlar,

230 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 528.
281 Beyhaki, Suabii’l-Iman, h. no: 7882/9571.
232 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 431.
233 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 346.



Dervisleri “Hii’yla sena ¢cekmezler,
Mollalar: kelam soze bakmazlar,

Sofular: gezer kil ii kal ile.”%*

Soylemek vaciptir, isitmek sevap,
Yaratan herkese diiz vermis cevap,
Giintimiiz sofusu yalanci, kezzap,
Vadesi, ikrari yalan degil mi??®
Bir soz dedim, bilsen bak,
Ondan tadar oldum dayak,
Cahil haram sofu-siyak,?%

Sarik giymis, pire dondii. >’

Hocalar1 her kapida bulunur,
Mollalarina tiirlii tohmet atilir,
Evliyalik satip, nice sofular,
Haykirip, goge cikmaya basladi.*®
Basa bela bulunur,

Kosan atlar siiriiliir,

Kur’an gormez sofular,

Benzemis ulu pire.?*®

Gorkii var mermerlerin,

234 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 327.
235 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 383.
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236 Arapca olan siyak kelimesi, lugatte, bicim, tarz, sekil, iisl{ib, ifade tarzi, anlatim bigimi, sdziin gelisi,
akis sekli gibi manalara gelmektedir. Kullandigimiz sozliiklerde bu siir kitas1 gegmemekle beraber
kelimenin manasi acgiklanmaktadir. Tiirkiye Tiirkcesine aktarilmis olan kaynak eserde ise, gezgin,
serseri ve beyhtide seklinde geger. Siirin akisina baktigimiz zaman, isin ehli olmayan ve haram yiyen
cahil sahte stfiler, basina sardig: sariklarla sekilci kalarak, kendilerini pir saymaktadirlar. Detayl bilgi
icin bkz., Mepenos, Maemuvimeynvinvin Jyuyrnoupuunu Cesznyeu, Il 6enywm, c. 795; Berdimuhamedow,
Tiirkmen Dilinini Diisiindirigli Sozliigi, 1| tom, K-Z, s. 313; Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, |
jilt, s. 272, 412, 541; 1l jilt, s. 319; Asirov, Mahtumkulu Biitiin Eserleri, . 1, s. 97; c. ll, s. 465; Firaki,

Mahtumkulu Divani, s. 260, Dipnot 1.
237 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 260.
238 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 342.
239 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 43.



Ilahidir, yerlerin,
Bakn, nice pirlerin,

Eli Kur’an’a degmez.?*

Altin tahta kapilar,
Devir doner kapanir,
Sah u molla, pir, sofular

Millete azara dondii.***
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Kalpleri ilahi sir cevherleri i¢in kaynak olan sifiler ziimresi vefat edip gitmistir.

Onlarin tutum, davranis ve adetlerine tabi olan topluluk ise, azalmaya yiiz tutmustur.

Mahtumkulu’na gore, tasavvufi bilgileri ve bir kisim kaliplasmig terimleri sadece

ezberleyip, kendi heveslerine gére yorumlayan zamanin seriat yoksunu, nefsine ciibbe

giymis olan nefisperest sahte sifileri, haram ile helal arasinda fark gérmez olmuslar

ve siipheli gidalar1 helal diye yiyerek, seytani fikirleriyle de birtakim seyleri keramet

zannetmislerdir:

Sofular, nefsine bir ciibbe giyer,
Stipheli gidayr heldal diye yer,
Seytan fikri ile bu keramettir der,

Bilmem ki, yakin mi o ahir zaman.

Seyhler sadaka igin savastr,
Bir pul icin zen u perzent soviisiir,
Evliyalar kapisinda bulusur,

Bilmem ki, yakin mi o ahir zaman.**?

Seriatsiz pirler inek olurlar,

Sofusu, boga dek kossa gerektir.?*®

240 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 75.

241 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 259.
242 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 431.
243 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 591.
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Mahtumkulu’nun tizerinde durdugu bir toplumsal hastalik da, keyif verici maddelerin
kullantminin yaygin olmasidir. Bu ylizden tabaka/tabaga, duhan veya halk arasinda
¢ilim?** diye adlandirilan, giiniimiiz tabiriyle sigara dedigimiz keyif verici maddelerin

kullaniminin zararlar1 hasebiyle elestirir:

Canina kast etme, diiytkesim,?* oziin,
Yaziktir canina, sen cilim ¢ekme!
Pendim bu, orug tut, oku namazin,

Yaziktir canina, sen ¢ilim cekme!/?*®

Miiellifin sosyal hayata dair bu goriisiinii agiklamadan evvel, tiitiiniin tarihi ve din-i
miibin-i Is1Am’daki yerini 6grenmekte fayda vardir. Zira bir Miisliiman kimligi tasiyan
Mahtumkulu, “oru¢ tut, namazim kil, yazik etme kendine c¢ilim ¢ekme” diye
muhatabina nasihat ederek, bu konuyu seriat iizerine tefsir etmektedir. Ayrica
glinimiiz modern diinyasi sigaranin insan sagligina ne kadar zararli oldugunu daha
yeni yeni ortaya koyarken Mahtumkulu, iki asir evvel, tiitiinlin yasadig1 mekana gelir
gelmez ve sigaranin insan saghgma verdigi zararlarin bilimsel metotlarla tespitin

247

yapilamadig1 donem igerisinde konuya dair “gelecegi ongérerek”<*" ona gore hiikiim

244 Cilim: Tiitiin veya giiniimiiz tabiriyle sigara anlamina gelir. Mahtumkulu siirlerinde, ¢ilim, ¢ilimkes
veya dumankes seklinde kullanir. Dolayisiyla biz de bu orijinalligini korumak adina tiryaki veya tiitiin
gibi kelimeler yerine, ¢ilim, ¢ilimkes veya dumankes seklinde tercih etmisizdir. Cilim kelimesi ile ilgili
bkz., Mepenos, Maemuvimeynvinvin Jywynoupuwinu Cosznyau, 111 6enym, ¢. 1010; Berdimuhamedow,
Tiirkmen Dilinin Diigiindirisli Sozliigi, | tom, A-Z, s. 213; Cilim ile ilgili siirler i¢in bkz., Asyrow,
Magtymguly Eserler Yygyndysy, | jilt, s. 262, 470, 481, ; 11 jilt, s. 89-94, 96.

245 Diiyt: duman, toz demek olup, diiytkes ise ¢ilimkes yani ¢ilim/sigara kullanan kisi anlamindadir. Bu
kelime Tiirkiye Tiirk¢esine aktarilmis olan kaynak eserde “tiryakim” seklinde ge¢mektedir. Tiryaki
kelimesi giliniimiizde pek ¢ok keyif verici maddeleri igmeye alismis ve bu maddelere diiskiin olan
kimseler i¢in kullamlir. Ornegin, tiitiin, kahve veya cay tiiryakisi gibi. Fakat Mahtumkulu burada,
ozellikle ¢ilim/sigara oldugunu kastederek, ¢ilim kelimesi yerine “diiyt” kelimesi kullanir ki bu da onun
diistince diinyasinin ne kadar genis oldugunu gostermektedir. Diiytkes i¢in bkz., Mepemos,
Mazmoimeynvinsin Jyuynoupuwnu Cosnyeu, | 6onym, c. 288; Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy,
IT jilt, s. 91; Diyt ile ilgili farkli yorumlar i¢in ayrica bkz., Berdimuhamedow, Tiirkmen Dilinini
Diisiindirigli Sozliigi, | tom, A-Z, s. 338.

246 Cilimin dumani ige yani cigerlere ¢ekildiginden dolayi, bizim oralarda ¢ilim/sigara igmek degil,
¢ekmek seklinde kullanilir. Kaynak eserde “Sen Tiitiin Cekme” seklinde gegmekle beraber, orijinallik
acisindan “Sen Cilim Cekme” seklinde tercih edilmistir. Siiri igin bkz., Asyrow, Magtymguly Eserler
Yygyndysy, Wl jilt, s. 91; Firaki, Mahtumkulu Divini, s. 333.

247 Bundan kastimiz bilmek degil, ongdrmektir. Zira gelecegi onceden kimse bilemez sadece
ongorebilir. Nitekim goklerde ve arzda insanoglunun bilimle ortaya koyup, biitiin insanlarin yararina
takdim edemedigi nice anahtarlar/hazineler vardir ki bunlar1 ancak ve ancak Cenab-1 Hakk bilir (el-
En‘am, 6/59. en-Neml, 27/65) ayet-i kerimeleri geregince, insanoglu sadece bir strateji ya da “B” plani
yaparak onlem alabilir. Ongdrebilmek veya yapacagimiz islere karar verebilmemiz igin kalbimizin
sesini dinlemeliyiz ve sezgilerimize glivenmeliyiz ki, kullandigimiz metotlar, veriler, arastirmalar,
gozlemler, istihbaratlar, projeksiyonlar ve vizyonlar, bilinmeyecek gelecegi 6nemli oranda 6ngorebilme
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vermistir. Zira bdyle bir durumu kal ehli degil, ancak Mahtumkulu gibi takvali hal ehli

olanlar 6ngorebilmektedirler.

Yeni kitanin 1492 yilinda kesfiyle birlikte anavatan1 Amerika’dan Avrupa’ya getirilen
tiitin XVI. yiizyillda diinyaya yayilarak Akdeniz lizerinden Osmanli topraklarina
girmistir.?*® XVI. yiizyilin sonlarindan itibaren Islam diinyasinda tiitiin mamullerini
kullanma aligkanliginin yayginlagsmasiyla birlikte siyasal tepkilere yol acan ve tiitiin
kullaniminin dini ve hukuki hiikiimleri konusunda alimler arasinda etkileri giiniimiize
kadar stiren tiitiiniin haram, mekruh ya da mubah olup olmadig1 yaninda, yasaklanip
yasaklanmayacag1 konusu yogun tartismalariyla giindeme gelmeye baslamigtir.?4°
Hatta bu durum dini liderlerin onciiliigiinde gergeklestirilen bir toplumsal hareket
niteligi tasiyan tiitiiniin protesto edilmesine kadar gitmistir. 1891-1892°de Iran’da
yabanci bir sirkete verilen tiitliin imtiyazina karsi yapilan protesto buna o6rnek teskil
etmektedir. Tiitlin imtiyazina ilk tepki ise bundan dogrudan etkilenen Tahran’daki
pazar (Tahran Kapali1 Carsisi) tliccarindan gelir ve tiitiin hareketi ¢ars1 kaynakli bir
tepki seklinde ortaya ¢ikar. Tiitlin protestosu hareketi ise ilk defa, Ramazan 1308’de
(Mayis 1891) Fars eyaletinde tiitlin tiiccarlarinin 6nde gelenlerinden Haci Abbas
Urdabadi’nin tiitiin tekeline kars1 Siraz carsisinin kapatilmasina 6n ayak olmasiyla
baslar. Protesto iilke disindaki Iranli aydin ve gazeteciler tarafindan da desteklenir.
Titlin protestosunda asil doniim noktasini, 1891 Kasiminda Kerbelda’daki $ii
miictehidlerinin lideri Mirza Muhammed Hasan es-Sirazi’nin yayimladig1 “Bugiin her
ne sekilde olursa olsun tiitiin kullaniimasi Imam Mehdi el-Muntazar’a karst savas
vapmakla ayni anlami tasimaktadir” seklindeki meshur fetvasidir. Bu fetva kisa
zamanda oyle etkisini gosterir ki, Tahran’da ve biiyiik sehirlerde sigara igimi hizla

terkedilmeye baslar.?>°

hale getirebilsin. Ornegin, bir hocamin tembel bir 6grencisinin siifta kalacagini, caliskan bir
Ogrencisinin ise sinavdan yliksek puan alabilecegini dngorebilmesi gibidir. Biz burada, “hocanin bilgisi
yliziinden tembel 6grenci sinifta kald1” diyemeyiz. Zira bu bilme, nedene ve illete bagl bir bilmedir.
Mahtumkulu, kendisi de dahil olmak tizere, “Mahtumkulu, kimse bilmez batin1” diye bu gergege parmak
basmugtir. Ayrica sair, zamanesi toplumunun fotografint milkemmel bir sekilde inceleyip ¢ekmis ve
stratejiler gelistirerek olaylara kars1 6nlem almaya ¢alismustir. Siir i¢in bkz., Firaki, Mahtumkulu Divdni,
S. 624.

248 Sigaranin tarihi icin bkz., Fehmi Yilmaz, “Tiitiin”, DI4, TDV. Yay., Istanbul 2012, XXXXII, 1-4.
249 Sigaranin dini hiikmii ile ilgili genis bilgi igin bkz., Siikrii Ozen, “Tiitiin”, DI4., TDV. Yay., istanbul
2012, XXXXII, 5-9.

250 Tiitiin protesto olaylar1 i¢in bkz., Riza Kurtulus, “Tiitiin”, DI4., TDV. Yay., Istanbul 2012, XXXXII,
4-5,
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Tiirkmenlerde kendini olumsuz gosteren tiitiin kullanimi, Osmanli topraklarinda da
kendini etkili gostermistir. Ornegin, XVII. yiizyllda Osmanli Imparatorlugu’na
damgasim1 vuran ve belli bir donem etkili olan Kadizadelilerle, karsisinda rakip
olabilme cesaretini gdsteren Sivasiler arasinda, tiitiin gibi keyif verici maddeler

lizerine tartismaya sebep olan konular ele alinmis ve ¢dziim dnerileri sunulmustur.??

Sigara kullanmanin, Islam alimleri tarafindan ser’i hiikmii hakkinda ortaya konulan
goriisleri genel olarak haram, mekruh ve mubah olmak {izere ti¢ farkli grupta
siniflandirmak miimkiin oldugu gibi, bunlardan en yaygin olami ise sigaranin
haramligimi savunan goriistiir®? Ki, bunlardan Mahtumkulu Firaki’dir. Mahtumkulu,
bir konu hakkinda nass?>® bulunmamasinin o konuda hiikiim verilemeyecegi anlamina
gelmeyecegini, bu tiir meselelerin delalet veya kiyas yoluyla nass’larin umumi
manalar1 kapsaminda degerlendirilerek bir hilkkme varilabilecegini, ayrica faydali
seylerde mubahlik, zararli seylerde ise haramlik ilkesinin gegerli olacagini
sdyleyenlere ve tiitiiniin haramligim savunanlarin ¢ogunlugu teskil ettigi>>* gruba
istirak ederek sigara kullanmanin kesinlikle haram oldugu hiikmiine varir. Nitekim
muellif, “Cilim”, “Sen Cilim Cekme”, “Cilimkes”, “Burda, Cilimkes”, “Benzer
Cilimkes”, “Nas Atan” ve “Ndskes”*® gibi pek ¢ok siirlerinin tamaminda, sagliga
zarar veren ve bagimlilik yapan zehirli maddelerin insan {izerindeki etkilerini hem
zahiri/bedeni, hem de batini/dini/manevi boyuttan ele alir. Bu da onun, canina, malina

ve sagligina kasteden bi-akil kimselere karsi olan tepkisini sergilemektedir.

21 Kadizadeliler ve Sivasiler arasinda tartismaya sebep olan ve cereyan eden konular hakkinda bkz.,

Begiil Hudayberdiyeva, Ge¢misten Giiniimiize Islam Medeniyetinde Bir Arada Yasama Tecriibesinin
Oniinde Onemli Bir Engel: Tekfirci Akumlar, (ed. Hilmi Karaagac¢ Aitmyrza Satybaldiev), Uluslararast
ILAMER Ogrenci Sempozyumu Bildirileri: Islim Medeniyetinin Yapt Taslari 1X-2019, 1. Baski,
Ankara: ILAMER Yay., 2020, s. 243-252. Detayli bilgi igin bkz., Katip Celebi, Mizdnii’l-Hakk Fi
Ihtiyéri’l-Ehakk/Ihtilaf Icinde Itidal, (ter. Siileyman Uludag), 2. Baski, Istanbul: Dergah Yay., 2018, s.
41-122; Ali Fuat Bilkan, Fakihler ve Sofularin Kavgasi, 3. Baski, Istanbul: letisim Yay., 2017, s. 115-
166; Aydin Tonga, Osmanli 'nin Paralel Devleti Kadizadeliler, 1. Baski, Istanbul: Dogu Kitabevi, 2017,
s. 135-173; ibrahim Baz, Abdiilehad Niiri-i Sivdsi, 2. Baski, Istanbul: Insan Yay., 2017, s. 27-66;
Cavusoglu, “Kadizadeliler”, s.100-102.

22 Bkz., Ozen, “Tiitiin”, s. 6.

253 Nas/Nass: Genelde, hiikiim kaynagi olmasi yoniiyle Kitap/Kur’an-1 Kerim ve Siinnet/Hadis-i Serif’in
ifadeleri anlaminda, fikih usulinde lafzin agiklik diizeyini belirtmek iizere kullanilan bir terimdir.
Kisaca, Allah Tedld’nin ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sozii anlamindadir. Detayli bilgi i¢in bkz., H.
Yunus Apaydin, “Nas”, DI4., TDV. Yay., Istanbul 2006, XXXII, 391-392.

25 Detayli bilgi igin bkz., Ozen, “Tiitiin”, s. 5-7.

25 “Naskes” redifli siir, kaynak eserde gegmemekle beraber, Himmet Biray’in hazirladigi divanda
mevcuttur. Bkz., Biray, Mahtumkulu Divani, s. 217-219.
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Mahtumkulu’na gore bu durum Ehad yani Cenab-1 Hakk tarafindan yasaklanip, bu
yasagi degistirmek veya baska sekle sokup ¢ignemek ise, kimsenin haddine degildir.
Vaziyet boyle iken, bu hali inkar edenler icin er ge¢ mezara vardiginda atesle

karsilasacagina dikkat ¢eken sair, tutumunu soyle ortaya koyar:

By, yarenler, yasaklamistir onu bize Ehad,
Fikredip, zikreyledi kim,?® halk icre Abdiissamet,
Tebdil etmek, yasaklayan isini bize ne hat,

Kim ki miinkir olsa, onun ontinde vardir lahit,

Soyler ki Mahtimkulu, bu bendeye nardir ¢ilim.?>

Mahtumkulu, sigara icenleri kismen dilenciye benzeterek, isin vehametini ortaya
koyar.?® Ayrica, Allah Teala’nin bu yalanci diinyada sigara kullanan kullarma kars
miihlet tanidigina vurgu yaparak, terazilerin kuruldugu o “heyhat” kiyamet giiniinde,
kiigiiciik akliyla bildigini yapmaya ¢alisan ve sigara kullanan o kimselere kars1 tenkit

kalemini oynatarak, onlarin kabirdeki hallerini sdyle anlatir:

Hakk sana séz demez yalan cihanda,
Ediver bildigin burda, ¢ilimkes.
Terazi kurulan heyhat giiniinde,

Cevabin ne olur, orda, cilimkes.

Cefalar, hasretler goriir som serin,
Esek dek anirip daralir yerin,
Agzindan gelir dumanli kan, irin,

Bir nisane budur sende, c¢ilimkes.

Melekler meydanda tutup oyalar,
Atesin icine gotiiriir baglar,

Sineleri de cigir cigir daglar,

2% Kaynak eserde “kim” kelimesi eksiktir. Bkz., Mepenos, Mazmoimeyavinsin Jyuynoupuuiiu
Cesnyeu, | Gonym, c. 26; |l 6emnym, c. 605; Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, Il jilt, s. 90.

257 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 751.

258 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 378, 5/4.
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Cok kalirsin kara giinde, ¢ilimkes.

Sair, ¢ilimkeslere, Sirat Kopriisiinden atilacaklarint ve agir bir azaba ducar olacaklari

noktasinda ihtarda bulunur:

Sirat Kopriisiinden atarlar seni,
Zulmete salarlar, beklerler seni,
Zincir, kelepgeyle baglarlar seni,

Azap, hasret ve hepsinde ¢ilimkes.

Endamindan agi zehir dokerler,
Kemigini bogum bogum sokerler,
Koca oriimcekler ¢ikip ¢cakarlar,

Zahmu ¢tkmaz, kalir canda, cilimkes.?>®

Mahtumkulu’na gore can, insana emanet olup, onun kiymetini bilmek gerekir:

Emanet canina sen kilma téhmet,
Vefasi nedir, gel, sen simdi fehm et,
Mahser giinii ne dersin, ver yanit,

Yaziktir canina, sen ¢ilim ¢cekme!

Isin dogrusu, bu zararl1 maddeleri terk edip Hakk’a yonelmektir:

Terk eyle ¢ilimi, dogru dur Hakka,
Her zaman tovbe eyleyip, tut yaka,
Derlermis, su vermez tiitene saka,
Yaziktir canina, sen ¢ilim cekme!?%°

Miiellifin sigara ile ilgili siirlerini inceledigimizde dikkatimizi ¢eken hususlardan biri
de, insanin imanini tehlikeye siiriikleyen maddenin sigara oldugu ve sigara kullanmaya

devam eden kisilerden imanin gidecegine dair bilgiler vermesidir. Sair, ilging bir

29 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 337.
260 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 334-335.
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tesbih ile imani tilkiye, insan bedenini de ine benzetir. Dumana maruz kalmis tilki
ininde duramayip disar1 ¢ikiyor ise, sigara kullanan kisinin bedeninde iman bizar
olarak oray1 terk eder. Sigara ne kadar helal ve miibah olarak kabul edilirse edilsin,
Islam’dan gegmeye sebeptir. Imanu iirkiitiir, cana zarar verir. Sigaraya helal demek bir

oyun ve aldatmacadan ibarettir:

Mahtumkulu, Mevlam candan yakindir,
Cilim bir sor sudur, ten bir zemindir,
Iman bir tilkidir, govde bir indir,

Tilki bile dayanmaz inde, ¢ilimkes.?

Binamaz, rast gelir gama,
Orada imdat yeter kime,
Burada zor versen cilime,

Cesette iman eglenmez.?5?

Burnunuzla koklaywp, almayn kotii biiyiiyii,

Miisliimanlar, helal diye, kilmaymn bu oyunu,

Inansa da helal diye, din-i Islam dan gecer,

Din-i Isldam dan gegmeye bir sebepkardir ¢ilim.?%

Bu diinya fanidir, durmayip gecer,
Her kimse akildir, bil, ondan kacar,
Seytana yol verme, imanin ugar,

Yaziktir canina, sen ¢ilim ¢ekme!?%

Namazini terk eden ve giybet edene, yaman giinde sigara yoldas olur:

Her kimse fanide dondii yamana,

Orda imdat eder, gelir dmdana,

261 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 376.
262 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 267.
263 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 750.
264 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 334.
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Namazin terk eden, giybet lisana,

Yoldas olur yaman giinde cilimkes.?®®

Insanin saglig: {izerinde olumsuz etkiler yaratan diger zehirli ve zararli madde ise
nastir. Nas,?®® o désnemde de halk arasinda (giiniimiizde de oldugu gibi) ¢cok yaygin
olarak kullanilmaktadir. Bu kotii aliskanliklara olan tepkisini siirlerinde sikca dile
getiren Mahtumkulu, sigara ve nas kullananlarin sonunun hem bu diinyada hem de
obiir diinyada iyi olmayacagini belirtmekte ve bu bagimlilik yapan zehirli maddelerin

kullanilmamasini 6giitlemektedir.?®’

Giiya bu diinyaya geldin, gelmedin,
Kiil toplarsin daim isin nas atan,?%®
Seriat yolundan haber almadin,

Kalir duzah icre lesin nas atan.

Tiitiin diye her kapiya kogarsin,
Ufalayip, ii¢ miskalden cekersin.
Bir siimkiiriip,zeg st basina stirtersin,

Haram olur iist u basin nas atan.

Mahtumkulu, mevtten sonra bilirler,
Defnetmeden once, burnun dilerler,

Seni Sakar denen yere salarlar,

265 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 377.

266 Uyusturucu maddelerden biri olan nas, i¢ine hek, yag vb. seylerin karistirilip hazirlandigi ve keyif
vermesi i¢in dilin altina konulan yesil renkli karisimdir. Nas ile ilgili bkz., Berdimuhamedow, Tiirkmen
Dilinin Diigtindirisli Sozligi, 11 tom, K-Z, s. 119.

267 Bkz., Delice, “Mahtumkulu’nu Siirleriyle Tanimak”, s. 99.

%8 Nas atan: Igine hek, yag vb. seylerin karistirthp hazirlandig1 ve keyif vermesi igin dilin altina
atilan/konulan yesil renkli karigimdan elde edilen bir tiir uyusturucuyu kullanan kimse anlamindadir.
269 Kaynak eserde bu kelime “soluyup” seklinde gegmektedir. Soluk, agiz veyahut burundan akcigerlere
hava alip vermeye denir. Fakat zararl1 madde olan nas, soluyarak kullanilan madde degildir. Nas, dil
altina konulan ve bir kag dakika sonra orada biriken siviy1 tiikiirlip disar1 atmak seklinde kullanilan
zararli maddededir. Nitekim Tiirkmence kaynaklar1 inceledigimizde bu kelimenin “soluyup” degil,
tikiirmek anlamindaki “stimkiiriip” seklinde gegtigi goriilmistiir. Siir ig¢in bkz., Bkz., Mepenos,
Maemvimeynoinvin Jywynoupuwnu Cesznyeu, 1l 6emym, c. 781, 784; 11l 6enym, c. 1163; Asyrow,
Magtymguly Eserler Yygyndysy, Il jilt, s. 95.
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Nara doner i¢in disin, nas atan.>’

Mahtumkulu, nasin haram olduguna dair ¢okg¢a hadis-i serifin oldugunu bahsetmistir:

Cok hadis aytti Muhammed: nas haramdr, nas haram,
Kim harami tahir etse, nasni kilsa ihtimam,

Giriban bu hdneden ol haneye basmisti kam,

Rast gitmese ya eger ihlds birle subh u sam,

Haéne-yi Islam u din kiiffara bolgan, néskes.?™

Gilinlimiiz modern diinyasinda tiitlin kullanimi bir salgin hastalig1 sayilmakla beraber,
sigara dumani 7.000’den fazla kimyasal icermekte ve dolayisiyla da 70°den fazla

kansere neden olan sigaranin zararli bir madde?’?

oldugu asikar olmustur. Nitekim
diinyada her y1l 5 milyon yani giinde 13.700 kisi sigara kullanim1 nedeniyle hayatini
kaybetmektedir.?”® Isin ilging tarafi Mahtumkulu’nun, sigaranm iist ve alt solunum
yolu hastaliklari, beyin hastaliklari, cilt hastaliklari, kan hastaliklari, géz hastaliklar
ve bobrek hastaliklart gibi viicutta kalict hasarlar biraktigini ifade eden siirlerini iki

asir evvel dile getirmis olmasidir:

Diisgec ol meclis ara, her kim ¢eker, bi-mar eder,
Al ile aldanip her dem kendine de zdr eder,

Sag selamet koymayin o kendine ar eder,

El ayagmn fel¢ kilip, halk i¢re onu har eder,

Bu sifatlar ile ha, i¢meyin, betkardir ¢ilim.

Soyle diismandir ki, ahir sirriniz fas eyler 0,
Vakti yetmez soldurup, bu cisminiz les eyler o,
Kaygt hasret yok zamanda ¢esminiz yag eyler o,

Her zaman duman yutmus, hem cigeri tas eyler o,

270 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 435-436.

211 Biray, Mahtumkulu Divanu, s. 217.

212 Tiitiin iriinleri, saghg etkileri ve ftiitin kontrolii ile ilgili detayli bilgi ig¢in bkz.,
http://www.pdb.hacettepe.edu.tr/hizmeticiegitim/tutun.pdf Erigsim Tarihi: 03/05/2021.

23 Viicudun diismam olan sigaramin zararlarn ile ilgili genis bilgi i¢in  bkz.,
https://tbom.org.tr/media/1164/05_yetiskin_tutun.pdf Erisim Tarihi: 03/05/2021.



http://www.pdb.hacettepe.edu.tr/hizmeticiegitim/tutun.pdf
https://tbm.org.tr/media/1164/05_yetiskin_tutun.pdf
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Bari gafil olmayin siz, boyle betkardr ¢ilim.>™

Ayrica sair, “Gul gul eyler her seher o, agzindan ates sagar/Her kisi dakil durur, boyle
pis kokudan kacar?™ diye, kisinin pasif icicilife maruz kalma yani sigara
kullanmayan birinin, sigara igenlerin sigara dumanindan solunarak etkilenmesine

dikkat ¢eker ve kisinin pasif etkilenim riskinden kagmakta olduguna vurgu yapar.

Burada anti parantez sunu da belirtelim ki, eski Sovyetler Birligi iilkeleri arasinda
tiitiin tirtinlerine kars1 etkin miicadele baslatan ve sigara karsit1 politikalariyla giindeme
gelen ilk iilke olan Tiirkmenistan’da, saglikli yasam konusuna en ¢ok 6nem veren
Devlet Bagkan1 Gurbanguli Berdimuhamedov olmustur. Devlet bagkanimizin iilkedeki
tiitiin ve benzeri {iriinlerin satisin1 tamamen yasaklayarak?® sigara ve benzeri kaynakl

oliimlere son vermeye ¢alismasini yadirgamamak gerekir.

Mahtumkulu’na gore, i¢cinde yasadigi toplumun Onemli hastaliklardan biri olan
cimrilik, hirs ve tamahkarliktir. Bu yiizden onun en ¢ok elestirdigi kesimlerden biri de,
hali vakti yerinde olanlarin, birikimlerini Allah yolunda ve fakir fukara lehine infaktan

kagimanlardir.?’’ Sairin bu konudaki elestirileri sdyledir:

Namertlere dondii yalan zamane,
Mert koluna diisse koymaz dmana,
Cimri burnun tutar ta dsumana,

Haramdan toplanan hazine ile.?’®

Cimri olmus adamlarin yarisi,

Yiireginden ¢ikmaz oldu karasa.

Stki yapismistir diinyay tutan,

274 Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 750-751.

275 Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 750.

218 Berdimuhammedov’un, iilkedeki tiitiin ve benzeri iiriinlerin satigim yasakladig1 karari igin bkz.,
http://www.aljazeera.com.tr/haber/turkmenistanda-sigara-yasagi-basliyor Erisim Tarihi: 14/04/2021.
https://www.hurriyet.com.tr/dunya/turkmenistanda-sigara-satisi-yasaklandi-40041669 Erisim Tarihi:
14/04/2021.

217 Cimrilik, ag gozlilik ve tamahkarhk ile ilgili bkz., Saglam, “Mahtumkulu’nun Tenkit Siirleri
Uzerine Bir Inceleme”, s. 173-176.

278 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 319.



http://www.aljazeera.com.tr/haber/turkmenistanda-sigara-yasagi-basliyor
https://www.hurriyet.com.tr/dunya/turkmenistanda-sigara-satisi-yasaklandi-40041669

Cimriye donmiistiir zeminde biten,
Destan eyler oldu her alni yeten,

Nice kissalar diizmeye basladi.*"

Cimri adam mihman alsa,

Her seyini pinhan eyler.?®

Hile yapar, bulur yollar,
Cimrilikle yigar mallar,
Din yolunu terkedip iller,

Ne okul ne ezan olur.?!

Yurt derdine gider ilde merdanlar,
Namert kagip gider, bakin, ydrenler,
Mal diye yurt gezer cimri nddanlar,

Kaygiya batar giizel diisten ayrilsa.?®?

Cok hor olmustur dini,
Meger yoktur imant,
Cimri yignug diinyayi,
Nefsi haceti arar.?3

Pek ¢ok eylemigsin hars-1 diinyayn,
4

Kosup, nefs pesinde sen, cimri oldun.?®
Hirsizin, cimrinin tutan ellerin,
Daglarlar, tuzlarlar tutup dillerin,

Pisman olup aglar gegen giinlerin,

219 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 348.
280 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 196.
81 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 231.
282 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 289.
283 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 67.

284 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 489.
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Ebedi zindanda kalsa gerektir.?®

Miiellife gore, malindan yemeyen igmeyen ve kimseye ikramda bulunmayan cimrinin

namus ar1 olmaz:

Cimri yemez, i¢mez, vermez nanindan,

Comert oglu as iistiine as koyar.?®

Bir cimrinin olmaz namusu, ari,
Bir savas giiniinde eylemez cengi,
Aga beyler, bu cimrinin on bini

Mert ehlinin alti yiiziine degmez.?®’

Kimlerde ikbal parlamus, kimi handur, kimi geda,
288

Kimi hirs-1 diinya yigar, kosup fani cihan ile.
Asirt hirs insan a¢ gozliiliige stirtikler, a¢ gozliiliikte, sahibini felakete gotiiriir.
Mahtumkulu, halk meydanina ¢ikarak tamahin ziddi olan kanaati aramakta ve ona
rastlamamaktadir. Zira comert goriinen kimseler artik eli acik degil, aksine cimri
olmuslardir. Ayrica diinya ehline ve zenginlere ¢ok tamahkar olan dervisler de,
insanlarin en zelili ve en hakiri durumundadir. Nitekim tamahkarlik onlari, katiksiz bir
tekzibe/yalan sdylemeye bagh kilmaktadir.?®® Haram lokma yediginden dolay1 Cenab-
1 Hakk’in emirlerine uymayan sahte dervislerin halini izah eden Mahtumkulu, bu

taifeleri soyle yermektedir:

Fehmedin bu halk icre hi¢ bir kanaat kalmadi,
Ciin cimri oldu comertlerde sehavet kalmadi,
Bahtsiz nefisli fakirlere kifayet kalmadi,

Yiyip haram lokmalar dervislerde tadt kalmadi,

285 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 590.

286 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 514.

287 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 678.

288 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 797.

289 Bkz., Ali bin Osman Ciillabi Hiicviri, Kesfit I-Mahcib, (ter. Siileyman Uludag), 5. Baski, Istanbul:
Dergah Yay., 2016, s. 200.
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Ey vdrenler, peki, nice, olmasin ahir zaman.?*

Mahtumkulu’na gore, kuvvetle verdigi yemininde durmayan bu diinya hayduttur,
haramzade ve algaktir. Dolayisiyla bir insanin bu yalanciya bel baglamasi da abestir
anlamsizdir. Sair, yalanci diinyanin hirs ve hevesten ibaret olduguna vurgu yaparak

sOyle der:

Diinya yalancidir, hirs ve hevestir,
Yalanciya bel baglama, abestir,
Haramidir, haramzade, nakestir,

Bir ahd ii peymanda durmaz, yarenler.?!

Mahtumkulu, “Diinya hayatinin zinetini arzu edip de gozlerini onlardan ¢evirme! Bizi
anmaktan kalbini gafil kildigimiz, bos arzularina uymus ve isi giicii hep aswilik olan
kimseye tamah etme "2%? ayet-i kerimesi geregince, kendilerini hirs ve tamaha kaptiran

toplulugu tenkit etmekle beraber yeri geldiginde onlara, 6giit ve nasihatte vermektedir.

Kani olup, izzete tut oziinii,
Tamah kilip, sarartma sen yiiziinii,
Her ndmerde hayflanma séziinii,

Lafin binasi yikan gibi olmaz.?*

Arpa ndm yeter, bulsan damaga,
Omiir bekdsizdr, diisme tamaha,
Goniil “Hu!” der, ¢ikar td dsumdana,

El ¢eksem der, pabug, cartk pesimden.?®*

Gark olsan deryaya, rast gelsen derde,
Tamabh i¢in agma yiiziinden perde,

Katlan, dilek etme kotii na-merde,

290 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 738.
21 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 538.
292 g|-Kehf, 18/28.

298 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 668.
294 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 424.
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Isin diisiip, dosta-ydra yiiz donsen.*®®
Cebr eyleyen sultan yakici kozden,
Cimriden dilemek, soguktur buzdan,
Cefaya can etmek, zehir cansizdan,

Ogiittiir bu sozler, bizden nisdane.?®®

Miiellifin elestirilerinden nasibini alan bir kesim de Tiirkmencede “siithor?% denilen
tefeci ve faizcilerdir. XVIII. yiizyilda yerlesik hayata ge¢meye baslayan
Tiirkmenlerde, tarimla birlikte zanaat de gelismeye baslamistir. Islenmis deri,
kuyumeculuk iiriinleri, at i¢in gerekli esyalar ve halicilik islerinde Tiirkmenler oldukca
basarili olmustur. Dolayisiyla iiretilen bu mallarin satilacagi pazarlar ve esnaf ile
ticaret de gelismeye baslamistir. Mahtumkulu siirlerinde ticaret yapanlara diiriist
olmalarim1 nasihat etmis, halki kandirip daha ¢ok kazanmaya calisanlar
elestirmistir:2%

Zalimler unutur zikr-i Allah’,

Ucuz alip, yiiksek satar tahili,

Tefeci insaﬁzzlarzgg helal altin,

300 301

Haram faydasina®" verigin goriin.

295 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 434.

296 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 337.

297 Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmis olan kaynak eserde “siithor” yani tefeci kelimesi yerine ¢ogunlukla
“cimri” veya “hirsiz” vb. sekillerde ele alindig1 tespit edilmistir. Halbuki bu kelimelerin her birinin
anlamlart ayri1 olup, s6z konusu siirde gegen manayi tam anlamiyla yansitmamaktadir. Dolayisiyla yeri
geldiginde bu hatalar gidirelerek diizeltilmis ve asli kaynaklarda gecen yerler verilmistir. Fars¢a’da std;
fayda, kar anlamina gelip; sdhor, faydakes, yiiksek faizle 6diing para veren kimse, tefeci demektir. Bu
kelime Tiirkmence’de siithor seklinde geger. Siithor kelimesi i¢in bkz., Mepenos, Maemuimeynvirvin
Hywynoupuwnu Cosnyeu, | Gemym, c. 134; Il Genym, c. 776; Berdimuhamedow, Tiirkmen Dilinir
Diisiindirisli Sozliigi, 11 tom, K-Z, s. 300.

298 Bkz., Saglam, “Mahtumkulu’nun Tenkit Siirleri Uzerine Bir Inceleme”, s. 172.

29 Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmis olan kaynak eserdeki kitanin bu parcasi, “Haramzade hirsiz” seklinde
gecmektedir. Fakat kelimenin asli “Siithor nayinsaplar/insafsizlar” seklinde gegmektedir. Bkz., Asyrow,
Magtymguly Eserler Yygyndysy, | jilt, s. 347; Nayinsap/Néensaf i¢in bkz., Mepenos, Maemuimzynvirvin
Jywynoupuwnu Cosnyeu, Il 6exym, c. 570; Hatali baski igin bkz., Firdki, Mahtumkulu Divani, s. 492.
300 Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmis olan kaynak eserdeki kitann bu pargasi, “hesabina” seklinde
geemektedir. Fakat kelimenin asl “faydasina” seklinde gegmektedir. Nitekim sair burada, tefecilerin
fayda kar gorme amaciyla ve haram yoldan para veriginden bahsetmektedir. Bkz., Asyrow, Magtymguly
Eserler Yygyndysy, | jilt, s. 347; Naymsap/Naensaf icin bkz., Mepenos, Maemvimeynviroin
Hywynoupuwnu Cosnyeu, 11 6emym, c. 570; Hatal1 baski igin bkz., Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 492.
801 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 492.
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Miiellif, ¢esitli hilelerle az verip, ¢ok almayi aliskanlik haline getiren tefecileri siddetli
bir dille soyle elestirir:

Az verdiler, ¢ok aldilar,
Tam bir tefeci oldular,
Her bir kiliga girdiler,
H-ulus hayydra®? dondii.>®

Tefecilerin zekat ve vergi 6dememelerine tepki gosteren Mahtumkulu, toplumun

yarisinin tefeci oldugundan yakinarak sdyle der:

Stithor olmus adamlarin yarisi,

Yiireginden ¢ikmaz oldu karasi,***

Diinyada tefecinin,®® pul yigma derdi,
Zenginin mallari zekdsiz idi,

Tovbe edin, goziim bir yaman gordii,
Sugcsuz, birbirin yakmaya baslad:.3*®
Alir oldu herkes, kalkip,

Zengin aldatip, malin yigip,

11 icinde miskin soyup,

Cimriler tefeciye dondii.>"

302 Kaynak eserde bu kelime “agyar” seklinde gegmektedir. Fakat Tiirkmence kaynaklarda ise “hayyar”
seklinde gecer. Agyar: Yabancilagsma, diisman olmak anlaminda iken; Hayyar ise: Hayasizca cedel
¢ikaran, hayasiz, sermende kimse anlamindadir. Bkz., MepenoB, Macmeimeynvinoin Jyuynoupuuiiu
Ceosnyeu, 11l Gemym, c. 909-910; Berdimuhamedow, Tiirkmen Dilinini Diisiindirisli Sozliigi, | tom, A-Z,
s. 560-561; Siir igin bkz., Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, | jilt, s. 146.

803 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 257.

304 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 348.

305 Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmis olan kaynak eserde bu kelime “hirsiz” seklinde gegmektedir. Halbuki
bu kelimenin ash “hirsiz” degil, faizle 6diing veren tefeci anlamindaki “stithor”dur. Siithor kelimesi ve
siir i¢in bkz., Mepenos, Maemuimeynvinvin JJyuynoupuuwiau Cosnyau, | 6emxym, c. 134; 1l 6enym, c. 353,
776. Ayrica bkz., Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, | jilt, s. 343.

306 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 347.

307 Kaynak eserdeki bazi hatalar diizeltilmistir. Karsilagtirmak igin asil kaynak siir i¢in bkz., Asyrow,
Magtymguly Eserler Yygyndysy, | jilt, s. 273; Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmus olan kaynak eser igin bkz.,
Firaki, Mahtumkulu Divini, s. 260.
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Toplumun en hassas olmasi gereken kesimleri olan dervisler bile bu istismarcilari sena

eder hale gelmislerdir:

Dervisler dilinden koymaz senasin,
Tefeci faydasiz vermez altinin,
Cimriler ¢ikarip satmaz tahilin,

Kendi imamnt kendi satip duruyor.3%®

Ahiret korkusu olmayan ¢esitli toplum kesimleri, adeta tefeciye donmiistiir:

Cimriler kosup gezdiler,
Alimler her yil azdilar,
Kiyametten el ¢ektiler,
Hepsi tefeciye dondii.>*®

Topluma zulmeden bu kesimler ahirette carptirilacaklari aci sondan habersiz

gibidirler:

Ter agilan kizil giiller solanda,
Azrail ademin canin alanda,
Kiyamet ahiri mahger olanda,

310

Tefeci ile ¢ilimkesler®™® nar ¢ceker. 3!

Koéhne diinya muhannesin evidir,

Tefeci mekani cehennem yeridir.3'?

Kiminin agzindan akar irin, kan,

Kimisi stiriiniir, ¢tkmaz kahpe can,

308 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 620.

309 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 257.

310 Giybatkes seksinde de gegmektedir. Bkz., Mepenos, Macmuimeynvinoin Jyuynoupuwiiu Coznyeu, |
benyM, c. 235-236; Il demym, c. 574.

811 “Cimri” seklinde yazilan kelime, dogru olani yani “tefeci” sekliyle diizeltilmistir. Siithor/tefeci sekli
icin bkz., Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, | jilt, s. 351; Cimri sekli icin bkz., Firaki,
Mahtumkulu Divani, s. 519.

312 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 662.
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Niceler yiiz iistii, nice sirt iistii,
313

Tefeci bast ile gitse gerektir.
Diinyada maddi menfatler elde ederek bu nimetlerle gurura kapilsalar da, bu faizciler

ugrayacaklar1 azap g6z Oniine alinirsa ahmak bigarelerdir:

Bicaredir siithor, bir nice ahmak,
O is ile olur kafir-i mutlak,
Kabrinden od ¢ikar ne biiyiik ancak,

Stithor zamanesi geldi, ydrenler.314

Diinyanin tefeci evinde,

Ates ile zindan var mi?3*

Mahtumkulu’na gore, zekat vermeyen zenginler bir nevi tefecilik yapmaktadirlar:

Zengin zekdt vermez, olmustur tefeci 316

1 icinde ¢ogalmistir hasetci,
Omiir gecmis, gaflet icre kibirli,

Bilmem ki, yakin mi o ahir zaman .3

Zalim ve faizci olmus giriftar-1 bela,
Nefs i¢cin avaredir diinya yolunda miibtela,

Bazi adamlar birbirin misli bey gibi giiya,

813 “Cimri” seklinde yazilan kelime, “tefeci” sekliyle diizeltilmistir. Siithor/tefeci sekli icin bkz.,
Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, Il jilt, s. 351; Cimri sekli icin bkz., Firaki, Mahtumkulu
Divani, s. 591.

314 «Cimri” seklinde yazilan kelime, “siithor” sekliyle, ayrica “ne caredir” seklindeki ciimle siirin akisina
uymadigindan dolay1 “bicare” olarak diizeltilmistir ki, asli kaynakta da o sekilde ge¢cmektedir.
Siithor/tefeci ve “bigare” sekli icin bkz., Mepenos, Maemuvimeynvinoin Jywynoupuwinu Ceoznyeu, 11
GoyM, c. 544; Siithor ve ne care sekli i¢in bkz., Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, Il jilt, s. 76;
Cimri ve ne ¢aredir sekli i¢in bkz., Firaki, Mahtumkulu Divin, s. 528.

815 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 120.

316 «Cimri” seklinde yazilan kelime, “tefeci” sekliyle diizeltilmistir. Ayrica sair hasetci kelimesini
“husithor/hasudhor” yani “asir1 derecede, ¢ok kiskang™ seklinde ele almasi da onun edebi diislincesinin
ne kadar zengin oldugunu gosteren nisanelerden biridir. Siithor/tefeci ve “husithor” sekli i¢in bkz.,
Mepenos, Maemuvimeynvinvin yuynoupuwnu Cosnyeu, 11 6exym, c. 980; Cimri sekli i¢in bkz., Firaki,
Mahtumkulu Divani, s. 432.

817 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 432.
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Kalmamistir bazi adamlarda hi¢ serm u hayd.

By ydrenler, peki, nice, olmasin ahir zaman.

Hiida’dan bi-haber olan bu zalimler farkinda olmasalar da, diinya ve ahirette biiyiik bir

belaya ducar olmuglardir:

Zalim ve faizci olmugtur Huda dan bi-haber,
Fani diinyay1 beka diye, yigmislardwr sim u zer,
Fasik ve giimralar, mescide dogru kilmaz giizer,
Eylemez dlime izzet hem seriata nazar,

Ey vdrenler, peki, nice, olmasin ahir zaman.3'®

Mahtumkulu’nun elestirilerinden belli basl kesimin yaninda toplumun geneli nasibini
almistir. Ona gére, Islam unutulmus, bilmediginin farkinda olmayan toplum kendisini

alim zanneder olmustur. Bundan dolay1 insanlar kendilerini nasihata kapatmislardir:

Felek ne giin basa saldi,
Yiirek yagim, nurum aldi,
Millet biitiin “alim” oldu,

Bizde nasihat kalmadi.3*®

Unutuldu Zsiam yolu,
Kimsenin yoktur hayali,
Yavuz diisen Mahtumkulu,

Yeter artik, aklin sast1.>*°

Toplumda kétiiler ve kotiiliik artmaktadir. Insanlar oluk oluk hayri terkedip, serre

kosmaktadirlar:

Kosup kesb-i harama, hayr isini yapmak ile,

Kotiiler artmaktadir, bi-had bela bulmak ile,

318 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 738-739.
819 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 108.
820 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 262.
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Yad olup iki Miisliiman birbirin ¢carpmak ile,
Geldi bin tiirlii bela ser islere kosmak ile.

Ey varenler, peki, nice, olmasin ahir zaman. 821

“Ya eyyiihe’l-lezine amenti innemad’l-hamru ve’l-meysiru ve’l-ensabu ve’l-ezldmu
ricsun min ‘ameli’s-seytani fectenibihu le‘allekiim tuflihiin(e): Ey iman edenler!
Hamr, kumar, dikili taslar ve sans oyunlart seytan isi birer pisliktir. Bunlardan kacinin

322

ki kurtuluga eresiniz ayet-1 kerimesinde yasaklanan fiiller toplumda yayginlagmus,

“Ve la tekrabu’z-zind innehii kdane fahiseten ve sde sebila(n): Zinaya yaklasmayn!

»323

Ciinkii o haydsizhktir, ¢ok koti bir yoldur emri geregi yasaklanan zina

yayginlagmistir:

Bir nicelerin isi i¢se raki devr-i miidam,

Bir nicelerin isi zevk-i zinadwr subh u sam,
Bir nicelerin isidir kural bir keyf-i haram,

O sebepten eksilmistir hiirmet-i ilm-i Kelam,

By yarenler, peki, nice, olmasin ahir zaman.3%*

Bu karmasada akl1 basinda olan insanlar kendilerini kenara ¢ekmistir. Mahtumkulu da,

kendisine ayni tavsiyeyi yapmaktadir:

Nice nasihat eyler lisanlar,
Neylesin, zdrima diismez hayvanlar,
Bu diinyaya gelen akilli canlar,

Ayakaltini kazmaya basladi 3

Akl varlar tartt1 6ziin kenara,
Garip diistip, kaldr ¢tkmaz azara,

Elin baglap, tutan saldi pazara,

%21 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 738.
322¢]-Maide, 5/90.
323 g|-fsra, 17/32.
824 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 738.
325 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 349.
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Il icinde halin soran kalmadi.

Mahtumkulu, kenara ¢ek 6ziinii,
Acik bil, oyarlar iki goziinii,
Dinleyen yok, bosa deme séziinii,

Simdi senden haber alan kalmad.3*®

Mahtumkulu, yukarida ortaya koydugumuz gibi giinahlarin yayginlagsmasindan dolayz,
yasadig1 doneme karamsar bir bakisla bakmakta ve buna binaen kiyametin yaklastigini
diistinmektedir. Sair, “Ahir Zaman Olunca”, “Han Tiirer”, “Aman Aman”, “Yakin mi
O Ahir Zaman”, “Ahir Zaman Olur”, “Peki, Nice, Olmasin Ahir Zaman” Ve
“Kiydmetten Nisdan” vs. pek ¢ok siirinde bu hususu ele almaktadir. Ornegin “Kacmaya
Durdu” redifli siirinde kotii ahlakli kisilerin serrinden iyilerin kagar hale geldigini dile

getirmektedir:

Simdi bildim zamanenin azanin, '

Yamanlar yahsiden kagmaya durdu.

Tersine soysuzlar asilzddeden,

328 329

Cekinmeden, tor>-°e gegmeye durdu.

Ahir zamanda alimlerden izzet, devlet adamlarindan adalet gider olmustur:

Alimlerden gider izzet,
Sahlardan gider adalet,
Zulmii artar saat saat,

Ahir zaman olunca.

326 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 350.

327 Azan yani Miisliimanlara namaz vaktini bildirmek ve namaza ¢agirmak igin miiezzin tarafindan
genellikle mindreden yiiksek sesle yapilan davet anlamina gelen ezan, burada haberdar olmak, dikkatli
olmak gibi manalarda kullanilmistir. Zira miiellif bu kitada, zamanesinin ahvalinden haberdar oldugunu
vurgulamaktadir. Azan ile ilgili bkz., Mepenos, Maemuimeynvinvin Jywynoupuwinu Cosnyau, | 6emym,
c. 40-41.

328 Tor; Bir seyin en dibi, evin i¢ tarafi. Tiirkge karsilig1 olarak evin baskdsesi kullanilir. Tor ile ilgili
bkz., MepenoB, Maemvimeynvinvin Jywynoupuuwinu Cosnyeu, |1l 6enym, c. 851; Berdimuhamedow,
Tiirkmen Dilinin Diisiindirigli Sozliigi, 11 tom, K-Z, s. 382.

329 Siirin tamamu i¢in bkz., Firaki, Mahtumkulu Divdni, . 642-643.
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Sultandan adalet gider,
Dervisten kanaat gider,
Zenandan hayalat gider,

Ahir zaman olunca.®3°

Seriat etkisini kaybedince toplumda, yalan, isyan, haksizlik, zulim artar ve

yayginlagir:

Reis olan hisselerden pay alir,
Vermese, boynuna kil urgan salar,
Isyanlar cogalir, seriat kalr,

Bilmem ki, yakin mi o ahir zaman.

Kethiida olanlar dogru séylemez,
Para alir, fakat dava diizlemez,
Haksiz sahit olur, hakki séylemez,

Bilmem ki, yakin mi o ahir zaman.>*!

Seriat isler kalinca,
Zulmetten dlem dolunca,
Vadesi yakin gelince,

Kiyamet kopmasi haktir.3%

Miiellif, Hac1 Bektas Veli’nin “Ey mii 'minler! Kiyamete inanmak sizin inandiginiz
gibi degildir. Zira siz haram ve heldl her ne bulursaniz giyinir, haksiz yere nimetler

333

viyip beslenirsiniz. Bu gsekilde inanmakla kiyamete inanilmis olmaz”>>° sdziinii

hatirlatircasina kiyametin alametlerinin seksiz sliphesiz ortada oldugunu dile getirir:

Buldu sohret halk icinde bu cehdletten nisan,

330 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 25-26.

331 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 344.

332 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 215.

333 Bkz., Hac1 Bektas Veli, Makdaldt, (ed. Esat Cosan, Hiiseyin Ozbay), 2. Baski, Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yay., 1990, s. 12.
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Kaldi dervisler dilinde dag u hasretten®* nisan.
Kalmad: mazlumlara dest-i nusretten®® nisdn,
Serbeser®® doldu cihana bu bet dfetten nisdn,
Degdi dalem ehline yiiz bin hicaletten nigan,

Er bilirler kimde olsa o serdretten®’ nisan,
Yada salmaz®®® hayr isi bulan daldletten nigin
Ne miirtivvetten eser var, ne addletten nisan,

Sek degildir, dostlarim, geldi kiyametten nisdan.3*
8.3. Kadin Elestirisi

Kadin, gegmiste oldugu gibi giinlimiiz modern hayatinin en mithim meselesi haline
gelen ve giindemde de yerini korumus olan bir fenomendir. Islam kiiltiirii ve diisiince
tarthinde kadinin disiliginden daha ¢ok insanligi ile anilan, yap1 geregi ilah1 hakikatleri
ve sirlar1 kavramaya daha miisait; goniil zenginligini saglayip ask, sevk, vecd, sezgi
ve ilham gibi nitelikleri kendinde barindiran kadina, en ¢ok deger veren ve kucak agan

disiplin ise siiphesiz tasavvuf olmustur.3*

Mahtumkulu’nun ele aldig1 kadin elestirisi,®** yasadig1 devirde dini emir ve yasaklara
uyumayan, kocasina itaat etmeyen, nas kullanilmak gibi**? kotii aliskanliklar edinen,
sir tutmayan, giybetkes, hayasiz ve namert, tesettiiriine dikkat etmedigi gibi dini
yasantidan uzak, hak ve hakikati unutup mukaddes aile yuvasina sahip ¢ikamayan kotii
kadinlar olmustur. Bunun yaninda, Tiirkmen zenanlarinin/kadinlarinin giizelligini,

edeb ve erkanini, sevginin mukaddesligini 6vmiis ve kadimlarin toplumda bulundugu

334 Dag u hasret; Kaygi, hasret yarasi, pismanlik. Bkz., Mepenos, Macmuimzynvinin JyutynOupuuiiu

Cosnyeu, | 6enywm, c. 244.

3% Des-i nusret; Zafer eli, yardim eli. Bkz., Mepenos, Macmuimeynvinvin Jyuynoupuwinu Coznyeu, |
Genym, c. 264.

3% Serbeser; a) Bastan basa, biitiinleyin, basa bas; b) Azad, hiir. Bkz., Mepenos, Macmubimeybitbin
Iywynoupuwinu Cosznyeu, Il 6emaym, c. 744.

337 Seraret; a) Kotiiliik, serirlik, zalimlik, ahlak bozuklugu, kizginlik, kin, fenalik; b) Ortaligi
karistirmak. Bkz., Mepenos, Maemuvimeynvinvin [Jywynoupuwnu Cosayau, 111 6emym, c. 1041,

3% Yada salmak; Yadeylemek, hatirlamak, anmak; Yada salmaz; Anmaz, hatirlamaz. Bkz., Mepenos,
Maemuvimeynvinoin JJywynoupuwau Cosnyeu, |11 6eaym, c. 1171.

339 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 783.

340 Bkz., Hudayberdiyeva, “Modern Donemde Tasavvufi Nesve le Yetigmis Bazi Kadin Aydinlar”.

341 Bu baslik bizim tarafimizdan ilk defa tespit edildiginden dolay1, konuya genis yer verilmistir.

342 Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divami, s. 347, 2/3.
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yiiksek mertebeye isaret etmistir.3*® Aile hayatinin gerekliligini &zellikle kadinlar

iizerinden yansitmaktadir.3**

Allah Teala Kuran-1 Kerim’de, “Miimin kadinlara da soyle, gozlerini haramdan
sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar. Disarida kalanlardan baska ziynetlerini
gostermesinler. Bagsortiilerini yakalarinin iizerinden baglasinlar”®* ayet-i kerimesi
geregi, kadinin viicudunu ziynet olarak saymis ve kadinlarin iffetlerini korumalarini
yani avret yerlerini drtmelerini, zina etmemeleri ve basortiilerini yakalar1 iizerinden
baglamalarin1 emreder. Buna binaen Miisliiman Tiirkmenlerin kadimden gelen dini ve
milli adetlerinde kadinlar, basortiilerini Yyakalar1 iizerinden baglamalarina 6zen
gostermislerdir. Buna ilaveten biiyiiklere saygi alameti olarak da “yasmak”
ortmiislerdir.3*® Namus insani en degerli varlig1 olup, 6zellikle kadinlarin namusu ise
daha degerli, daha mukaddes ve en kiymetli varligidir. Dolayisiyla “ve izd
seeltumithiinne metd’an fes-elithiinne min verd-i hicdab(in) %" ayet-i kerimesi
geregince, kadinlarin hiirmet ve sereflerine ait olan ihtiram hicabi1 yani sayg1 Ortiisii,
namahrem erkege kars1 “Bir istegin var ise, harem kapilarinin arkasinda dur ve éyle

sor” demektir.34®

Mahtumkulu’nun, “Destmalin kaldird:r kadin yiiziinden” diye ifade ettigi “destmal”
kelimesi, yukarida bahsi gecen “yagmak” ile ayni anlama gelip, mendil, yaglik gibi
yiize ortiilen kumas pargas1 demektir.>*® Yiiziinden destmalin kaldiran kadinlarin bu
kotii ahvali ise sairi tizmektedir. Ciinkii kadinlarin bozulmasi, aile yuvasinin yikilmasi

anlamina gelir. Sair, eski giinleri yad ederken, zamane kadinlar1 elestirir:

Akl olanlar talep edip soziimden,

343 Bkz., Kahraman, “Mahtumkulu”, s. 394.

344 Mahtumkulu’nun aile, kadin ve cocuk anlayist icin bkz., Delice, “Mahtumkulu’nu Siirleriyle
Tanimak”, s. 94-98.

345 en-Nr, 24/31.

346 Bkz., Berdimuhamedow, Tiirkmen Dilinin Diisiindirisli Sozligi, 11 tom, K-Z, s. 470.

347 el-Ahzab, 33/53.

38 Hicap meselesiyle ilgili detayh bilgi igin bkz., Musa Carullah, Hatun, (ter. Mehmet Gérmez), 8.
Baski, Ankara: Otto Yay., 2018, s. 53-67.

39 1, Yagmak: a) batmak (giinesin batmasi), gézden kaybolmak, gizlenmek; b) Miisliiman kadinlarm
sokakta dis kiyafet (pardest, ferace vs) giydikleri zaman yiizlerine tutunduklari, sadece gozleri agikta
birakan ince tiilbentten yiiz ortiisti. 2. Destmal; mendil, yaglik gibi anlamlara gelip, yiize ortiilen kumas
parcas1 demektir. Destmal ve yagmak i¢in bkz., Mepenos, Maemeimeynvinoin JJywynoupuwinu Cosnyeu,
| Gemym, c. 263; Berdimuhamedow, Tiirkmen Diliniri Diisiindirigli Sozligi, | tom, A-Z, s 276; 11 tom,
K-Z,s. 470.



Isini yele verdi, akildan ayrildh.

Destmalin kaldirdi kadin yiiziinden,

Ata ¢iktr, evde isten ayrild. >

77

Burada miiellif, “ata ¢ikti, evden isten ayrildi” diye ilging bir ayrintiya dikkat

¢cekmektedir. O da sairin, giiniimiiz modernitenin en biiyiik aktorii olan kadinin roli

tizerinden gerceklestigi gibi bircok degisim ve topluma onun iizerinden kabul

ettirilmeye calisildig1 “Kadin evinden ne kadar uzaklasirsa, o derece modern olur.

Gercek kadin kimligi, ev hammhigi degildir” seklindeki propaganda diisiincelere,>>

daha XVIII. asir iginde bu tarz yobaz fikirlerin olabilecegine dair gelecegi ongorerek,

buna karsi baskaldirmasidir. Nitekim Mahtumkulu da, ailelerden olusan insan

toplumun tamamini yetistirenin, kadinlar oldugunun farkindadir. Dolayisiyla

toplumdaki kadin ziimresini dogruluga davet etmektedir. Yalniz onun bu davetine yiiz

tutmay1p, mahcup olmak nedir bilmeyen ve cahilane davranan zenanlarin durumuna

sair sOyle parmak basar:

Ne acayip giinler, gecen devranlar,
Hepsi de yad oldu, dolasti kanlar,
Ata ¢ikip, kahpe ¢irkef zenanlar,

Yigitler yamindan ge¢cmeye baslad:.®>?

Utanmaz oldu kadinlar,

Némert oldu ¢ok merdanlar,3®

Akilsiz dolasan, nddan zendanlar,

Isten ayri diiser, ilde laf olsa.®>*

Bir kimsenin giyabinda aleyhinde hoslanmayacagi bir s6z sdylemek ve gekistirmek

anlamina gelen giybet®*®’in yapilmasi gibi dinlenmesi de haramdir. “Ve ld tecessesi

30 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 355.

31 Detayl bilgi igin bkz., Nevzat Tarhan, Kadin Psikolojisi, 93. Baski, Istanbul: Timas Yay., 2021, s.

186-192.

%2 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 346.
353 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 260.
354 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 292.
3% Sami, Kdmiis-i Tiirki, c. 2, s. 972.
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ve ld yagteb ba’dukum bagzd(an), eyuhibbu ehadukum en ye’kule lahme ehihi meyten
fekerihtumiih(u) "**® ayet-i kerimeleri geregi, giybet yapmak biiyiik giinahlardan biri
sayilip, 6lmiis bir din kardesinin (insanin) etini yemeye benzetilir ve bu davranisin
igrencligi vurgulanmaktadir.®®’ Mahtumkulu da, giybet pesinde kapi kapi dolasan,

yaygaraci kotii kadinlart yermektedir:

Stiriip varmus felek devran,
Ol ¢arkina diinya hayran,
Iki dilli arsiz kadin,

Sir agsan, sirretlik eyler.>®

Yemek versen herkes yiyip, iger,
Kadina sir dersen sirrint acar,
Kula bos laf desen, bir giinde kagar,

Asilsizin asl, zati bellidir.®>®

Namert kadin sozii hi¢ saglam olmaz,

Vezirler aptaldir, bir erki olmaz,3%°

Ayrica Mahtumkulu, laf gezdiren ve sir tutmayan kimsenin imanindan

stiphelenmektedir:

Adam vardir adamlar: bozduran,
Seytan olup, dogru yoldan azdiran,
Hatun séziin kapi kapi gezdiren,

Onlarin gégsiinde iman olur mu?3!
Ne yazik ki, kadinlar da, nas gibi zararli madde kullanmaktadir:

Kadinlarn isi ¢ay ile nastir,

36 e|-Hucurat, 49/12.

37 Genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Cagric1, “Giybet”, DI4. TDV. Yay., istanbul 1996, XIV, 63-64.
8 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 194,

9 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 573.

360 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 289.

361 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 647.
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Bozuk nisane tutmaya baslad.>®?

Kadinlar tesettiire riayet etmeksizin, kontrolsiiz bir sekilde, evin mahrem ortamindan

sokaga ¢ikmis, para pul biriktirmeye duyulan hirs artmistir:

Cikar sahralara kizi gelini,
Ak yiiziine takar kara telini,
Ag gozliiliik edip, yigar pulunu,

Diizeltip kendin takmaya basladi.>®

Mahtumkulu, Islam’in, imanin ve ihsanim bilinmedigi bir dénemde yasadigindan ¢ok
dertlidir. Bu degerlerin kaybolmasiyla kadin ve kizlarda edep, haya, nezaket ve nezafet

kalmamastir:

Derdim ¢oktur diyarimdan, devrimden,
Hayir nedir, ihsan nedir, bilinme:z.
Zalimlerin cefasindan, cebrinden

Isldm nedir, iman nedir, bilinmez.

Kadinlarda haya, kizda serim yok,

Edep nedir, erkan nedir bilinmez.3%4

Fani diinyanin bu ahvaline hayret eden sair, “pars 1 bir metafor olarak kullanip sdyle

der:

Ndamertler aslan olmustur,

365

Kadinlar pars® olmustur,

362 Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 347.

363 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 346.

364 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 682.

365 Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmis olan kaynak eserde bu kelime “kaplan” seklinde gegmektedir. Halbuki
leopar olarak da bilinen pars farkli bir tiir iken, tigr dedigimiz kaplan farkli tiirden olan hayvandir.
Zannimizca pars yazilacak yerine yanliglikla kaplan yazilmig olabilir. Ayrica sairin, “Dert Nedir” isimli
siirinde de “Duramaz ki, kaplan nedir, kurt nedir?”” derken, pars yerine yanlislikla kaplan yazilmistir.
Dogru olami ise, “Duramaz ki, pars nedir, kurt nedir?” seklindedir. Pars seklinde gegen siir i¢in bkz.,
Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, | jilt, s. 292, 444; Hatali basilan kaynak i¢in bkz., Firaki,
Mahtumkulu Divaini, s. 567.
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Ilim-giiniim can olmugtur,

Cahil felek, aman aman.3¢®

Biitiin bu olup bitenler karsisinda, mikro toplum dedigimiz aile yapisi, baglarim
koparmaya ve yozlagsmaya yiiz tutmaktadir. Dolayisiyla, kisi ve ayni zamanda
toplumun ahlaki degerlerinin gelisiminde, saglikli evliliklerin olusmasini isteyen
Mahtumkulu, makro toplum olan {ilke halkinin irsadi i¢in onlara nasihat vermektedir.
Ona gore, uzun bir hayat yolculugu olan evliligin, saglikli ve uzun 6miirlii olmasi i¢in
evlilik oncesi taraflarin birbirlerini tanimalar1 ve birbirine uygun veya denk insanlar
olup olmadigi incelenmelidir. Allah Resilu (s.a.v.)’in aile kurma ve yuva edinmede,
“Bir kadinla dort sey i¢in evlenilir: Mali, asaleti, giizelligi ve dini igin. Sen dindar
olani se¢ ki elin bereket gorsiin ”**" buyrugundan haberdar olan miiellif, “Saliha bir es
ademoglunun iic mutlulugundan biridir. Kotii es ise mutsuzluk kaynagidir *%® hadis-i
seriflerini de anarak, kotii esin kocasina kig mevsimi gibi olacagimi ve ona cellat

kesilecegini ifade eder:

Mahtumkulu, kimse bilmez batin,
Evlenseniz, inceleyin zatini,
Devir gostermesin yaman hatunu,

Adam kendin bilmez, ham hayal olur.>®°

Dinle nasihatim, sudur yigitler,
Yaman hatun yahsi ere kis olur.
Herdem “ah” ¢ekersin, zihnin kiind eder,

Giindiiz ki hayalin, gece diis olur.>"

Kog yigidin pis karist,

Canina celldt goriiniir. 3™

366 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 150.

367 Buhari, Nikdh, 16; Miislim, Radd’, 53.
368 Tayalisi, Miisned, |, 114.

369 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 624.

370 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 628.

871 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 242.



Er basina biiyiik horluk,

Kotii bir kadindan gelir.3™

Giivenme hi¢ suratina,
Binersin kahir atina,
Rastlarsin yaman hatuna,

Omvriin gecer serle beraber.>™

Sair benzer elestirilerine veciz ifadelerle sdyle devam eder:

Isi denk diismez gonliiniin icine,
Dudagini digler, “ah” der zerine,
Yilan zehri olup girer tenine,

Yigit kocar hatun yaman rastlasa. 3™

Kog yigide yaman hatun rast gelse,

Yirmi beste sa¢ sakalin kir eder.>"

Kisa dinden olmaz biiyiik minare,
Yaman hatun diisse bir yahsi ere,
Basin kesip, kanin dokiip kenara,

Ya éldiiriip, ya da satmak imkansiz.

81

“Elhabisatu lilhabisine velhabisine lilhabisat(i) ve-ttayyibatu littaaibine ve-ttayyibiine

littayyibat(i) "*'® ayet-i kerimesi geregi, kadin ve erkek birbirini tamamlayan iki hayati

unsurdur. Dolayisiyla iyilik ve katiiliik tek tarafli degildir:

Yattigi yer yilan koynu,
Asildigt itin boynu,

Pis erin yahsi hatunu,

872 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 227.
873 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 184.
874 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 284.
375 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 516.
376 en-Nir, 24/26.
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Kiymetsiz cevhere benzer.3"’

Biberle tuz taze yara,
Zehir katar hayata,
Yaman hatun yahsi ere,

Savulmaz téhmete benzer.3™®

Ayrica, kocasina itaat eden kadinlarin azaldigina vurgu yapan sair, sdyle der:

Riistem Zdl oldu her yeten aydllar,

Erine ydr olan civan kalmadi 3"

8.4. Kendini Hesaba Cekmesi

Konuyla ilgili bilgi vermeden evvel, Mahtumkulu’nun hangi sebeplerden dolay1
kendini elestirdigine®® dair kisa bilgi vermekte fayda goriiyoruz. Oncelikle sunu
belirtelim ki, tasavvufi irsada liyakat kazanmak i¢in baz1 sathalardan gegmek gerekir.
Tasavvufi irsadin temelinde ise evvela salah vardir. Yani kul 6nce kalbini masivaya
aid her tirlii sevgi, ilgi ve temayiilden bosaltacak/tahliye, ardindan oraya layik ve
tertemiz Cenab-1 Hakk sevgisini yerlestirecek/tasfiye, nihayet bu sevgiyi Muhammedi
(s.a.v.) modele uygun ibadetler ile parlatacaktir/tecliye yani miicella kilacaktir.38!
Mahtumkulu’nun da kendini hesaba ¢ekmesi veyahut 6z elestirisi, onun bu irsada
liyakat kazanmak i¢in uyguladig1 bir nevi metodudur. Nitekim Fahr-i Alem Efendimiz
(s.a.v.), “Akilli kisi, kendisini hesaba ¢eken ve oliimden sonrast icin ¢alisandir. Aciz
kisi ise arzularina uyup bir de Allah 'tan bagislanma umandur "*®? diye buyurmaktadir.

Mahtumkulu’nun da siirlerini inceledigimizde 6rnegin, riigvethar kadilar karsisinda

877 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 201.

378 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 201.

87 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 350.

380 Bu baslik bizim tarafimizdan ilk defa tespit edildiginden dolay1, konuya genis yer verilmistir.

381 Bkz., Hasan Kamil Yilmaz, “Tasavvufi Irsad Once Salah, Sonra Islah”, Altinoluk Dergisi, 210,
(2003), s. 7.

382 Tirmizi, Sifatii’I-Kiyame, 25; Ibn Mace, Ziihd, 31.
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“para isteyerek el acti, haram eyle lakin verme param” diye insanlar1 uyarmakta3®

degil, bilakis evvela kendi nefsine seslenmektedir:

Mahtumkulu, akil basimdan uctu,
Tkbalim kacmistir, devletim goctii,
Pir kadilar para ister, el actt,

Haram eyle, amma verme pulunu.34

Insanin rihi ve maddi olmak iizere iki tarihi vardir. Rihi gelisimine dikey, maddi
gelisimine ise yatay tarih denir. Dikey tarih veyahut enflisi tarih insanin manevi olarak
tekamiiliine isaret etmektedir. Yatay tarih veyahut afaki tarih ise onun bu tecriibeyi
yasayacagl dogum ve Oliim arasinda verdigi vesikalik fotografi gosterir.3%
Mahtumkulu da, disa doniik/afaki bir sorumluluga gegmeden evvel, ice doniik/enfiisi
mesiliyetini iistlenmek istemistir.3® Tiirkcedeki, “Saldh olmadan isldh, resid
olmadan irsdad olmaz” sdzii de bu manaya gelip,®” Mahtumkulu’nun ¢izdigi hayat

yolculugu da, bu perspektife uygun bir sekilde yol kat etmek olmustur. Ayrica

Mahtumkulu’nun din-i miibin-i Islaim algisin, “Korlerin fil tarifi”®®® ne

383 Bkz., Kadriye Isikli, Mahtumkulu Divaninda Sosyal Hayat, Fatih Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Basilmamis Yiksek Lisans Tezi, 2014, s. 150.

384 Eiraki, Mahtumkulu Divdni, s. 389.

35 Dikey/enfiisi ve yatay/afaki tarih i¢in bkz., Mahmud Erol Kilig, Hayatin Satir Aralari: Modern
Zamanda Kendini Bulmak, 9. Baski, Istanbul: Sufi Kitap Yay., 2021, s. 15-17.

386 Mahtumkulu’nun, “Gériir Goziin ilini” isimli siirinde, “Ey géniil gel, ben sana 6giit vereyim!” diye
baslayan dizesiyle, siirin siyak u sibakinda kendi i¢ dlemine olan bir seslenme s6z konusu oldugu
apagiktir. Miiellif umimiyet itibariyle, afaki/harici/umimi ahvalat denilen disa doniik meselelere
geemeden evvel, enflisi/batini/husiisi ahval dedigimiz insanin i¢ alemi, i¢ dairesi yani kendi nefsine
doniik hadisata bakan husisat ile ilgilenmektedir. Bilhassa gair, ahiret sorumluluklarina bakan enfiisiyle
ilgili meselelerde tafsilatli/derinden derine, ¢ok ayrmntili bir sekilde aldkadar olmustur. Biz,
Mahtumkulu’nun boéyle bir ahldka sahip oldugunu siirin devaminda, “Uzatma sen her cimriye
dilini/Yeri vardir, koru sakla belini/Kdrun’a benzetme, tut sen elini” diye gelen misralarinda, kalbinin
irperdigi konularda nefsine 6giit vererek, Hac1 Bektag-1 Veli Hazretlerinin nefs terbiyesiyle ilgili
sOyledigi ve tasavvufta edeb kavramina/kuralina gobnderme yaptig1, “Eline, diline, beline sahip olmak”
ilkesine adeta bir telmihat etmesinde gormekteyiz. Siirin tamamu i¢in bkz., Firaki, Mahtumkulu Divana,
s. 389.

387 “Once salah sonra 1slah” ile ilgili genis bilgi i¢in bkz., Yilmaz, “Tasavvufi Irsad Once Salah, Sonra
Islah™, s. 7.

3% Filin nasil oldugu ve sekli hakkindaki hikaye kisaca sdyledir: Hintliler karanlik bir ahira bir fil koyup
o giine kadar hig fil gdrmeyen insanlara onu gostermek istediler. Fili tanimak i¢in o yere birgok insan
toplandi. Fakat filin bulundugu yer o kadar karanlikt1 ki hi¢bir sey goriinmiiyordu. Onun igin insanlar
file elleriyle dokunmaya, ellerini filin orasina burasma siirmeye bagladilar. Bunlardan birisi filin
hortumunu tutmustu; disariya ¢ikinca sorduklarinda. “Fil kalin bir su borusuna benzer bir hortumdur”
dedi. Baska biri filin kulagma dokunmustu, o da: “Fil bir yelpazeye benziyor” dedi. Bir baskasi filin
bacagina dokunmustu: “Fil bir direge benziyor” dedi. Filin govdesine dokunan ise: “Fil bir kaya, taht
gibi bityiik bir kiitleye benziyor” dedi. Boylece herkes filin neresine dokunduysa fili 6yle ve ona gore
anlatt1. Her birinin anlattig1 bagka baskaydi. Fakat ellerinde bir mum, 1s1k olsaydi, ayrilik kalmaz herkes
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benzemedigini, aksine Kuran-1 Kerim ve Allah Restlu (s.a.v.)’in manevi modeline

uygun oldugunu ve o istikamette ilerledigini gormekteyiz.

Mahtumkulu’nun kendini elestirdigi siirlerinden biri de, “Dis Kaldi” redifli siiridir.
Miiellif bu siirinin tamaminda enfiisi/batini yani i¢ alemine, kendi nefsine bakan
meselelerle ilgilenmektedir. Sair ncelikle, gengliginin bosa gectigini yani hakkiyla
Allah Teala’ya kullukta bulunamadigimi belirtir. Fakat olayr onun bu sekilde
dillendirmesi, Mahtumkulu’nun algak goniillii ve tevazu sahibi oldugunu bir daha 6n
plana ¢ikarmaktadir ki, bu da Miisliimanin olgun niteliklerinden biridir. Ayrica sair,
Hakk Teéld’ya yaptig1 ibadetleri ¢ogunlukla dile getirmemektedir. Zira yapilan
ibadetlerde bencilligi ifade eden “Ben”in On plana c¢ikacagindan dolay: sair, aksine
yaptig1 ibadetleri az gorerek “dhiret i¢in daha fazlasimi nasil yapabilirim?”

diislincesiyle, nefs muhasebesi i¢erisinde kendini elestirmektedir:

Ne zevk u sefdlar yigitlik ile,
Bahar olup gecti, bizden dis kaldl.
Yashiik yetisti bin kiilfet ile,
Mizan gegti, hazan geldi, kis kald:.

Omriimii sarfettim hay ile vay a,
Kulluk taat eylemedim Hiidd 'ya,

......

Simdi ne gii¢ kuvvet, ne bir ciis kald:.

Siirin devaminda sair, ibadetlerin, 6zellikle kulun ¢ok degerli ve tistiin makama sahip
olabilecegi zaman olan yani nefsin kaynadigi ve sehvetlerin oynadigi insanin o bahar
ve kazang ¢ag1 olan genclik yillarinda, yogun bir sekilde yapilmasi gerektigine vurgu
yapmaktadir. Ayrica Mahtumkulu, insan ihtiyarladiktan sonra diinya zevkleri ve
sevkleri azalip gii¢, kuvvet ve takatten diistiigli gibi arzulara kavusmak imkéani ve

timitleri kalmadig1 devirde, ah etmekten ve pismanliktan yani tovbe etmekten (6limiin

ayni seyi goriir, ayni seyi anlatirdi. “Duygu gozii ancak avuca, ancak kopiige benzer. Avug biitiin fili
birden elleyemez ki. Denizi géren goz baska, kopiigii géren goz baska. Kopiigii birak da denizin goziiyle
bak sen!” Hikayenin detay1 i¢in bkz., Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Serif Serhi, (ter. ve serh
Ahmet Avni Konuk), 2. Baski, Istanbul: Kitabevi Yay., 2006, c. 5, beyit: 1255-1302, s. 335-350.
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gelmesiyle ¢cogu kimselere bu tovbe de, nasip olmamaktadir) baska bir sey kalmadigin

bildirmektedir. Siirin devaminda sair, kendini su sekilde elestirmeye devam eder:

Mahtumkulu, isim kil u kal oldu,
Som ayrilik ile aklim 1a’l oldu,
Bilmedim, ne sevda nasi! hal oldu,

Can tenden ayrildi, kuru les kald:.>®

Mahtumkulu’nun 6z elestiri yaptig1 diger bir siiri de “Sahlik Ile” isimli siiridir. Sair
burada, kotii eylemler/giinahlarin diger isler ile ayni olamayacagina ve dolayisiyla
harami, fitne riisvalik yapan kimselerle dostluk kurulmamasi gerektigine dikkat ¢eker.
Faniye aldanmamasi ve seher vakti®® kalkip, tenha bir yerde sabah namazim eda

ederek, Allah Teala’y1 daha ¢ok zikretmesi gerektigini nefsine seslenir:

Denk olurmus sanma sen, isin bed-ef Gllik3% e,
Hic bir zaman denk olmaz, esek bedev®® sahlik ile,
Kardes olma bir harami, fitne riisvalik ile,

Basini kavgaya salma mal-1 diinyalik ile,

Kalk, seher yad eyle Hakk 1, agla tenhdlik ile.

“Kotiiliigiin unutmadin” diye nefs elestirisi yapan Mahtumkulu, hi¢ haram yemeden
zaman zaman sGfi oldugunu belirtir. Kimi zaman da, ne sipahilik ne de mollalik ile
mesgul olmadigint sdylemesi ise, nefsine neyin dogru veya neyin yanlis olup
olmadigini kisaca nefs miicadelesi yaptigin1 gosterir. Hus(isi ahval elestirisi yapan sair

sOyle der:

Sen nasil, Mahtumkulu, kétiliigiin unutmadin,

389 Siir icin bkz., Firaki, Mahtumkulu Divéani, s. 359.

3% Yapilan dualarin ve ibadetlerin makbul oldugu 6zel zaman dilimlerinden biri olan seher vakti, tan
yeri agardiktan yani imsakten sonra baslayan ve giinesin dogmasina kisa bir siire kalmasina kadar siiren
zamandir. Gecenin son bdliimii olan seher vaktini uyanik olarak ihya edenlere ise “seheri”
denilmektedir. Bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 310; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve
Deyimleri Sozligii, s. 423.

%1 Bed-efal: Kotii isler/eylemler, giinahlar. Bkz., Mepenos, Maemoimeynvinbir Jyuynoupuuinu
Coesznyeu, 11 6emym, c. 1130.

392 Bedev: Ozel cins kosu at1. Bkz., Mepenos, Maemuimeynoinsin Jyuynoupuwau Coszayeu, | 6emym, c.
112; Berdimuhamedow, Tiirkmen Dilinii Diisiindirigli Sozliigi, | tom, A-Z, s 133,
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Zaman zaman zalim oldun, gérdiigiinden dénmedin,
Zaman zaman sifi oldun, hi¢ haramdan tatmadin,
Bilmedim ki, hangisi oldun, belli bir is tutmadin,

Ne sipahilikte oldun, sen ne de mollalik ile.3%

Miiellifin “Ustdda Belli” isimli siirinde, i¢ dairesine/dlemine yonelik yaptigi tenkit

sOylemi de soyledir:

Haram yeyip, kanlar doktiin ellinde,
Gel ne is bitirdin seksen yaginda,
Doniip yaman yoldan, gez sen kullukta,

Cennet deyip yasa tama’da®®* belli.3%®

Enfusi elestirisi yapan Mahtumkulu, nefsine neyin hos gelecegini ya da neyin iyi
gelmedigini smmamak i¢in, Oziine emir verici ifadeler kullanmaktan da geri

kalmamuistir. Bu ise Mahtumkulu’nun, irsadd hizmetinde yaptigi en zirve noktasidir:

Mahtumkulu, ¢cok sevdali basin var,
Omvriin uzak, yiizii asan yasn var,

Kendini bil, baskayla ne isin var,

39 Siir i¢in bkz., Firaki, Mahtumkulu Divéan, s. 705.

3% Kaynak olarak kullandigimuz eser Tiirkiye Tiirkgesine aktarilarak yapilan ceviri oldugundan dolayz,
dikkat ettigimiz ilk hususlardan birisi ¢evirinin kalitesi olmustur. Bu sebeple siirleri eserimize almadan
evvel, kendi elegimizden eleyip, ¢alismamiza dahil etmisizdir. Burada dikkatimizi ¢eken husus ise,
“tama’” yerine “ates” kelimesinin yazilmis olmasidir. Fakat, “bir tane kelime, ne fark eder” diyemeyiz.
Zira terctimedeki bir kelimenin dahi farkli olmasi demek, 6zellikle divan siirlerinde bir¢ok seyin yanlis
algilanmasina yol agmasi demektir. Ornegin bu kitada oldugu gibi. Elimizin altinda bulunan gevirilere
baktigimizda bu kita, “Cennet deyip yasa ateste belli” seklinde ge¢mektedir. Bu kitanin méanasina
baktigimizda ise Mahtumkulu, kulluk gérevini yerine getirmekte ve cennet deyip yasamaktadir. Fakat
garip olan su ki, bu yagam “ateste belli” gibi bir yanlis alg1 olusturmaktadir. Halbuki miiellifin kast ettigi
“Cenneti tama’ ederek yasa” yani onu arzulayarak isteyerek yasa demektedir ki, bu duruma agiklama
getirmek istememizin sebeplerinden biri olmustur. Diger sebep ise, ¢eviriyi yapan kolektifin kusurlarimi
aramak degil, bilakis “kul olur hata yapar” diisiincesiyle bu konuyu izah etme geregi duymusuzdur.
Dogru basili olan kita kaynagi i¢in bkz., Mepenos, Maemuvimeyavinvin Jyuynoupuuiu Cosnyeu, |
6enym, c. 326; Il 6exym, c. 816; Biray, Mahtumkulu Divani, s. 533; Asyrow, Magtymguly Eserler
Yygyndysy, 1 jilt, s. 484. Hatal basil1 olan kita kaynaklari icin bkz., Annagurban Asirov, Mahtumkulu
Biitiin Eserleri, (ed. Abdurrahman Giizel ve kolf)), Ankara: Tirksoy Yay., 2014, c. I, s. 480;
Mahtumkulu Firaki, Mahtumkulu Divdni, (ed. Abdurrahman Giizel ve kolf.), 1. Baski, Istanbul:
Akademik Kitaplar Yay., 2014, s. 380.

3% Siirin tamamu i¢in bkz., Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 380-381.
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Haberdar ol, Hak tan uzak olmayin.>%

Bizim bu izah ve degerlendirmelerden anladigimiz sudur ki, Mahtumkulu, sadece 6z
elestiri yapmak ile kalmamuis, bir yandan enfiisi teblig ve irsad faaliyetini de devam
ettirmigtir. Nitekim i¢ alemi egitimden gecmis insan, i¢ ve dis dengeyi saglamis,
digergamlik ve fedakarlik gibi erdemlerine ulasmis demektir. Boyle bir insanin yiizii
nlrani, sozleri de rabbanidir. Hem haliyle, hem de kaliyle etkilidir. Boyle kisiler
toplum iginde insanlarin etrafinda kiimelendigi sevgi merkezleri gibidir. Iste
Mahtumkulu’nun sadece Tiirkmenler arasinda degil, tiim diinyada sevilmesinin ve
saygl hiirmetle anilmasinin sebebi de budur. Dolayisiyla toplumun akigina kapilmayip,
aksine halki da irsad etme gayreti igerisinde olmasiyla beraber, dinin emir ve
yasaklarini da hassasiyetle koruyan Mahtumkulu Firdki, can ve goniilden irsad
hizmetinde bulunan “gureba” sifilerden biri olmustur ki, bir bakima irsad hizmeti
denilen bu sifatin sadhiplerinin “garibler” olarak adlandirilmaktadir. Ayrica bazi
yorelerde stfilere “gureba” adi verilmektedir. Nitekim “Sizden dnceki devirlerde ‘akil
ve fazilet’ sahibi olanlarin yeryiiziinde ilahi buyruklara karsi yapilan bozgunculuga
engel olmalar: gerekmez miydi? Ancak onlardan bu vazifeyi yaptig igin kurtardigimiz

kimseler pek azdir’>%

ayet-i kerimesi geregi, toplum ic¢indeki irsdd sorumlulugu
tasiyan insanlarin thmalinin hem kendilerini, hem de toplumlar1 heldke gotiirecegine
isaret etmektedir.>® Bu mukaddes emanete sahip c¢ikan Mahtumkulu da, irsad
sorumlulugunu ihmal etmemis, hatta giiniimiiz modern insanlarinin hayatinda da, bu

miibarek teblig hala etkisini gostermektedir.

8.5. Etkilendigi Kaynak ve Kisiler

Mahtumkulu, geng yastan itibaren dogu edebiyatina ilgi gostermis ve ¢ok iyi derecede
de Arapga, Farsca, Cagatayca 0grenmistir. Dogu disiiniirlerin gramer, astronomi,
felsefe, Islam dini ve tarihi gibi temalardaki eserlerini okumus; Ibn Sina, Ahmed el-
Birtini, Omer Hayyam, Nizdmi, Hafiz, Yusuf Hemedani, Sa’di-i Sirazi, Molla Cami,
Hz. Mevlana, Firdevsi, Fuzili, Nesimi, Nizami, Ali Sir Nevai gibi biiyilik sair ve

diisliniirlerin ¢alismalaria biiyiik saygi gostermistir. Mahtumkulu, Hive’de, Dogu’lu

396 Siir i¢in bkz., Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 457.
397 Had, 11/116.
3% Bkz., Y1lmaz, “Tasavvufi irsad Once Salah, Sonra Islah”, s. 7.
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sair ve distiniirlerin eserlerini 6grenmekle beraber, Aristo, Platon gibi antik Yunan
felsefe biiyliklerinin de eserleriyle, ayrica, Hint felsefesiyle de tanismistir. Diinya
ufkunu genisletmesinde sairin ¢ok seyahat etmesi faydali olmustur. Hindistan, Iran,
Afganistan, Azerbaycan, Hiva, Buhara, gibi bir¢ok iilke halklarinin hayatini
arastirmis, ayrica, Orta Asya ve Astrahan’1 da gezmistir. Miiellif, bu biiyiik sair ve

diisiiniirlerden “Sayilsam ” isimli siirinde s0yle bahsetmektedir:

Ebu Said, Omer Hayyam, Hamedani,
Firdevsi, Nizami, Hdfiz pervani,
Celalettin Rumi, “Cami elvani”,

Yanlarinda kalan kimse ben olsam.

Namengandan ¢ikan iistad Nevai,
“Car Divan’t”, “Ferhat-Sirin”, rubai,
Zahireddin Babiir, “Mizan evzani”,

Baslarina varip ben Mecnun olsam.

Okumugstum Sadi’nin ben “Bostan i,
Gor, ne giizel Hakani’nin, “Median 1,
Isterim “Sahname”, “Sakiname "yi,

Halife Omer’le Siileyman olsam.

Selman-1 Ebsal’t sarhos eyleyip,
Behram Giir’u tutup, insaf eyleyip,
Azaduddevle’yi bir kus eyleyip,

Ebu Mahfuz, Kizil Arslan Han olsam.

Ebu Bekr kan aglayip Fars’ta kalsa,
Ali, Memun, Abisdam’a denk olsa,
Ziinnun varip, o Riistem’i zor olsa,

Riistem’in derdine ben derman olsam.

Galen, Eflatun’a yolun gosterip,

Davut, Osman ile Ali tirkiitiip,
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Kubat pederi Hiisrev'i korkutup,

Adi1 gecenlerle din, iman olsam.3®

Mahtumkulu’nun yasadigi XVIII. asrin biitiin olaylar ve olumsuzluklar karsisinda
karamsar olmayisinin sebebi, onun tasavvuf anlayisi ve samimi inanci ile miimkiin
olmustur. Nitekim Hakk aski ve Hz. Peygamber (s.a.v.) sevgisi, Mahtumkulu’'nu
miitevekkil yapmig, Ahmed Yesevi Hazretleri ve Yunus Emre’ye uzanan edebi ekoliin
ve felsefi anlayisin mithim bir halkasi haline getirmistir.*®® Pir-i Tiirkistan, Hace-i
Tirkistan, Sultanu’l-Evliya gibi unvanlarla anilan Ahmed Yesevi Hazretleri, Anadolu
tekke sdirlerine, hem ruh ve manada hem de dil ve nazimda rehberlik ettigi*®* gibi,
Tirkmenin manevi lideri olan Mahtumkulu Firaki iizerindeki etkisi de, hem manevi
hem de dil ve nazim alaninda hatta devrinin problemlerine getirdigi ¢6zlimlerde de
kendini gdstermistir.*®> Ahmed Yesevi Hazretlerinin manevi miiridi ve Tiirkmen kolu

olan Mahtumkulu, onun adini siirekli anarak biiylik hiirmetle soyle yad etmektedir:

Kildr ona Hakk rahmet,
Nur-: tecelli**® kudret,

Hirka giyen Hoca Ahmet,

404 405

Sayram™* dadir, Sayram’da.

Say1 bakimindan en ¢ok dini ve tasavvufi siirleri olan Mahtumkulu, Ahmed Yesevi
Hazretleri gibi biiyiik zatlarin kuvvetli tesirinde kalir. Ahmed Yesevi’den biiyiik

saygiyla bahseden Mahtumkulu, Yunus Emre’yi anmamaktadir.*%® Fakat ikisi de aym

399 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 406.

400 Tijrkmen, Geldiev, Tirkmen Siiri Antolojisi, s. 160-161.

401 Bkz., Kadir Ozkése, Anadolu Tasavvuf Onderleri, 2. Baski, Istanbul: Mavi Yay., 2016, s. 36, 63-
108.

402 Detayl bilgi icin bkz., Mikail Soylemez, “Hoca Ahmet Yesevi’nin Tiirkmen Sairi Mahtumkulu
Piragi Uzerindeki Etkileri”, TUTUMSEAD Uluslararast Sosyal Ekonomik Arastirmalar Dergisi 1/1
(2018): 43-54.

403 7atinin sifatinin tecellisi olarak da bilinen niir-1 tecelli/mahalli; Cenab-1 Hakk’1n kudreti kula tecelli
eder de kul O’ndan bagkasindan korkmaz, O’ndan baskasindan bir sey istemez. Bkz., Kelabazi,
Ta’arruf, (ter. Silleyman Uludag,) 5. Baski, Istanbul: Dergah Yay., 2016, s. 197-200.

404 Sayram, Ahmed Yesevi Hazretlerinin dogdugu kasabanin ismidir. Sayram veyahut Ispicab/isficab,
giinlimiizde Kazakistan’in Simkent sehri sinirlari iginde kalan Siri Derya/Seyhtin Nehri havzasinin sag
diizliigiinde bulunur. Detayli bilgi igin bkz., Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”, Di4., TDV. Yay.,
Istanbul 1989, 11, 159-161.

405 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 27.

406 Tiirkmen, Geldiev, Tiirkmen Siiri Antolojisi, s. 161.
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pinardan su i¢ip beslendikleri i¢in aralarindaki dini ve tasavvufi anlayisi, remizlerin
ortak motifleri apasikardir. Ornegin sair, manevi seylerden bahsettigi “Kurtulmadim
Zulmiinden” isimli siirinde, Yunus Emre’nin “Isk bdzdridur bu cdnlar satilur/Sataram

canumi hi¢ kimse almaz "*°" redifli siirine benzeyen ciimlesini soyle kullanir:

Mahtumkulu, ne giizelce isler var,
Can metasin satar, bulmaz alan er,
Aglayip, asumanda Perverdigar,

Kararsiz olmustur gozde selimden.*%

Yine de Yunus Emre bir siirinde, “Bu diinyd bir gelindiir yesil kizil donanmis/Kigi yeni
geline bakubani toyamaz *® diyerek, diinyay1 geline benzetir. Miiellif de buna benzer

sekilde soyle der:

Diinya bir samar gelindir, ziilfiin eyler tar tar,

Keskin eyler “Beri gel”, cirpimip, her yana bakar,**

Ayrica bir menkibeye gore Yunus Emre, Haci Bektas Veli-Lokman Perende

vasitastyla Ahmed Yesevi Hazretlerine baglidir. Aym zincirin tesiri Yunus Emre’de

oldugu kadar Mahtumkulu’da da goriilmektedir.*'! Ornegin sairin “Benim

sahipcemdlimi gordiin mii?” diye tekrarlanarak ilahi askin islendigi*? siirinde, “Ya”,

iklim sahibi” diye “Sevgiliyi” Ahmed Yesevi Hazretlerine sormaktadir:

Ya, iklim sahibi Ahmet Yesevi,

Benim sahipcemalimi gérdiin mii?**

407 Bkz., Mustafa Tatc1, Yinus Emre Divini, 4. Baski, Istanbul: Milli Egitim Baskanhig1 Yay., 2008, s.
94,

408 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 443.

409 Tatc, Yinus Emre Divdni, s. 89.

410 Firaki, Mahtumkulu Divana, s. 728.

41! Yunus Emre ile Mahtumkulu arasindaki dini-tasavvufi anlayis1 ve remizlerin ortak motifleri icin
bkz., Tirkmen, “Mahdumkulu Ve Tasavvuf Anlayis1”, 1011; Abdurrahman Giizel, “Yunus Emre ve
Mahtumkulu’da Ortak Motifler”, (ed. Abdurrahman Giizel ve kolf), Mahtumkulu Dogumunun 290. Y1l
Miinasebetiyle Tirkmen Milli Sairi Mahtumkulu Firdki Am Kitabi, Tika Yay., Ankara 2014, s. 138-
151.

412 Artun, “Sair Mahtumkulu’nun Siirlerinde Sanat, Estetik ve Uslup”, s. 3-4.

413 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 650.
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Haci Bektas, Abdulkadir,
Hoca Ahmet, Imam Riza’dir,
Feridun bir eviiyadr,

Hepsinden himmet isterim.*'4

Siirinde namazin 6nemini vurgulayan sair, Hoca Ahmed Yesevi'nin sohbetlerinden ve

talebelerinden de bahseder:

Tiirkistan in Ahmet’i, doksan yerde sohbeti,

Hakkin ona rahmeti bir giindeki bes namaz.**®

Hoca Ahmet Yesevi yiiz sofu ile,

Gemisiz deryayr boyle*'® gectiler.*t

Miiellifin edebi treticiligine baktigimizda, asil adi Siileyman olan ve daha sonra
yerlestii yer dolayisiyla Bakirgini nisbesini alan Tiirkistanli mutasavvif sair Gul
Siileyman veyahut Siileyman Hakim Ata’yr da gormekteyiz. Ahmed Yesevi
Hazretlerinin halifelerinden biri olan Hakim Ata**®dan etkilenen Mahtumkulu, manevi
istad1 olan Hakim Ata’y1, manevi ve edebi mutasavviflar arasinda sayarak, tasavvufi
etkilesim zincirinin XVIII. yiiz yil Tiirkmen toplumuna tagmmasini saglamistir.*°
Cevresi derya ile korgan yani sularla kapli olan*?® Norata ve Dargana bolgelerine

deginen sair, Hakim Ata’nin, Hekim Ata Siileyman ve Bakirgan nisbesiyle kaydini

sOyle diistiyor:

414 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 142.

415 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 840.

416 Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmis olan kaynak eserde bu kita “Deryay1 gemisiz gectiler” seklinde geger.
Tirkmence kaynaklarda ve Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmis olan kaynak eserin diger baskisinda ise
“Gemisiz deryay1 boyle gectiler” seklinde gecmektedir. Mahtumkulu da 6zellikle “Gemisiz deryayi
boyle” diye isaret ettikten sonra deryadan gegtiklerine parmak basarak hikmetini ayan etmemektedir.
“Kestisiz/Gemisiz deryay1 boyle gectiler” sekli i¢in bkz., Mepenos, Maemuvimeynvinvin Jlyuwynoupuutiu
Cosnyeu, | Gonym, c. 86; Il Genym, c. 959; Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, Il jilt, s. 116;
Asirov, Mahtumkulu Biitiin Eserleri, c. 11, s. 141,

47 Firaki, Mahtumkulu Divana, s. 506.

418 Detayl1 bilgi icin bkz., Mustafa Kara, “Hakim Ata”, DI4., TDV. Yay., Istanbul 1997, XV, 183-184.
418 Mahtumkulu’nda Hakim Ata’min edebi tesiri ile ilgili genis bilgi igin bkz., G6zel Amangeldiyeva,
“Mahtumkulu’nun Manevi Ustadlarindan Birisi: Yesevi Dervisi Hakim Ata”, Bilig Dergisi 13 (2000):
79-92.

420 Asli kurmaktan gelen gorgan kelimesi icin bkz., Mepenos, Maemuimeynvinvin Jyutynoupumuinu
Cosnyeu, | 6enywm, c. 188, 212-213.
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Nurata,*?! Baba Dargan,*?
Cevresi derya, kurgan,
Varinca da Bakirgan,

Sol Tiirkistan’a dogru.*?®

Sultan Veyis pehlivani,
2,424

Hakim Ata Siileyman
Miiellif, Ahmed Yesevi'nin biiyiik talebelerinden etkilenmekle beraber, Hakim Ata’ya
intisap eden, asil ad1 Ay Hoca, fakat siyah derili olusundan dolay1 Zengi Baba/Zengi
Ata tinvaniyla taninan Ahmed Yesevi seyhinden de bahseder. Uzun Hasan Ata, Seyyid

4255

Ata, Sadr Ata ve Bedr Ata gibi halifeleri bulunan nami1 meshur Zengi Ata®>’y1 gérme

arzusunu soyle dillendirir:

Dehistanin bayrinda,
Bad-1 sabayr gorsem.
Bahaeddin, Mirkulal,
Zengi Baba 'yi gorsem.*?®

“O, Bahaeddin dir, o da bir erdir,
Biri Zengi Baba, o da namdardr,
Birbirine destekli dort ¢aryadr’dr,
Maksadin dile de “Sen al!” dediler.*?’

Miiellif, yukarida gegen siirinde “Bahaeddin, Mirkulal**®” diye hem Hace

Muhammed b. Muhammed el- Buhari olarak da bilinen Naksibendiyye tarikatinin

421 Nurata/Nurota, giiniimiizde Ozbekistan’in Nevai ilinde bulunan bir sehirdir.

422 Baba Dargan veyahut Dargana, Tiirkmenistan’nin Lebap vildyetinde bulunur. Giiniimiizde
Darganata olarak bilinen bu sehir, dogup biiylidiigiim Hatap ovama takriben 500 km mesafededir.

423 Firaki, Mahtumkulu Divanu, s. 72.

424 Firaki, Mahtumkulu Divanu, s. 95.

425 Genis bilgi icin bkz., Necdet Tosun, “Zengi Ata”, DIA., TDV. Yay., Istanbul 2013, XXXIV, 261-
262.

426 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 52.

427 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 524.

428 Mirkulal veyahut Emir Kulal icin bkz., Mepenos, Macmuimzynvinein Jywynoupuwinu Ceznyzu, |
6emnym, c. 523.
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kurucusu olan Bahieddin Naksibend*?®’den ve onun miirsidi olan Emir Kiilal***dan
bahseder. Tasavvufun Naksibendi tarikatini takip eden Mahtumkulu, Muhammed
Bahaiiddin Naksbend Hazretlerine de biiyiik saygi duymustur. Hatta miiellif, ilham

kaynaklarindan biri olarak Naksibendi Hazretlerini gotermektedir:*!

Bir gece yatarken, sah Naksibendi,
Keremi ciis edip, bir nan getirdi,
Sag elinde giilgiin bade sarabu,

Sol elinde taze biiryan getirdi.**

Bir gece yatardim, Sah Naksibend,
Bahaeddin ath divana geldi.
Asdsini ¢ekip gelmis Buhara’dan,

Hak askina mest u mestane geldi.**

Mahtumkulu, Kadiriyye tarikatinin kurucusu Abdiilkadir-i Geylani Hazretleri, Hac1
Bektas-1 Veli Hazretleri, Molla Cam1 gibi biiylik miirsid ve alimleri 6vgii dolu s6zlerle

anar:

Onlara verdim seldmu,
Sordular saglhk kelami,
Seyhii’s-seyit Mevla Cami,***

O yedi sultan iginde.

Hoca Yusuf Hemedani,

O sdh-1 Kendn icinde.*®

Haci Bektas, Abdulkadir,

429 Bkz., Hamid Algar, “Bahaeddin Naksibend”, DIA., TDV. Yay., Istanbul 1991, IV, 458-460.

430 Bkz., Hamid Algar, “Emir Kiilal”, DI4., TDV. Yay., Istanbul 1995, X1, 137-138.

B Asirov, Mahtumkulu Biitiin Eserleri, c. |1, s. 385-386.

432 Firaki, Mahtumkulu Divanu, s. 372.

433 Firaki, Mahtumkulu Divanu, s. 367.

434 Mevla Cami veyahut Molla Cami igin bkz., Mepenos, Mazmuoimeyavinvin JJyuynoupuwnu Cosnyau,
| 6emym, c. 314-315.

435 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 95.
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Hoca Ahmet, Imam Riza’dir,
Feridun bir evliyadir,

Hepsinden himmet isterim.*®

Mahtumkulu, “Gériir Géziin Ilini” isimli siirinin, “Uzatma sen her cimriye dilini/Yeri
vardir, koru sakla belini/Kdarun’a benzetme, tut sen elini” diye gelen misralarinda,
kalbinin tirperdigi konularda nefsine 6giit vererek, Hac1 Bektas-1 Veli Hazretlerinin
nefs terbiyesiyle ilgili sOyledigi ve tasavvufta edeb kavramina/kuralina gonderme

yaptig1, “Eline, diline, beline sahip olmak**" ilkesine adeta bir telmihatta bulunur:

Gel, goniil, ben sana ogiit vereyim,
Irak etme, goriir goziin halkini.
Kiymetin kagirma, yerinde séyle,

Uzatma sen her cimriye dilini.

Dua eyle, bir soz desen al tadin,
Hiirmet et sen giizel ilin ugagin,
Yazdirma sen, siki bagla kusagin,

Yeri vardir, koru sakla belini.

Cagrilmadik yere goriinme, varma,
Bagsarwrsan, sofu yiiziinii gorme,
Fikir zikrin diinya malina verme,

Kérun’a benzetme, tut sen elini.*3

Anadolu sahasi sairleri olan Yunus Emre ve Karacaoglan, Tiirkmenistan’da da taninan
ve sevilen sahsiyetlerdendir. Bu iki Anadolu sairi Tiirkmen sairlerini etkilemislerdir.
Etkilenen isimlerden biri de, Tirkmenlerin en biiyiik sairi Mahtumkulu’dur. Ortak

temalar1 islemeleri yaninda “ortak ifade kaliplar:”nin kullanimin1 da kapsamaktadir.

436 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 142.

437 Eline, beline, diline sahip olmak ilkesi igin bkz., Metin Isik, Ayhan Demir, “Bektasi Kiiltiitiiniin
Mizahsal Kodlari: Bektasi Degerlerinin Fikralara Yansima Bicimleri Uzerine Bir Arastirma”, Selcuk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi 38 (2016): 263-280; Ekrem Keles, “Eline, Beline, Diline
Sahip Olma Bilinci”, https://docplayer.biz.tr/127396-Eline-beline-diline-sahip-olma-bilinci.html
Erisim Tarihi: 18/05/2021.

438 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 389.
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Zaman zaman dini ve tasavvufi konulara yer vermekle birlikte daha ¢ok beseri agka ve
diinyevi konulara agirlik veren Karacaoglan ile Mahtumkulu arasindaki ortaklik,
beseri ask siirlerindeki tasavvurlarda daha fazla goriilmektedir. Bazi sosyal konulara
temas etmekle birlikte daha ¢ok dini ve tasavvufi konulari isleyen Yunus Emre ile bu

benzerlik ise, kafiyeli kelimelerde biiyiik 6l¢iide ortak motifler gdstermektedir.**°

Ahmet Bican Ercilasun, Mahtumkulu ile ilgili sdyle der: “Mahtumkulu’nda ben
degisik renkler, degisik edalar goérdiim. O, bir yandan Ahmet Yesevi ve Yunus Emre
gibi Islam ahlakin1 ve dini coskuyu dile getiriyor. Bir yandan Koéroglu gibi yigitlik
temini isliyor. FuzGli gibi tasavvufi ask ile kavrulurken Karacaoglan gibi capcanli
giizeller tasvir ediyor. Anadolu’daki biitiin siir gelenegimiz onda toplanmig gibi. Sanki
biiyiilk ¢ogunlugu Azerbaycan ve Anadolu’ya giden Oguz kardeslerinin biitlin
zenginligini tek basina siirinde toplamak ister gibi. Ne olursa olsun XVIII. Yiizyilin
bu Tiirkmen atasi siirin sihirli suyundan igmis ve sozilin kanatlarinda ugarak biitiin

canliligiyla giiniimiize ulagmistir.”*4

Dedim cigerim dograyip,
Cok soyleyip, kaldim garip,
Koroglu dek sen sigrayip,

Incelir, fakat kopmazsin.***

Gortldiigii lizere Pir-i Tirkistan Hazretlerinin diktigi Tirk tasavvuf siir agaci
Mahtumkulu Firaki’nin dilinde Tiirkmen topraklarinda kemalini bulmus ve olgun
meyvelerini vermistir. Mahtumkulu, gerek Buhara bolgelerinde aldigi yiiksek
tahsiliyle, gerek Ahmed Yesevi Hazretlerinden hem manevi hem de sozlii yolla aldig:

biitiin soz geleneklerini ve hikmetlerini kendinden sonra gelen miiridlerine

aktarabilmeyi basarmistir.

438 Mahtumkulu’nun, Yunus Emre ve Karacaoglan’dan etkilendigine dair detaylh bilgi igin bkz., Fikret
Tirkmen, “Tirkmen Edebi Geleneginde Yunus Emre, Karacaoglan, Mahtumkulu Cizgisi”, Milli
Folklor 21/84 (2009): 18-22.

440 Detayl bilgi i¢in bkz., Ahmet Bican Ercilasun, “Séziin Kanatlarinda Ugan Sair: Mahtumkulu”, (ed.
Abdurrahman Giizel ve kolf), Mahtumkulu Dogumunun 290. Y1li Miinasebetiyle Tiirkmen Milli Sairi
Mahtumkulu Firaki Am Kitab1, Tika Yay., Ankara 2014, s. 223-228.

441 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 167.
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9. DIVANI

Sairin glinlimiize 700°den fazla siiri ve 10’a yakin kiigiik capli poemalari/siirsel
hikayeleri ulasmistir. Bunlarin % 80’ine el yazmalarda rastlanmis, geri kalani ise
halktan derlenmistir. Mahtumkulu’nun giliniimiize ulasan siirleri bir divanda

toplanmustir.**? Yalniz divanin niishalar1 arasinda siir farkliliklar1 bulunmaktadir.

Baymuhammet Garriyev “Mahtumkulu” adli eserinde, Mahtumkulu Firaki’nin toplam
ne kadar eser yazdigin1 ve hangi eserleri yazdigina dair kesin bilgiler olmadigini
belitmistir.*** Ayrica sairin kendi eliyle yazdigi bir divam1 mevcut olmadig1 ve
hazirlanan divanlar da sairin yanlis istinsah edilen siirlerinden, halk ozanlarinin bazi
tiirkiileri ve kulaktan kulaga gelen ve halk arasinda yaygin olan bazi siirlerden olustugu
bir goriis de mevcuttur .*** Bunun yani sira sairin eserleri, ailesinden gelen rivayetlere
gore glinimiizdeki bilinen divandan fazla oldugu, ¢ocukluktan ilim 6grenmeye ve siir
yazmaya baslayan bir kisinin eseri tek bir divanla sinirli kalmayacagi ve
Mahtumkulu’nun tim yazdig: eserleri igeren bir kiilliyat1 oldugunu, Devletmehmet
Azadi’nin torunlarindan olan Gara Isan’m soyledigi de nakledilmistir. Nitekim bu
eserlerin iran ordusunun Gerkez koyiine gergeklestirdigi saldinda, Etrek irmagina
diiserek heba oldugunu ve Mahtumkulu’nun ¢ok tiziilerek aci gektigini soylemislerdir.
A. Asirov, Mahtumkulu’nun elyazmalarindan bahsettigi eserinde kiilliyatin var
oldugunu ancak giiniimiize kadar simdilik agiga ¢ikmadigini ve bu konuda olan farkl

rivayetleri anlatan kisilerin adiyla kaydetmistir.*4°

Gilinlimiize kadar gelmis olan divani, yalnizca goniilden gonle tasinan, insanlarin
kalplerinde yer edinmis olan ve bize yadigar olarak birakilan siirlerini igerir. Sairin
eserleri ve divani, i¢ savaglar, saldirilar ve tabiatin acimasizligi nedeniyle tamamen
ortadan kaybolmus ve bes yilda olusturdugu bir kitabi, bir sel baskininin meydana

gelmesi sonucunda yok olmustur.*®

42 Bkz., Asirov, Mahtumkulu Biitiin Eserleri, c. 1, s. 388.

43 Tappeies, Mazmoimzynnt, C. 7.

44 Genis bilgi igin bkz., Azemoun, “Tiirkmen Sairi Magtimguli ve Onun Eserleri Hakinda Bilinmesi
Gereken Konular-17, s. 85-122; Azemoun, “Tirkmen Sairi Magtimguli ve Onun Eserleri Hakinda
Bilinmesi Gereken Konular-2”, s. 5-28.

445 Bkz., Rahimidashliboroon, Mahtumkulu nun Siir Uslubu, s. 103.

446 Bkz., Sad Mihr, “Unlii Tiirkmen Sairi Mahtumguli Firagi”, (cev. Ali Temizel), s. 85.
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Sairin toplam ne kadar ve nasil bir eser yazdigina dair kesin bir bilgi olmamasinin yan1

sira, biz bu durumu miiellifin kendi dilinden de 6grenmekteyiz:

Kaygi gamda aziz omriim soldurup,
Som felek azabim beyhiide**" eyledi.
Yazdigim ne varsa sele kaptirip,

Gozlerim ardinda giryan eyledi.

Gafil iken diisman kugatti bizi,
Dagutti dort yana dostlarimizi,
Bes yilda bir kitap yazmistim yazi,

Kizilbaslar alip, viran eyledi.**®

9.1. Yapilan ilk Calismalar

Mahtumkulu Firdki hakkindaki arastirmalar*® XIX. yiizyilin ortalarinda baslamistir.
Miiellif hakkindaki ilk ¢aligma, Rus diplomasisinde c¢alisan Polonyali bilim adami
Aleksandr Hodzko-Boreyko tarafindan 1842 yilinda Londra’da ii¢ siiri Ingilizce
nesredilir.**® Daha sonra Kazan ve Petersburg Universitelerinde profesorliik yapmis
olan Ilya Nikolayevig Berezin 1862’de, “Typeuxas xpectomatus/Tiirk
hrestomatiyas1” isimli {i¢ ciltlik eserin ikinci cildinde Mahtumkulu’nun bir siirini Arap
harfleriyle Tiirkmence olarak yer verir.*®* 1872 yilinda ise F. Bakulin, “IThcan y

TypkmMens u 1od3te uxb Maxaymb-Kymu/Tirkmen sarkilart ve onlarm sairi

47 Kelimenin reygan ve yeksan versiyonlar1 i¢in bkz., Biray, Mahtumkulu Divani, s. 510; Asirov,
Mahtumkulu Biitiin Eserleri, c. 1, s. 32.

448 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 363.

449 Mahtumkulu hakkinda yapilmis akademik calismalarla ilgili detayl: bilgi icin bkz., Baiimyxammer
Atanuesuu ["apprieB, Maemuoimeynvt, Amradat: bliasiv Hempusrst, 1975; Tirkmen, Geldiev, Tirkmen
Siiri Antolojisi, S. 226-228; Tahir Asirov, “Tiirkmen Sairi Mahtumkulu’nun Diisiince Yapist Etkisi”,
Tiirk Diinyast Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlart Bulugmasi, 2014, 117-130; Tahir Asirov,
“Mahdumkulu’yu Anlamak: A. Zeki Velidi Togan Ornegi”, Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir
Egitim Dergisi 5/2 (2016): 661-673.

450 Genis bilgi igin bkz., Alexander Chodzko, Specimens of the Popular Poetry of Persia, London, 1842,
389-394.

4! Bepesun U.H, Typeyxasa xpecmomamus. Kazann, 1862,
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Mahtumkulu” adiyla, sair hakkinda bir ka¢ malumat vererek onun iki siirini Rusca

olarak yaynlar.*®2

Miiellif ile ilgili ¢alisma yapan diger bir kisi ise, 1863’de Orta Asya’yi, ozellikle de
Tiirkmenistan’1 bastanbasa dervis kiliginda gizli seyahat ederek, maceralarimi “Reise
in Mittelasien "**3 isimli eserinde anlatan Macar asilli bir miistesrik ve Tiirkolog
Arminius Vamberi’dir. Vamberi, Mahtumkulu’nun toplam kirk bir siirini, 1879
yilinda Leipzig sehrinde, otuz bir siiri Arap harfleriyle Tiirkmence seklinde ve
Almanca tam metin olmak iizere, on siirden parcalar1 ise, Alman Sark Cemiyet

Mecmuasi’nda, “Tiirkmen dili ve Mahtumkulu nun divani” ismiyle yaymlar.*>*

Rus sarksinasi olan N. A. Ostroumov, 1907 yilinda Taskent’te sairin birkag siirini Arap
harfleriyle Tiirkmence olarak “Tiirkistan yerli gazetesi ’nde, arkasindan 1911°de ayr1
kitapgik olarak nesreder. N. A. Ostroumov’in pesi sira Mirzahit Mirsiddikoglu 1911
yilinda Tagkent’te Mahtumkulu’nun kitabin1 “Otuz iki tohum kissast ve Mahtumkulu”
adiyla Arap harfleriyle yayimlar. 1912’de ise, Abdurrahman Niyazi, miiellifin kirk bes

siirden olusan divanin1**® Astrahan’da yayinlar.**®

Mahtumkulu  Firdki {izerine en ¢ok calisma yapan, Tirkmenistan’da

57

Mahtumkulusinas®®’ olarak bilinen Rus oryantalisti, Aleksandr Nikolayevic

Samoylovi¢’dir. 1902, 1907 ve 1908 yillarinda Orta Asya’ya seyahat eden
Samoylovi¢, 1907 ve devaminda Firdki’nin 197 siirini yaymlayarak, onun kim

olduguna dair de birka¢ malumat verir.**®

452 Detayl bilgi icin bkz., ®. Bakymun, “Iscuu y Typkmens u noams uxs Maxoymv-Kyau”, Us3beris

Kagiraszckaro Otgbma WMmmeparopckaro Pycckaro ['eorpaBudeckaro OOmectBa, Tudmmers 1872,
Towms |, 105-109.

453 Armin Vambéry, Reise in Mittelasien, Leipzig 1865; Eserin Tiirk¢e versiyonu igin bkz., Arminius
Vambéry, Bir Sahte Dervisin Orta Asya Gezisi, (haz. N. Ahmet Ozalp), 7. Baski, Istanbul: Kitabevi
Yay., 2019.

44 Armin Vambéry, “Die Sprache der Turkomanen und der Diwan Machdumkuli’s”, Zeitschrift der
Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, Leipzig 1879, XXXIII, 387-444.

4% Bkz., Divan Mahtumkulu, (haz., Abdurrahman Niyazi), Astrahan: Omarov ortaklarin tecarethana
tip., 1912.

456 Bkz., T'appeieB, Mazmuimeynet, C. 11.

47 Farsga, sindhten yani “tanimak’tan sinds, kelime sonuna geldiginde; bilen, taniyan, anlayan
anlamlarma gelip, Tirkmenler, Mahtumkulu Firdki {izerinde ¢aligma yapan uzmanlara
“Mahtumkulusinas” diye hitap etmektedir.

48 7eki Velidi Togan, Bugiinkii Tiirkili Tiirkistan ve Yakin Tarihi, 2. Baski, istanbul: Enderun Kitabevi,
1981, c. 1, s. 466; Ayrica bkz., I'appeie, Maemobimeyast, C. 11-12.
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9.2. Tiirkmenistan’da Yapilan Cahismalar

Mahtumkulu’nun siirleri ve diigiinceleri lizerine Tiirkmenistan kaynakli pek cok
arastirma yapilmistir. Bunlardan biri de Tiirkmen bilim adami Ord. Prof. Dr. B. A.
Garniyev ve Prof. Dr. M. Kd&seyev’in calismalar1 kayda degerdir. Sairin eserleriyle
ilgili birgok bilimsel ¢alismalar, dogentlik ve profesérliik tezleri yazilmustir.**® Bunun

disinda yayinlanan kitap ve yapilan arastirmalardan bazilari ise sunlardir:

a. T'appeieB b. A. Barausl maxsip MarteiMryiel. Amradar, 1942.

b. TappeieB b. A. Baraubl miaxplp MarteIMrysibl Be OHYH 4Yerep IHIIH.
(moxTopJbIk uil, rossa3ma). Amradar-M., 1948.

Cc. Myxamenona 3.b. f3bix actpabanckoit pykonucu JuBana MaxTyMmkymnu (1o
marepuanam Jlenunrpana). uccepranuss Ha COMCKAaHME YYEHOM CTeNeHu
KaH[. Quiionornyeckux Hayk. M., 1948.

d. KecoeB M. Martbimrynsl. Amradat, 1959.

e. Marteivrynsl. beiink maxpeipbiH 225 WbULIBITBIHA OarslulaHaH Makajajiap
UBITBIHABICHL. Arradar, 1959.

f. Kecoer M., KekuiioB A. MarTeIMIyIbl XakbIHJa Xallk poBasTiap. Amra0ar,
1950.

g. Unwsco O. “Barszei-Azatr” JloBnetmamena Aszamu. ABtoped. maucceprt. Ha
COMCKaHME y4. CTell. Kaua. puion. Hayk. Amradar, 1963.

h. WUcnamu Mawmenaman. CrnoBapp s3bika [loBnermamena Asaau. ABtoped.
JyccepT. Ha COMCKaHUE y4. CTell. KaHa. ¢puiIoi. Hayk. Amrabar, 1966.

I. KueraoyprasieB A. DcTeTHdeckue B3MIIsAbI MaxTyMKYId U COBPEMEHHOCT.
ABTOped. AuccepT. HA COMCKAaHUE Y4. CTeM. KaHi. (uioi. HayK. Amraodart,
1967.

J. AOpymmaes X. Maxrtymkynu wu Y30ekckas Jlureparypa/k Bompocy
B3aMMOCBS3M U B3auMozeicTBus Y30ekckoil n TypkmeHnckoi Jlutepatypsl/
ABTOped. AMccepT. HA COMCKAaHUE Y4. CTel. KaHi. (uioi. HaykK. Amrabar,
1968.

K. UYapsieB I'. MarteimMryinst akbuiiap. Amraoar, 1971.

49 Detayl bilgi icin bkz., Asirov, Mahtumkulu Biitiin Eserleri, . 11, s. 379-380.
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YapsieB M. MaxTyMKynu U HapoJIHOE TBOpUeCTBO. ABToped. amccepT. Ha
COMCKaHHE y4. CTel. KaH. puiion. Hayk. Amrabart, 1974.

I"appeieB b. A. Marteimrynsl. Amra6ar, “blasim™ Hemmpster, 1975.

['appeieB C. MarteIMryiiel Be 31e0MATIa PEATMCTUK TEHACHIUA. Armradar,
1978.

Msipanos C. AcslpinapblH ryMMYyIuHeH. Amrabar, 1978.

Ao0nynnaes JI. Y. HapoiHbIe OCHOBBI CTUXOCIIOKEHUS B TOA3UH MaXTyMKYJIH.
ABTOped. auccepT. Ha COMCKAaHME yd. cTel. KaHA. (uiIoi. Hayk, Amraoar,
19709.

YapeieB M. MarteIMryiibl Be Xaik Aepeamxuwinri. Amradat, 1983.
BaiimbipioB A. MarTeIMryiabsl XakblHJa XaJK pOBasTiap Be JiereHzjasnap.
Amra6ar, “blineim™, 1983.

Ceiinno 1. AddukcanpHoe oOpa3oBaHHEe MMEH B S3BIKEC IPOU3BEICHUN
MaxTty™mKkynu. ABToped. quccepT. Ha COMCKaHME Y4. CTel. KaHA. (HIION. HayK.
Amra6ar, 1984.

AnisipoB A. MarTeIMryJbIHBIH TOISI3MaNapbIHbIH TecBUpHU. Amrabar, 1984.
MarteIMrysibiHbIH uiid Be Typkmen ceneitnmn menenuern (Makananap).
Amrabar, 1988.

Marteimryinbei-250. (Jloksamtap Makaianap xabapiap). Amrabart, 1989.
bexmypanoB A. Iloatuueckoe macrepctBo Maxtymkynaun ®dparu. ABroped.
JccepT. Ha COUCKAaHUE Y4.CTell. JoKTopa (uioi. Hayk. Amradat, 1990.
Syhnepesow A. Magtymgulynyn ¢eper pikirlenmesinin struktura ayratynlygy.
Dil-edebiyat ylym. kand. diyen alymlyk derejesini almak tiigin yazylan
dissertasiyanyn awtoreferaty. Asgabat, 1994.

Isangulyyewa O. Tiirkmen prozasynda Magtymgulynyti obrazy. Dil-edebiyat
ylym. kand. diyen alymlyk derejesini almak licin yazylan dissertasiyanyn
awtoreferaty. Asgabat, 1995.

Annamuhammedow M. Magtymgulynyn doredijiliginde mistiki poeziyanyn
ideya-cepercilik dépleri. Dil-edebiyat ylymlarynyn doktory diyen alymlyk
derejesini almak ti¢in yazylan dissertasiyanyn awtoreferaty. Asgabat, 1995.
A. Asyrow A. Magtymgulynyn golyazmalary: ylmy-tekstologik barlaglar. Dil-
edebiyat ylymlarynyn doktory diyen alymlyk derejesini almak {i¢in yazylan
dissertasiyanyn awtoreferaty. Asgabat, 1995.
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Sairin siirleri s6z konusu oldugunda son zamanlarda yapilmis olmalar1 hasebiyle baz1
caligmalara deginmek gerekirse, bilhassa 1988 yilinda Agkabat’ta Arap harfleriyle
yayinlanan ve bir komisyon tarafindan hazirlanan “Magtymguly” adli eserdir. Ayni
sekilde A. Allanazarov’un hazirladig1 1988’ de Askabat’ta yayinlanan “Magtymguly”
isimli eser zikredilmeye degerdir. Hig siiphesiz sairin 700 siirini ve 10 poemasini igine
alan ve Annagurban Asirov’un iki cilt olarak hazirladigi ve 2013°de Askabat’ta
yayinlanan “Magtymguly [-II"” adl1 calisma, digerlerine gore daha tam ve ayrintilidir.
Asirov, kitabin sonuna oldukg¢a agiklayict bir sozliik eklemek suretiyle, sairin

siirlerinin daha iyi anlasilmasina katk1 saglamigtir.*%°

9.3. Tiirkiye’de Yapilan Calismalar

Mahtumkulu’nu Tiirkiye’de ilk tanitan kisi ise, Hiiseyin Kazim Kadri diger adiyla
Seyh Muhsin Fani’dir. Seyh Muhsin Fani, 1924°’de “Mahtumkulu Divani ve Yedi

461 adin1 verdigi galismasinda sairden bahseder ve onun

Asirlik Tiirkce Bir Manziime
baz1 siirlerini yaymlar®®® ki, Zeki Velidi Togan bu siirlerin Vamberi tarafindan
yayinladiklarmin tekrar1 oldugunu sdyler.*®® Ayrica Fuad Képriilii de, Mahtumkulu’nu
Tiirkmenlerin en biiylik mutasavvif sairi ve Naksibendi dervisi olarak sayar ve onun
Ahmet Yesevi Hazretlerinin tesirinde kaldigina dikkat ceker.*®* BilhAssa Mahtumkulu
Firaki, Himmet Biray’in 1992°de “Mahtumkulu Divani” adiyla yayinladigi eseriyle,
Tiirkiye’de ciddi anlamda taninmaya baslamistir.*®® Bunun disinda Mahtumkulu Firaki

hakkinda Tiirkiye’de yapilan inceleme ve arastirmalardan bazilari ise sunlardir:

a. Irfan Unver Nasrattmoglu, Gérkemli Tiirkmen Ozani Mahdumkulu, Ankara,
Ozen Matbaasi, 1990, (76 sayfa).

b. Fikret Tirkmen, Gurbandurdi Geldiev, Tiirkmen Siiri Antolojisi, Ankara,
TURKSOY Yaynlari, 1995, (159-228).

460 Bkz., Peker, Tiirkmenin Milli Sairi Mahtumkulu Firdki’nin Felsefesi, s. 16-17.

WL _FTE Y E e sulind) (S 5 ) Bl dnilae 5 Bl S Ao phiie p (3 a5 g0 Ao pasie (S (s gl
£0

42 Bkz., Seyh Muhsin Fani, Mahtumkulu Divam ve Yedi Aswlik Tiirkce Bir Manzume, Istanbul,
Kagitcilik ve Matbaacilik Anonim Sirketi, 1340/1921, (Osmanlica, 64 sayfa). Bu eser, ISAM
Kiitiiphanesi: Depo, demirbag no: T811.237 MAH.D 1340°’da bulunmaktadir.

463 Bkz., Togan, Bugiinkii Tiirkili Tiirkistan ve Yakin Tarihi, c. |, s. 466.

464 Bkz., Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 177.

45 Himmet Biray, Mahtumkulu Divani, 1. Baski, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 1992.
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c. Fikret Tirkmen, “Mahdumkulu ve Tasavvuf Anlayis1”, Tiirk Diinyasi
Incelemeler Dergisi, Ege Universitesi Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Enstitiisii
Yaymi, C. I, izmir, 1996, (9-23).46¢

d. Amanbay Asirov, “Mahtumkulu’nun Yayimlanmamus Siirleri”, Milli Folklor,
31-32 (1996): 134-146.

e. Tiirkive Disindaki Tiirk Edebiyatlari Antolojisi, Ankara, Kiiltiir Bakanligi,
1998, C. X. (395-416).

f. Mehmet Kara, “Mahtumkulu’nun Siirlerinde Cagatayca Ve Oguzca Unsurlar”,
Bilig, 7 (1998): 131-135.

g. Gozel Amangeldiyeva, “Mahtumkulu’nun Manevi Ustadlarindan Birisi:
Yesevi Dervisi Hakim Ata”, Bilig Dergisi 13 (2000): 79-92.

h. Mikail Soylemez, “Mahtumkulu’nun Egitim Goriisii”, Felsefe Diinyasi, 35
(2002): 102-108.

i. Alim Kahraman, “Mahtumkulu”, DI4., TDV. Yayinlari, Ankara 2003, C.
XXVII, 393-394.

J. Abid Nazar Mahdum, “Mahtumkulu Feragi ve Tasavvuf’, Tiirk Diinyast
Arastirmalart 147 (2003): 205-219.

k. Hayati Yilmaz, “Mahtum Kuli’'nin Hayati, Edebi Kisiligi ve Siirlerinden
Ornekler”, Bilge Dergisi 50 (2007): 108-125.

|. Fikret Tirkmen, “Tiirkmen Edebi Geleneginde Yunus Emre, Karacaoglan,
Mahtumkulu Cizgisi”, Milli Folklor 21/84 (2009): 18-22.

m. Erman Artun, “Sair Mahtumkulu’nun Siirlerinde Sanat, Estetik ve Uslup”;
http://turkoloji.cu.edu.tr/HALK%20EDEBIY ATI/erman_artun_sair_mahtum
kulu_estetik_uslup. pdf Erisim Tarihi: 08/04/2021.

n. Kenan Erdogan, “XVIII Yiizyihn Iki Bilyiik Mutasavvif Sairinin-Erzurumlu
Ibrahim Hakki ve Mahtumkulu-Divanlarinda Hz. Peygamber Sevgisi”, Kiiltiir
Cografyamizda Hz. Muhammed Uluslararast Sempozyum (Orta Asya,
Kafkasya ve Balkanlar), 1 (2009): 381-399.467

0. Mehmet Temizkan, “On Sekizinci Yiizyilin Sartlar1 icinde Mahtumkulu”, Tiirk
Diinyasi Incelemeleri Dergisi 10/1 (2010): 173-184.

46 Ayrica bkz., Fikret Tiirkmen, Tiirkmenistan Kiiltiirii Arastrmalari, 1. Baski, Ankara: Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yay., 2010, s. 79-92.

47 Ayrica bkz., Kenan Erdogan, “Erzurumlu Ibrahim Hakki Ve Mahtumkulu Divanlarinda Hz.
Peygamber”, A.U. Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi 45 (2011): 17-38.


http://turkoloji.cu.edu.tr/HALK%20EDEBIYATI/erman_artun_sair_mahtumkulu_estetik_uslup
http://turkoloji.cu.edu.tr/HALK%20EDEBIYATI/erman_artun_sair_mahtumkulu_estetik_uslup

aa.

bb.

CC.
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Youssef Azemoun, “Tiirkmen Sairi Magtimguli ve Onun Eserleri Hakinda
Bilinmesi Gereken Konular-1”, TDAY-Belleten Dergisi 60/1 (2012): 85-122.
Youssef Azemoun, “Tilirkmen Sairi Magtimguli ve Onun Eserleri Hakinda
Bilinmesi Gereken Konular-2”, TDAY-Belleten Dergisi 60/2 (2012): 5-28.
Hidayet Peker, “Mahtumkulu Firaki’de Tasavvufi Temalar”, Eski Yeni T. C.
Eskigehir Valiligi Aylik Sehir Kiiltiirii Dergisi 5/56 (2013): 14-17.

Hasan Cankurt, “Mahtumkulu Firdki’nin Siirlerinde Muhteva”, Turkish
Studies, International Periodical For The Languages, Literature and History
of Turkish or Turkic, 8/9 (2013): 911-951.

Muhammed Maghaminiya, “Mahdum Kulu Faragi’nin Hayati ve Tiirkmen
Edebiyatindaki Yeri”, MAVI ATLAS GSU Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 1
(2013): 67-76.

Soner Saglam, “Mahtumkulu’nun Tenkit Siirleri Uzerine Bir Inceleme”,
Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi 2/2 (2013): 161-178.
Tahir Asirov, “Tirkmen Sairi Mahtumkulu’nun Diisiince Yapis1 Etkisi”, Tiirk
Diinyast Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlart Bulusmasi, 2014, 117-130.

Atf Akgiin, “XVIII. Yiizyll Anadolu Ve Tiirkmen Sahas1 Klasik Siirlerinde
Sevgili ‘Kani-Mahtumkulu Ornegi’”, Turkish Studies, International Periodical
For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 9/6 (2014):
39-64.

Nurcan Oznal Giider, Mahtumkulu Giildeste, Istanbul, Salon Yayinlari, 2016,
(121 sayfa).

Mahtumkulu Firaki Ani Kitabi, (ed. Abdurrahman Giizel), Ankara, TIKA
Yayinlari, 2014, (390 sayfa).

Mahtumkulu Divani, (ed. Abdurrahman Giizel), istanbul, Akademik Kitaplar,
2014, (896 sayfa).

Berdi Saniyev, Kldsik Diistincenin Tiirkmen Mimarlar: Devletmehmet Azadi ve
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105

9.4. Iran’da Yapilan Calismalar

Mahtumkulu Divani ile ilgili ¢alismalar Iran’da da bulunmaktadir. Bunlardan ilki
Molla Mirza Abdullahi Caferbay tarafindan, 1947°de Tahran’da yayinlanir. Bir
sonraki yayim ise, Gilinbetli Berdimuhammet Amani tarafindan 1950 yilinda
gerceklesir. Bunu takiben Mirat Durdi Kazi, 1960-1961°de Mahtumkulu Hanedani’nin
elinde bulunan yazmalar1 esas alarak sairin divanini yaymnlar. iran’da, sairin siirlerinin
ilk Farsga cevirisi Abdurrahman Deveci/Diyeci’nin nesriyle, Elhiida Uluslararasi
Yayimecilik tarafindan basilir ve Mahtumkulu’nu iran’da en iyi tanitan énemli kaynak
haline gelir.*®® Ayrica, Nurmuhammet Asirpur’un 2009°da Iran’da iki cilt seklinde
yayinlanan “Mahtumkulu Firdki Divani”,*®® miiellifin siirleri hakkinda yapilan en iyi
calismalardan biridir. Bu eser, on dokuz yazma ve basili niishanin incelenerek detayli
bir sekilde karsilastirilmasi neticesinde hazirlanan 297 siiri ihtiva etmektedir. Yine de
ayni yazarin li¢ cilt olarak hazirladigi (bizim de sozliik olarak kullandigimiz)
“Maemuoimeynvinoty  Jyuynoupuwnu  Cesnyeu/Mahtumkulu nun  Izahli  Sozliigii”,
1997°de Kiril alfabesiyle Giinbet sehrinde nesredilir.*"

9.5. Diger Calismalar

Mahdumkulu’nun yiize yakin el yazma divant mevcuttur. 1907 yilinda siirlerin tas
basimi Buhara, Kazan, Taskent ve sonra Astara Han, Merv, Bakii ve Iran olmak iizere
yaymmlanir. Ayrica Iran ve Afganistan Tiirkmenleri arasinda da el yazma divan
niishalarinin ¢ok yaygin oldugu bilinmekle beraber, Mahdum Kulu Divani’nin el
yazmasi niishalar1 ¢esitli iilkelerde bulunmaktadir. Dokuz niishas1 Tiirkmenistan
Bilimler Akademisi’ne bagli Mahdumkulu Dil ve Edebiyat Enstitiisii’nde, bir niishasi
Bakii’de, bir niishast Tagskent’te, dort niishasi Leningrat’ta, bir niishasi Londra
(Biritish) Miizesinde saklanmaktadir. Ayrica Mahdum Kulu’nun siirlerinin en eski
basimi, Taskent’te (1910) Arif Canov, Buhara’da (1912-1913) Kurbanverdi Giirgani
ve Istanbul’da (1921) Seyh Muhsin Fani tarafindan basilmistir. Sovyet déneminde

Mahdum Kulu’nun Divani Tiirkmenistan’da, Arap elifbasi ile ii¢ defa yayimlanmustir.

468 Detayli bilgi i¢in bkz., Sahruz Agatabay, “Mahtumkulu’nun Tiirkmenistan’daki Miras1”, Modern
Tiirkliik Aragtirmalart Dergisi 9/4 (2012): 23-49, s. 28-30.

469 Bkz., Nurmuhammet Asirpur, Mahtumkulu Firdki Divani, Tran, 2009,

470 Agatabay, “Mahtumkulu’nun Tiirkmenistan’daki Miras1”, s. 29-30.
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Ayrica iran’da Buhara’daki niishasindan hareketle Sah Geldi Baba Niyazi’nin &nerisi

ile 1940°da basilip yayimlanmigtir.*’*

10. VEFATI VE TURBESI
10.1. Vefati

Mahtumkulu Firdki’nin hangi yil diinyaya geldigi gibi hangi yil vefat ettigi de net
olarak tespit edilmemis olsa bile, yaklasik tarihler ile bilinmektedir. Nitekim sair, bazi
arastirmacilara gére 1780, 1783, bazilarina gore ise 1797 yilinda vefat etmistir. Son
zamanlarda ortaya c¢ikan yeni bilgi ve delillere dayanarak Mahtumkulu’nun nihai
kabul goriilen vefat tarih ise 1807 yilidir.*? Rivayet edilir ki, Mahtumkulu hastalanip
olim yastiginda yatarken etrafindaki topluluga bakarak: “Beni disariya ¢ikarin” der.
Sairin dostlari, akrabalari onun koltuk altinadan tutarak usuliiyle disariya ¢ikarirlar. O
zaman Mahtumkulu, eve arkasini verip oturur. Onun oturdugu yerden basi dumanli
duran kocaman daglar, biiylik kiiglik bayirlar, gecitler ve sonu goziikmeyen diizliikler

gOriiniir. Sair bir siire baktiktan sonra:

Seyredelim bu cihani,
Cihanda neler goriiniir.
Iskender, Cemsit yaptirmisg,
Biiyiik binalar gériiniir.*"

diye baslayan “Neler Gériiniir” siirini sdylemistir. Sonra Mahtumkulu “Simdi beni
eve gotiiriin” der. Arkadaglart Mahtumkulu’nu eve gotiirlip onu yerine rahat bir sekilde
yatirirlar. Sonrasinda sair ¢cok gecmeden vefat etmistir.*’* Geride sadaka-i cariye
tirlinden olduk¢a onemli bir divan birakarak ebedi aleme go¢ eden Mahtumkulu

Firaki’nin bize vasiyeti ise soyledir:

411 Bkz., Yavuz Akpinar, “Mahtum Kulu”, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ansiklopedisi, C. VI, Istanbul 1997,
S. 112; Maghaminiya, “Mahdum Kulu Faragi’nin Hayat1 ve Tiirkmen Edebiyatindaki Yeri”, s. 71.

472 Mahtumkulu’nun vefati ile ilgili genis bilgi igin bkz., Tappeies, Maemuvimzyaol, . 72, 90; Tiirkmen,
Geldiev, Tiirkmen Siiri Antolojisi, s. 163; Biray, Mahtumkulu Divani, s. 8-13; Kahraman,
“Mahtumkulu”, 394; Asyrow, “Magtymgyly Hagan Doglupdyr”, s. 162-165; Yilmaz, “Mahtum
Kulr’'nin Hayati, Edebi Kisiligi ve Siirlerinden Ornekler”, s. 109-111.

478 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 241.

474 Bkz., Baiimbipanos, Mazmeimeynst Xaxeinoa Poeasmnap ee Jlezenoanap, c. 153.
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Mahtumkulu, bi-neva, bi-care-andelibi,
Bir par¢a gam devrani, olmus onun nasibi,
Yigilsa, kilmaz care, ona dehrin tabibi,
Her mecliste sohbette sdd edin biz garibi,

Ey, yarenler, yad edin hayr u duada bizi.*"
10.2.Tiirbesi

Mahtumkulu vefat ettikten sonra onu Sonudagi’nin Oniinde “Garri Mollanin
Kabristan1” diye bulunan mezarliga babasi Devletmehmet Azadi’nin sag tarafina
defnedilir.#”® Ayrica Himmet Biray, Mahtumkulu ve Devletmehmet Azadi’nin mezari
hakkinda soyle bir aciklamada bulunur: “Gerkez 'de Mahtumkulu’nun ahfadinin
dedigine gore Mahtumkulu’'nun ve onun babasi Molla Deviet Mehmet Azddi nin
mezari, Keren ile Mereve'nin arasinda Ak Tukay (Aktokay) denilen yerdedir. Gegen
yil agalar Haci Giiyg Muhammed Isan, Haci Ata Isan ve Danatar Han bu iki giiherin
mezarlarimin etrafina duvar ¢ekmislerdir. Simdi Miiessese-i Matbuat-i Kdbus
tarafindan iki biiyiik mermer tasi yaptirthp bu pdk toprak mezarin iistiine
konulacaktir.”*"" Ayrica bir rivayete gére Mahtumkulu, Aba Sar1 Pinar1 basini yurt
tuttuklar1 sirada Smriiniin son demlerini yasamis ve babas1 Devletmehmet Azadi’nin
yanina defnedilmeyi vasiyet etmistir ki, bu vasiyet lizerine de naasi, yegenleri
tarafindan bir deveyle Aktokay’a getirilerek topraga verilmistir.*’® Buna gore
Mahtumkulu'nun mezari, giiniimiizde Iran’m Tiirkmen Sahra bélgesinin Etrek

nehrinin kiyisindaki Aktokay kdyiinde bulunmaktadir.*”®

Mahtumkulu, kim var, 6lmez?
Ecel doymaz, zemin dolmaz,
Asmadn inmez, yer cevrilmez,

Giin yiiriir, aylar goriiniir.*®°

475 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 717.

476 Bkz., T'appeieB, Mazmuimeynot, C. 91.

477 Bkz., Hiray, Mahtumkulu Divani, s. 12.

478 Mahtumkulu’nun mezaryla ilgili detayli bilgi igin bkz., Agatabay, “Mahtumkulu’nun
Tiirkmenistan’daki Miras1”, s. 26-28, 37.

479 Bkz., Asirov, “Tiirkmen Sairi Mahtumkulu’nun Diisiince Yapis: Etkisi”, 118.

480 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 241.
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IKINCi BOLUM
TASAVVUF KAVRAMLARI
1. TAKVA

Takva, lugatte, korkma, endiselenme ve korunma demek olup, tasavvuf istildhinda ise,
Cenab-1 Allah’tan korkup, dinin nehyettigi seylerden g¢ekinme yani, kulun Allah
Teala’ya boyun egerek azabindan sakinmasi ve kendisini Allah Teala’dan uzaklastiran
seylerden korumasidir.*®! Nitekim Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler!
Allah’a karsi hakkiyla takva sahibi olun ve ancak Miisliiman olarak can verin %

buyurmaktadir. “Insanlarin en haywrlisi, sereflisi kimdir?” diye soru soran ashibina,

Resilullah (s.a.v.), “En ¢ok takva sahibi olanlardr**® diye buyurur.

Takva stfiler tarafindan batini ve zahirl olmak lizere ikiye ayrilir. Batini takva
kalplerdeki iyi niyet ve ihlas iken, zahiri takva seri hiikiimlere hassas davranmaktir.
Takva sahibi haramlardan sakinmali ve ayn1 zamanda dini hiikiimlere titizlikle uyup

hududunu bilmelidir.*®* Mahtumkulu bu siirlerde zahiri takviya misaller sunmustur.

Mahtumkulu Firaki’nin siirlerine baktigimizda dikkat ¢eken en 6nemli konulardan biri
de takva kavramidir. Kisinin kulluk bilincinde olup, giinah olan seylerden korunmasi

gerektigini “Sakiniver” siirinde soyle dillendirir:

Adin bende ise, insan
Allah indan sakiniver!
Gecer devran, durmaz bu dem,

Yatma gafil, uyaniver!*®

481 SAmi, Kamiis-i Tiirki, c. 1, s. 427; Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sézligii, (ter. Ekrem Demirli), 4.
Baski, Istanbul: iz Yay., 2015, s. 146; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 342.

482 Al imran, 3/102.

483 Buhari, Enbiyd, 8, 14, 19.

484 Bkz., Siileyman Uludag, “Takva”, DI4., TDV. Yay., Istanbul 2010, XXXIX, 484-486; Birol
Yildirim, Kesret Carsisinda Bir Hikmet Diikkani Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayati, Eserleri ve
Tasavvufi Goriisleri, 1. Baski, Istanbul: Biiyiiyenay Yay., 2019, s. 265.

485 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 200.
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Mahtumkulu’na gore, dogru yoldan sapmayi1 takva sanmak takvayi inkar etmek olup,

kiyamet alametlerindendir:*%

Giimrahi takvad samip, takvay inkar bildiler,
Sek degildir, dostlarim, geldi kiyametten nisdan.*®’

2. VERA

Islam’da, gidalarmn helal olani da, haram olani da bellidir: o halde stratejide siipheli
alan her zaman olagelmistir. O da, en tehlikeli gri alan olan “siipheli” gidalardir.*s®
Takvanin ileri agsamasi olan vera, lugatte, sakinmak, ka¢inmak, uzak durmak gibi
anlamlara gelir. Stifiye terminolojisinde ise, Allah Teala’nin haram kildig1 seylerden
siddetle kaginip, dinde mekruh, siipheli olan hususlari, helal ve miibahlarin ihtiyagtan
fazlasini da terk etmek demektir.*®® Vera, takvann ileri merhalesi ve 6zel bir seklidir.
Zira takva, yasak olani, vera ise helal olmasi silipheli olan her seyi terk etmektir.

Haramlardan kaciniriz ¢ilinkii glinahkar oluruz. Helaller, yapilmasina izin verilen amel

ve tutumlarimizdir. Stipheli seyler ise haramlar ile helaller arasinda yer alir.

Vera kavrami Kur’an-1 Kerim’de gegcmemekle birlikte, “Vera ehli ol, insanlarin en

abidi olursun” *°® “Vera’dan daha kolay ve saglam bir yol gérmedim”,*** “Dininizin

ash vera’dir”*? “Helaller apagik belli, haramlar da apacik bellidir. Bu ikisinin
arasinda, insanlarin ¢ogunun heldl mi haram mi oldugunu bilmedigi siipheli seyler
vardr. Her kim siipheli seylerden sakinirsa dinini ve wrzini korumus olur. Her kim de
stipheli seylerden sakinmazsa haramlara diiser. Tipkt korulugun etrafinda siiriistinii

otlatan ¢oban gibi ki, her an koruluga diisebilecek durumdadir. Dikkat edin! Her

melikin girilmesi yasak bir korulugu vardir. Allah’in korulugu da (vasak arazisi)

486 K1yamet alametleri igin bkz., Yusuf Sevki Yavuz, “Kiyamet Alametleri”, DIA., TDV. Yay., Ankara
2002, XXV, 522-525.

487 Firaki, Mahtumkulu Divanu, s. 783.

48 Bkz., Melek Aktiirk, Helali Arama Stratejileri, 4. Baski, Istanbul: insan ve Hayat Kitaplig1 Yay.,
2019, s. 36-38.

489 Sami, Kamis-i Tiirki, c. 2, s. 1489; Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 583; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sézliigii, 5. 379.

49 Thn Mace, Ziihd, 24.

491 Buhari, Buyii, 3.

92 Tbnii’1-Esir, en Nihdye fi Garibi’|-Hadis, Kahire, 1965, ¢. V, s. 174-175.
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haram kildigi seylerdir™*® gibi pek cok hadis-i serifler bu anlamdaki vera’yr

anlatmaktadir.***

Ozellikle Kisinin yedigi helal, haram ve siipheli gidalarin, insanin manevi hayatinda
tesiri coktur. Su gergek ki, haram ve siipheli seylerle beslenen bir kimsede ibadet ask1
ve kulluk heyecani olmaz. Haram ve siipheli gidalardan kalbe ancak kasvet, siklet ve
gaflet sirdyet eder. Temayiiller, nefsani arzulara gore sekillenmeye baglar. Boylece
gonil hantallasip duygusuzlasir, yalniz kendi menfaatini diisiiniir. Merhamet ve sefkat
fukarasi haline gelir. Boylesi kalp ve bedenler, bastanbagsa bir kotiiliik barinagi ve
ahlaksizlik yuvasina doner. Neticede Islam ahlaki ve yiice faziletler Adeta unutulur.4%®
Gliniimiiz diinyasinda siipheli gidalardan kaynaklanan ruhsal ve psikolojik dedigimiz
hastaliklar artis gostermektedir. Cilinkii yiyecek ve igeceklerde sarhosluk verici,
uyusturucu gibi zararlarini ve haramligini bildigimiz gidalarin yaninda bir de tam
olarak bilemedigimiz gidalarda yogun bir sekilde katki maddeleri kullanilmaktadir. Bu
maddelerin insan sagligina zararli olup olmadig1 ise uzmanlarinca incelenip, belli bir
noktaya geldikten sonra helallik veya haramlik yoniinii isin ehli olan fikihgilara
birakmaktadirlar.*® “Harama azap var, siibheye itapl Burda yahsi, orada yaman
goriiniir *®" diyerek, haramla siipheli seylerin farkim ortaya koyan Mahtumkulu,

yedigi ve ictigi gidalarin siipheli olmasindan endiselidir:

Mahtumkulu der yedigim,
Stiphelidir ¢ignedigim,
Giinahtan hep sakindigim,

Sevap icin ¢irpiniver!%®

Fakat zamane sofulari helal haram siipheli gidalar konusunda hassas degillerdir.
Mahtumkulu’na gore, tasavvufi bilgileri ve bir kistm kaliplasmig terimleri sadece

ezberleyip, kendi heveslerine goére yorumlayan zamanenin seriat cahili olan sahte

493 Buhari, Imdn, 39, Buyii, 2; Mislim, Miisakat, 107-108,(1599); Tirmizi, Buyi, 1, (1205).

44 Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 157,

45 Osman Nuri Topbas, “Helal ve Haram Lokma”, GENC, 91 (2014/Nisan); Ayrica bkz.,
http://www.osmannuritopbas.com/helal-ve-haram-lokma.html Erigim Tarihi: 24/03/2020.

4% Mustafa Boran, “Gida Katki Maddelerinde Helallik ve Haramlik Olgiileri”, Uluslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi 9/42 (2016): 1751-1759, s. 1751-1752.

497 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 630, 4/3,4.

498 Firaki, Mahtumkulu Divéni, s. 200.
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stfileri, haram ile helal arasinda fark gérmez olmuslardir. Saire gore, slipheli gidalara
helal diye fetva vermek seytanin fikri olup, nefsine cilibbe giymis sahte sifiler onu
keramet zannetmektedirler. Haramlarda azap oldugu gibi stipheli seylerde ise azarlama

vardir:

Sofular, nefsine bir ciibbe giyer,
Siipheli gidayr heldl diye yer,
Seytan fikri ile bu keramettir der,

Bilmem ki, yakin mi o ahir zaman.**®

Fakat miellif, helal, haram ve siipheliyi derk edecek bir mertebeye ermis, bu

arinmanin neticesinde kendisini ask deryasina gark etmistir:

Helal ile haram u siipheyi ben ¢ok kere fark ettim,

Ondan sonra kendimi ask deryasina gark ettim.%

3. TOVBE

Tasavvufl makamlarin ve Allah yolundaki miiridlerin vuslata ermeleri igin ugradiklari
menzillerin ilki olan tovbe, Arapga kokenli olup, “Riicii’” donmek, riici’ etmek, doniis
yapmak gibi anlamlara gelip, seriatin zemmettigi seyden ovdiigii seye donmek
demektir.>%! Kisaca tovbe, kisinin giinahini kabul edip hatali olduguna inanarak, giinah

islemeyi en giizel sekilde terk etmesidir.%%2

Allah Teala, Kur’an-1 Kerimde “Ey mii’'minler! Hepiniz Allah’a tovbe ediniz, umulur

» 503

ki kurtulusa eresiniz!”>>> “Rabbinizden magfiret dileyin, sonra O’na tévbe edin 504

buyurmaktadir. Restlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Giinahindan tévbe eden

kimse, giinahsiz kimse gibidir. Allah bir kulunu sevdi mi, giinah ona zarar vermez”.

49 Firaki, Mahtumkulu Divana, s. 431.

500 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 737.

501 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, (ter. Siileyman Uludag), 9. Baski, Istanbul: Dergih Yay.,
2017, s. 187.

02 Y1ldirm, Kesret Carsisinda Bir Hikmet Diikkdm Késtendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayat, Eserleri
ve Tasavvufi Goriigleri, S. 266.

503 en-Nfr, 24/31.

504 Had, 11/3.
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Hz. Peygamber (s.a.v.) bundan sonra: “ Siiphesiz ki, Allah ¢ok tovbe edenleri sever ve

905 ayet-i kerimesini okudu. Bunun iizerine orda

ici dist temiz olanlart sever
bulunanlar “Ya Restlullah, tovbenin nisanesi nedir?” diye sorulunca: “Neddmet
(pismanlik)” diye buyurmustur.’®® Sufilere gore sahih bir tévbenin ii¢ unsuru
olmalidir. lk olarak islenen giinahlara nedimet hissi uyanmasi, ikinci olarak kisinin
isleme aninda giinah1 terk etmesi, iigiincii olarak da bir daha giinaha donmemektir.>%’
Tarlkata, ylice rahmet kapisi olan babii’l-ebvap (kapilarin kapisi) yani insanin

der(inuna agilan tovbe kapisindan girilir.

“Ti” tovbe eyleyip, diinyay terk etmek gerek®® seklinde hurufi bir yorum®® yapan

Mahtumkulu Firaki, tovbe kavramini nedamet ve pismanlik seklinde pek ¢ok yerde ele

alir. Oncelikle sair, tovbeyi kendine tavsiye etmektedir:

Miskini Mahtumkulu sen tovbe ile yola gir,

Tévbeli kullari, bil, cennette sultan eyledi.®*°

Asi olma, giinahindan doniiver,
Kendin tani, benliginden iniver,
Yahsi vakittir, tovbe kilip, doniiver,

Giinahlar silinir ¢agdir bu caglar.

Tovbe kil, Kul Mahtum, ahir zamandir,

Bu isler her kimde olsa yamandir.>'?
Sair, kisinin tovbe eyleyip Yiice Siibhan’a yonelmesini sdyle dile getirir:

Mahtumkulu soyler, dostumla yaran,

505 el-Bakara, 2/222.

5% fbn Mace Ziihd, 30; ibn Hanbel, 1, 376; Ayrica bkz., Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 187; Hiicviri,
Kesfu’l-Mahciib, s. 357.

507 Hiicvird, Kesfu I-Mahciib, $.357.

508 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 718.

509 Bkz., Hiisamettin Aksu, “Hurtfilik”, DI4., TDV. Yay., istanbul 1998, XVIII, 408-412.

510 Firakd, Mahtumkulu Divani, s. 805.

511 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 505.

512 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 528.
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Tévbe eyle, yonel Yiice Siibhan’a.”*

Ayrilik yiirekte derd-i dagindir,

Tévbe kil Tanrt'ya, yigit cagindir. 5t

Tovbe edip, Hakk’a doneli,

Bundan sonra gen¢ olmazsin.>®®

Mahtumkulu, tovbe kavramini 6giit ve nasihat vermede de olduk¢a kullanmistir. Din-
i miibin Islim’a goére, Allah Teald’ya ve Resilullah (s.a.v.)’e itaatten sonra anne
babaya itaat gelmektedir. Sair, ebeveynlerinin soziinii dinlemeyen ve onlara kars
olumsuz davranislarda bulunan evlatlar, tovbe etmedik¢e Cenab-1 Hakk onun

giinahlarii temizlemeyeceginden bahseder:

Incitse ogul kiz ana-babasin,
516

Tovbe kilmazsa, Hakk silmez hatasin.
Mahtumkulu, “Tan atmadan énce” isimli siirinde, kotli eylemlerden kurtulmak ve
saglam bir tovbenin olmasi i¢in tdvbenin seher vaktinde yapilmasi gerektigine dikkat
¢ekmektedir:

Kalk seher, Allah’a agla,
“Hak” deyip yiiregin dagla,

Tovbe temelin saglam bagla,

Kirkina gelmeden énce.®’

Ancak bu tovbe, 6lmeden 6nce yapilmalidir:

Bir giin emanetin alir,

513 Firakd, Mahtumkulu Divani, s. 280.
514 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 482.
515 Firakd, Mahtumkulu Divani, s. 166.
516 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 680.
517 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 90.
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Sen tovbe etmeden once.>®

Osiitiip isydn tohumun, dok nedamet eskini,
Getir Allah’a bugiin bi-kadar kiymet eskini,
Cari eyleyip barha ¢esm-i devamet eskini,
Gozlerinden akitip act kiyamet eskini,

Tévbe camin niis kilip, peymane dolmazdan énce.®*®

Bilmez isen, ¢ok azaplar verirler,

Giirzii var, nedamet var ve heybet var.52

O korkung mahser, musallat, kargasalar ordadir,

O korkung¢ ah-1 neddmet kil u kdller ordadir. >

Ayrica Mahtumkulu’na gore tovbe etmeyen kisi, Karun’a benzetmektedir:

En son tovbe etmez yanilip yazan,

Od yaksan kaynamaz bir kuru kazan.>?2

Tovbe eyler o halinden caymazsin,

Durumun benzer, gecip giden Karun’a.>*

Ona gore gercek tovbe etmek, dertlere dermandir:

Kulziim gibi ciirmiin derin derdini,

Gercek tovbe kurutur ila¢ olup.>**

Duas1 tovbe hususunda muvaffak olmak olan sair, halki bu hususta uyarir:

518 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 89.

519 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 702.
520 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 513.
521 Firaki, Mahtumkulu Divéani, s. 756.
522 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 626.
523 Firaki, Mahtumkulu Divéni, s. 279.
524 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 499.
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Korkudan hifz eyle, haramdan pak et,

Tevfigin yar eyler, tovbe ver ¢indan.>®

Ademoglu gafil olma tutuver,

Tévbe eyle yaman yoldan déniiver.5%®

4. ZIKIiR

Tasavvufi hayatin ve hatta genel anlamda dinin 6zii olan zikir, sozliikkte, bir seyi
unutmayip hatirda tutmak, anmak, hatirlamak, yad etmek demektir. Mesayihin
istilahinda ise, bazi kelimelerle Allah’t anmak ve hatirlamak, O’nu unutmamak ve
gaflet halinden kurtulmak seklinde tarif edilir.’?’ Kur’an’t Kerim’de “Ey iman
edenler! Allah’1 ¢ok cok anin’®?® veya “Unuttugun takdirde Rabb’ini an’>* buyrulur.
Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Yeryiiziinde Allah Allah denildikce kiyamet
kopmayacaktir®® yani, diinya zikir sayesinde ayakta durmaktadir buyurmustur.
Tarikatlarin “temel esast” kabul edilen zikir kelimesi Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle
birlikte yetmis surede ve iki yiiz elli alt1 ayette gegmektedir. Bunun anlami, Cenab-1
Hakk Kur’dn-1 Kerim’de her iki sayfada bir zikir kavramindan s6z etmistir. Zikir,
Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde, “Kur’dan, dud ve niyaz” gibi manalarina gelip,
bir grup stfilerce, “elest bezmi **'ndeki ahdi hatirlamak olarak yorumlanmustir.>®?

Bir tanima gore zikir, bazi kelimelerle Allah’t anmak, unutmamak ve gafletten

kurtulmaktir.5® Kuseyri’ye gore ise, “Allah Teala’ya giden yolda ridyeti lizumlu

525 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 428.

526 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 308.

527 Kasani, Tasavvuf Sozligi, s. 248; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 393; Resat Ongdren,
“Zikir”, DIA., TDV. Yay., Istanbul 2013, XXXXIV, 409-412, s. 409.

528 g|-Ahzab, 33/41.

529 g|-Kehf, 18/24.

530 Miislim, /mdn, S. 66.

531 el-A’raf, 7/172.

532 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 20. Bask1 (Istanbul: Ensar Yay., 2015,
s. 162; Ayrica bkz., Kadir Ozkése, Tasavvuf, 4. Baski, Ankara: Grafiker Yay., 2016, s. 417; Yildirim,
Kesret Carsisinda Bir Hikmet Diikkani Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi
Goriisleri, s. 347.

58 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 393.
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kuvvetli bir esastir. Hatta bu yolda temel sart zikirdir.”*** Bu konuda Kelabazi, “Hakiki

zikir, zikir esnasinda mezkfr yani zikredilen Allah’dan baskasini1 unutmaktir”>% der.

Mahtumkulu’nda mubhtelif sekillerde gecen zikir kavrami, kisinin enaniyet, kibir ve
gurur gibi vasiflar1 tasiyan o benligin yontulup giizellesmesi i¢in kulun devamli
Rabb’ini yad etmesi ve hatirlayip anmasidir. Bindenaleyh saire gore, Allah Teala’y1
anmak ve yad etmek, “konugsma dili” degil, bilakis, zinde-dil yani, g6ziin
yumulmasiyla uyumayan ve diri olan “géniil dili ’yle O’nu unutmamaktir. Tasavvufi
sOyleyisle goniil bir bostan ise, iman da onun i¢inde agan bir giildiir ki, giil bir agild1
mi, bir daha asla solup gitmeyecektir. Mahtumkulu, “Géniil Yatmaz Hi¢” siirinde
bahsi gecen goniil diliyle yapilan kalbi zikri, “Gam Ile” siirinde ise, Hakk Teala’y1

zikretmekte olan gonliin zinde-dil yani diri oldugunu su sekilde ifade eder:

Allah yddi ile diri olan dil,
Goz yumulmak ile goniil yatmaz hig.
Goniil bostaninda iman taze giil,

Bir acilsa durur, solup gitmez hig.5%

Hangi kul dergdha halis bendedir,

Sevgisi yiirekte, aski candadir.
Her kisi kim, Hakk zikrinden zindedir,

Gonlii hi¢ degismez olsa cem ile.’

Mahtumkulu, “Sabah aksam Rabb’ini an’ > ayet-i kerimesine telmihde bulunup,
gece giindiiz zikrullah ila mesgul olmasi ve kalbinin Hakk’tan gafil olmamasi i¢in

nefsine seslenmektedir.

Maksadin Mahtumkulu, sen Hakk Tedladan dile,

53 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 301.

5% Kelabazi, Ta arruf, s. 169.

536 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 307.
537 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 318.
538 g|-Insan, 76/25.
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Gafil olma gece giindiiz, bol Hiida zikri ile.>*®

Zira miellife gore, zikrullah1 unutan, ancak zalimlerdir:

Zalimler unutur zikr-i Allah 1,

Ucuz alip, yiiksek satar tahili, 540

Islam’1n ilk sart1 olan Kelime-i tevhid, Allah Teala’nin bir olduguna inanma, birleme
demek olup, “la ilahe illallih Muhammediin restilullah” ctiimlelerinden ibarettir.
Restlullah (s.a.v.), “En faziletli zikir, 1d ildhe illallah’tr>* buyurmustur. Daimi
zikir, kisinin daimi zikir halinde olup, Allah Teéala’yla beraberlik suurunu kalbe

yerlesmesiyle hasil olan halidir. Mahtumkulu, kelime-i tevhid’i, Ars-1 ala’y titreten

ve sekiz arg’1 tagtyan daimi zikir oldugunu vurgular:

Zebaniye melekler,
Elindeki giirz degil mi?
Sekiz arsi kaldiran,

“La ildhe!” verz** degil mi?>*
Asagidaki dizelerde de, bir 6miir siirecek zikr-i ddime isaret etmektedir:

Yigitlik bostandir, yashlik - hazan,

Tesbihten baska soz deyici olma.>**

Insana hakikatini hatirlatip, bilincini uyandirmak igin yapilan zikir, bazen dille, bazen
kalple bazen de 4zélarla yapilir. Mahtumkulu, asagidaki dizelerde, zikrin biitiin maddi

ve manevi varlifina ve benligine sirayet ettigini anlatmak ister:

Fikir kildim yer g6gii,

539 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 732.

540 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 492.

541 Tirmizi, Deavat, 9. Ayrica bkz., ibn Mace, Edeb 55.

%42 Verz: a) Devamli yapilan is, amel, pise. b) Bigmek, ¢iftcilik. Bkz., Mepenos, Mazcmuimeynvlibin
Lywynoupuwnu Cosnyeu, | 6emrym, c. 179.

53 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 47.

54 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 277.
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Akilsiz can icinde

Gordiim, can da “Allah!” der,
545

Et, sinir, kan icinde.
Tim dinlerdeki ayinlerde belirli sayilarda bir sistem dahilinde tekrarlarla yapilan
kozmik sifrelerden olusan zikirler vardir. Bu zikir oncelikle psikolojik ve fiziksel
olarak hazir olduktan sonra ihlas ile gerceklesmelidir. Miiellif, “Can Iginde” adl
siirinde, “Yedi kat gokler, yer ve bu ikisi arasindakiler Allah’1 tesbih ederler, (kdainatta
canli cansiz) hi¢bir sey yoktur ki, hamd ile Allah’1 tesbih etmesin, O 'nu anmasin, O 'na
dua etmesin. Fakat siz onlarin bu tesbihlerini (zikirlerini, dualariny) fark
etmiyorsunuz >* ayet-i kerimesi ve Ibnii’l-Arabi’nin “Kdinatta hi¢ bir mahliik yoktur
ki canli olmasin. Ciinkii her sey, Allah Teadld nin hamdiyle tesbih etmek ve 6vmekle
mesguldiir. Fakat onlarin bu tesbih ve 6vgiisii anlasiimaz. Bu ancak kesif vasitasiyla
algilanabilir. Cenab-1 Hakk’1 ancak diri ve canli olan mahliik tesbih edebilir. Bundan

7547 izahi geregince, biitiin evrenin zikir halinde

dolay1 kainatta her sey diridir
oldugundan bahseder. Zira Mahtumkulu, evrenin kozmik zikrinin farkindadir. Fakat
giiniimiiz modern anlayis ise, esyay1r “6lii nesne” olarak gérme tezine®*® gére bu
suurdan yoksundur. Sair, “esyanin hakikatine erme” hususundaki basiret ve ferasetini

konusturarak soyle der:

Yerden ¢ikan nebatlar,
Kizil giiller, gék otlar,
Gafil adam, bu zatlar,?*

Kiilli fermdn iginde.

Yayulir kanat perler,
Hos acilir defterler,
Boliik boliik kepderler,5*

545 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 34.

546 sra, 17/44; Ayrica bkz., Hadid, 57/1; Rahman, 55/29.

S47 [bnii’l-Arabi, Fustisu’I-Hikem, (ter. ve serh: Ekrem Demirli), 2. Baski, Istanbul: Kabalc1 Yay., 2016,
s. 187, 450.

548 Bkz., ismet Ozel, Bakanlar Ve Gérenler, 3. Baski, Istanbul: Cidam Yay., 1991, s. 56-58.

59 Zat: a) Kisi, sahis, saygideger kimse. b) Sey, esya. Burada ikinci anlama gelmektedir. Bkz.,
Mepenos, Mazmeimeynviusin Jyuynoupuuinu Cesnyeu, 11 6eaym, c. 348.

550 Kepderi: Giivercin.



«Hii!» der harman icinde.

Asik der ki: «Illallgh!»
Karmca «Elhamdiilillah!»
Leylek der: «Kulhuvallah!»

Hannan Mennan icinde.

Baykus der ki: «Derdim var,
Tesbihim var, virdim var,
Viranede yurdum var,

Zar-1 giryan icinde.>*

119

Mevcit varliklar iginde Allah Teald’yr zikretme siralamasi, cemadat (cansiz

varliklar/taglar, topraklar), nebatat (bitkiler), hayvanat ve en sonunda da insanlar

seklindedir.>*? Cenab-1 Hakk’in “esref-i mahlitk” diye yarattig1 insanoglu ne yazik ki

diger mahliklara gére Rabb’ini en az zikreden varliktir. Ciinkli insanin diinyevi

mesgalesi c¢oktur. Bu mesguliyetler insanit gaflet ve ihtirasa siiriiklemektedir.

Mahtumkulu, bu gergekleri soyle dile getirir:

Bu cihanda, insanogiu, senden gafil kim vardir,

Kurda, kusa nazar kil, kiilli ferman icinde.>®

Mahtumkulu, gor artik, esyalar ne istedir,

Yok imis bu esyada heman senden bihaber.>>*

Alem sun’un-la mevcut, viicuda gelen esya,

Esya hamdine zakir, zikrin dillerde guyd.>>

Yedi yer olmusg bind,

Her sey okur bir send,

551 Siirin tamamu i¢in bkz., Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 34-37.

52 Bkz., Muhyiddin bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, (gev. Ekrem Demirli), istanbul: Litera Yay., 2008,

c. VII, s. 348-352.

553 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 765.
554 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 821.
555 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 794.
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Otlar da der: “Rabbena!”

Nevruz bardn icinde.>®

Giizel yarim, sana selam gonderdim,

Hakk 1 zikr eden Ramazan ayindan.®’

Mahtumkulu, Kur’an-1 Kerim’de 256 yerde zikir vurgusuna, {i¢ ayet-i kerimede

gecen®® “zikr-i kesir”®® emri serifine isaret edercesine sdyle der:

Hakk zikrini ¢ok eyle sen,

Ceht eyle sen, ceht eyle sen.>®
Rabita

Lugatte, iki nesneyi birbirine baglayan sey, bag, alaka, menstibiyet ve intisab®®! gibi
anlamlara gelen rabita, stfilerin 1stildhinda, miiridin, kamil seyhinin seklini
ruhaniyetinden feyz alacagina inanarak, zihninde tasavvur etmesidir.%® Bir baska ifade
ile salikin kamil bir miirside gonliinii baglamasi, onun hem yiizlinii hem de ahlak ve
davranislarini diisiinmesidir.®® Kisaca rabuta, siihiid ve ayana ulasmis kimil bir seyhe

kalbi baglamaktir.%%*

Sair, zikir ve ibadetlerle mesgul olup, gonliinden diinyay: ve diinyaya ait her seyi
cikararak, kalbini Allah Teala’nin huzuruna baglamasi yani rabita yapmasi gerektigini
nefsine seslenir. Mahtumkulu, “Vellezine cdhedii finad lenehdiyennehum
subulen(d) ™% ayet-i kerimesine isaret edercesine, Hakk yolda yiiriiyenin karsisina

mutlaka bir er kisi ¢ikaracagini belirtir:

56 Firaki, Mahtumkulu Divanz, s. 36.

557 Firaki, Mahtumkulu Divdni, 440-441.

58 Al-i imran, 3/41; el-Ahzab, 33/41-42; el-Cum’a, 62/10.

9 Bkz., Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 162.

560 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 151.

561 Sami, Kdamiis-i Tiirki, . 1, s. 652.

%2 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 289.

53 Necdet Tosun, “Rabita”, DI4., TDV. Yay., Istanbul 2007, XXXIV, 378-379, s. 378.

54 Rifat Okudan, “Insani Bir insiyak Olarak Rabita”, Tasavvuf Dergisi, 10 (2003): 201-218.
%65 g]-Ankebiit, 29/69.
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Mahtumkulu, bu yollardan ¢ikma sen,
Rabitant yap ki, dinin yitkma sen,
Gegmez tohmeti boyna takma sen,

Hakk’a dogru gelen, mutlak, sir ¢ikar. 566
Tevazu

Yere koymak ve indirmek gibi manalara gelen tevazu kelimesi, Arapca v-z-a
kokiinden tiireyip, kaldirma kelimesinin ziddidir.>®” Sozliikte, kibirli olmama, algak
goniilliilik ve gosterigsiz olma gibi anlamlara gelir.>®® Stfiye istilahinda tevazu,
kisinin nefsini Hakk Teadla’nin huzurunda kulluk mevkiine koyup, kalbinin zillet
icinde bulundurmasidir. Bagka bir ifadeyle tevazu, salikin algak goniilliiliik ile sefkat
kanatlarmi halkin iizerine gerip, onlara yumusak davranmasi ve yiikiinii tasimasidir.5%°
Yiice Rabbimiz Kur’an-1 Kerim’de “Allah oyle bir kavim getirecektir ki Allah onlart
sever, onlar da Allah’t severler;, miiminlere karsi al¢ak goniillii, kadfirlere karst
vakarlidirlar >’ buyurmaktadir. Mahbiib-i alem Efendimiz (s.a.v.), “Allah i¢in al¢ak
gomiillii davranani Allah yiiceltir °™* buyurarak tevazu sahibi olmanin ne kadar énemli
olduguna dikkat ¢cekmektedir. Nitekim bir kisi nefsini zillet altinda birakarak riyazette

kaldig1 ve nefsine kiymet vermedigi zaman tevazu sahibi sayilmaktadir.>’

Hem Hakk 45181 hem de bir Peygamber 45131 olan Mahtumkulu Firaki de, kemine®’®

yani tevazu sahibi insandir. Miiellif pek ¢ok siirinde tevazudan bahsederken, ise kendi
nefsinden baslamaktadir. Miitevazi bir goniile sahip olmasini Rabbinden niyaz eden

sair sOyle der:

Mahtumkulu, ol kemine,

566 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 503.

57 Bkz., Ragib el-Isfahani, Miifiedat, (ter. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu), Istanbul: Cira Yay., 2012,
s. 1163.

568 Sami, Kdamiis-1 Tiirki, . 1, s. 447.

%9 Kelabazi, Ta arruf, s. 161; Ayrica bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 356.

570 gl-Maide, 5/54.

571 Miislim, Birr, 69.

572 Bkz., Ismail Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, (ter. Meral Kuzu, Saadettin Ekici), 3. Baski, Istanbul:
Insan Yay., 2011, s. 288-289.

573 Farsca’da kem yani az séziinden tiireyen kemine, hakir, iciz, asagi, din gibi manalara gelip, kisinin
algak goniillii miitevazi olmasi, kibirli olmamasidir. Kisinin isteyerek mertebesinin altinda goriinmesi
demektir. Ayrint1 igin bkz., Sami, Kdmiis-i Tiirki, c. 2, s. 1181, 1184.
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Siikiir et gecen demine,™
Gonliim, alcak tut oziinii,

Fani diinya gecer gider.>"

Ya Ilahi, sen koru haramiden yollarda,

Sagda solda bagrirlar “Birakma sen ¢éllerde”,
Goniil diinya askinda, haram sozler dillerde,
Ben bir dciz bendeyim, kemineyim kullarda,
Cok giinahlar kazandim, az firsath yillarda,

Utancta koyma sen yahsi yaman icinde!°"®

Bazi insanlar i¢in begenilmek ve diger insanlardan iistiin olmak, olmazsa olmaz bir
hayat belirtisi olup, bu duygu olmadigi halinde varolus okyanusunda battiklarini
diisiiniirler. Fakat tevazu hali gerceklestikce degerli olma tutkusu, insanlarin géziinde
degerli olmaktan, Rabbinin rizasini kazanmaya doniismektedir. Algak goniilliilige
nefs psikolojisi yoniinden agiklama getiren Mustafa Merter, tevazuyu didaktik agidan
incelemis ve ii¢ ana gruba ayirmustir: Birincisi sahte tevazu olup, asir1 kibirli olan
kisinin, insanlarin goziinde degerli olmak maksadiyla iistiine giydigi bir “sozde”
tevazu halidir. Bu hal ise biraz dikkat edildiginde hemen “siritir” ve bizi rahatsiz
etmektedir. ikincisi taklidi tevazudur ki, gergek tevazu sahibi bir insana hayran kalarak
iyi niyetle, “belki ben de bir giin onun gibi olurum ” niyetiyle, o insanin hallerini taklit

etmektir. Uciinciisii ise gercek tevazu olup, “tevazu” kelimesini dahi unutarak var

olmaktir.>”’

Mahtumkulu, “Seda Oldum ” siirinde, acemti islerde seri oldugunu sdylerken, Cenab-1
Hakk’in emirlerine hakkiyla yerine getiremedigini 4acizane bir sekilde ifade
etmektedir. Gosteris yapmadan, kibir ve gururdan uzak abd-i aciz ifadesine uygun
davraniglarda bulunan ve “ne dervigim, ne molla, ne sifi, ne de sarik ehli” diyerek,

kendi sahsin1 begenmeyen miiellifimiz, zelilane durumda oldugunu belirterek,

574 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 26.

575 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 187.

576 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 765.

577 Bkz., Nesip Mustafa Merter, Psikolojinin Ugtincii Boyutu Nefs Psikolojisi ve Riiyalarin Dili, 1. Baski,
Istanbul: Kakniis Yay., 2014, s. 227.
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Rabbinden “sirdt-1 miistakim” lizere yani gergege gotiiren dogru yola yoneltmesini
istemektedir. Mahtumkulu, bunun yani sira topluma da ¢esitli 6glit ve nasihatlerde
bulunur. Insanlar onu dinlese, sozlerinde yalan olmadigini goreceklerdir. Ademoglu
icin diinyanin higbir yerinde Hakk Teala’dan baska veli, dost ve dayanak yoktur.>’®
Kendinden daha asagida olan birini gormedigini, hatta ateste yanip sonunda kalan kiile
dahi layik olmadigini belirten miiellifimiz, bu duygularla yanip tutusup pistigini sdyle

izah eder Mahtumkulu tevazusunu soyle ifade eder:

Cehalet isinde cabukum, Allah emrine suster,>"

Zelillige gark oldum, hidayeti sen goster,

Ne dervisim, ne molla, ne siifi, ehl-i destar,
Kardesler kulak verse, desem soziimii raster,>®°
Fikreyleyin kim®® vardir Allah tan baska doster,
Kullugunda olmasan, sana yakisir nister,
Gormedim giin altinda asla kendimden pester,®?

Atese layik olmaz eda olan hakister,8®

578 Bkz., en-Nisa, 4/45, 119, 123, 173; el-Maide, 5/55; el-A’raf, 7/3; el-Ankebit, 29/41; es-Siira, 42/31;
Ayrica bkz., Mustafa Cagrici, “Dostluk”, DI4., TDV. Yay., Istanbul 1994, IX, 511-513.

579 Suster: Giigsiiz, aciz, zayif, bicare, kaygili, endiseli. Bkz., Mepenos, Maemuvimzynvirbi
Iywynoupuuwnu Cosnyeu, 11 6emaym, c. 773.

580 Raster: En dogrusu, gercekci. Bkz., Mepenos, Mazmoimzynvinvin Jyuynoupuwinu Cesznyeu, |
GemymMm, c. 668.

%81 Kaynak olarak kullandigimz eser Tiirkiye Tiirk¢esine aktarilarak yapilan geviri oldugundan dolayi,
dikkat ettigimiz ilk hususlardan birisi ¢evirinin kalitesi olmustur. Bu sebeple siirleri eserimize almadan
evvel kendi elegimizden eleyip ¢alismamiza dahil etmisizdir. Burada dikkatimizi ¢eken husus ise “ki”
yazisinda “m” harfinin eksik olmasidir. Fakat, “Bir tane harf eksik, ne fark eder” diyemeyiz. Zira
terciimedeki bir harfin dahi eksik olmasi demek, 6zellikle divan siirlerinde bir¢ok seyin yanlis
algilanmasina yol agmasi demektir. Ornegin bu kitada oldugu gibi. Elimizin altinda bulunan gevirilere
baktigimizda bu kita, “Fikreyleyin ki vardir Allah’tan baska doster” seklinde gegmektedir. Bu kitanin
manasina baktigimizda ise, hasa ve kella sanki Mahtumkulu, Allah’tan bagka en iyi bir dostun oldugunu
iddia ediyormus gibi bir alg1 olusturmaktadir. Halbuki miiellif gerek bu yerde, gerekse diger siirlerinde
asla ve katiyen boyle bir diistincede ve iddiada olmamistir ki, bu duruma agiklama getirmek istememizin
sebeplerinden biri olmustur. Diger sebep ise, ¢ceviriyi yapan kolektifin kusurlarint aramak degil, aksine
“kul olur hata yapar” diisiincesiyle bu konuyu izah etme geregi duymusuzdur. Hatali basili olan kita
kaynaklar1 igin bkz., Annagurban Asirov, Mahtumkulu Biitiin Eserleri, (ed. Abdurrahman Giizel, Ali
Duymaz, Berdi Sartyev, Nergiz Biray, Sadurdy Meredov, Halil ilteris Kutlu ve Emrah Y1lmaz), Ankara:
Tiirksoy Yay., 2014, c. |, s. 312; Mahtumkulu Firaki, Mahtumkulu Divini, (ed. Abdurrahman Giizel ve
kolf.), 1. Baski, Istanbul: Akademik Kitaplar Yay., 2014, s. 782; Dogru basili olan kita kaynag igin
bkz., Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, | jilt, s. 468; Mepemnos, Macmvimeynvinvin
Aywynoupuwnu Cosnyau, 1l 6enxym, c. 590.

582 Pester: Bigare, en asagilik, algak. Bkz., Mepenos, Mazmoimeynoinvin Jywynoupuwnu Cosnyeu, 1|
Gemym, c. 649.

583 Hakister: Kiil. Bkz., Mepenos, Maemuimzynoinvin Jywynoupuwnu Cosnyeu, 111 6emym, c. 995.
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584 5

Yandim, pisdim,®®* yar dostlar, tutustum, edd oldum.>®

Allah Resilu (s.a.v.) sdyle buyurmustur: Allah bana, “Oyle miitevazi olun ki, kimse
kimseye karst bobiirlenmesin ve taskinlik yapmasin.” diye vahyetti.>® Dini-tasavvufi
edebiyatinda bir iilkeye benzetilen goniil bazen mamur, bazen de nd-ma’mir yani viran
olmustur. Goniil evi hangi durumda bulunursa bulunsun, onu ancak ask sultani alabilir
ve ask askeri yagmalayabilir. Ask atesiyle yanmayan goniil ise siirekli karanliga
mahkim ve ilahi nurdan mahrumdur. Bu mahrumiyet de, Kabe’de kible aramaya

benzemektedir.>®’

Kendisini bagskalarindan biiyiik gérmeyen ve hi¢ kimseye
bobiirlenmeyen Mahtumkulu, goniil evinin mamur olmadigini belirtir ve miskinligini
ifade eder. Ayrica Hakk Teala’nin istemesiyle niruna diledigini kavusturacagini ve
her seyin “niir tizerine niir”’ olacagin belirtmekle beraber ayet-i kerimeye de telmihte

bulunarak, tevazu halini igtenlikle gostermektedir:

Mahtumkulu, miskinim, goénliim evi na-ma’miir,>®

Soze yakin kéleyim, hayrim az ve serrim zor, 3%
Oziim halka néa-kabil, talihim ters, bahtim sor,**
Yakisiksiz amelim, giiya kadem vurur kor,

Meger Allah istese, olsa nurun dala niir,>%

Yeter tarfetii’l-ayn®® 'da, uzaklasip®* diismiistiir,

Kotii huyumla oldum cihan i¢inde meshur,

584 «“Omriimiin hiilasas1 sadece su ii¢ kelimedir; hamdim, pistim, yandim.” Mevlana Celaleddin Riimi.
https://www.diyanethaber.com.tr/hamdim-pistim-yandim-makale,276.html Erisim Tarih: 14/06/2021.
585 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 782.

586 Miislim, Cennet, 64.

587 Cemal Kurnaz, “Géniil”, DI4., TDV. Yay., Istanbul 1996, XIV, 150-152, s. 151.

58 Nama'mir: Harap olmak, virin olmak. Bkz., Mepenos, Maemvimeynvinoin JyuiyHOupunu
Cosnyeu, 11 6emym, c. 603.

589 Zor: Giiglii, kuvvetli, zahmetli. BKz., Mepenos, Mazmuimeynvinwin Jqyuwynoupuwnu Cosznyeu, |1
6emnym, c. 365.

590 Miiellifin “hayrim az ve serrim zor” demesinden sebep, onun gururdan uzak ve tamamen tevazu
sahibi oldugunu gostermektedir.

591 Sor: Tuzlu. Bahtr sor ise talihiters, bibaht. Bkz., Mepenos, Mazmuimeynvinoin Jyutynoupuuinu
Cosnyeu, 111 6emym, c. 1054.

592 en-Niir, 24/35.

%93 Tarfetii’l-ayn: Goz agip kapayincaya kadar gegen zaman. (Ebl David, Edeb, 110) Ayrica bkz.,
Mepenos, Maemuvimeynvinvin Jywynoupuwnu Cosnyeu, 111 6esrym, c. 820.

%4 Kaynak eserde bu kisim “yaralanp” seklinde gegmektedir. Halbuki Tiirkmence kaynaklara
baktigimizda ise uzaklagmus, terkedilmis, birakilmig ve unutulmis gibi manalara gelen “mehciir”
seklindedir. BKkz., Mepenos, Macmuimeynvinoin JJyuynoupuuwinu Coznyeu, 11 6emym, c. 564; Asyrow,
Magtymguly Eserler Yygyndysy, | jilt, s. 469; 11 jilt, s. 232.
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Degirmen dek inlerim, semender dek ateg-hor,

Yandim, pistim, yar dostlar, tutustum, edd oldum>%

Kisinin giiciine, kuvvetine ve giizelligine giivenerek gurura kapilmamasi gerektigini

hatirlatan sair, tevazu bir sekilde soyle der:

Daglar gururlanma tastan berkine,*®
Arkadas, dayanma yiizde gorkiine,
Ademoglu, glivenme ha, erkine,

Yarin vatan olur zindan, felekten.597

5. MURAKABE

S6z konusu kavram, Arap¢a’da “ragabe” kokiinden tiireyip, bakip gozetleme,>®®

gozaltinda bulundurma, denetlemek, dikkati belli bir noktaya toplama, korumak,
kontrol etmek olan murdkabe, Allah Teala’y1 kalble diisinmek demektir.5%
Tasavvufta manevi bir hal olan muradkabe, kulun i¢ ve dis alemde Cenab-1 Hakk’a
yonelmenin maksadini siirekli diisiiniip, kalbi, ona zarar veren seylerden korumak ve
“Allah her an beni goriiyor ve kalbime bakiyor” anlayisiyla Cenab-1 Allah’tan feyz

beklemesidir.®® Nitekim “Ve kdnelldhu ald kulli seyin ragib(a)®" ayet-i kerimesi

595 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 782.

5% Mahtumkulunun bu siiri Asik Reyhani’nin “Sakin Daglar Gibi Yiiceyim Deme” siiriyle ortak
motifler bulunmaktadir:

Sakin daglar gibi yiiceyim deme

Zaman gelir etrafin kar olur

Kis gelir yaz gelmez diye gam yeme

Her kigin sonunda bir bahar olur.

Dag odur ki tizerinde kar ola
Biilbiil odur ki 6tiisiinde zar ola
Dost odur ki dar giiniinde yar ola
Genis giinde diisman bile yar olur

Reyhani iyilik yap o kalir destan

Bir giinde toprag verirler iistten

Varligin kefendir evin kabristan

Nobetcin iki tas bir mezar olur. https:/lyricstranslate.com/en/a%C5%9F%C4%B1Kk-reyhani-
sak%C4%B1n-da%C4%9Flar-gibi-y%C3%BCceyim-deme-lyrics.html Erigim Tarihi: 22/10/2020.

597 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 782.

5% Bkz., Sami, Kdmiis-i Tiirki, . 2, s. 1319.

%9 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, s. 343.

600 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 498; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 255-256.

601 el-Ahzab, 33/52.
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geregince, Yiice Allah, her seyi murakabe etmekte/goriip gozetmektedir. Ayrica Allah
Teala, “Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gézetleyicidir ®*? buyurur. Kulun murakabesi
ise, kalbinde ve gonliinde bulunan seylere Allah Teala’nin muttali oldugunu bilip

yakinen kavramasidir.5%3

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye gére Allah TeAla’nin bir ismi de er-Rakib’dir.®** Ummii’s-
siinne (siinnetin anasi, esast) veya Cibril hadisi diye bilinen hadis-i seriflerinde “ihsan”
olarak ifade edilen “Allah’t gériiyormuscasina O’na ibadet etmek®® veya “Allah
Tedld ’nin her an bizi gozetlediginin farkinda olmak” anlayis1 da murdkabe kavramini
cagristirmaktadir.?%® Zunntin Misri’ye gore ise murakabenin alameti Cenab-1 Hakk’m
tercih ettigini tercih etmek, biiyiik gordiigiinii biiyiik gérmek ve kii¢iik gordiigiinii de
kiigiik gormektir. Kuseyri, murdkabeyi kul icin her tiirlii hayrin anahtar1 olarak kabul

etmektedir.%%7

Kontrollii hayat dedigimiz murdkabe kavrami Mahtumkulu’nun siirlerinde ¢ok
gecmemekle beraber, kisinin dig diinya ile iliskisini kesip yani kalbiyle Cenab-1 Hakk’1
yad ederek, i¢ dlemine dalmasi ve O’nun huzurunda bulundugunun idraki i¢inde
kendini gozetlemesidir. Eger kisi bu hal iizere olursa, diinyada zaéhiren duyularla
algilanabilen esya, mal, miilk veya para alip verme gibi konularda iizerine aldig1 isi

basarabilecegini, Firaki, “Ustesi Olmaz” adl1 siirinde soyle dile getirir:

Allah’1 yad edip, Hakk’1 gozlesen,
Degis tokus malin iistesi olmaz,
Dava kiyisinda yalan séylesen,

Siiphesiz yanarsin, tiitstisii olmaz.%%

602 en-Nisa, 4/1.

803 Detayl bilgi i¢in bkz., Ebli Nasr Serréc, el-Liima’ Islam Tasavvufu, (ter. Hasan Kamil Y1lmaz), 1.
Baski, Istanbul: Altmoluk Yay., 1996, s. 54-55.

604 Siileyman Uludag, “Murakabe”, Di4., TDV. Yay., Istanbul 2006, XXXI, 204.

805 Miislim, /mdn, 1, 5; Ayrica bkz., Buhari, Imdn, 37; Tirmizi, Imdn, 4; Ebt David, Siinnet, 16; Nesai,
Iman, 5,6; ibn Mace, Mukaddime, 9.

69 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 164.

807 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 272-274.

608 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 669.
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Mahtumkulu, Tevrat’in niizll oldugu Tir-1 Sind’da, Hz. MUsa (a.s.)’nin Allah Teala
ile kirk gece ve giindiiz kalmasindan bahseder. Hz. Misa (a.s.) Yiice Rabb’i tarafindan,
vazifenin gerektirdigi kemali kazanmayi saglayacak orug, ibadet, dua, murdkabe gibi

i¢ arinma ve tefekkiir i¢in kirk giinliigiine Sina Dagi’na davet edilmisti.

Bunun sonucunda cesedi miicahede ve murakabeyle nira inkilab olan Hz Msa (a.s.),

Allah Teala ile konusma®®® eylemiyle yiice bir manevi seviyeye yiikselmistir.

Kadfirler besleyen oglan ¢aginda,

Bir oda rastlayan dost firakinda,
Murakabe eden Sina daginda;

Tur u Musa Kelimullah hakki ¢iin.5'°

Bir¢ok tanimi1 yapilan murakabe, bazilarina gére Allah’in her seye kadir ve her seyden
yakinen haberdar oldugunu bilmektir.®*! Mahtumkulu da Yiice Rabb’inin her seye

kadir oldugunu ve bundan hayranlik duydugunu soyle der:

Ya, Yaradan Kadir, kudretli Cabbar,
Cefada koyma sen, ya, Ziilcelalim.
Nefsimin yolunda keremli Gaffar,

Fermanda koyma sen, ya, Ziilcelalim.

Eyd, Kadir, Senden kudretli kim var,
Keremin gii¢liidiir, giinahim bisyar,
Bir zdalim kolunda eyler giriftar,

Hayranda koyma sen, ya, Ziilceldlim.®*?

Kudretin ¢oktur yaradan Kadir,

O mucizelere akil hayrandir.5*®

609 Bkz., el-Kasas, 28/29, 30-35; Taha, 20/10-14, 17-18, 21.

610 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 459.

611 Ali b. Muhammed Ciircani, Tdrifit, (ter. ve serh. Arif Erkan), Istanbul: Bahar Yay., 1997, s. 231.
612 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 417.

613 Firaki, Mahtumkulu Divani.
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6. SIDK

Sidk kavrami, lugatte, dogruluk, gerceklik, hakikat ve verilen hiikkmiin olguya uygun
bulunmasi gibi anlamlarina gelir. Kizb (yalan)’in ziddi olan sidk istilahta, Allah
Teald’ya goniilden baglanip olan1 oldugu gibi anlama ve anlatma, kizb, gosteris ve
kotiiliiklerden uzaklasarak, her yerde hak olan1 sdylemektir.®** Sidk kavrami Kur’an-1
Kerim’de “Kim Allah’a ve Resiilune itaat ederse iste onlar, Allah’'in kendilerine
lutuflarda  bulundugu peygamberler, siddiklar, sehidler ve sdlih kisilerle

beraberdirler;, bunlar ne giizel arkada§lardzr”615

seklinde ge¢mektedir. Ayrica
Kur’an-1 Kerim’de sidk kavrami mecaz ve dogru sozlii anlamda, sadikan, sadikin ve
sadikat gibi ¢ogul sekillerde, tiirleriyle beraber 155 yerde gegmektedir.®® Sidk’m
peygamberligin hemen altindaki derecesi oldugunu sdyleyen Nebi (s.a.v.): “Kul,
stirekli olarak dogru séyler ve dogruyu (sidk) ararsa, Allah indinde siddik olarak

yazilir. Yalan séyler ve yalani ararsa Allah nezdinde yalanci olarak yazilir” diye

buyurmustur.®’

Sadece sair ve diigiiniir degil, ayn1 zamanda biiyiik bir toplum adami olan Mahtumkulu
Firaki®'®nin siirlerinde, halka dogruyu gosterme, irsad ve teselli etmek gibi nasihatler
verme ¢abasinda oldugu goriiliir. Ona gore akilli kimse odur ki diinyaya meyletmeden

sidk u sebat ile Yiice Allah’a yana yakila yalvarip, O’nun affina siginandar:

AKil odur, meyl etmese diinyaya,

Sidk ile siginsa Kadir Allah’a.%*®

Gel, gonliim, sidk ile yalvar Allah’a,
Yaradan’'dan gizli sakli is olmaz.

Rizk bir mukadderdir sah u gedaya,

814 Sami, Kamiis-i Tiirki, c. 2, s. 822; Kasani, Tasavvuf Sozligi, s. 328; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigi, s. 317.

615 en-Nisa, 4/69.

616 Mustafa Cagric1, “Sidk”, DIA., TDV Yay., Istanbul 2009, XXXVII, 98-100, s. 99; Yilmaz, Ana
Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, S. 168.

617 Buhari, Rikdk, s. 38; Miislim, Birr, s. 29; Ibn Hanbel, I, s. 399.

618 Cankurt, “Mahtumkulu Firaki’nin Siirlerinde Muhteva”, s. 915.

619 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 667.
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620 621

Kalem birdir, bunda yazan bis®~" olmaz.

Gazali’ye gore sidk sadece sozde degil; niyet ve irddede sadédkat (ihlas), azimde

sadakat, azimde vefakarlik gibi dinin biitiin makamlarmnda sadakatli olmaktir.5?2

Benzer goriisleri Mahtumkulu da dile getirmistir:

Kalk sen bunu sidk-1 ihlasin ile,

Diizah® igre kiilli azaptan sakla.%**

Mahtumkulu, dogru soyle,

Omvriin gelip, gecer boyle.b®

Mahtumkulu, dogru yiirii,
Olene dek Hakk a yalvar.5?5

Mahtumkulu, kisi sirat-1 miistakim’e elli yasina ulastiginda varacagini, hatta dogruluk

yolunda olana can feda edilecegini soyler:

Elli yasina varinca, dogrulukta olursun,

Toyluktan ayrildin, olguniuga gegersin.®?’

Mahtumkulu, dogru séze can verir,

Sevap bundan ge¢mez, bulsan nan verir. 628

Mert ogludur, il’e yayar sofra, ndn

Dogru séz distiinde verir sirin can.5?°

620 Bis: Cok, fazla. Bkz., Mepenos, Maemuimeynvinoin Jyuynoupuwnu Cosznyeu, | 6emym, c. 147.

621 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 671.

622 fmam Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, (ter. Ahmed Serdaroglu), Istanbul: Bedir Yay., 2002, c. 4, s. 694-
703.

623 D{izah: Cehennem. Bkz., Mepenos, Mazmoimzyavinwin Jywynoupuwnu Cosnyeu, | 6emym, c. 274.
624 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 308.

625 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 90.

626 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 99.

627 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 771.

628 Firaki, Mahtumkulu Divanu, s. 322.

629 Firaki, Mahtumkulu Divanz, s. 275.
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Hurif-1 mukatta’nin da sirlara vakif olan sdirimiz, “elif” harfinin Allah Teala nin

tariki oldugunu ve bu yolda sidkla gidilmesi gerektigini sdyle dillendirir:
“Elif” Allah yoludur, dogru durup gitmek gerek.5*°

Sidk denilince akla ilk gelen isim; Mi’rac hadisesini “Eger bunu Muhammed
soyliiyorsa siiphesiz dogrudur” seklinde kabul etmesi sonucunda Nebiyy-i Muhterem
(s.a.v.) Efendimizin kendisine verdigi sidk lakabiyla taninan Hz. Eba Bekir Siddik
(r.a.)’dir.%3t Mahtumkulu da, asagidaki dizelerde, Hz. Ebii Bekir (r.a.)’1 sidk boyutuyla

ele alir:

Ezber edip okudular Kur’dn 1,
Tdha u Yasin i, Elham suresi,
Ebu Bekr Siddik Resul yarani,
Omer, Osman, Esedullah hakk gz'jn.632

Hazreti Ebu Bekr Siddik idi yar-1 evveli 5%

Resiilullah dedi: “Ya, Sah-1 Merdan,
Eya, Eslim Hoca, ya, Baba Selman,
Ebu Bekir-i Siddik, ya Omer, Osman,
Kulun maksadini sen ver!” dediler.®34

Mahtumkulu, sidkin sembolii olan Hz. EbG Bekir (r.a.)’in, hayatim1 riyazat ile
gecirdigini, Restlullah (s.a.v.)’in yarani, yar-1 evveli oldugunu ve siddiklardan

oldugunu s6yle dillendirir:

Ebu Bekir gecti riyazat ile,
Omer padisah oldu adalet ile,

Osman gecti Kur’an tilavet ile,

830 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 718.

631 Detayl bilgi igin bkz., Mustafa Fayda, “Ebt Bekir”, DIA., TDV. Yay., Istanbul 1994, X, 101-108,
s. 101, 105.

832 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 460.

833 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 695.

634 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 524.
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Din kilicin cekip, Aslan gecmistir.5%

Mahtumkulu, mana itibariyle “Ey iman edenler! Allah’a karst gelmekten sakinin ve

636

sddiklarla (dogrularla) beraber olun. ayet-i kerimesine ve Hz. All (r.a.)’in

37

“Ahmak ve cahil olan kimseyle arkadaslik etme”®" sdziine isaret edercesine sadik,

mert, hos ve yahsi kimselerle yar ve hemdem olmayi halka tavsiye eder:

Aklin olsa, yahsilerle hemdem ol,

Ahmak kendini cahil ile yar eyler.5%®

Nice pise zdr olup,
Yatsan hos, bimar olup,
Hos iyiye yar olup,

Bir yamandan dis gitmek.%%
Bes giin basim sallayim,
Merdi yoldas eyleyim.®*

7. THLAS

Thlas, lugatte, ictenlik, samimiyet, temiz ve baglilik demektir. Istilahta ise, kisinin hal,
muamele ve davraniglarda sadece Allah Teala’ nin rizasin1 gdzetmesi, soziiyle 6ziiniin
bir olmasidir.®** Kur’an-1 Kerim’de sadece Allah rizas1 icin ibadet edilmesi gerektigine
dair pek ¢ok ayetler vardir. Allah Azimiissan bir ayet-i kerimesinde s6yle buyuruyor:
“Bilinmeli ki halis dindarhik yalmz Allah icin olamidir.”®? Aym zamanda ihlas,

Islam’1n ve tevhid inancinin merkezi oldugu icin, Cenab-1 Hakk’1n birligini en giizel
643

AL

bir sekilde anlatan ve bunlar1 bir araya getiren streye de “/hlds” denilmistir.

835 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 606.

836 et-Tovbe, 9/119.

837 Hind1, Kenzii’I- ‘ummal, h. no: 25592.

638 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 543.

839 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 49.

640 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 66.

841 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 43; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 181.
642 pz-Ziimer, 39/3.

843 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 169.
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Fahr-i Kainat Efendimiz (s.a.v.) pek ¢ok hadis-i seriflerinde “Ameller niyetlere

goredir.”,%* “Allah, ancak samimiyetle yalniz kendisi icin ve rizasi gozetilerek

yapilan ameli kabul eder®* veya “Kiydmet giinii niyetlerine gore hasrolunurlar’®*

buyurarak, Allah i¢in samimiyetin 6nemine dikkat ¢ekmistir.

Ciineyd Bagdadi’ye gore ihlds, hangi konuda olursa olsun saf, samimi ve sadece
Cenab-1 Hakk’1n rizasina uygun diisen is ve ibadettir. ihlas, abd ile Mabud arasinda
bir sir perdesi olup, melek bilmez ki yazsin, seytan bilmez ki bozsun.%’ Muhasibi
ithlasi, ‘kisi gonliinii (batinin1) murakabe ve ihlasla saglikli hale getirirse Hakk Teala
da onun zadhirini miicdhede ve siinnete tdbi olma haliyle siisler’ seklinde

tanimlamugtir.%48

Neredeyse, biitiin siirlerinde dini ve tasavvufi konular ele alan sair Mahtumkulu,®*°

pek ¢ok siirlerinde ihlas kavramiyla ilgili goriislerini beyan etmistir. Ona gore ihlas,

ornegin niyetlerin pak ve samimi olmasidir:

Firaki der, yok diinyada hevesim,
650

Yalniz dinedir samimi ihldsim.
“Re” harfine yaptig1 yorumla “Ri” rahmet bahridan ihlas iimit etmek gerek®* diyen
Mahtumkulu, Hakk’in ihlas ihsan ettigi kulun sal bulsa ibrisime heves etmeyecegini

dile getirir:

Sahibine ihlas eden hak merdan,

Ibrisim hevesi etmez, sal bulsa.%®?

64 Buhari, Bed 'ii I-vahy, 1; Miislim, /mdre, 155.

645 Nesai, Cihad, 24.

646 Miislim, [mdre, 86; Buhari, Cihdd, 1.

847 Kelabazi, Ta arruf, s. 164; Ayrica bkz., Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 291; Yilmaz, Ana Hatlariyla
Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 170.

848 Abdurrahman Cami, Nefahdtii’l-Uns, (ter. Siileyman Uludag, Mustafa Kara), 1. Baski, Istanbul:
Pinar Yay., 2011, s. 168.

649 Tiirkmen, Tiirkmenistan Kiiltiirii Arastirmalari, s. 82.

850 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 317.

851 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 718.

852 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 294.
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Mahtumkulu’na gore, kisinin Hakk’in dergadhindaki yeri ihlas1 kadardir:

Her kimin ne miktar olsa ihldsz,

O miktar agiktir Hakk in dergdhi.®®
Allah Teala’nin has kullar1 Hakk’in dergahinda muhlisane caligirlar:

Mahtumkulu, her kim hdstir,

Isi dergdha ihlastir.%*

Kisi ahiret hayatina gé¢meden once, Allah’a karsit samimi olup olmadigini gdzden
gecirmelidir. Ciinkii kisiye ahiret yolculugunu diisiinmek, ihlas1 kazanmada yardimci
olur. Her kim Allah’a itaat eder ve ihlasli olursa, Allah Teala hem diinyada hem de
ahiret hayatinda saglam ve kararli kilar.®>® Bu yiizden kul basin1 gdge, gogsiinii de yele
kaptirmamalidir. Gonliinde Allah korkusunu tasiyip, kalpte olmayan sozleri dile

getirmemeli, ihlas duygusuna kulak vermelidir.

Ewvel kendi ihlasin diizle,
656

Her yerden niyaz okunu gozle.
Basin gége, gogsiin yele kaptirma,
Gonliine korkunu eksik getirme,
Yiirekte olmaz sozii dile getirme,

Ihlas kulagina sal sen bu isi.®’

Mahtumkulu, yasadigi donemde mihnetle mal biriktiren varlikli zenginlere, hayir ve

ihlasl bir sekilde “kimsenin kimseye hi¢bir fayda saglamayacag o giin"**8e hazirlikl

853 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 674.

854 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 131.

655 Bkz., Ebii’l-Leys Semerkandi, Tenbihii'I-Gdfilin, (ter. Hiiseyin Okur), 8. Baski, Istanbul: Semerkand
Yay., 2018, c. I, s. 75-76.

856 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 499.

857 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 394.

658 ol-infitar, 82/19.
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olmalari i¢in nasihat etmektedir. Bu baglamda ihlasla mallarindan infak etmelerini

ister:

Ihlas ile Allah icin mal versen,

Sayisiz sevaptir varir izinden.%®

En donanimli ¢61 hayvanlarindan biri olan deve, tarih boyunca Tiirkmenlerin yagam
tarzinda en Onemli yere sahip olup gelmistir. Deve metaforu, bir¢ok Tiirkmen
sairlerinde oldugu gibi Mahtumkulu’nun siirlerinde de gériilmektedir.®®® Mahtumkulu,
Hakk Teala’nin sirrina nail olmak ve dost eserine ulasmak ister. Yolun acilmasi i¢in

de, nefsin deve misali terbiye edilip, riyazati sirtina yiikleyerek ihlas duygusuna

cektirmeyi onerir:

Yarenler, yetmek yok Subhdn sirrina,
Agsa yolum yetsem dost eserine,
Riyazat yiikler nefs devesine,

Ihlasa cektirip, “Hay’lamayayim mi?%6*
Ayrica sair, diinya pazarina gelen kisiye de, ihlasi tavsiye etmektedir:

Bu pazara gelen kigsi ihldsi, ari eylesin,

Kabul olan ihldsh kul, merdéanlarm merdédnidur.%%?

8. SABIR

Sabir, sozliikte, “sizlamadan dayanma, tahammiil gosterme, engellemek, hapsetmek;
glicli  ve direngli olmak” gibi degisik manalara gelmektedir. Tasavvuf
terminolojisinde ise sabir, “basa gelen felaketlerden dolay1 limitsizlige kapilmadan

Allah’tan baska kimseye halinden sikdyet etmeme ve olumsuzluklari, olumlu kilmak

859 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 444,
80 Detayl bilgi igin bkz., Soner Saglam, Tiirkmen Siirinde Kahramanlik ve Mertlik Sembolii Deve, (ed:
Emine Giirsoy Naskali, Erkan Demir), Deve Kitab:, 1. Baski, Istanbul: Kitabevi Yay., 2014, s. 347-361.
861 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 384.
862 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 824.
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icin gosterilen metanet” seklinde tarif edilmistir.®® Sabir kokiinden tiiremis kelimeler
Kur’an-1 Kerim’de 103 yerde, ¢esitli isim ve fiiller seklinde ge¢mektedir.%®* Sabir
tasavvufta dini ve ahlaki bir terim oldugu gibi, hiikiim itibariyle biitiin makamlarin en
geneli ve etki olarak huylarin en kapsamlisi olup, amelleri ve halleri iceren bir

makamdir.5%°

Kur’an-1 Kerim’de, sabredip salih amel igleyenler i¢in bagislanma ve Allah’in vaad
ettigi biiyiik miikafat olacag1,%® Allah’tan yardim isteyip, basa gelen musibetlere kars1
sabirll olmay1,®®’ sabrin ise ancak Allah’in yardimiyla olup®® Cenab-1 Hakk’a

teslimiyet gosterenlerin Rablerinin lutfuna, rahmetine ve ebedi kurtulusa erecekleri

669 670

miijdelenmekte®” oldugu bariz bir sekilde goriillmektedir.

Yapilmaya deger islerden biri olan sabir®! “Ey iman edenler! Sabir ve namazla
(Allah’tan) yardim dileyin. Siiphesiz Allah sabredenlerle beraberdir™®’? ayet-i
kerimesinde namazla beraber anilmistir. Fahr-i Kainat Efendimiz (s.a.v.)’in hadis-i
seriflerinde de sabir kavrami soyle yer almustir: “Sabiwr, musibetin ilk amnda
gosterilirse sabiwrdir.”®“Sabwr ilk sadme (vurus) de belli olur.” ¢ “Sabir

aydinliktir.”®™

Mahtumkulu Firaki’nin Divdni 'n1 inceledigimizde, sabir kavraminin siklikla gegtigini
gormekteyiz. Ozellikle sair, yasadigi donemin halkim irsdd etmede sabri tavsiye
ederek, bir takim ¢aba ve gayret i¢erisinde olmustur. Ciinkii sabir, bir yoniiyle bilissel,

duygulanimsal ve bilingdis1 diizeylerde yasantilanan bir psikolojik siire¢ ise, bir

663 Sami, Kamiis-i Tiirki, . 2, s. 817; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 302; Ayrica bkz., Mustafa
Cagrici, “Sabir”, DIA., TDV Yay., Istanbul 2008, XXXV, 337-339, s. 337.
%64 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 170.

665 K asani, Tasavvuf Sozliigii, s. 326.

666 Hod, 11/11.

667 e|-A’raf, 7/128; Lokman, 31/17.

668 en-Nahl, 16/127.

669 e]-Bakara, 2/155; Al-i Imran, 3/142; Muhammed, 47/31.

670 Bzkose, Tasavvuf, s. 385.

671 es-Stira, 42/43.

672 gl-Bakara, 2/153.

673 Buhari, Cendiz, 31; Miislim, Cendiz, 14-15.

674 Aym kaynaklar, aym yerler.

675 Miislim, Tahdret, 1.
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yaniyla da psikolojik siirecleri asan bir manevi haldir.6’® Mahtumkulu da, XVIIL.

yiizyilin zor sartlar altinda yasayan Tiirkmen halkini, siiriyle sabra davet eder.

“Sabrin sonu seldmettir” kelam-1 kibar1 geregince Mahtumkulu’na gore, basa gelen
sikint1 ve belalar karsisinda sabreden kul sad olurken, sabirsiz kul daha biiytik belalara

dugar olup, bir seyi elde edemez iken, sabir insan1 olgunlagtirir:

Sabirsiz kul tez savrulur belaya,

Saburl: kul dura dura sad olur.t”

Tevekkiil et, halka surrin verip var,

Sabir eyle sen, sabirsizlik hem bikar,®™®

Bir yalniza rakip ¢iksa,

Sabir eyler, tenler pigse, 679
Sabir ve riza duygusiyla hareket eden kisi diinya isleri i¢in kaygilanmaz:

Diinya i¢in ¢cekme kayg endise,

Sabr et sen belaya, razi kilmisa,®®

Kur’an-1 Kerim’de, “Ey iman edenler! Sabir ve namazla (Allah’tan) yardim dileyin.
Siiphesiz Allah sabredenlerle beraberdir”®® buyrulur. Nitekim Zunniin’a gére sabur,
AllahTeala’dan yardim istemektir.%®? Sehl Tusteri, “Sabir ve namazla Allah tan

yardim isteyin.”®83

ayet-i kerimesini, “Allah’tan yardim isteyiniz, Allah’in emrine
sabrediniz”, seklinde aciklamistir.%®* Mahtumkulu da, bes vakit namazin farz
oldugunu anlatan “Bigiiman Yandirir” isimli siirinde, sabir ve namazla Cenéb-1

Hakk’tan yardim dilemeyi izah etmistir. Sair’e gore, aksam namazinin ii¢ rekat farzi,

676 Bkz., Kemal Sayar, Sufi Psikolojisi, 10. Baski, Istanbul: Timas Yay., 2015, s. 35.
677 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 621.

678 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 274.

67 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 198.

880 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 616.

681 e|-Bakara, 2/153.

882 Ruseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 267.

683 o|-Bakara, 2/45.

684 Kelabazi, Ta arruf, s. 158.



seytanlar1 aglatir ve cehennem kapisim1 kapatir. Ayrica sabur,

sOndiiren bir haslettir:

Aksami kilinca, seytanlar aglar,
Gogsiine tas vurup, sinesin daglar,
Ug farzin, diizah kapisin baglar,

Sabr etsen diizahin atesi soner.%

Sabir, olmazlar1 oldurur:

Tevekkiil et, Hiida bilir isini,

Sabur ile biter tezi olmasa.%®®

Sabirli kisinin imdadina Hakk Teala yetisir:

Sabrin olsa, Hakk yeter imdadina,

Cenk i cedel hi¢ yakismaz adina,%’

137

cehennem atesini

Mahtumkulu, siirlerinde, Hz. Eyylb (a.s.) peygamberin sabrindan genis bir sekilde

bahseder. Mahtumkulu, “Basima bir dert geldi”®® diye derdini anlatmakla yetinen®®

fakat sikdyet etmeyen,®® cefa ve sikintiya sabreden o “Eyyiib-1 ddne ’yi zamanesinden

yakinarak aramaktadir. Halkina, peygamberlerin sifatlarindan bahsederek, basa gelen

dert, sikint1 ve belalar karsisinda sabir ve iimit icerisinde olmalar1 gerektigini nasihat

eder:

Renc-i mihnet goren, ama Eyyib-1 dine nerde,®®

Umutlu ol Yisuf dek 892

Sabirli ol Eyyup dek,

885 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 561.
886 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 285.
887 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 426.
688 e]-Enbiya, 21/83.

689 Sad, 38/41-44.

890 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 271.
891 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 760.

692 Dek: Gibi. Bkz., Mepenos, Maemuimeynvinoin Jyuynoupuuinu Cesznyau, | 6emym, c. 24.
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Karsilagsan Yakip dek,
693

Derd-i Kendn icinde.
Hz. Eyylb (a.s.)’n kissasinda viicudunda yaralar ve bu yaralardan zuhiir eden kurtlar
oldugu anlatilir. Hatta bu kissadaki gercek ilk kurtcuk tedavi realitesi seklinde
goriiliip,®%* giiniimiiz tip diinyasinda kullanilan cerrahi ve farmosétik segeneklerin
tedavi edemedigi kronik acik yaralart kapatmakta, “kurtcuk/kurt/larva/maggot
tedavisi” seklinde uygulanmaktadir.®%® Mahtumkulu da bu kissaya deginerek, siirine

canlilik katmustir:

Zati egriler gommedi,
Asl dogrular donmedi,
Kurt Eyyib ‘un tenin yedi,
Iblis buna kefil gecti.®%®

Nice yil Eyyiip peygamber tenin kurt yiyip yattilar,®®’

Eyyiip sabir belalar ¢ekti kurdun zahmindan,

Sabir kildi, Hakk onun derdine derman eyledi.%%

Viicudundaki dayanilmaz sikinti ve acilara sabretmesi sonucu Yiice Allah’in Hz.
Eyyib (a.s.)’a, “Ayagin yere vur "% diye buyurmasiyla, Hz. Eyytb (a.s.)’mn bu emri
yerine getirerek c¢ikan sudan i¢mesi ve yikanmasiyla biitlin dertlerinden
kurtulmustur.”®® Bu durumu siirleriyle bariz bir sekilde anlatan Mahtumkulu’nun bu

tavri, dervis Yunus Emre ile “ortak ifade kaliplari’n kullandigin1 da

693 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 37.

69 Narigi, “Eyyiib Peygamber Kurtcuk Tedavisi”, http://blog.milliyet.com.tr/eyyub-peygamber---
kurtcuk-tedavisi-/Blog/?BlogN0o=142180 Erisim Tarihi: 10/05/2020.

6% Kosta Y. Mumcuoglu, Aysegiil Taylan Ozkan, “Siipiiratif Kronik Yaralarin Maggot Debridman
Tedavisi”, Tiirkive Parazitoloji Dergisi, 33/4, (2009): 307-315; Ayrica bkz., Aybike Eroglu,
“Kurtguklarla  hastamin  bacagi  kurtardi”,  https://www.yenisafak.com/gundem/kurtcuklarla-
hastaninbacagini-kurtardi-2993910 Erigim Tarihi: 11/05/2020; Ahmet Akgiil, “Yarada Maggot
Tedavisi (Larva, Kurtguk Tedavisi)”, https://www.ahmetakgul.com.tr/index.php/uzmanliklar/yara-
bakimi/74-yarada-maggot-tedavisi-larva-kurtcuk-tedavisi Erisim Tarihi: 11/05/2020.

6% Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 131.

897 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 705.

698 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 804.

69 Sad, 38/42.

00 Nurettin Albayrak, “Eyytb”, DIA., TDV Yay., Istanbul 1995, XII, 17.
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https://www.yenisafak.com/gundem/kurtcuklarla-hastaninbacagini-kurtardi-2993910
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gostermektedir.””? Mesela Yunus Emre’nin, “Eyyiib oldum tenime cefa kildim

9702

canuma, Cagurdum Stilhdan 'uma kurtlar toyurup geldiim sOzlerine benzer ifadeler,

Mahtumkulu’nda soyledir:

Eyiip gibi ten ii canim teslim edip kurt¢uklara,

Kemiklerim getirip hem saldilar mutfagina.”

Yarenler, zaman carkinin elinden,
Bu benim yiiregim pdre paredir.
Sizlar durur tenim Eyiip teni dek,

Kisi bilmez, bir agizsiz yaradir.”

Sabrin, Hakk buyrugu oldugunu sdyleyen Mahtumkulu, biitiin bu izahlardan sonra bu

dar-1 diinyada, sabr1 tavsiye etmektedir:

Geniy diinya benim igin zindandir,
Kimlere acliktir, kime devrandir,
Sabr eyleyin, dostlar, Hakk tan fermandir,

Namertlerin mertten bizart belli.”®

Acele ve Teenni

Acele kelimesi liigatte, cabuk olmak, sabirsizlik, tez, ivedi gibi anlamlara gelip, bir isi
cabuk yapmaya calismak ve sabirsizlik gostererek ¢abuk davranmak demektir.’%®

707 veya “Insan pek

Kur’an-1 Kerim’de, “Insan, aceleci olarak yaratimistir
acelecidir "% gibi ayet-i kerimeler, insanin yaratilista cok aceleci olduguna dair haber

vermektedir.

701 Bkz., Tiirkmen, “Tiirkmen Edebi Geleneginde Yunus Emre, Karacaoglan, Mahtumkulu Cizgisi”, s.
18.

02 Tatci, Yinus Emre Divam, S. 152.

703 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 790.

704 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 569.

705 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 381.

706 Sami, Kdamiis-i Tiirki, . 2, s. 928.

97 el-Enbiya, 21/37.

8 o]-fsra, 17/11.
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Arapca “eny” kokiinden tiireyen teenni ise, “agir hareket etmek, akillica davranmak,
diisiiniip tasinmak™ demek olup, ilerisini diisiinerek acele etmeden iyice diisiinerek
yapma, temkinli ve ihtiyatli davranmaktir. Ayni1 kokten endt “acelecilikten sakinma”;
“hilim, vakar ve sabir” diye tamimlanir.’”® Kur’an-1 Kerim’de teenni kelimesi
geememekle beraber, ayn1 kokten tlireyen kelimeler “bir seyin vaktinin gelmesi”
anlaminda kullanilmistir.”*? Seyyid-i Kainat Efendimiz (s.a.v.) de, “et-Teenni mine r-
Rahman, el-aceletii mine’s-seytan” yani “Tenni Allah tan acelecilik seytandandir”™*

buyururken, atalarimiz “Acele ise seytan karigir”''? demislerdir. Mahtumkulu da,

asagidaki dizelerinde, dini icerikli atasoziiyle ilgili bu gercegi soyle ele alir:

Acele gelir o seytandan,
Sabreylemek Rahman ’dan,
Magfiret gelir candndan,
Es-sabru mifiahii’l-cendn.”

Yaratiligta aceleci olan ademoglu sabirsizdir. Hayatin daha hizli aktigi giiniimiiz
modern hayatinda, insanoglunun daha bir aceleci oldugu goriilmektedir. Peygamber
Efendimiz (s.a.v.)’e, “Amellerin en faziletlisi hangisidir?” diye soruldugunda,
“Vaktinde kilinan namazdir” cevabini vermis,”** Hz. Ali (r.a.)’a ise, su tavsiyede
bulunmustur: “Ey Ali! U¢ seyi geciktirme: Vakti geldiginde namaz kilmayi, hazir
oldugunda cenaze defnetmeyi, dengini buldugun zaman esi olmayan kadini
eviendirmeyi. "™  “Es-sabru mifidahu’l-Cendn”™® hadis-i serifini iktibas eden

Mahtumkulu, cennet anahtarinin sabir olduguna vurgu yaparak konuyu soyle ele alir:

Ey ehl-i dervis, bil sen,
Es-sabru miftahii’l-cenan,

Sabir ile amel kil,

99 Sami, Kamiis-i Tiirki, c. 1, . 374; Ayrica bkz., Mustafa Cagric1, “Teenni”, DI4., TDV Yay., Istanbul
2011, XXXX, 270-271, s. 270.

"0 Cagrici, “Teenni”, s. 270.

"1 Tirmizi, Birr, 65.

12 Bkz., Omer Asim Aksoy, Atasézleri ve Deyimleri Sézligii 1/Atasozleri Sézligii, 35. Bask, Istanbul:
Inklap Kitapevi Yay., 2013, s. 74.

13 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 151.

14 Buhari, Tevhid, 48.

15 Tirmizi, Saldt, 13; Tirmizi, Cendiz, 73.

18 Miislim, Tahdret, 1.
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Es-sabru miftdhii’l-cenan.

Mahtumkulu, bil sen ayan,
Pendi nasihattir heman,
Es-sabru miftahii’l-cenan.

Es-sabru mifiahii’l-cendn.”™’

9. TEVEKKUL

Lugatte, birine giivenme, bel baglama, kendi isini birine havale etme, vekil tayin etme
ve Allah’a tevekkiil etmek gibi anlamalara gelir.”*® Gerekeni yaptiktan sonra biitiin
isleri sahibine birakmak ve onun vekilligine giivenmek’® anlamma gelen tevekkiil,
gonliinde Allah Teald’dan baska fail olmadig1 inanci tasiyan kulun Allah’a glivenip
dayanmas1 demektir.”?° Ebu Abdullah Kuresi’ye gore tevekkiil, Allah Teala’dan baska

bir seye sigmmamak ve bagvurmamaktir.’??

Kur’an-1 Kerim’de tevekkiil kavrami tiirevleriyle birlikte altmis dokuz defa geger.

“Kim Allah’a dayanip giivenirse Allah ona yeter” "%

veya “Karar verince de Allah’a
tevekkiil et”'* gibi Ayet-i kerimeleri buna drnektir. “Once deveni bagla, sonra Allah’a

tevekkiil et’”’"** hadis-i serifi ise bu hususta olduk¢a meshurdur.’?®

Tevekkiil bir kalb isi ve gliven duygusu olmasi itibariyle {ic derecede gerceklesir.
Birincisi, kulun kendi vekiline kars itimad1 gibi Allah Teala’ya giivenmesi, ikincisi,

kulun annesinden bagkasini tanimayan ¢ocuk gibi, sadece Allah Teala’ya yonelmesi,

"7 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 151.

"8 Sami, Kamiis-i Tiirki, c. 1, s. 453; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 357.

19 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 164.

20 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 172.

21 Kelabazi, Ta arruf, s. 166.

722 gt-Talak, 65/3.

723 Al-i imran, 3/159.

24 Tirmiz, Sifatii’I-krydme, 60.

25 K asani, Tasavwvuf Sozligii, s. 164; Ayrica bkz., Semerkandi, Tenbihii'I-Gdfilin, c.1, s. 213; Yildirim,
Kesret Carsisinda Bir Hikmet Diikkani Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi
Goriisleri, s. 268.
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ticiinciisti de, kulun kendini gassal 6niinde meyyit, riizgar O6nilinde yaprak gibi Allah

Teala’ya teslim etmesi.”?®

Ustad Ebu Ali Dekkak ise séz konusu kavrami, tevekkiil, teslim ve tefviz diye iige
ayirmistir. Ona gore tevekkiil sahibi, Allah Teala’nin vaadine giivenip huzur bulur.
Tevekkiil baslangi¢ hali olup, miiminlerin sifatidir. Teslim sahibi, Allah Tedla’nin
halini bildigine kani olarak ilmiyle yetinir. Teslim orta haldir ve evliyanin sifatidir.
Tefviz sahibi ise, Allah Teala’nin hiikmiine riza gosterir. Yiiksek bir hal mertebesi olan
r1za, tevhid ehlinin sifatidir. Bu meyanda Erzurumlu ibrahim Hakki Hazretlerinin

tefviznamesi meshurdur. Asagidaki rnek dizeler oradandir.’?’

Hak serleri hayreyler
Zannetme ki gayr eyler
Arif onu seyreyler
Allah gérelim n’eyler
Neylerse giizel eyler.

Sen Hakk’a tevekkiil kil
Teslim ol rdhat bul
Her isine razi ol

Allah gorelim n’eyler

Neylerse giizel eyler.”®

Mahtumkulu, sebeplere tevessiil ettikten sonra sonu¢ olumlu olunca ¢ok fazla

sevinmez, olumsuz olunca da iiziilmez. Hakk’tan gelene raz1 olur.’?

Kulak ver, ey insan, sana pendim var,
Hakk yoluna bel bagla Ademogiu.

Yahsi nasihatten olma sen bizar,

26 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 173.

21 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 252; Ayrica bkz., Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.
173.

728 Erzurumlu ibrahim Hakki, Divdn-1 [ldhiydt, (haz. M. Kayahan Ozgiil), 2. Baski, Ankara: Diyanet
Isleri Baskanhig1 Yay., 2013, s. 375.

29 Mahdum, “Mahtumkulu Siirinin Cok Sevilip Yayilmasmin Sebepleri Uzerine”, s. 226.
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Yiirii sen yahsi yolla, Ademogiu.™°
Gecti 6mriin diinya seylin,

Hakk yoluna bagla belin, "

Mahtumkulu’nun siirlerinde dikkat ¢ekici hususlardan birisi, diisiincelerini agiklamak,
anlatima bir canlilik kazandirmak ve fikirlerini benimsetmek amaciyla, insan
karakterinin yansitilmasinda biiyiik oranda hayvanlardan faydalanmis olmasidir.”®?
Deve metaforunu da bu baglamda kullanmistir. Mevlana da deve metafurunu etkili
kullanmistir. Mesnevi’de deve metaforunu, manevi ilimlerde ilerlemis, liyakat sahibi
olan, hikmetin sirrina ermis, kalp gozi acilmis ve hep giizel ahlakli, sabirlt olgun ve
mertebe sahibi kimseleri anlatmak i¢in kullanmstir.”®® Sigmag1 Hazreti Allah, vekili

ise, Hz. Muhammed (s.a.v) olan Mahtumkulu, tevekkiil duygusunu deve imgesi

tizerinden anlatma yoluna gitmistir:

Tevekkiil ner™* dir, endise maya, ™°

Gonliinii iletme baska bir yere,
Herkesin inanci Kadir Allah a,

Allah 'tan baskay: sevici olma.™®

Yahsi yigit yol yitirmez,
Ceht, kismetten ¢ok getirmez,
Bin kaygi bir is bitirmez,

Miitevekkil, ner hésil eder.”™’

730 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 644.

31 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 218.

732 Melek Erdem, “Mahtumkulu’nun Siir Diinyasinin Anlam Yonii”, Modern Tiirkliik Arastirmalar:
Dergisi 9/4 (2012): 72-81, s. 74.

733 Serpil Yilmaz, Mesnevi'de Gegen Hayvan Metaforlarinin Tasavvufi Yorumu, Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2011, s. 116-119.

73 Ner veya iner: Arvana (disi deve) ile bugra (iki horgiiglii erkek deve)’dan dogan erkek deve. Bkz.,
Mepenos, Maemuvimeynvinvin Jyuynoupuwinu Cosnyeu, 11 6emym, c. 583.

35 Maya: Arvana (disi deve) ile bugra (iki hérgiiclii erkek deve)’dan dogan disi deve. Bkz., Mepenos,
Maemvimeynvinoin JJyuynoupuwinu Cosnyeu, 11 6emym, c. 583.

736 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 276.

87 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 186.
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Sair, Allah Teala’ya olan baghiligini sdyle dile getirir:

Mahtumkulu, ya habibim,
Unutmasin seni dilim,
Hazreti Muhammet vekilim,
Sigindigim bir Allah’tir."™®

Yum goziinii, stkip dolas disini,
Yaza yetsen, unutma hig kigini,
Tevekkiil et, Hiida bilir isini,

Sabur ile biter tezi olmasa.”®

Miiellif bu izahlardan sonra asagidaki siirlerinde, dort halife efendilerimizi de 6rnek

gostererek, halka tevekkiil duygusunu ogiitler:

Haktan dilerler omiirii,
Tevekkiil kildi dort yari,
Hakk yetirse Ziilfikar 1,

Din kuvveti Murtaza 'dir.”

Ali dedi: “Bu yere beni salin,
Belime ip baglayip birakin,
Ahir takdir ne olursa goriin,

Tevekkiil Hiidd'ya” dedi, dostlar hey.”**

Tevekkiil et, halka sirrin verip var,
Sabir eyle sen, sabiwrsizlik hem bikar,
Her yere varsaniz, nasibin var,

Mal miilk diye, izzetten ayrilma.”?

38 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 213.
39 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 285.
740 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 212.
41 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 889.
"2 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 274.



145

Catmayin kaginizi Hakk 'tan gelen bela i¢in,

Mert olup, bel baglayin, sessiz olup naldn icin,"*
10. SUKUR

Tasavvuf 1stilahinda hem yapilan iyiligin hosa gittigini dile getirme, hem de iyiligi
yapani iyiligiyle 0vme demek olan siikiir, 6vmek, yapilan nimeti dile getirmek,
nimetlere karsi minnettar olmak gibi anlamlara gelir.”** Tasavvuf 1stilahinda, Allah
Teald’ya sonsuz nimetlerden dolayi siikretmek, ihsanda bulunanin iyiligini ona boyun
egerek aciklamak ve onun biiyiik sayildigin1 belli edecek sekilde hiirmet etmektir.”*
Tasavvufi anlamda bir¢ok tanimi yapilan silikiir kavrami, Haris Muhasibi’nin
ifadesiyle “Siikreden i¢in Allah Tedla’nin ziyade bir nimetidir.” Yani kisi slikrettikge
Allah Teala da onun basarisini daha da arttirir. Allah Teala’nin yardimiyla basari elde
eden kul ise daha fazla siikretmelidir.”*® Bu baglamda Cenab-1 Hakk: “Eger

siikrederseniz size nimetimi daha ¢ok verecegim "' buyurmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de siikiir kelimesi, miistaklarryla beraber yetmis bes yerde geger.’*®

“Bir kimseye bir nimet verilir de onu dile getirirse, onun siikriinii yerine getirmis olur.
Eger onu kimseye soylemeyerek gizlerse ona nankorliik etmis olur”™° diye buyuran
Nebiyy-i Muhterem Efendimiz (s.a.v.) siikriin 6nemine dikkat ¢ekmis, “Ddrt sey
vardwr ki, her kime bu dort sey verilmisse, ona diinya ve ahiretin biitiin hayirlar
verilmigstir: Zikreden bir dil, siikreden bir kalp, sabreden bir beden ve miimin, saliha

bir hanim”"™° diye buyurmustur.

Imam Gazali [hydu Uliimi’d-Din adli eserinde, saliklerin makamlarindan bir makam
olan siikiir kavramini ilim, hal ve amel olmak iizere iice ayirmistir. Ilim hali, hal de

ameli ortaya ¢ikarir. Ilim, nimetin Allah Teala’dan geldigini bilmek iken, hal, O’nun

3 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 691.

44 Sami, Kamiis-i Tiirki, c. 2, s. 782; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 338.

45 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 316; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 258; Ankaravi, Minhdacu’l-Fukard, s.
295.

746 Kelabazi, Ta arruf, s. 164.

47 [brahim, 14/7.

8 Ozkose, Tasavvuf, s. 387.

™ Eba Davad, Edeb, 11; Tirmizi, Birr, 87, 88.

0 Heysemi, Mecmau 'z-Zevdid, 4/273; Beyhaki, Suabii’l-Iman, nr. 4429.
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verdigi nimetten dogan memnuniyet, amel ise nimet sahibi olan Allah Teéala’nin

istedigini yapmaktir,™!

Siirlerinin bir¢ogunda siikiir kavramini isleyen Mahtumkulu, zikir, siikiir, fikir ve sabir
gibi kavramlarin iligkisinden bahseder. Sair, “Fezkurini ezkurkum veskurii [i
tekfurin(i) "% ayet-i kerimesini hatirlatircasina, Allah Teala’y1 zikredenlerin sonunun
hosnut, siikredenlerin arzularinin hasil olacagini, sabredemeyenlerin ise hezimete

ugrayacagini su seklide ifade eder:

Zikreyleyenler zevklenir,
Stikreyleyenler sevklenir,
Sabirsizlar ¢arpik olur,

Es-sabru mifiahii’I-cenan.”™?

Her giine siikreylesen,
Elemin zikreylesen,
Diinyay fikreylesen,

Endisen, gor, baz"™* olur.”™>

Rabbine siikreden sair soyle der:

Mahtumkulu, Allah adin zikreyle
Yamana sabir, giizele siikreyle,
Kabristani gor de otur, fikreyle,

Bunca ben diyenler, yatar kum olup!7>®

Mahtumkulu, bu giiniine siikreyle,

Allah’in kudretin goriip, fikreyle,

> Gazali, Thyau Uliimi’'d-Din, . 4, s. 157; Ayrica bkz., Ozkose, Tasavvuf, s. 387-388.

752 g|-Bakara, 2/152.

53 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 151.

54 Baz: a) Av avlamak icin egitilmis yirtic1 kus. b) Acik. ¢) Tekrar. Bkz., Mepenos, Mazmuimzynvinsit
Hywynoupuwnu Cosnyeu, | 6emym, c. 97; Berdimuhamedow, Tiirkmen Dilinini Diisiindirigli Sozliigi, |
tom, A-Z, s. 132.

55 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 234.

56 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 499.
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Rizk igin gam yeme, Hakk’a zikreyle,

Ezelde yazilan senden dis olmaz.”™’

Firaki, siikredip, ¢ok destan yaz sen,
Hakk’a kalmis borcunu acilen kes sen,
Ey kardesim, bes giin mest olup gez sen,

Bir giin nefes biter, tenden can ¢ikar.”™®

Mahtumkulu’na gore, zar u zebun olmamak i¢in Allah Teald’ya ¢okca siikretmek

gerekir:

Ey goniil, gel siikreyle, olmasin zdr u zebiin,

Oluver mertlikte gonliim, bil, gecer senden bu giin, ™

Onun en biiyiik siikrii iSe, insan olarak yaratilmasidir:

Birini kildi mesh mel 'un suratin 6zge kilip,

Siikiir Allah, ézge kilmayip bizi insan eyledi.”®®

Bunun disinda sair, Allah Teala’nin verdigi azalara, alip verdigi nefese siikretmistir:

Mahtumkulu, siikiir, sirin dil verdi,
761

Agaclar gogerip, semer giil verdi,
Ayak var gitmeye, el var almaya,
Hepsi hazir, saglik siikriin kilmaya,
Kulak vardir, isitenin bilmeye,

Kim diizeltir, dilde sozii olmasa.”®?

Her kimin 6ziinde Misir’dur yeri,

5T Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 671.
58 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 502,
9 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 725.
760 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 803.
761 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 393.
62 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 285.
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Yddindan ¢tkmuyor bayrami toyu,
Can saghgin olmaz esi benzeri,
Aksam yatip, sabah siikiir kil yahsi.”®
Mahtumkulu der ki, yar u hemdeme,
Gelin, dostlar, siikr edelim bu deme,
Zatinda s6z fehmin bilmez adama,

Bin mani soylesen, degerin bilmez."®*

Hiidaya yiiz binlerce siikrettigini ifade eden sair,’® halka da siikretmesini salik verir:

Mahtumkulu, siikreyle sen Hiidaya,
Oliim beraberdir sah u gedaya,”®®

Mahtumkulu, nasil gegse rizigar,
Hakka siikret, varma namerde zinhar,
Yok devletten yegdir, olsa bir hiiner,

Bin hiinerden zerre devlet yahsidir.”’

Saire gore siikiir bir bor¢tur ve bu bor¢ da can tenden ¢ikmadan Once acilen

verilmelidir:

Saghgin degerin bil sen, hasta olmazdan once,
Hastalik siikriinii kil sen, ta ki 6lmezden énce.
Diiz yerin degerin bil sen, derya dolmazdan once,
Gemide uyanik otur, girdaba gelmezden dnce,

Gencligin degerin bil sen, yasl olmazdan once.”®

Bes vakit namaz ve orug, siikriin en 1yi ifadesidir:

763 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 391.
84 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 480.
765 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 737, 4/1.
766 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 621.
787 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 575.
768 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 704.
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Namaz kilip, orucunu tut,
Bu diinyada saghk ile!
Her dem gecger, stikriinii et,

Can verirsin, rizalik ile!"®

Elli yasina varinca, dogrulukta olursun,
Toyluktan ayrildin, olgunlugu bilirsin,
Her ne kadar cefa ¢eksen, ahir bir giin oliirstin,

Bes vakit namaz kilip, Hakk’a siikiir edersin, 770

Mahtumkulu, siikiir ile sabir ikilemesini kullanirken, bir giin bizim de varacagimiz
kabirler alemine ziyaret edilmesini ve nice benlerin toprak olup yattigini sdyleyerek,
insanlar1 6liim ile ilgili diisiince ve tefekkiire yonlendirir. Oliim tabii bir olgu olup, her
insan dogdugu gibi bir giin de dlecektir. Bir¢ok diisiiniir ve sosyal bilim arastiricisinin
6lime kendi hayat anlayis1 ve inanct dogrultusunda yaklastigi gibi Mahtumkulu’nun
da Sliimle ilgili goriisleri Islami inanglar ¢ercevesinde drgiilenmis ve 6liim korkusunu
yenmenin yolu dini inanglara baglamaktadir. Zira 6liim teslimiyet olup, obiir diinya
i¢in hazirlikli olmaktir. Oliime teslimiyetci bir bakis acisiyla yaklasan ve tasavvufta
gordiiglimiiz “olmeden 6lme” fikri Yesevi medresesinde irsad olan Mahtumkulu’nda
da ifadesini bulmustur.”’* Kisi toprak olmadan 6nce bedenini 6lii bilmeli diyen Firaki,
“Miitii kable en temiiti”""? yani “6lmeden evvel éliiniiz” hadis-i seriflerine tesbihte

bulunur:

Mahtumkulu, ¢eksen cefa, cebir bil,
Hiidd 'va hog gelir, siikiir sabir bil,
Kil gibi kizil teni kabir bil,

Kizil dilin soyler iken 6ldiim say.”™

769 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 99.

70 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 771.

L Mahtumkulu’nun siirlerinde 6liim konusuyla ilgili genis bilgi igin bkz., Nergiz Biray,
Mahtumkulu’nun Siirlerinde Oliim Temast, (ed. Biilent Giil), Bengii Bitig. Ahmet Bican Ercilasun
Armagam, TKAE Yay., Ankara 2013, s. 147-176.

72 fsmail b. Muhammed el-Acltini, Kesfii I-Hafa, Beyrut, 1933, 11, 29.

73 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 652.
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11. RIZA

Lugatte, hosnutluk, memnun olmak ve kail olmak gibi anlamlara gelir.”’* Riza
kavramimin tasavvuf terminolojisindeki manasi ise, ilahi irdde hiikmiinii yerine
bulunmasidir.””® Bir baska tanima gore riza, kisinin, Allah Teala’nin kendisi icin

yapmis oldugu takdir ve taksimat1 karsisinda itirazsiz boyun egmesidir.””®

Riza mertebesi, muhabbetin ve sevginin meyvesi,’’’ yakini makamlarin en iistiinii,’"®

degerlisi ve sonuncusu’’®

olarak kabul edilip iki farkli boyutta ele alinmistir: Birinci
anlam, “Onlarin Rab’leri katindaki odiilleri, altindan wrmaklar akan, icinde devaml:
kalacaklart Adn cennetleridir. Allah onlardan razi olmus, onlar da Allah’tan razi

»780 ayet-i kerimesinde

olmuslardir. Iste bu, Rabb’ini sayip O’ndan korkanlar icindir
once Allah Teala nin, kendi emirlerine boyun egdigi zaman kulundan razi olmasidir.
Kavramin ikinci anlami ise “Ey imanin huzuruna kavusmus insan! Sen O’ndan razi,
O da senden hognut olarak Rabb’ine don.”'®" ayet-i kerimesi de dnce kulun Allah

Teala’dan rizasi s6z konusudur.’® Riza kuldan ridvan ise Cenab-1 Hakk’tandir.”8®

Horasan ve Irak mutasavviflar1 rizdnin hal mi yoksa makam mi oldugu konusunda
farkli goriisler ileri stirmiislerdir. Horasan stfileri rizdnin bir makam ve tevekkiiliin
sonu oldugunu, kulun kendi ¢abasiyla elde ettigini, Irak mutasavviflar ise rizdnin bir
hal oldugunu ve kesbi degil, vehbi olarak kula ihsan edildigini savunmuslardir. Buna
gore riza, baslangigta kulun cabalariyla elde edilirken, sonunun ise Allah vergisi

oldugudur .”® ibnii’l-Arabi ise, isin ash her iki diisiinceyi de dogru sayip, ilahi

774 Sami, Kdamiis-i Tiirki, . 1, . 665.

5 Serrac, el-Liima’ Islam Tasavvufu, s. 52; Ayrica bkz., Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 277-278;
Kelabazi, Ta arruf, s. 167; Ebl Talib el-Mekki, Kiitu'I-Kuliib, (ter. Dilaver Selvi, Ali Kaya), 3. Baski,
Istanbul: Semerkand Yay., 2004, c. III, s. 168-169; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, $.295.

776 Semerkandi, Tenbihii'I-Gdfilin, c. 2, s. 451-456.

7 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, c. 4, s. 617.

78 o|-Mekki, Kiitu’I-Kuliib, c. 111, s. 161.

19 Serrac, el-Liima’ Islam Tasavwvufu, s. 51-52.

780 gl-Beyyine, 96/8. Ayrica bkz., el-Maide, 5/119; el-Miicadele, 58/22.

781 el-Fecr, 89/27-28.

82 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 276; Ayrica bkz., Kasani, Tasawuf Sozliigii, s. 268-269; Ankaravi,
Minhdcu’l-Fukard, s. 299; Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, S. 175.

8 Kelabazi, Ta arruf, s. 168.

84 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 276.



151

nitelikler kula nispet edildiginde makam, Allah Teala’ya nispet edildiginde ise hal

vasfin1 kazanmakta oldugunu belirtmektedir.’8

Mahtumkulu’na gore rizd, Hakk’tan gelen her seye siikredip kail olmaktir. Hakk
asiginin yolu ise, Hakk’in rizasin1 aramaktan ge¢melidir. Ciinkii bu yol, karsilikli
rizdya dayanan ticaretin mesru kazang yoludur.’®® Kullugunun farkinda olan ve bu

halinden hig¢ sikayet etmeyen Mahtumkulu, bu durumu soyle agiklar:

Mahtumkulu bir kuldur,
Kulluguna kaildir, 787

Razi ol, adina ne yazsa takdir,
Mahtumkulu, diisii yahsi kil tabir,
Adam isen, verme adina tahkir,

Kisiye bu yoldan yahsi yol olmaz."®®

Allah Tealda Kur’an-1 Kerim’de, mii’minlere, i¢inde ebedi kalacaklar1 altlarindan
irmaklar akan cennetler ve Adn cennetlerinde giizel meskenler vaad etmis, fakat biitiin
bu nimetlerden daha 6nemli olarak Cenab-1 Hakk kendi rizasini hepsinden iistiin
tutmustur.’® Ciinkii Allah Teala’nm kullarindan razi olmast, icinde bulunduklari tim
lutuf ve ihsanlardan daha biiyiiktiir. Sair, buradan yola ¢ikarak biitiin ibadetlerden en
1yi en st olarak Cenab-1 Hakk’in rizasin1 gézetmek sonucuna varir. “Yaradan’dan
yetmis yedi razi ben/Nahsi yaman, her ne gecse basimdan”™ diyen Mahtumkulu,
Allah Teala’dan kendisine isabet eden kabz ve bast tecellilerini hos karsilamasi ve

rizalik hali, Ibrahim Tenn(iri’nin asagidaki dizeleriyle drtiismektedir:

“Hostur bana Senden gelen,
Ya gonca giil yahud diken,
Ya hil’at ii yahud kefen,

78 Tbn Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, c. V1, s. 301-303; Ayrica bkz., Omer Y1lmaz, Ge¢misten Giiniimiize
Tasavvuf've Tarikatlar, 2. Baski, Ankara: Akcag Yay., 2017, s. 103.

786 Bkz., en-Nisa, 4/29.

87 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 64.

788 Firaki, Mahtumkulu Divéani, s. 670.

789 et-Tovbe, 9/72.

790 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 424.
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Lutfun da hos, kahrin da hos ™"
Saire gore en listlin ibadet razilik halidir:

Tiim nimetten yegdir saglik sifast
Her ibadetten iyi Hakk in rizast,
Eger dogru gelse ecel kazasi,

Bin yalvarmak ile goniil giitmez hi¢.”?

Kabul etsen ben kulu, ddim hizmet kilayim,

Tanridan ne dert inse, varip kendim alayim, 793

Hakk’1n gergek kullar1 gelen musibetle, Allah Teéla’dan yiiz ¢evirmez:

On kat evin olsa demir kaleden,
Ecel bulur emir olsa Allah ’tan,
Gergek er yiiz ¢cevirmez beladan,

Hakk rizasi ile basa tas gelse.”*
Kula diisen ise Hakk’1n rizasin1 gézetmek ve belalara sabretmektir:

Bende olsan, gézle Hakk’in rizasin,
Cebir eylese, ¢ekiver sen cezdsin,
Ecel atar bir giin tir-i kazasin,

Kiris hangi, keman hangi, bilmedim."®®

Diinya i¢in ¢cekme kayg endise,

Sabret sen belaya, rdzi kilmisa, ™

1 Mustafa Ismet Uzun, “Ibrahim Tenniri”, DI4., TDV. Yay., Istanbul 2000, XXI, 356.
92 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 307.
98 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 776.
%4 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 339.
95 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 414.
796 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 616.
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12. FAKR

Basindan beri tasavvuf ehli tarafindan bir makam olarak 6nemle ele alinan fakr
kavrami, lugatte, yoksulluk, fakirlik, ihtiya¢ duyulan seye sahip olmamak gibi

anlamlara gelip,”’

cogulu “fukir”dur. Fakir kelimesinin manasi ise yoksul, dervis,
Allah Teala’da fani olan ve O’na muhta¢ olan kimse demek olup, c¢ogulu
“fukara”dir.”®® Tasavvuf terminolojisinde fakr yokluk olmayip, kisinin kendinde bir
varlik gérmeyerek, beseri vasiflarindan, aligkanlik ve arzularin hiikiimlerinden tam
anlamiyla siyrilarak Allah Teala’da fani olmasidir.”®® Bu mertebeye ulasan salik,
kendini daima Cenab-1 Hakk’a muhtag¢ bilir. Ciinkli her seyin gercek sahibi Allah
Teala’dir ve tim mahlikat da O’na muhtagtir. Nitekim “Ey insanlar! Allah’a muhtag
olan sizlersiniz. Allah ise hi¢chir seye muhtag degildir ve mutlak kemaliyle hep ovgiiye

layik olan O’dur " ve “Allah zengindir, siz ise yoksulsunuz "% ayet-i kerimeleri bu

manayi ifade eder.

Mutasavviflara gore fakr, siret Ve mdnd olmak iizere iki anlama gelir. ki fakr-1 stiri
denilen resmi yani, sekli fakr zaruri iflastir. Kisinin mali miilkii olmamasi gibi maddi
anlamdaki fakirliktir. Ikincisi de, fakr-1 manevi olup, Hakiki fakr yani Cenab-1 Hakk’a
ithtiyari bir yonelistir. Kulun begeri sifatlardan (fena-i sifat) siyrilip kendini bir seye
sahip ve malik gormemesi ve Hakk’tan bagka hi¢bir seye ihtiyag duymamasidir.
Stfiler, manevi fakri tercih etmistir.8%2

Ismail Dede adiyla bilinen ve “Fakirlerin Yolu” isimli eserin miiellifi olan Ismail
Ankaravi’ye gore 1stilahi olarak fakr, salikin hicbir seye malik olmadigim
kabullenmesi ve bu kabullenmenin de Allah Teala’ nin takdiriyle oldugunun suuruna
ermesidir. Bunun anlami, kul kendisini sadece her seyin mutlak sahibi olan Cenab-1

Hakk’a muhta¢ bilmesi ve O’ndan bagka hi¢bir miilk sahibinin olmadigin1 kabul

97 Sami, Kamiis-i Tiirki, c. 2, s. 1000-1001; Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 437.

"8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 131.

9 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 437-442; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 131-132; Ayrica bkz.,
Yildirim, Kesret Carsisinda Bir Hikmet Diikkdani Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayati, Eserleri ve
Tasavvufi Gériisleri, S. 275-276.

80 Fatir, 35/15.

801 Muhammed, 47/ 38.

802 Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, s. 86; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 131-132; Yilmaz, Ana
Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 177-178.
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etmesidir.8% Kibir ve enaniyetin yok edilip tevazunun sergilendigi, tevazu adina bir
terbiye mektebi olan tasavvufun eski geleneginde pek cok yazarlarin, eserlerinin
sonunda “el-fakir ild Rabbihi’l-kadir” diye imza bulunurdu. Bunlardan biri de
Aziziiddin Nesefi’dir .2%* Neredeyse biitiin boliim baslarinda “Zayiflarin en zayfi,
fakirlerin hizmetgisi olan ben” diye baglayan Nesefi’ye gore fakr, yoksulluktan ibaret
olup, biiylik bir nimettir. Avam dervigligin nimet oldugunun farkinda degildir. Bu
yiizden de dervislikten kacip biiylik bir mihnet olan zenginlige kagmaktadirlar. Ayn
zamanda fakirligi segmis olan Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de, diinya ve ahirette
huzura kavusmak isteyen ashabina dervisane bir hayat: tavsiye etmektedir.8%® Bununla
ilgili Restl-1 Kibriya Efendimiz (s.a.v.) “Fakirleri arayin, goriip gozetin, size ancak
fakirleriniz sayesinde yardim edilir ve rizik verilir % buyurur. Nitekim bir kisi Allah
Restlu (s.a.v.)’in huzuruna gelip O’nu cok sevdigini dile getirince, “Eger beni
seviyorsan, fakirlige karst korunmaya bak; ¢iinkii fakirlik, beni sevenlere karsi tepeden

gelen selden daha cabuk gelir” diye buyurmaktadir.8%’

Tasavvuf perspektifindeki fakirlik kavrami yanlis anlagilmistir. Mahtumkulu
Firaki’nin fakr kavramiyla ilgili goriislerine gegmeden 6nce, bundan 6nceki bilgilerle
celistigi goziiken bu yanlis anlamay1 diizeltmek i¢in sunu belirtelim ki, tasavvuf ehli
sadece ferdi anlamda bir fakirlikten bahsetmislerdir. Hi¢bir zaman cemiyetin ve
devletin fakir olmasi diisiincesini iddia etmemislerdir. Ferdi anlamda fakirlikten ise
mal yoksunlugu degil, Allah Teald’ya muhtaglik anlamina gelen bir fakirlik
kastedilmistir. Bunu da ancak tasavvufta ileri bir mertebeye ulasmis zatlar
gerceklestirebilir. Islam dini yoksullugu hos goriip methetmez. Ciinkii maddi
yoksulluk zillettir.8%® Tasavvuftaki fakirlik anlayisi diinyay: terk etmek degil, kulun
Cenab-1 Hakk’1n celal tecellilerine gii¢ yetiremeyecegine goz yetirip, Allah’in lutuf ve
ihsanm dilemek, nimeti yiyip hamd ve siikriinii yerine getirmektir. “Nefahdtii'l-Uns”
1simli eserde belirtildigine gore, ziraatla ugrasan bir kimse daha once yiiz kile/6l¢cek

bugday elde ederken, dervis olduktan sonra ¢alismay1 ihmal ederek, elde ettigi iiriin

803 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, s. 313.

804 Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 96.

85 Aziziiddin Nesefi, Tasavvufta Insan Meselesi Insan-1 Kdamil, (ter. Mehmet Kanar), 3. Baski, Istanbul:
Dergah Yay., 2015, s. 206-207.

806 Eb David, Cihdd, 70.

807 Tirmizl, Ziihd, 36.

808 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 366, 174 nolu dipnot; Ayrica bkz., Yildirim, Kesret Carsisinda Bir
Hikmet Diikkdni Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, S. 280.
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miktarin1 doksan kileye diisiiriirse, eksik olan on kile i¢in cezalandirilir. Zira ¢iftgilik

gorevinde gevseklik gostererek mahlikatin kursagindan on kile eksiltmis olur.8%°

Mutasavviflarin savundugu dervisane hayat, bulunca tiikketmek veya israf etmek degil,
dagitmasini bilmektir. Bati medeniyetinden diinyaya yayilan israf hastalig1 islam
medeniyetinde yoktur. Ciinkii Allah Teala “Ey Ademogullari! Her namaz
kilacaginizda giizelce giyinin, yiyin igin fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri
sevmez 80 buyurarak, israftan kagmnmamiz emredilir. Israf sadece nimet ile smirl
kalmayip, zamanin da israfi vardir. Giiniimiiz modern diinyasinda israfin bin bir
¢esidinin en yaygin oldugu yerlerden biri ise isletmelerdir. Bu yiizden is adami 6nce
kendi zamanini israf etmemeli sonra da ¢alisanlarina zamanin kiymetini 6gretmeli ve
onlarin da zamanini bosa sarfetmemelidir. Onlara, iki giinii bir olan kimsenin zararda
oldugunu®'* 6gretmelidir. Ciinkii tarih boyunca zamanimi etkin kullanan insanlar ve
medeniyetler basarili olmuslar ve kalkinmiglardir. Bunu basaramayanlar da geri
kalmislardir. Biiyllk Osmanli Devleti’nin yiikselmesinin zirveye ulastigi Kanuni
Sultan Siileyman doneminde Tiirkiye’ye gelen bir yabanci elgi hatirlarinda Kanuni
zamaninda Osmanli toplumunda hayatin sabah namazindan bir saat 6nce basladigin
bildirmektedir. Bu yiizden is adamimiz tutumlu olmali miitevaz1 yasamali, Yunus
Emre gibi yeri ve zaman1 geldiginde baskalari i¢in tiretirken “bin lokma ve bin hirka”,

kendisi icin tiiketirken “bir lokma ve bir hirka” ile idare etmelidir.8?

Kendisini bir fakir ve aciz olarak ifade eden Mahtumkulu, fakirlik miilkiinden harg

istemektedir:

Ben fakirim, Senden ayri yerim yok,

Bir teselli versen gonliime benim.

Istese akranlar basa altin tag,

Fakirlik miilkiinden bana ver sen harg,

809 Detayli bilgi igin bkz., Abdurrahman Cami, Nefahdtii’'l-Uns, (ter. Siileyman Uludag, Mustafa Kara),
1. Baski, Istanbul: Pinar Yay., 2011; Ayrica bkz., Yildirim, Kesret Carsisinda Bir Hikmet Diikkdn
Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, s. 281.

810 o] A raf, 7/31.

811 o) Aclind, Kegfii I-Hafd, |1, 276.

812 fhsan Cora, Is Adaminin Sosyal Sorumluluklari, Ankara: Iksad Yay., 2020, s. 228-230.
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Ya, Yaradan, etme namerde muhtac,

Duam, rast gelmeyem zdalime benim.

Ben acizim, Senden baska kimim var,
Verdigim canima cebr etme Cebbar,
Mahtumkulu der ki, keremli Gaffar,

Bakma kiligima, fikrime benim.81

Mahtumkulu, bir fakirdir,
Koruyan onu Hiida 'dir,
Gerek miskin, gerek baydir,
Gelene hizmeti gerek.8

Hadis-1 seriflerde “Fakirler, cennete zenginlerden bes yiiz yil once girerler” veya
“Ummetimin fakirleri, cennete zenginlerden kirk yil énce gireceklerdir®®
buyrularak, sabreden fakirlerin, mal ve miilke sahip olup da siikretmeyen zenginlerden
daha iistiin olduklar1 vurgulanmistir. Sabir fakirin hali olup, sabirl fakirler kiyamet
giinii Allah Teala beraber bulunacaklardir.81® Sabir fakr hali olup, siikiir ise zenginlik
halidir.8'" Fakirlere sabir ve kanaati miinasip géren Mahtumkulu, Allah Teila’nin

mahserde bu aciz kullara himmet edeceginden emindir:

Fakire miindsip sabr ii kanaat,
;818

Baylara yarasir hayr u sehave
Agk yolunda miirde,
Ugramis sayisiz derde,

Fakirlere mahserde,

Himmet eden Allah’sin.8¥®

813 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 418.
814 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 136.
815 Tirmizl, Ziihd, 37.

816 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 363.

817 e|-Mekki, Kiitu I-Kuliib, c. 11, s. 265.
818 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 480.
819 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 59.
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Saire gore, mahser yerinde Allah Tedla’nin himmetine ndil olmasi beklenen fakir

kimselere toplumda deger verilmez, aksine zulme ugrarlar:

Yahsi zat yitmese, gozler aramaz,
Mert yaninda savas ¢iksa, giidiilmez,
Fakirler hi¢ insan olarak goriilmez,

Garip, sen gezersin kuru san ile 8%

Gortin bu devrani, bakin doniisii,
Fakire zuliim etmek oldu son isi,
Hakk yolunda dogru gezen derviyi,

Koymadilar kendince bir yatmaya.®*
Merhamet sahibi kisilere diigen ise fakiri incitmemek, aksine onlara yardim etmektir:

Helal isle ahiretten vehmin varsa,
Fakiri incitme, goniil rahmin varsa,
Asik der ki, azda ¢okta fehmin varsa,
Akil olan, séze kulak tut yahgi.822

Insanlart act sozlerle vurmayin,
Fakire miskine indyet yahsi.
Hasede varip da, giiler yiiz vermeyin,

Miihim bitirmeye kifdyet yahgi.??
Yoksullugu yaman bir yol olarak tanimlayan sair, soyle der:

Yoksulluk bir yaman yoldur,
Ben fakirim, elim kaldir,
Helal rizk ver, kar bildir,

820 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 319.
821 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 299.
822 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 390.
823 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 393.
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Kimya adli od isterim.%?*

Mahtumkulu’nun bu siirleri Erzurumlu Emrah’in su beyitleriyle drtlismektedir:

Bakma hakaretle dervisdinlara,
Kéhne aba diken arifanlara.
Varis-i enbiyd denmis anlara,

Miirde goniilleri ihya ederler.

Emrah cehd edipkali hal eyle,
Kal ehli olanda infisal eyle,
Ara bul erenleri imtisal eyle,

Seni de vdsil-1t Mevld ederler.®®

Daglar1 ve taslar1 yakip savuran miskin dervislerin gozyaslarina goniil lisan1 olan
Mahtumkulu, garip gurabaya zulmeden zalimlerin mahser giiniinde ulu divanda nasil

bir muameleye tabi tutulacaklar1 ortaya ¢ikacaktir:

Mahtumkulu, gariplerin gézyasi,
Daglar yandirip, eritir tasi,
Fakire zuliim eden zalimin isi,

Mahser giinii divaninda bellidir.%?®

13. TERK

Ziihd hayat1 her seyden once bir terk fiilidir. Stfiler tarafindan tasavvuf tarikine dahil
olmak isteyen salike diinyayr terk edip ziihde sarilmakla ise baslamalarini, ziihd
hayatindan sonra tasavvufi hallerin kendilerinde zuhur edilecegi sdylenmistir.8%’
Naksibendi tarikatinda terk-i diinyd, terk-i ukbd, terk-i hesti, terk-i terk diye 6zetlenen

terkin dort ¢esidi vardir. Dilinyanin zinetine, siisline aldanmayip, mal ve miilkii ahiret

824 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 142,

825 Metin Karadag, Erzurumlu Emrah Yasami Sanati Siirleri, Ankara: Ayyildiz Basim Yay., 1996, s.
184.

826 Firaki, Mahtumkulu Divant, s. 571. '

827 Semih Ceyhan, “Ziihd”, DIA., TDV. Yay., Istanbul 2013, XXXXIV, 530-533, s. 531.
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828

icin terk eden zahidler,°~° maneviyat yolunda ilerleyen ve nazarlar1 da Hakk olan

kisilerdir.
Mahtumkulu’na gore, veliler ile hemhal olan kisi terk-i diinya mertebesine ulasir:

Gavs erle es olan bir kimse yoktur,
Terk-i diinya edip, ¢ctkip oturmus.
Aktab bir menzildir, nazari Haktir,

O fers-i aldya ¢okiip oturmusg.®?°

Iki diinyadan da el etek ¢eken sair, terk-i diinya ile ilgili goriislerini su sekilde

sunmaktadir:

Iki diinyadan géziim yumdum senin vashn ile,

Kimi Allah’tan korkar, istemez hi¢ mal-u menal 8%

“Kiiciikliikten ibadete boyun koy” diyerek “Aga¢ yasken egilir”®! atasdziinii
hatirlatan saire gore, diinyay: terk edip, zevk u sefay1 ve toyu/diigiinii bir kenara koyan

kisi, aydinlik yoluna girmistir ve bu yoldan da donmemelidir:

Kiigiikliikten ibadete boyun koy,
Kiyametin oyun kilsan, oyun koy,
Terk edip diinyayi, zevk u toyun koy,

Gir aydinlik yola, doniicii olma.%%?

Mahtumkulu’na gore, rahat vermeyen fani diinya, bir riiyadir. Dolayisiyla onu terk

etmek gerekir. Ayrica sair, diinyanin oyun ve eglenceden ibaret oldugunu sdylerken

833

“Bu diinya hayati hakikatte sadece bir oyun ve eglenceden ibarettir ayet-I

kerimesine iktibasta bulunur:

828 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 353.

829 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 636.

830 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 807.

81 Bkz., Aksoy, Atasdzleri ve Deyimleri Sozliigii 1/Atasozleri Sozliigii, s. 11.
832 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 276.

833 gl-Ankebit, 29/64.
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Bu diinya oyuncudur,
Oyunu ¢aldi gitti.
Yolcu etti nicesin,

Yoldas diye ald: gitti.%%*

Rahat yatirmaz diinya,
Tutsa, birakmaz diinya,
Kuyruk tutturmaz diinya,

Kus gibi ucar gider.®®

Firaki, diinya diistiir,
Diis gorsen, dibi higtir,
Cihanda yaman istir,

Kuru gelip, bos gitmek.8%®

Til-i Emel ve Kasr-i Emel/Kanaat

Tal, Arapg¢ada uzun demek olup, hirs, bitmeyen istek, arzu, doyumsuzluk ve
acgozlilliik gibi anlamlara gelir. T0l-1 emel, insanoglunun hi¢ Slmeyecekmis gibi

diinyaya dalip, diinya namina galismasidir.8%’

Imam-1 Gazali, “Minhdcii I-Abidin” isimli eserinde kalbin en biiyiik fitnesi ve kalpteki
insani duygular1 kokiinden silip-siiptiren dort afetten bahseder. Bunlardan biri de tdl-i
emeldir. Ona gore, tll-i emel, insanoglunun hayir islerine engel olup, insanlari biitiin

bela ve kétiiliiklere sevkeden bir afet ve felaketlere siiriikleyen bir hastaliktir.8%

Tahl-1 emel’in z1dd1 olan kasr-i emel ise daha ¢ok kanaat kavramiyla bilinmektedir.
Sozliikte, tutumlu, gonlii zengin ve tok gozliiliikk gibi anlama gelen kanaat kavrami,

kisinin hemen 6lecekmis gibi ahiret i¢in ¢alismasidir.8% Baska bir ifadeyle kanaat,

84 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 48.

85 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 65.

836 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 49.

837 Sami, Kamiis-i Tiirki, c. 2, s. 904; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 361.

838 [mam-1 Gazzali, Abidler Yolu, (ter. Yaman Arikan), 6. Baski, Istanbul: Yaylacik Matbas1 Yay., 1968,
s. 95.

839 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 206, 361.
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calisip cabaladiktan sonra, kendisine verilene riza gostermektir. Coga sevinip aza
liziilmek kanaat degildir.3* Tasavvufi diisiinceyi ve Dini-Tasavvufi Tiirk edebiyat1
gelenegini ¢ok iyi bilen Mahtumkulu da, diinyay1 ¢ogu zaman aldatici olarak gérmiis
ve gostermeye calistigi gibi okuyucular1 iizerinde bu bilinci olusturmaya gayret
etmistir. Ayn1 zamanda diinyadaki biitlin fenaliklarin ve haksizliklarin “diinyay: kible
edinme” fikrinden kaynaklandigini diistinen Mahtumkulu, diinyanin gelip gecici bir
yer oldugunu adeta insanlarin kafasina naksetmistir.8** Sair, diinya hayatinin kisa ve
geciciligini vurgulayarak, kisinin 6émiirden uzun, tilkenmek bitmez diinyevi istek ve

arzulardan sakinmasi i¢in ise soyle haykirmaktadir:

Bu diinyanin dibi diistiir,
Isi asa, vakti gectir,
Oglanlik, yashihk hictir,

Geg¢meden vaktin duyuver /8%

Bu diinya bir dipsiz derya,
Gark eder, olma biperva.
Magrir olma diinya malina,

Swrali nobete benzer.®*

Dagdan biiyiik olur kulun hayali,
Halasina selam vermez heldli,
Hocasi bir sinirlenirse hali,

Titrer diiser, izi tozu bellidir. 844

Cenab1 Hakk’in cenneteki nimetlerine kavusmak isteyen kulu, diinyada kendisine
verilen taksimatlar az da olsa bunlara kanaat edip razi olmalidir. Ciinkii cennetin bedeli

diinyay: terketmekten ge¢mektedir.®® Mahtumkulu, fakir gonliinii zengin tutan ve

840 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 181.

81 Mahtumkulu’nun diinya algis1 ile ilgili genis bilgi i¢in bkz., Soner Saglam, Mahtumkulu 'nun Diinya
Algisi, (ed. Ibrahim Dilek, Ferah Tiirker), Tiirkmen Bilgesi Fikret Tiirkmen Armagani, TKAE Yay.,
Ankara 2015, s. 183-194.

842 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 200.

843 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 201.

844 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 572.

85 Semerkandi, Tenbihii’l-Gdfilin, c. 1, s. 129-131.
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kanaat diyarini da kendine saray kilan bir mielliftir. Saire gore, Allah Teala’nin
kendisine verdigi rizka raz1 olup onunla yetinen kanaat ehli kisiler biiytik bir okyanus
misalidir.

Ehl-i kanaat benzer bahr-i ummana.?*®

Mahtumkulu garip gonliin bay edip,
Kanaat iilkesin saray edip,

Her kim 6z ydrini dogan Ay edip,

Ayin gozler, baska Ay’a hi¢ bakmaz 2

Mutasavviflara disardan yoneltilen elestirilerden biri de onlarin kanaat tembellik
vasitasi olarak algilandiklarina dair ithamlardir. Halbuki akl-1 selim sahibi hicbir stfi
kanaatkar olmakla tembelligi kastetmemistir. Ciinkii onlara gére kanaat mevcutla
degil, elden gelen gayret gosterildikten sonra ele gegenle iktifa etmektir. Kanaatin
z1dd1 olan doyumsuzluk midenin degil kalbin hastalig1 olup, doymayi bilmeyen mide
degil, nefistir. Halbuki kanaat iste degil asta olup, sebebe degil sonuca
yapilmaktadir.3*® Tasavwufun “killet-i tadm, killet-i endm, killet-i keldm” dedigi
diisturu de kanaate dikkat ¢ekmektedir. Mahtumkulu, bu ana kurala dikkat ¢cekmeden
once, i¢ aleminde kendi nefsiyle miicadele edip, halkin diinya dedigine aldiris etmeden

ebedi hayata 6nem vermektedir.

Evvel Mahtumkulu, kendini diizelt,
Halk diinya der, sen kiyamet gozet,
Az yiyip, az yatip da soziin az et,
Ne var anlamsiz s6z uzatmak ile.®*

Bir hasir iizerinde uyuyup kalkan ve viicudunda izler olusmasi sonucu ashabi’nin,

“Sizin i¢in bir yatak temin etsek olmaz m1?”” demelerine cevaben; “Benim diinya ile

846 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 337.
847 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 662.
88 Yilmaz, Geg¢misten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 105.
849 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 315.
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ne isim var. Ben diinyada, bir aga¢ altinda golgelenip de sonra onu birakip giden bir

yolcu gibiyim "®*° diye buyuran Allah Resilu (s.a.v.)’in hayat1 ziihdiin ta kendisidir.
14. ISTIKAMET

Tugyan yani haddi asmamn ziddi olan istikdmet kelimesi Arapga’da dogruluk,
diiriistliik ve dogru yol demek olup, bir seyin tam hakkini vererek yapmaktir. Bir bagka
ifade ile her konuda ifrat ve tefritten sakinarak itidal yolunda olmaktir.#*! Ehl-i hakikat
1stilahinda ise istikamet, kisiden beklenilen keramet sahibi olmasi degil, istikamet

{izere olmasini belirten bir kavramdir.?>2

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayet-i kerimelerinde, istikdmet {izere olmamiza
dikkat ¢ekmistir.®® Ornegin Fussilet Stresi’nde; ““‘Rabbimiz Allah’tir’ deyip de
dosdogru ¢izgide oldular” buyurmustur.®>* Abdiirrezzak Késani, bu ayet-i kerimedeki
sonra dosdogru ¢izgide olmuglardir (istikamet) ifadesini, cevdamiii’l-kelimden sayip,
biitiin emirleri yerine getirip, yasaklardan kaginma fillerini igermekte oldugunu soyler.
Bu sebeple insan, biitiin itaatleri yerine getirip hatalardan sakindig1 halde bir bugday
tanesi dahi calsa, bu davranis nedeniyle istikAmet ¢izgisinden ¢ikmis ve uzaklagmis
olacaktir.8%® Allah Restlu (s.a.v.), “Senin yaninda hak yola dénenlerle birlikte, sana
buyuruldugu gibi (istikdmet iizere) dosdogru ol! Siz de azip sapmayin. Allah,

1,856

yaptiklarinizi ¢ok iyi gérmektedir ayet-1 kerimeye isaret ederek: “Hiid siresi beni

ihtiyarlatt: %" buyurarak, istikamet {izere olmanin 6nemine dikkat ¢cekmistir.

Mahtumkulu’nda farkli sekillerde gegen istikdmet kavrami, kisinin Rabbine karsi
dogru sozlii olmasi, bu diinyaya itibar etmeden ifrat ve tefritten sakinarak itidal

yolunda yiirtimesi ve ahde vefali olmasidir. Avamin sézlerine aldiris etmeden, sirat-1

80 Tirmizi, Ziihd, 44.

81 Sami, Kamis-i Tiirki, . 1, s. 103; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 194; Ayrica bkz: Yilmaz,
Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 182.

82 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 288; Ayrica bkz: Sihabuddin Siihreverdi, Avdrifii'I-Medrif, (ter. Dilaver
Selvi), 7. Bask, Istanbul: Semerkand Yay., 2010, s. 38.

83 Bkz., el-Ahzab, 33/23; el-Ahkaf, 46/13; el-Feth, 48/1-3; el-Cin, 72/16-17.

84 Fussilet, 41/30.

85 Kasani, Tasavvuf Sézligii, s. 57-58.

856 Had, 11/112.

87 Tirmizi, Tefsir, 56.
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miistakim {lizere olmay1 evvela kendi nefsiyle baslayan miiellif, can bogaza gelmeden

once bu ¢abada oldugunu soyle dile getirir:

Evvel Mahtumkulu, kendini diizelt,
; 858

Halk diinya der, sen kiyamet géze
Mahtumkulu, dogru séyle,

Omvriin gelip, gecer boyle
Yashilara hiirmet eyle,

Bas kabre girmeden énce 8%°

Sair Mahtumkulu’na gore istikamet, son nefese kadar Allah Teald’y1 anmak ve O’na
yalvarip yakarmaktan ge¢mektedir. Cilinkii Cenab-1 Hakk’in Kur’an-1 Kerim’de
“timmetiin kdimetiin” diye bahsettigi topluluk, “hakki taniyan, dogru davranan,
dosdogru olan yani, Allah Tedld nin dini iizere dosdogru yiirtiyen iimmet” anlamina
gelmektedir. Boyle kimseler ki Hakk’i anar, O’na ve ahirete inanirlar ve iyiligi

emredip, kotiiliigii de nehyederler.86°

Mahtumkulu, dogru yiiri,
Olene dek Hakk’a yalvar,861

Her kim donmese verdigi soziinden,

Dine miinkir olan Yezit iyidir 2

Gider yolun bilmesen,
Dogru yola gelmesen,
Hakk’r yada salmasan,

Kaldin arman icinde.®®

Alim olup emr-i ma’ruf etmesen,

88 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 315.
89 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 90.
860 Al-i imran, 3/113-115.

81 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 99.
862 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 576.
863 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 47.
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Bilip durup dogru yola gitmesen,
Ahiret silahin burada tutmasan,

Faydasiz pisman ve zérlar éniinde.%%*

Rabbine kars1 miistakim olmayan kisinin ise ahirette rezillik ve sikint1 ¢ekecegine hatta

imanmin ondan kagip gidecegine dikkat c¢eken miiellif, Hakk yolunu “elif”’e

benzeterek, yasadigi toplumu Allah yolunda istikdmet {izere olmaya davet etmistir.
“Elif” Allah yoludur, dogru durup gitmek gerek,%®®

Iki diinya yahsilik yok egriye,

Adam isen, yoneliver dogruya,®®

Yigit olan diiriist gerek, diiz gerek,
k 867

Olgun evlada bilin ki géz gere
Gonliim, alcak tut oziinii,
Fani diinya geger gider.

Her kim dogru adim atsa,

Kopriiden korkusuz gider.8%®

Bu diinyayt tutma kizgin,

Yoldan ¢ikip olma azgin,®®

Rabbine dogru olmazsan,

Iman senden kacar gider.8"

84 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 311.
85 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 718.
86 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 376.
87 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 464.
88 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 187.
89 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 211.
870 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 188.
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15. SEYR U SULUK

Iki sozciikten olusan bu terkipte seyr kelimesi “gezmek, yiiriimek”, siilik ise “bir yola
koyulmak ve yolu yiiriitmek” anlamindadir.®”* S6z konusu bu terkibin sifiyye
1stilahatindaki anlami ise soyledir: Seyr, salikin cehaletten ilme, kotii huylardan giizel
ve iyi ahlaka, kendi varligindan gegerek Hakk’in varliginda fani olmak i¢in harekete
geemesidir. Siilik ise, Hakk’a ermek i¢in bir rehberin/kilavuzun onciilliigiinde ve
kontroliinde ¢ikilan manevi ve rithi yolculuk ve tasavvuf tarikine girmis kisiyi Hakk’a
vuslata hazirlayan ahlaki egitimdir.8’? Diger ifadeyle seyr i siilik, kulun davrans,

tutum ve hal olarak Cendb-1 Allah’a yakinlik mertebelerine yiikselmesidir.®"®

Gitmekten ibaret olan siilikden kast, gidenin dis ve i¢ alemde seyretmesidir. Bu
anlamda iki nevi seyir vardir: Birincisi seyr ilallah yani Hakk’a dogru
yolculuk/yiirimek. Salikin kendi varligindan siyrilip, Allah Teala’nin varlifiyla var
olmasidir. Hakk Teala’nin varligiyla var olmasi ise, O’nunla diri, goren, isiten ve
sOyleyen olmasidir. Boylece kendi varliginin Hakk’in varligi oldugunu yani kendi
kendinden kurtulan ve varligin O’na ait oldugunun idrak edip Hakk’1 taniyan salikin,
sonu ve smir1 olan bu kavusma seyri tamamlanmis ve yolculugu bitmis olur. ikincisi
de, seyr fillah olup, Hakk’ Teald’da yiirimek yani Cenab-1 Hakk’in sifatlariyla
sifatlanma ve isimleriyle hakikatlenmek ile olan seyirdir. Ufuk-i alaya kadar devam
eden bu yliriimede salik, esyay1 ve diger her seyi oldugu gibi ayrintili olarak bilir ve
goriir. Bunun sonucunda miilkte, melek(t ve ceberltta higbir seyin kendisine gizli
kalmaz. Neticede birinci seyir bittikten sonra Allah’in marifet ve sirlari aleminde
baslayan ve sonsuza dek siiren seyir baglar ki, bunun da sonu yoktur. Cilinkii kisinin
Oomriiniin kisa olmasi, Allah Teala nin ilim ve marifetinin ¢ok olmasindan dolay1 biitiin
bunlar1 bilmesi miimkiin degildir. Bu sebeple de Cendb-1 Allah’ta seyrin sonu

yoktur .84

871 Sami, Kdamiis-i Tiirki, c. 1, s. 733, 755; Ayrica bkz., el-Isfahani, Miifiedat, s. 508, 522.

872 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 316; Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 183.
873 K asani, Tasavvuf Sozligii, s. 304.

874 Nesefi, Tasavvufia Insan Meselesi Insan-1 Kamil, s. 24-25, 65-66; Sultan Veled, Ibtidi-Ndme, (ter.
Abdiilbaki Go6lpinarli), Ankara: Konya Turizm Dernegi Yay., 1976, s. 437; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozligi, Sefer mad., s. 309, Seyr mad., s. 316.
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Mahtumkulu, “Her yolun bir sonu vardiw, Allah yolunun sonu yoktur8" kelam-1

kibarina isaret edercesine, Hakk’a giden yolun ¢ok uzun oldugunu soyle dile getirir:

O iki ¢esmini goziinden akitir,
Yoldasin imandir, yaradan Hakk 'tir,
Menziller wraktir, yollar uzaktir,

Bitmez giinler, batmaz aylar goriirsiin.8™

k87 safahatinin

Telkin-i maye ile baslayan ve marifetullahla nihayete eren seyr i siilt
seriat mertebesinde oldugu gibi, tarikat basamaginda da seytan, salikin yoluna pek ¢ok
ket vurmaktadir. Bu sebeple salik, tarikat yolunda hedefine ulasabilmesi i¢in goklerin
kapisinin agildigl, rahmet yelinin estigi ve meleklerin rizik dagitmaya geldigi seher
vaktinde, zikir ve nafile ibadetlerle mesgul olmalidir. Tarikat yolunun Hakk’a ve
hakikate uygun gitmesi ise, Cenab-1 Hakk’in, kulunu irdde ve rizasina uygun isler
yapmaya muvaffak kilmasiyla beraber gerceklesmektedir. Erenlerin bu mesakkatli

yolunu kendisinin de hazir oldugunu sdyleyen Mahtumkulu, Peygamberimiz

(s.a.v.)’den de sefaat istemektedir:

Mahtumkulu, Hiida tevfik verince,
Seher kalkip, yalniz yollar gidince,
Tarikatin rast yoluna girince,
Yoluna seytan ¢ikip, du pag etmesin.8™®
Yahsiler izinde yiirsem ddima,

Devam etsem biitiin boyun borcuma,
Mesakkata hazirim erenler yoluna,

“Sifa ver, Resul!” diye, seda yetisse.®"

875 Allah Teald'da seyrin sonu yoktur. Detayl bilgiigin bkz., Siilleyman Uludag, “Siilik”, Di4., TDV.
Yay., istanbul 2010, XXXVIIL, 127-128.

876 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 494,

877 Y1ldinm, Kesret Carsisinda Bir Hikmet Diikkani Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayati, Eserleri
ve Tasavvufi Goriigleri, s. 155.

878 Du pag: iki parga, iki yon. Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divénu, s. 476, Dipnot 1.

879 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 340.
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Seyr ii Siillik Menzilleri

Pir-i Ahmet Yesevi Hazretleri, “Fakirname” eserinde dervisin manevi yolculugunu
saglikl bir sekilde siirdiirebilmesi Ve ahvalini diizeltmesi i¢in seriat, tarikat, marifet ve
hakikat kapilarini idrak etmesi gerektiginden bahseder. Yesevi Hazretlerine gore seriat
kapis1 imanin postu, tarikat kapisi ise imanin esasidir. Seriat kapisi Ceber(it makami,
tarikat kapist Melekit makami, marifet kapisi Lahiit makami ve hakakat kapist da

Nasit makamidir.88°

Bir dervis edasiyla halki irsad etmeye calisirken Pir-i Ahmet Yesevi Hazretlerinin
davranisini yansitan ve onun miiridi oldugunu acikca sdyleyen®! Mahtumkulu Firaki,
tasavvuf erbabinin seriat, tarikat, marifet ve hakikat diye siraladig1 ve “Dért Kapr™

diye bilinen mertebelere dikkat ¢eker.
a. Seriat

Lugatte, seriat, acik yol, dl¢ii ve ilahi kanunlar manasina gelip, 1stilahta ise Cenab-1
Hakk’in ayet-i kerimeler ve hadis-i serifler gibi peygamberler araciligiyla koydugu
dinin temel kanunlaridir.8 Ebu Ali Dekkak Hazretleri, namazlarda okunan Fatiha
stresindeki “Iyydke ne’biidii/Ancak Sana kulluk ederiz”, ‘“ve iyydke nestein/yalniz
Senden yardim dileriz”’%® ayet-i kerimesinin ilk kisminin seriati korumak, iKinci
kismiin ise hakikati kabul ve tasdik etmek oldugunu belirtir.88* “(Biz) Her birinize
bir seriat ve bir yol yontem verdik "% ayet-i kerimesi ise seriat ve tarikat mertebelerine

isaret etmekte oldugunu dile getirir.%8®

“Goklerin ve yerin askerleri yalmzca Allah’a aittir, O sonsuz giic ve hikmet

sahibidir "®®" ayet-i kerimesinde, goklerin ve yerin ordulari yalniz Yiice Allah’m emri

850 Genis bilgi i¢in bkz., Kadir Ozkose, “Ahmet Yesevi’nin Hikmetlerinde Dért Kapr ve Kirk Makam
Anlayig1”, Akademiar, 2 (2017): 99-133.

81 Bkz., Kahraman, “Mahtumkulu”, s. 394; Amangeldiyeva, “Mahtumkulu’nun Manevi Ustadlarindan
Birisi: Yesevi Dervisi Hakim Ata”, s. 81.

82 Sami, Kdamiis-i Tiirki, . 1, s. 774; Uludag, Tasavvuf Terimleri SézLigii, s. 332.

883 g|-Fatiha, 1/5.

84 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 176-177.

835 o|-Maide, 5/48.

886 el-Isfahani, Miifreddt, s. 546; Ayrica bkz., Yildirnm, Kesret Carsisinda Bir Hikmet Diikkan
Késtendilli Stileyman Seyhi Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, . 203.

857 el-Feth, 48/7.
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altinda oldugu vurgulanmaktadir. Mahtumkulu’na gére de kainat, Allah Teala’nin
hiikkmii ve irAdesi altindadir. Serfat ise Din-i miibin-i Islom’in getirdigi hiikiimlerin
genel ad1 olup, kdinata yayilan hitkkmii de goklerde ve yerde yaratilmis olan biitiin alem

ile mutabakat i¢indedir:

Ser’in cihana yaygin, hiikmiin dleme uygun,

Emrine cok aliskin, yerde gokte ne varsa.®®®

Umidin tizmesin diye,
Beyhiide gezmesin diye,
Mii’minler azmasin diye,

Seriat bir merz° degil mi?

Etme sen hiyaneti,
Unutma diyaneti,
Tanri 'min emaneti,

Can tende karz®® degil mi?

Ragib el-Isfahani’ye gore ma’rif, akil ve seriatla giizel oldugu bilinen fillerdir.
Miinker ise, aklin ve seriatin benimsemedigi ve yargiladigi seylerdir.®%! Diisiiniir ve
tasavvuf ehli olan Mahtumkulu’nun fikri arka planin1 ve genel méanada siirlerinin
iskeletini din ve tasavvuf olusturmaktadir. Ornegin, cok sik kullandig1 nasihatler ve
bazen de iyi ve kotii kisilerden yola ¢ikarak zitliklar ve kiyaslar yaparak, hakikati ve
dogruyu soyleyip insanliga “iyiligi emredip, kotiiliikten uzaklastirmak” mantigiyla
siirlerini sunmasi, bunlardan bir tanesidir.8% Sair, sadece nasihat vermekle kalmayip,
seriat istikametinde bizzat kendisi de, Allah Teala’ya vasil olabilmek i¢in kulluk
gorevlerini yerine getirmede “emr-i ma rif nehy-i ani’l-miinker” ¢ergevesinde biiyiik

caba ve nefsine hakim olma gayretinde olmustur:

88 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 794.

89 Merz: a) Yer, toprak, zemin, bahgenin veya tarlanin kenar1; b) Sinir, kanun, huddd. Burada ikinci
anlam kullamilmistir. BKz., MepenoB, Maemuoimeyavinwin Jyuynoupuwinu Cosnyeu, 11 6emym, c. 513.
80 Karz: a) Vergi, borg; b) Kesmek; c) Siir okumak. Burada borg anlan kullanilmistir. Bkz., Mepeos,
Maemuvimeynvinoin JJyuynoupuwinu Cosnyeu, 11 6emym, c. 406.

891 g|-Isfahani, Miifredat, s. 693.

892 Is1kl1, Mahtumkulu Divaminda Sosyal Hayat, s. 57.
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Seriat yolunda daim goz etsem,

Nefs-i seytan, diinya hirsin terk etsem,®%

Dedi bu Mahtumkulu ¢ok giinah gark etmis beni,

Emr-i ma ruf islerin etsem diye cehdim kani,®*

Gereksiz yere miinakasa etme veya tartigma anlamina gelen cedel, tasavvufta
yerilmistir.8® Ciinkii seytan, Allah Teald’ya kars1 cedel yaparak cedelcilerin piri
olmustur. Bu sebeple de tasavvuf perspektifinde, “el-cedelii mine’s-seytan” yani,
cedel yapan kisi, her hal u kérda ziyanda oldugu belirtilmis ve Allah dostlar1 “cedel
seytandandir” diye cedeli hos karsilamamiglaridir. Miiellif de, yasadigi donemde,
ilimlerini diinyevi ve nefsani menfaatlerine alet eden, bildikleriyle kendileri amel
etmeyen ve seriatta agiz dalasi yapan din adamlarin1 zemmetmektedir. Cenab-1 Hakk,
bu tiir insanlar1 Kur’an-1 Kerim’de koca koca kitaplar tasiyan merkebin durumuna
benzetmektedir.8% Allah Resiili (s.a.v.) de “Allah’im! Husii duymayan kalpten,
doymayan nefisten, fayda vermeyen ilimden ve kabul olunmayan duddan Sana
sigimirim %" diye boyle bir ilimden Yiice Rabb’ine siginmistir. Insanlarin diinya
islerine dalmast ve bunun sonucunda da seriati dikkate almamalarini kiyamet
alametlerinden sayan Mahtumkulu, halki buna karsi uyarip, Islim seriatina ittiba

etmeye davet etmekte, seriat islerinde ise cedele diismemelerini tavsiye etmektedir:

Mollalar etmedi ilmiyle amel,
Seriat isine eyleme cedel,
Niyetler bozuldu, yaklasti ecel,

Bilmem ki, yakin mi o ahir zaman.8%

893 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 340.

834 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 739.

85 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 84.
8% el-Cum’a, 62/5.

897 Miislim, Zikir, 73; Nesai, Istidze, 13.

898 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 431.
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Miiellife gore ilmi ile amel etmeyen alimler, birbirine ters, olumsuz isler yaparak biitiin
isleri ¢irkinlestirmektedir. Zira toplumda seriat uygulanmadiginda, kotiiliikler adet ve

gelenek haline gelir, koklesir ve iyiliklerin gelismesine engel olur:

Ilme uymaz, alimleri cet®®® olur,
Yok isler yol alwr, tiim is bet®® olur,
Seriat yok olur, bet is set>olur,

Ulkeyi yaman tavir harap eyler.%%

Serfatin hiikiimleri ihmal edildiginde, kiyamet yakin demektir. Oyle ise seriattan

kopuk olmamak gerekir:

Seriat isler kalinca,
Zulmetten dlem dolunca,
Vadesi yakin gelince,

Kiyamet kopmak haktir.%%

Seriattan kopuk olma,
Hakk isinden geri kalma,
Ademoglu, gafil olma,

Gog gider, kervan beklemez. 904

Ademoglunun ezeli ve bas diismani olan seytan, biitiin gii¢ ve imkanlari ile insanlart

saptirmaya, isyana sliriiklemeye ve kendine baglamak i¢in seriat yolunu kesme

899 Cet: a) Dede; b) Ters, terslesmek, aras1 bozuk olan, bir birine ters olan kisi. Burada ikinci anlamdadur.
Bkz., Mepenos, Macmuimeynvinvin JJyuynoupuwnu Cosayeu, 11 6emym, ¢. 329.

90 Bet: Kotii, ¢irkin, yaramaz. BKz., Mepenos, Maemuimzynvinvin Jywynoupuwnu Coznyeu, 11 6emym,
c. 329.

%1 Set: a) Engel, mani, dnleyici sebep b) Orf, adet, gelenek. Burada ikinci anlamdadir. Bkz., Mepenos,
Maemvimeynvinoin JJywynoupuwinu Cosnyeu, 11 6emym, c. 329.

%2 Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmis olan kaynak eserde bu siir kitada gegen cet/kibirli/gururlu ve set/yiiz
(say1 olarak) kelimeler dipnotta agiklanmaktadir. Halbuki siir akigina dikkat ettiimizde bu anlamlar
uyusmamaktadir. Zira cet ve set kelimeleri yukarida agikladigim iizere cet/ters, set/orf/adet/gelenek gibi
manalara gelmektedir. Dipnotlar i¢in bkz., Firaki, Mahtumkulu Divdini, s. 541, Dipnot 1,3.

903 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 215.

904 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 267.
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cabasindadir. Mahtumkulu’na gore kisi, seytanin bu tuzaklarina diisgmemesi igin

namaz, oru¢ ve dualarla seriat kalesini saglamlastirmalidir:

Gorgii gitti, sadece hasip kaldi,
Yaman alevlendi, yol kesip kaldi,
Seriat hi¢ oldu, bir namus kaldl,

Zamanenin zevki seytana gelir.%%

Bir giin girer yere basin,
Unutur kavim kardesin,
Namaz, orugtur yoldasin,

Bir de dilin duasidir.

Anlatirlar sagda, solda
Seytan yol keser bu yolda,
Giiclii destek, agir golge,

Seriatin kalesidir.%%®
b. Tarikat

Cogulu tardik olan tarikat kelimesi, sozliikte, yol, izlenecek usil, gidisat ve hal gibi
anlamalara gelir.%” Tasavvuf terminolojisinde ise tarikat, salikin, menzilleri ve
makamlari kat etmesi sonucunda Allah Teala’ya ulasmak igin tercih ettigi yoldur.%%®
Bir bagka ifade ile tarikat, saliklerin manevi yonlerini gelistirmek i¢in kurulan bir
yoldur.®®® Tarikat egitim modelini giiniimiiz egitim modelleriyle mukayese eden
Ibrahim Baz soyle der: “Tasavvuf, bir sahsiyet egitimi modelidir. Insam bes duyu
cercevesinde ele alan ve egitmeye calisan giiniimiiz egitim modelleri ile mukayese
edildiginde, tasavvufi egitimin teoriden ziydde pratik yoniiniin on planda bulunmast

ve bu pratikleri sayisiz tekrarlarla pekistirerek artik sahsiyetin bir par¢ast hdline

905 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 582.

906 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 224.

07 Sami, Kdmiis-i Tiirki, c. 2, s. 883-884; Tarikat ile ilgili genis bilgi icin bkz., Resat Ongdren,
“Tarikat”, DIA., TDV. Yay., Istanbul 2011, XXXX, s. 95-105.

98 K asani, Istildhdtu’s-Siifiyye, s. 24, 283; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, S. 343-344.

99 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 229.
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getirmesi; bunun da iizerinde, insanin siirsiz ve ulvi yonlerine el atarak mutlak
varlikla olan iliskilerini insan fitratinin istek ve ihtiyaglart dogrultusunda diizene
koymaya calismast agisindan artilari olan bir egitim modelidir. Iste tarikat, bu yaygin
egitim modelinin érgiin egitim sekline doniismiis halidir.”®*°

Mahtumkulu Firaki’nin tasavvufi kisiligini ortaya koyan, “Géren Gozlerim” isimli
siirinde, manevi terbiye ve tekamiil esnasinda miisahede edilen nefsin hal ve
mertebelerinden bahsetmektedir. Burada Mahtumkulu’na gore tarik nedir, dervis bu
mertebede nasil yol almali gibi, tevazu dolu bir Gslupla agikladigi goriislerini kisaca

belirtmek istiyoruz.

Hakk as1g1 Mahtumkulu’'na gore tarikat, tevhidin hakikatine varmayir ve Allah
Teala’ya ulasmay1 amag edinen dervis ve saliklerin, nefislerine muhalefet ederek, yiikii

agir ve menzilleri irak olan makamlari siiratli bir sekilde kat etmeleri demektir:

Ey Firaki, gecti omriin, kilmadin yahgsi amel,

Yol uzaktir, yiik agir, tez vur kadem, kilma hayal,
Yedi yiiz ¢ciragi sen, rigen edip ele sal,

Elli dort kanatli kusun ucar, kemal yetmeden mahal,
O kusun gercek esi imani goren gozlerim.*
Dergdhindan derman dilerim nice,

Uzun omriim ¢aba sarfettim hige,

Yiik agir, yol wrak, karanlik gece,

Can hem cevlan vurur ¢tkmaga tenden.*?

Giizel pirler, giizel yarlar,

Cektiler bu yolda zdrlar,®"

Dervis ahireti diisiinerek sevap yolunu tercih etmelidir:

910 Baz, Abdiilehad Niri-i Sivasi, s. 315-316.
911 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 734.

912 Firaki, Mahtumkulu Divdni, 5.428.

913 Firaki, Mahtumkulu Divani, 95.
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Ey kul, sen giinaha cesurluk etme,
Oniine koyarlar o giin bu isi.
Nefse uyma, seytan yoluna gitme,

Utang igre koyar, bil sen bu isi.

Bir yolda giinah var, bir yolda sevap,
Ahiret'te senden isterler cevap,
Helale hesap var, harama azap,

Siiphe yoktur, yada sal sen bu isi.>**
Cc. Marifet

Felsefede “mdhiyet ®*® kavramma karsilik gelen marifet, sozliikte, bilmek, hiiner,
maharet ve ustalik anlamlarina gelir.®’® Daha ¢ok marifetulldh anlaminda kullanilan
marifet,!” Allah Teala’yr tanimak ve hakikati bilmektir.%® Yani marifet, bir seyin
hakikatini, sifat1 ile beraber idrak etmektir.®!® Diger bir tarifle marifet, Hakk’1n gayrim
yok bilmektir. Bunun anlami ve 6l¢iisii Hak’tan gayrisinin onun gdziinde bir hardal
tanesi kadar degerinin olmamasidir. “Allah de; otesini birak” kelam-1 serifi bu gercegi
ozlii bir sekilde anlatmaktadir.®?® Yukaridaki tanimlamalardan anlasilacag: iizere genel
anlamda irfani bilgi anlaminda kullanilan marifet kavrami, ayn1 zamanda taasavvufi
hiyarasideki dort mertebeden dérdiinciisiiniin adidir.**! Biz kavramin bilgi boyutunu
“Ilim ve Marifet” béliimiinde ele aldigimiz igin burada daha ¢cok mertebe boyutuyla

ilgili kisa bilgiler verip gegecegiz.

Konusu ma’rifetullah olan tasavvufi diisiincede,®?? kurtulus ve selametin bir remzi
olarak kullanilan metaforlardan birisi de gemidir. Eserlerinde bu tiir metaforlar

oldukea sik kullanan Hz. Mevlana, “Mesnevi-i Serif’inde kisinin manevi gelisiminde

914 Firaki, Mahtumkulu Divani, 394.

915 Genis bilgi icin bkz., Gérgiin Tahsin, “Mahiyet”, DI4., TDV. Yay., Ankara 2003, XXVII, 336-338.
916 Sami, Kdamis-i Tiirki, c. 2, s. 1373.

17 Bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 236.

918 Serrac, el-Liima’ Islam Tasavvufu, s. 33-34; Ayrica bkz., Kelabazi, Ta'arruf, s. 212-215.

919 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, s. 381.

90 Bkz., Yildirim, Kesret Carsisinda Bir Hikmet Diikkdni Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayatt,
Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, s. 218-219.

921 Bkz., Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozligii, s. 318-319.

922 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 20, 221.
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onemli bir etkisi olan velileri, Hz. Nih (a.s.)’in gemisine benzetirken; halkin zarar
veren sohbetlerini tufana, diinyay1 denize ve insan1 da gemiye tesbih etmektedir.%%3
“Biz derydda Nith un gemisiyiz, td ki ey delikanli, gemiden yiiz ¢evirmeyesin!"%* Séz
konusu buna benzer durumu, Hakk as1g1 Mahtumkulu Firdki de, yasadigi manevi ve
dertni hislerini asagidaki beyitlerinde kendine has anlatig stiliyle tasvir etmektedir.
Sair, hamd-ii senalarla yola koyuldugunu ve marifetin ndrlar deryasina vasil oldugunu
belirtir. Allah Restilu (s.a.v.)’nin varisleri olan arifler ise marifet deryasinda yiizen

gemileri yonetmektedir. Mahtumkulu, basindan gecirdigi rithani hallerini s6yle anlatir:

Stikiir Hakk’a, biz de bu yola diistiik,
Gegirdim, bir nice eyyami gordiim.
Marifetin deryasina ulastik,
Arifler siirerler, yiiz gemi gordiim.%%

Abdiirrezzak Kasani Hazretleri marifetin, makamlarin en iistiinii oldugunu sdyler. Ona
gore bu makam “mdrifet onderligi” makami olup, ona eren kisi ariflerin
imami1/seyhidir.®®® Buradan yola ¢ikarak marifetin deryasina yani marifet makamina

ulagan Mahtumkulu Firaki de, ariflerin imami/seyhidir demek pekala miimkiindiir.

Yiikseklik ve heybetleri ile inanan insanlarin goéniil ve zihinlerinde ilahi azamet ve
kudreti ¢agristiran, dini-tasavvufi hisleri costuran en 6nemli yeryiizii sekillerinden biri
de daglardir. Tasavvuf terminolojisinde daglar, yiikseklik, biiyiikliik, asilmaktaki
zorluk, bilinmezlik ve tehlikeleri ile heyecan, merak, saygi ve korku; tath su, otlak,
avlak, korunma ve barinak saglamalar1 gibi yonlerden sevgi, imit, giiven ve minnet
hislerini uyandirdiklarindan dolayi 6zel bir anlam kazanmistir. Klasik Tiirk siirleri,
Tir-1 Sind/Sina Dagi’na tecelliye mazhar olma bakimindan 6zel bir 6nem atfetmis ve

ozellikle ask, goniil, viiclt, insan-1 kdmil, asik, tevazu, mahviyet, sevk, vecd, cezbe ve

923 Genis bilgi i¢in bkz., Bekir Kéle, “Mevlana nin Mesnevi’sinde Gemi Metaforu”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi 9/42 (2016): 1869-1877.

924 ROmi, Mesnevi-i Serif Serhi, c. 8, s. 473.

925 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 423.

926 Marifet gesitleri i¢in bkz., Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 67, 260, 319, 514.
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istigrak gibi bazi tasavvufi kavram ve hallerin anlatiminda temel figiirlerden biri olarak

kullanmustir. %7

Marifet daginda “mati kable en temutii” sirrina nail olan Mahtumkulu, mahseri,
mizani yani insanoglunun vefatindan sonra gorecegi yerleri, kiydmet kopmadan bu
fani diinyada miisahede etmistir. Hem Hakk asig1 hem de Peygamber 45181 olan
miiellif, Allah Resilu (s.a.v.)’in iimmetinden sayilmasi i¢in, O’nun sefaat kapisina el

uzatmaktadir:

Marifet daginin topragi olmusum rahim kil,

Astl umudum bu ki mahserde goriir ben cemal %%

Kur’an ve siinnet’in prensiplerini kendine kilavuz kilan ve Allah Teald’ya itimaden,
O’nun ri1zasini, sevgisini ve hosnutlugunu kazanmay1 amag edinen Hakk as181 Firaki,
yasadig1 manevi ve derlini hislerini, siirlerinde kendine has anlatis stiliyle tasvir eder.
Marifet mithrii (yiiziigii)’ne sahip olduguna isaret eden sdir, seref makamina ulastig

sevingli haberini verirken de Rabbine siikretmektedir:

Nigin-i marifetin cidde-i nerigtesin aldim,

Bihamdillah, makami serefullah miijdesin aldim,%®

“« Ay

Miiellife gore, Hakk asiklari marifet makamina “Hi” zikriyle ulasirlar. Bununla ilgili
sair, Mahbiib-i Alem Efendimiz (s.a.v.)’e yazdig1i manzum methiyesi olan, “Cana

Derman Yd Resiil” ve “Mdhim Benim” gibi na’t-1 seriflerinde bahseder:

Asiga “Hu-Hu” deyip olmugstur mdrifet giilii,
Bu zelil bigarenin, belki sana yeter eli,
Ah u efgamn Senin ki, yad edip Mahtumkulu,

Gam icinde soyle bir bimar u hayran, ya Resiil.%®

927 Genis bilgi igin bkz., Abdullah Eren, “Klasik Tiirk Siirinde Tasavvufi Agidan Tor-i Sina”, Rumelide
Dil ve Edebiyat Arastirmalart Dergisi, 4 (2018): 197-210.

928 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 807.

929 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 737.

930 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 690.
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Marifet seyraminda dsiklarin ok gulgulu, %t

Gordiim, orda her birisi, yar, cemalin biilbiilii,
Ey, dilber, arzu ederim ben o cemdlin gérmeyi,

Soylemeye dergdhina yoktur yiiziim benim.%%

d. Hakikat

Lugatte, hakikat, bir seyin esas1 ve asli, kiinhii, mahiyeti, dogru, gergek gibi anlamlara
gelir.%3 Cem’ sigasiyla “hakdik” seklinde kullanilan hakikat kavrami, kalbin
kendisine iman ettigi zatin huzurunda bulunmada sebét etmesi demek olup, Cenab-1
Hakk’1 hatirlamak ve pesinden hemen sunu bunu birakip sadece Allah Teala’ya
yonelmektir.%* Ayrica hakikat kavrami, Allah Teala’nin salikten niteliklerini alarak
yerine kendi vasiflarin1 koymasidir. Bagka bir ifadeyle hakikat, kisinin, zahiri alemin
otesindeki gizli manalar1 idrak etmesi, dini hayati en yiiksek seviyede yasayarak ilahi
sirlara ve gerceklere Asina olmasi, Hakk Teala’nin tecelligdhini miisahede etmesidir.%%
Tarikat ile seriat arasinda bir koprii kurmaya calisan sifilerin ilklerinden olan Ebt
Talib el-Mekki’ye gore, ilmin zahirine seriat ilmi, batinina da hakikat ilmi denilir.
ibadetlerin zahiri yonii kalibi, batini yonii ise Kalbi ilgilendirmektedir.%*® Kuseyri’ye
gore ise Hakk Teald’ya ibadet etmek seriat, O’nu miisihede etmekse hakikattir.%%’
Seriat ile hakikat arasinda biiyiik bir farkin oldugunu tespit eden Ali b. Osman
Ciillabi’ye gore hakikatsiz seriat riya olup, seriatsiz hakikat da nifaktir. “Ve’llezine
cahedii find/Bizim ugrumuzda miicahede edenler(i)” seriat iken, “lenehdiyennehiim
siibiilend/Onlart bize ulasan yollara/hiddyete mutlaka erdiririz”’®® kism1 da

hakikattir.9%°

931 Gulgul: a) Giiriiltii. b) Ses, avaz. ¢) Suyun veyahut bir srvinin agz dar bir kaptan dokiiliirken ¢ikardigi
ses, su kaynarken c¢ikardig1 ses. d) Merasim. Bkz., Mepenos, Maemuvimeyavinvin Jyuwyrnoupuuiiuy
Cosnyeu, | 6enym, c. 222.

932 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 691.

933 Sami, Kdamiis-i Tiirki, . 1, s. 554.

934 Serréc, el-Liima’ Islam Tasavvufu, s. 219, 330.

5 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 153; Ayrica bkz., Mehmet Demirci, “Hakikat”, DIA., TDV.
Yay., Istanbul 1997, XV, 178-179.

936 el-Mekki, Kiitu’I-Kuliib, . |, s. 77; Ayrica bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 332-333.
937 Kasani, Tasavvuf Sézligii, s. 312-313; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 176-177.

938 g|-Ankebiit, 29/69.

939 Hiicviri, KesfuI-Mahcib, s. 440-441.
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Hakikat defterini a¢ip okumus olan Mahtumkulu, bu mertebenin ehli olarak hakikat
merdini bulanlarin yiizlerini onlarin ayak tozuna siirmelerini ister. Bu yola girenlerin
cezbe ile girmeleri gerektigini salik verir. Kurb-i vahdete ermenin yolu bu mertebeden

gecer. Asagidaki dizeler bu diisiinceyi veciz bir sekilde ele alir:

Bulabilsen hakikatin merdini,

Cesmine de siirme kil sen gerdini,*

Hakikat defterin agctim,
Bir yazilan tomar gérdiim,
Bu yurttan o yurda goctiim,

Yurdunu muteber gordiim.%*

Kil nazar sen Rabbin eserine cesm-i did ile,
Gir hakikat yoluna bu cezbe-yi temhid ile,
Gurb-z vahdet istesen, o vasf-1 temcid ile,
Ukdeyi dudaktan gire a¢ nokta-y1 tevhid ile,

Goz agip sana diyeyim bir séz giilmezden énce.%*

Miiellife gore, manevi safliga ulasarak “ve kad habe men dessdha: Ve kim, onun
(nefsinin) kusurlarimi ortmeye c¢alistiysa (nefsini tezkiye etmemis ise) hiisrana

2,943

ugramistir ayet-1 kerimesi geregi hiisrana ugramayarak, “kad eflaha men tezekka:

Dogrusu armman kimse kurtulusa ermistir”%*

ayet-1 kerimesi geregi kurtulusa
erenlerden olmast igin hakikat siizgecinden gegmek gerekir. Fakat hakikat yoluna

rehbersiz gidilmez. Simdi bu goriislere kulak verelim:

Hakikatin yolunu rehbersiz gezmek olmaz,
Cemal isteyen dsik gormeden kizmak olmaz,
Asikigin belasin ¢cekmeden sezmek olmaz,

Visale doymak olmaz, hicrana dézmek olmaz,

90 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 499.
91 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 147.
942 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 702.
943 es-Sems, 91/10.

%4 el-A’14, 87/14.
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Sen yakma ask oduna bundan ziyade bizi. %%

Mahtumkulu, hakikatten siiz soziin,

Sag goziimsiiz desen etmez sol goziin.%*

Mahtumkulu, susuzlugunu, hakikat pazar1 agmis olan pirinden giderir:

Susuz geldim sende buldum gevher-i ab-i ziilal,

Pir-i kamilsin, hakikat babinda deryd-yi hal %

Dese olur yiiz aferin, ruh besleyip, nefsin yesen,

Hakikat onun pazari, Hakk meclisi meydanidir. 948

Seriat ve hakikat degerleri ile hayatini tanzim edenler 6zelligi, sabahin seher vaktinden

istifade ederler:

Gam c¢ekip dhiret evin kazanlar,
Hakikati, seriati diizenler,
Cefa ¢ekip Hakk yolunda gezenler,

Sabah kalkar, tdatlarini erken ¢eker.%*
Mahtumkulu, kendisine de seher vakti kalkmasini salik verir:

Kalmamis bu kéhne diinya Riistem ile Zdlina,
Hig giivenme iki giinliik tiiketecek malina,
Hakikat arifi bak, atlasi verdi salina,

Kalk seher, Mahtumkulu, agla bugiin oz haline,

Yarin, mahser giinii terleyip utanmazdan énce.%*°

95 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 717.
946 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 356.
97 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 807.
98 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 824.
99 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 519.
950 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 704.
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Herkes bir arayis i¢inde olup, kimisi de hakikat yoluna girmistir:

Kimi gezer Biribar’a yalvarip,
Kimi gezer hakikattan yol goriip,
Bir bi¢are yad rastlasa yalvarip,

Onun isin gayet gercek er ¢eker.%!

Mahtumkulu’na gore hakikat ehline bakan ve kulak veren, ask ve feyizle manevi bir

coskuya kapilir:

Bunlara nazar eden diiser coskuya,
Salar diinya mestin hakikat aska,
Efrad-i mennd der bunlardan baska,

Halki melamete yakip oturmusg.®®

Miiellifin hakikat mertebesi ile ilgili bu sozlerine ancak hakikat yolundan haberli er

kisiler kulak verip anlarlar:

Hakikat yolundan, haberli erler,
Bu soziimii isitip, kulak verirler,
On iki er vardir, Rukeba derler,

On iki is, boyna takip oturmus.%®
16. SEYH-MURSID

Din-i miibin-i Isldim, diinyaya hicbir sey bilmeyen bir varlik olarak gonderilen
insana®®* bilmedigini 6grenmeyi emretmis®®® ve insanlar1 “zikir ehli/bir bilen e davet
etmistir.®®® “Ehl-i zikr/bilgi sahibi/bir bilen” olabilmek i¢in de baska bir miirsidin

yaninda egitim almak sarttir.®” Ayet-i kerimedeki “Fes’elii ehle z-zikri in kuntum ld

91 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 519.

92 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 637.

93 Firaki, Mahtumkulu D#vdni, s. 636.

94 en-Nahl, 16/78.

95 el-Enbiya, 21/7.

96 en-Nahl, 16/43; Krs., el-Enbiya, 21/7.

%7 Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 199,
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ta’lemiin(e)/Bilmiyorsaniz zikir ehline sorun” ciimlesinden maksat, mii’minlerin
bilmedikleri konularda, Allah Teala’dan korkan, bilgisi ve yasantisiyla giivenilir

kimselere sormakla miikellef olmalaridir.®®®

Lugatte seyh, iistad, pir, yasli, ihtiyar ve onder gibi anlamlara gelip,®*® ¢ogulu suyth,
esyah ve mesdyih seklindedir.®® Seyh istilahta, nefislerin afetlerini, hastaliklarini,
tedavilerini bildigi, ilacim1 tanidigy, iyilestirdigi ve rehberlik ettigi i¢in bu konularda
nefisleri kemale erdirme mertebesine ulasan kisidir.*®* Baska bir tanima gére, seriat,
tarikat ve hakikat ilimlerinde insan-1 kdmil olan ve yiiksek dereceye ulasan kimseye
“seyh” denir.%®? Seyhler kendi arasinda iice ayrilir: a) Seyh-i ta’lim; salike dinin zahiri
ve batini hiikiimlerini 6greten ve tasavvufi konularda bilgi verip ¢evresindekileri
aydinlatan sufidir. Sohbet veya irdde seyhi de denilmektedir. Bunun sebebi ise
miiridin, seyhin etkisiyle tasavvuf yoluna girmeye kesin olarak karar vermesi
anlamindadir.?®® b) Seyh-i terbiye; Miirid ve miintesiplerini bir anne-babanin bebegini
terbiye etmesi ve yetistirmesi, Ogretmenin Ogrencisini, antrendriin sporcusunu
yakindan ilgilenerek egitmesi, doktorun/diyetisyenin/terapistin hastasinin gelisim
diizeyini tespit etmesi gibi terbiye edip yetistirmeye 6zen gosteren seyhe, tarikat, irsad
ve taslik seyhi de denir. ¢) Seyh-i siiliik; Tarikat prensiplerini, evrad ve ezkarini miiride

aktarmakla gorevli olan seyhdir.%4

Seyh, kendisine intisab eden miirid ve saliklerin sorunlarina kilavuzluk edecek bir
bilgiye sahip olup, nass’1 iyi bilen bir alim olmalidir. Her seyh alimdir ama her alim
seyh degildir. Seyh olacak kisinin kemal sifatlartyla donanmis, diinya ve makam
sevgisinden gecmis, “az yeme, az uyuma, az konugsma” ve halvet gibi, riyazat ve
miicahede, namaz, oru¢ ve zikir gibi nafile ibadetlerle nefsini aritmis, gonliinii

yliceltmis, Restlullah (s.a.v.)’nin ahlakiyla ahldklanmis bir kimse olmasi gerekir.

98 Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii’I-Furkdn Kur’an-1 Kerim ve Tefsirli Meali, 1. Baski, Istanbul: Server
Yay., 2018, s. 271, Nahl Stresi 43 ayet tefsir meali.

9 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sizliigii, s. 334.

90 Sami, Kdamiis-i Tiirki, c.1, s. 792.

%1 Kasani, Istildhdtu’s-Sifiyye, s. 90.

%2 K asani, Tasavvuf Sézligii, s. 319.

93 Ozkose, Tasavvuf, s. 222-223.

%4 Bkz., Yilmaz, Ge¢misten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 200; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sézliigii, s. 334-335.



182

Bundan bagka da Allah Resdlu (S.a.v.)’e ulasan kesintisiz bir silsileye sahip

bulunmalidir.®®®

Tasavvufta seyh kavramiyla es anlamli olarak kullanilagelmis miirsid veya miirsid-i
kamil, sozliikte, rehber, delil, kilavuz, dogru yolu gdsteren, veli, er, eren ve pir gibi
anlamlara gelip, sirat-1 miistakimi gsteren ve dalaletten dnce hak yola ileten kisidir.%%®
Miirsid bir komutana benzer. Komutan savasta nasil dnderlik ederse miirsid de salike

nefsine kars1 miicadelede onciiliik eder.%’

Siirlerinde siklikla seyh, miirsid, veli, er, eren, pir, lider, rehber, yoldas ve refik gibi
kavramlar1 kullanan Mahtumkulu Firaki’ye gére miirsid, riizgar gibi esen Hz. Hizir

(a.s.) ve ilyas (a.s.) misali halki kétiiliiklerden koruyan kisilerdir.

Erenler, golgeler, basin korurlar,

Huzir Ilyas riizgar gibi eserler,%®

Mahtumkulu, asagidaki dizelerinde er kisinin degisik vasiflarindan bahsetmektedir:

Her kim giiclii olsa, ona “pir” derler,

“Dertli kulun dermanini ver” derler,%®®

Gergek er yiiz ¢evirmez beladan,

Hakk rizast ile basa tas gelse.®™

Mahtumkulu, budur ikrar,

Hakk yolunda dursan has er,”"

5 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 184.

96 Sami, Kamiis-i Tiirki, c. 2, s. 1324; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 263.

%7 Y1ldinm, Kesret Carsisinda Bir Hikmet Diikkani Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayat, Eserleri
ve Tasavvufi Goriigleri, s. 168.

%8 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 579.

99 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 478.

970 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 339.

91 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 267.
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Mahtumkulu, biiyiik bir istiyakla miirsid aramaktadir. Asagidaki dizeler bu arayisi ele

vermektedir:

Yurdum Etrek, ilim Goklen,
Ben bir seven ydr ararim.
Can sehrine diistii talan,

Kuvvet veren pir ararim.%"

Mahtumkulu, tevfik alsam,
Bir er bulsam, hizmet kilsam,
Yiirek soyler: yoldas olsam,

Dem ¢eken dervigsler ile.%

Mahtumkulu, dogru yiiri,
Olene dek Hakk a valvar,
Bir giiclii pire el ver,

Omiir gecti saskinlik ile.5™

Bir miirsid etegin tutsam, aglasam,

Ask oduna can-i cismim daglasam, 975

17. MURID-SALIK

Miirid sozliikte, irade eden, talep eden, isteyen ve arzulayan demektir. Tasavvuf
1stilahinda miirid, nefsini diinya nimetlerinden alikoyan, korku ve iimit arasinda amel
eden ve irddesinden soyutlanan kimsedir.®’® Stfiler miirid ile murad arasinda fark
gdrmiislerdir. Buna gore her hakiki miiridd muraddir, her murdd da miiriddir. irade
edene yani isteyene miirid, irdde edilene yani istenilene de murad denir. Bu sebeple

her miiridin bir muradi vardir, hakiki miiridin muradi da Allah Teala’dir. Ciinkii 6nce

972 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 141.

93 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 102,

974 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 99.

5 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 340.

976 K asani, Tasavvuf Sozliigii, s. 499; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 263.
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Yiice Allah kulunu irade ettigi icin, sonra kul Allah Teala’y1 irdde etmistir.%”” Konuyla

ilgili Allah Teala soyle buyurur: “Allah onlar: sever, onlar da Allah’t severler’®™®

veya “Allah onlardan razi olmustur, onlar da Allah 'tan razi olmuslardir. ™

Siilikdan salik, bir yola siiliik eden, bir yolda giden, bir yolu takip eden demek olup,*®°
miirsidine teslim olan kimseye miirid denildigi gibi, seyr i siilik yolunda mesafe kat
eden miiride de “salik” denir. Mutasavviflar, makamlar1 ilmiyle degil, haliyle asan
kimselere salik derler. Tasavvufta miiridin miirsidsiz siilik{i miimkiin goriilmemistir.
Ciinkii insan nefsi, ibadetlerini gorerek kendini gosterme meyline tutkundur. Bu

sebeple de kulun bu zaafi ancak kilavuz bir miirsid vasitasiyla giderilmektedir.%!

Miiellif Mahtumkulu’na gore miirid, dinin zahiri ve batini yonlerini 6Zreten seyhten
ta’lim almalidir. Ustadindan marifet 6grenen ve ayn1 zamanda duasina da mazhar olan

salikin iginin makbul olacagini sair sdyle izah eder:

Yigit iistadindan ogrense hiiner,

Hem duasin alsa, isi hayrolur.

Bir birine uysun hem olsun edep,
Omiir devietine bil bunu sebep,
Velilere hizmet iste riiz u seb,

Dua alsa kisi, yasar, pir olur.%%?

Mahtumkulu, Bayezid Bistami Hazretlerinin, “Seyhi olmayanin seyhi (imami)

1983

seytandir sOziine isaret edercesine, miirsidsiz miiridi seytanin saptirabilecegini

sOyle ima etmistir:

Hakikatte yola giren dervisler,

97 Kelabazi, Ta arruf, s. 221; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 286; Ayrica bkz., Kasani, Tasavvuf Sozligii,
S. 499; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 256.

978 g]-Maide, 5/54.

9 el-Maide, 5/119; Ayrica bkz., el-Beyyine, 98/8; et-Tevbe, 9/118; Kelabazi, Ta arruf, s. 221-222,
Dipnot, 17.

980 Sami, Kamiis-i Tiirki, . 1, s. 701; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 306.

%81 Kasani, Tasavvuf Sézligii, s. 289; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 185.

982 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 625.

983 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 483.
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Adim adim Sidre ile Kiirs ¢ikar.
Lidersiz, fehimsiz yola girenler,

Yolun seytan vurur, yolu ters ¢cikar.%*

Hakikatin yolunu rehbersiz gezmek olmaz %°

Mahtumkulu’na gore bir pirin rehberligine ermek, Allah Teala’nin rahmet ve sevgisine

mazhar olmaktir:
Hiida rahmetse, hazret sevse pirin rehber imis, 986

Tasavvufa dair eserler, miiridlerin uyumasi ve dikkat etmeleri gereken kural ve
kaideleri,  “Adabii’l-Miiridin " %" “Kitabii  edebi’l-Mutasavvife”,%  “Adab-i
Mudsgeret”, “Edebii’l-Miirid” ve Adabii’l-Mutasavvife” gibi basliklar altinda ele
almustir.%% Bu eserlerde genel olarak tekke ve tarikat adabindan, miiridlerin seyhine
kars1 takinmasi1 gereken tavirlar ve lizerine diisen gorev ve sorumluluklara iliskin

(13

caligmalar yapilmistir. Mahtumkulu da, “er” tabiriyle seyh hizmetinde olanin yol
alacagini, erden ise ancak er kisilerin dogacagini vurgulayarak, ilgili dizelerinde bu

konuyu ele alir:

Yigit var, soyletsen ¢oliin hayvani,
Yigit var, soyletsen, canin seveni,
Erden dogan, er dayali sultdni,

Kendi il giin hizmetinden yol eder.®

Yerin yerden, erin erden fark: ¢ok,

Miiskiil budur, sohbette hep denk olur %%

984 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 504,

985 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 717.

986 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 737.

%87 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 481-495.

988 Serréc, el-Liima’ Islam Tasavvufu, s. 149-234.

%9 Siileyman Uludag, “Adabii'l-Miirid”, DIA., TDV. Yay., Istanbul 1988, I, 336-337.
990 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 516.

91 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 622.
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Saire gore, eri er bilmeyen, pire hizmet etmeyen ve nasihatten de ibret almayan
miiridden kacilir. Zamane miiridleri®?ni elestiren Mahtumkulu’na gore miiridin

miirside hizmetten kaginmasi ahir zaman alametlerindendir:

Biiyiigii biiyiik bilmeyenden,
Pire hizmet kilmayandan,
Sozden ibret almayandan,

Tende can vardir kacalim.*%

Ademoglu tire tire,
Birbirinden olur hira,***
Miirid hizmet etmez pire,

Ahir zaman olunca %°

Miiellif, hakikat menzilini seyreylemek i¢cin mutlaka bir rehbere yani miirsid-i kamil
ihtiya¢ oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore kisi, ancak pire intisdb ederek/el vererek,
seytanin boynunu/belini/bacagini yani nefis putunu kirabilmektedir. Firaki, Din-i
[slam Miibinin zahiri ve batini hiikiimlerini 6greten ve tasavvufi konularda bilgi verip
cevresindekileri aydinlatan, sohbet veya iride seyhi diye de tabir edilen sfi®® kisiden

talim almasi i¢in kendi nefsine ve bu tarikin taliplerine soyle tavsiyelerde bulunur:

Mahtumkulu, sen talim al iistdttan,

Bu diinyada her kim gecer bir adtan,®®’

Hakikatin yolunu rehbersiz gezmek olmaz,%®

Umitsizsin, sen seytana yol versen,

992 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 528.

998 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 140.

%4 Hira: a) Boyunegmez, b) Bihaya, ¢) Bihuda, d) Hayret etmek, sasmak. Hira olmak ise, hayretler
icerisinde bakmak, saskinca bakmak. BKkz., MepenoB, Maemuimeynvinvin Jyuynoupuwinu Coznyeu, 11
benym, c. 988.

995 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 25.

96 Bkz., Ozkose, Tasawvuf, s. 222-223.

97 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 358.

998 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 717.
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Seytan boynun kirdin pire el versen,®®

Gedalarin gonlii sahligt ister,
Cahil gonlii yalan soze dogru der,
Kadirsizler, diismanina ey dost der,

Talim veren iistadindan ayriima.*®®

18. SEMA

Arapga’da, dinleme, duyma, isitme ve kulak verme gibi anlamlarina gelen sema4, siir,
ilah1 ve dini misiki dinleme esnasinda vecde gelerek, misiki esliginde cosup donmeye
denilir.®! Sema’ iki cesittir. Ilki, kisinin temyiz halinde ve kalp huzuruyla sz
dinleyip, ondan ibret ve ders almasidir. Digeri ise, ruhun gidasi olan nagmeler
dinlemektir. Ruh gidasini ele gecirince, ruh bedeni idare etme igsinden vazgeger ve
bunun sonucunda sema’ dinleyen kiside sallanma ve cosma gibi hareketler meydana
cikar. Dolaysiyla dervis, sadece vecde geldigi zaman sema etmelidir.1%%? Sema, salikin
kast1 ve dahili olmadan kalbine Hakk Teala’dan gelen ilham ve feyizlerdir. Bu sebeple
icten gelmeden yapilan sema, mesdyih-i kirAm tarafindan itibar goriilmemistir.1%%

Sema kavramiyla bilinen ve esdeger anlam ifade eden “dyin” kelimesi, Farsca’da,
merasim, adet, tarz, ustl ve dini toren gibi anlamlara gelir. Tasavvuf lisaninda ise stfi
tarikat mensuplarinin kendi aralarinda belli diizen ve ustllere uygun bir sekilde topluca
yaptiklar1 Allah Teala’yr zikretme erkanidir.®* Yapilis bigimlerine gore her tarikat

ehli kendi Ayinine ayr1 ve zel bir isim vermisleridir. Ozellikle de Bati’da “dénen

dervisler” adiyla tanman,'°® irfAnin sarabmi igen ve ilim elbisesini giyen
Mevlevilerde'®® “sema”, “dyin” veya “mukdbele-i serif” seklinde geger. Kadirilerde

“devran”, Sazelilerde “hadra”, Rifai ve Sa’dilerde “zikr-i kiydm”, Celvetilerde “nifs

99 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 444,

1000 Firaki, Mahtumkulu Divdna, s. 274.

1001 Sami, Kdmiis-i Tiirki, . 1, s. 734; Uludag, Tasavvuf Terimleri SozLigii, s. 312-313.
1002 K elabazi, Ta arruf, s. 245-246.

1003 Sema ile ilgili genis bilgi i¢in bkz., Hiicvir, Kesfit I-Mahciib, s. 448-466, 472-473.
1004 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, S. 55.

1005 sayar, Sufi Psikolojisi, s. 130-131.

1006 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukarad, s. 109.
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kiyam”, Halvetilerde “darb-i1 esma”, Naksibendilerde “hatm-i hacegan” Yesevilerde

“zikr-i erre” ve Ayderisilerde “rdub” ismiyle anilmaktadir. 1%

Mahtumkulu, gérdiigii riiyadan hareketle, “Divdana Geldi” siirinde semadan bahseder:

Bir gece yatardim, Sah Naksbend,
Bahaeddin atl: divana geldi,
Asdsim ¢ekip gelmis Buhara'dan,

Hakk askina mest ve mestdane geldi.

Bir nicesi yar ve yardn durdular,
Meclisler uzandi, halka kurdular,
Nadralar cektiler, semd vurdular,

Sedalar diiziildii, can cdna geldi. 1008

19. SOHBET-SUKUT

Lugatte, arkadaslik etme, hemdemlik, beraber bulunma, hasbihal gibi anlamlara gelen
sohbet,1%% yzlet ve halvetin zidd1 olup, tarikat egitiminde dnemli bir metoddur.1%t°
Sohbet, yaygin olarak “seyhin ya da dlimin séozlerini dinlemek iizere tertip edilen dini-
tasawufi toplanti” anlaminda kullanilmaktadir.!®! Sohbete dair pek cok ayet-i

1012 ve hadis-i serif mevcuttur. Imanla Allah ResGlu’nii géren, sohbetlerine

kerime
katilarak O’nun ile beraber bulunan ve bu iman lizere vefat eden kimseye verilen
“sahdbe 1% ismi “sohbet” kelimesinden neset etmistir. Restl-i Ekrem Efendimiz
(s.a.v.), ashabini sohbetle yetistirmistir. Nitekim sohbette sozlii egitim, irsad ve teblig
oldugu gibi, hal egitimi ve manevi yansima da s6z konusudur. Kur’an-1 Kerim’deki,

“Andolsun ki Allah’in rizasini ve ahiret giiniintin saadetini umanlar ve Allah’ ¢ok¢a

1007 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Ayin-i ehlullah mad., s. 55; Ayrica bkz., Siileyman Uludag,
“Ayin”, DIA., TDV. Yay., Istanbul 1991, 1V, 250-251; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,
s. 187.

1008 piraki, Mahtumkulu Divani, s. 367.

1009 Bk, Sami, Kamiis-7 Tiirki, c. 2, s. 818.

1010 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 322.

1011 Sijleyman Uludag, “Sohbet”, DIA., TDV. Yay., Istanbul 2009, XXXVII, 350-351.

1012 Bkz., en-Nisa, 4/66; et-Tevbe, 9/40; ez-Zariyat, 51/55.

1013 Detayh bilgi i¢in bkz., Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, DI4., TDV. Yay., Istanbul 2008, XXXV,
491-500.
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ananlar i¢in Allah’in Resilu'nde, sizin igin, pek giizel bir érnek (iisve-i hasene)

1014 Ayet-i kerimesi, bu yansimay1 ve hal transferini ifade etmektedir.!?*® Hz.

vardir
Peygamber (s.a.v.)’in bu yoOntemini takip eden sdfiler de, sohbet halkalar

diizenleyerek ilimlerini ve hallerini halka aktarmiglardir.

Glinlimiizde, “Kirlian fotograf¢iligi” sayesinde, insan gdziiniin goremedigi, herkesin
etrafinda bir takim frekans diizeyinde titresen “aura” 1s1nlari nesrettigi kesfedilmistir.
Bu 1sinlar insanin ¢evresinde bir etki alan1 meydana getirmektedir. Ayrica psikolojik
haller saridir. Korkmus ve {iziintiiye ugramis insanlarin yaninda bulunanlar, o kisinin
bu hallerden etkilendikleri gibi, seving ve nesve iginde bulunanlar da cevrelerini

etkilerler. Bu agidan da sohbet, bir duygu alisverisidir.10%

Mahtumkulu’na goére, sohbet olan meclisin tadi olur ve bu tiir meclisler insani

olgunlagtirir:

Meclisin hic tadr olmaz,

Icinde sohbet olmasa.*®*’

Mahtumkulu, asagidaki dizelerinde s6zlerine kulak verilmesini isteyerek!9'® &nce
nefsine sonra da taliplerine, onlara Hakk yolunda istikamet saglayacak Onemli

nasihatlerde bulunur:

Mahtumkulu, simdi kendini gozle,
Hayir igin arttir, yamani diizle,
Aklin varsa, mecliste az soyle,

Cok 50z seni il icinde har eyler 101

Bir nasihat verem, soziimii alsan,

Imtiyaz eyle sen, otursan kalksan,

1014 o]-Ahzab, 33/21.

1015 Bkz., Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 189.
1016 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 190.

1017 Firaki, Mahtumkulu Divana, s. 85.

1018 piraki, Mahtumkulu Divani, s. 708.

1019 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 543.
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Tahkiksiz habersiz bir yere varsan,

Kisi asimin tuzun tadici olma!

Ben dedim bir nice pend ii nasihat,
Bilsen nasihattir, yoksa fesahat,
Fesahat bilme de, bil sen nasihat,

Yalanc: sézleri deyici olmall020

Alimler séziin dinle, nasihatin al gotiir,

Kalk, Hakk in dergdhina miinacat kil, el kaldir, 1021

Mahtumkulu da, “Kiini me as-sadikin(e) "'°% emri geregince, kisilerin giizel huylara
sahip temiz ve iyi kimselerle beraber bulunmasina dikkat ¢ekmektedir. Bu anlamda
Allah Restlu (s.a.v.) de, iyilerle oturup kalkan kimseyi misk satan kimseyle arkadaglik
yapana, kotiilerle diislip kalkam1 da demirci diikkdninda bulunan kimseye
benzetmektedir.1%2 “Eger seytan, sana bunu unutturursa, hatirladiktan sonra hemen

1024 ayet-i kerimesi geregince, bedeni

kalk artik o zalimler toplulugu ile oturma
sarmalayan kotii/negatif aura enerjili insanlardan uzak durmasi gerektigine sair soyle

parmak basar:

Kes timidin kendin bilmez adamdan,
Anlamaz o, has adami ne bilsin.

Ne tamah var mey i¢cen ukaladan,

Bozaci yahsiyi, yast ne bilsin.10%

Aklin olsa, yahsilerle hemdem ol,

Ahmak kendini cahil ile yar eyler.10%

1020 Firaki, Mahtumkulu Divdnz, s. 275-278.

1021 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 769.

1022 et-Tevbe, 9/119.

1023 Bkz., Buhari, Zebdih, 31; Miislim, Birr, 146.
1024 o|_En’am, 6/68.

1025 piraki, Mahtumkulu Divani, s. 479.

1026 piraki, Mahtumkulu Divani, S. 543.
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“Adam olsan, kulak ver sen ogiidel Alimler yaminda sohbet yahsidir "*%%" diye, enfiisi
irsdddan sonra afaki irsdda gecen Mahtumkulu’na gore, iginde sohbetin olmadigi
meclisler, zevksiz ve anlamsizdir. Zira kisi, sohbet ortamli meclislerde irsad

olmaktadir:

Kimiler mecliste, kimi odda piser,

Agag uzun olsa, golgesi diiger,'%?

Seyyid-i Kainat Efendimiz (s.a.v.)’in, “Ed-dinu nasiha"*°?° hadis-i seriflerinde gecen
“nasihat” kelimesinin anlami1 genelde “samimiyet” olarak terciime edilse de,%*° bir
diger anlamu, iyi ve hayir islere davettir. Insanoglu unutkan bir varlik oldugundan
dolay1 hep hatirlatilmaya muhtagtir. Nitekim nasihat da ¢ok cabuk unutuldugu i¢in sik
sik tekrarlanmas1 gerekmektedir.!®®! Hayrm ve ihsanin, Islam ve imanin ne oldugu
bilinmedigi ve unutuldugunu hatirlatan Mahtumkulu, sohbetlerde Allah Kelaminin

olmadigindan, meclislerde nasihat verilmediginden dolay1 insanlar, haramin ve

helalin, karin ve zararin ne oldugunu bilmediklerinden yakinir:

Sohbetinde Hak Keldam: diyen yok,
Meclisinde bir nasihat eden yok,
Helal hangi, haram hangi, bakan yok,
Kart nedir, ziyan nedir, bilinmez.1032

Dolayisiyla ¢agmin sorunlarina duyarsiz kalmayan ve toplum irsadini tistlenen

Mahtumkulu’nun siirleri, agirlikl olarak nasihat {izeredir.

Yalanci yeri degil, adam yatsin,
Dinleyip anlayan, soziim haklasin,

Mahtumkulu, nasihat kil, saklasin,

1027 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 575.

1028 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 465.

1029 Byhari, [mdn, 42; Mislim, Imdn, 1, 74.

1030 Bkz., Mehmet Gérmez, Kalbin Erbaini, 2. Baski, Ankara: Otto Yay., 2015, s. 17-21.
1081 Y1lmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 214.

1032 piraki, Mahtumkulu Divani, S. 682.



192

Taze gelen erler kohne saraya.t®®

Miiellif son kitasinda, “Aklin varsa, mecliste az séyle/Cok soz seni il iginde har eyler”
diye, konuya tasavvuf terminolojisindeki “killetii’l-keldm ” perspektifiyle yaklasarak,
sOzlin bittigi yerde devreye giren siikiita vurgu yapmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in manevi varisleri olan seyhler ve miirsidler, halki irsadda sohbet {isllibundan
yararlanarak, sohbette dikkat edilmesi gereken husus olarak, karakterlerin imtizaci,
huy ve fitratlarn uyumuna dnem vermislerdir.1%* Zira sohbette sadece soz degil, hal
de etkilidir. Yani 6giit sadece sozle degil, 6rnek olmakla ger¢eklesmektedir.
Dolayisiyla tasavvufta sohbet kadar olmasa da en az onun kadar kiymetli olan siiktit
etmek veya dinlemek metodu,®® Mahtumkulu’nun dizelerinde de yer almaktadir.
“Mutasavvif, miirsid-i kdmil ve Fatih Tiirbedar1” olarak temayiiz eden Ahmed Amis
Efendi (1807-1920), “Benim siikiitumdan anlamayan keldnmimdan bir sey

71086 byyurmustur. Ahmet Amis Efendiden feyizyab olmus Fethi

anlamaz
Gemuhluoglu da, hocasinin etkisini gosteren ifadeler serdetmistir.2%%” Mahtumkulu,
sohbetin tesirinin farkinda oldugu kadar siik(itun tesirinin de farkindadir. Asagidaki

dizeler bu farkindaligin disa vurumudur:

Evvel kendi ihlasin diizle,
Her yerden niyaz okunu gezle,
Bildigince, daim giizel soyle,

Giizel s6z bulmasan, otur sem**® Olup.1039

Mahtumkulu, dosttan sirrin gizleme,

Bivefdadir namahremi gozleme,

1038 piraki, Mahtumkulu Divani, s. 272.

1984 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 191.

1085 Bkz., Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 214-215.

1036 Genis bilgi i¢in bkz., Fatih Sertiirbeddr: Tirnovali Kutbu I-Arifin, Gavsu’l Vasilin Miirsid-i Kamil
Ahmed Amis Efendi, (ed. Ismail Hakki Altuntas), 5. Baski, Istanbul: Secil Ofset, 2011, s. 9-18, 83.

1037 Fetih Gemuhluoglu “Hal saridir” buyurmustur. Maraz da saridir. Dilerim ve umarim ki, benim
marazim sari olmasin ve burada sevk sari olsun, cezbe sari olsun ve agk sari olsun.” (Fetih Gemuhluoglu,
Dostluk Uzerine, Istanbul: Secil Ofset, s. 2).

1038 Arapga’da sagir anlamina gelen “summun” kokiinden tiireyen sem kelimesi, Tiirkmence’de sessiz
olmak, dilsiz olmak gibi manalara gelmektedir. Bkz., Mepenos, Maemuimeynvinwin Jyuynoupuuinu
Cosznyeu, 1l 6enym, c. 736; Berdimuhamedow, Tiirkmen Dilinini Diistindirisli Sozliigi, 11 tom, K-Z, s.
256.

1039 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 499.
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Sessiz otur, halk i¢inde soyleme,

Soyler isen, soz aslina yet yahgi.t*

Som ayrilik adamlara takilr,
Ata baba séyler bu bir nakildir:
“Sessizce oturmak, bilsen, akildir”,

Firaki, yoldas ol, giizel din ile.*®*

Niceler mecliste ister cinani,

Kimiler agiz agmaz tutar lisan, 1042

20. MUCAHEDE ve RIYAZAT

C-h-d kokiinden tiireyen miicdhede kelimesi sozliikte, savasmak, cihad, harp etmek,
nefsi yenmek igin gayret gostermek gibi anlamlara gelirken,}?*® tasavvuf
terminolojisinde ise, nefsi bedensel giigliiklere ve (her haliikkarda) isteklere karsi
koymaya zorlamaktir.}%* Nefsin kotii istek ve arzularin1 yapmayip onu etkisiz hale
getirmek ve seytanin askerlerine karsi savasmaktir.®*® Mesayih-i kiram “Bizim

ugrumuzda miicihede edenleri elbette bize ulasan yollarimiza eristirecegiz "%

ayet-
i kerimesinin bu manevi cihida isaret ettigini savunurlar.’%’ Hz. Peygamberimiz
(s.a.v)’in “En kiiciik cihdddan en biiyiik cihdada doniiyoruz” buyurmasi iizerine ashab:
“Ya Restlullah! Nedir en biiyiik cihad?” diye sorar. Bunun iizerine Restlullah (s.a.v.)
“Nefisle miicahededir "*°*® buyurarak agiklamistir. Buna gore, kisinin nefsine ait heva

ve heveslerine gem vurarak ve lezzetlerden onu men ederek nefsine karsi actigi

1040 Firaki, Mahtumkulu Divéani, s. 390.

1041 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 320.

1042 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 489.

1043 Sami, Kamuis-i Tiirki, c. 2, s. 1291.

1034 K asani, Tasavvuf Sozliigii, s. 484.

109 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 259; Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 191.
1046 g]- Ankebiit, 29/69.

1047 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 193; Hiicviri, Kegsfi'I-Mahciib, s. 263.

1048 Beyhaki, ez-Ziihd, Beyrut, 1996, 1/165; Hatip Bagdadi, Tarihu’l-Bagdad, 3/523-524; Zehebi, Siyer-
i A’lami’n-Niibela, 56/324; Aclini, Kesfu’l-Hafa, 1/511; Siiyati, IT, 73; Miinavi, Feyzii’l-kadir serhu’l-
camii’s-sagir, Beyrut 1994, 111, 141/2873; Ali el-Miittaki, Kenzu’l-Ummal, 1V, 430/11260.
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miicahede cihdd-1 ekber olup, bu da “miitu kable en temiitu” yani 6lmeden 6lmek

hakikatine mazhar olmaktir.104°

Ibn Haldun “Sifdu ’s-sdil li-tehzibi’I-mesdil ” isimli eserinde miicAhedenin ii¢ tiiriinden
bahsetmektedir. Birincisi, takva miicahedesidir. Bu miicahede Allah Teala’nin ¢izdigi
sinirlara ridyet etmektir. Ikincisi, istikamet miicAhedesi olup, maksat nefsi tezkiye
ederek, istikamet lizere olmaktir. Fatiha Stresindeki e#w-d\ Lyl Gkl jfadesi buna
isarettir. Uciinciisii de kesf ve 1tt114 miicahedesidir. Yani kisinin kesf ve ilhdm sahibi
olmasidir. Itt1la s6zlinden kast, kisinin ilahi tecellilerin miisahede ve ultihiyetin temasa

edilmesindeki hali olup, Islim bu amagla nefsi miicAhede yapmaya tesvik

etmemektedir.19%0

Cogulu riyazat olan riyazet, lugatte, nefsi kirma, 1%

yabani bir hayvani evcillestirmek,
serkes at1 egitmek ve egzersiz yapmak gibi anlamlara gelmektedir.1%? Tasavvuf
1stilahinda ise salikin nefsini egitmesi i¢in ¢ekici fakat zararli seylerden uzak durmasi
ve zor ama faydali seyleri yapmaya kendini alistirmasidir.}®®® Miicahede ve riyazat
birbirine yakin anlamli kavramlar olup miicahede, nefsi iyilige zorlamak iken igin bas1

durumundadir. Riyézat ise bu isin devami olup, nefsi bu ise alistirmaya ¢alismaktir,1%%*

Siileyman Uludag, biitiin insan topluluklarinda, Islim’daki riyazet ehline
benzetilebilecek kisi ve gruplara rastlamanin miimkiin oldugunu belirtir. Ona gore
Yogi denilen Hint fakirlerinin maksadi riyazet yaparak nefis, beden ve esya tlizerinde
hakimiyet kurmaktir. Agir ve disiplinli bir riyazet neticesinde riyazet ehlinden
birtakim olagan {istii haller zuhur edebilir. Takva sahibi sOfilerin riyazeti sekil,
muhteva ve gaye bakimindan gayr-i Miislimlerin riyazetinden farklidir. Tasavvufta
miirid dinin emirlerine uymak, yasaklarindan kagimmak, daha iyi bir dini hayat

yasamak icin riyazet yapmaktadir.1%%

1049 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukara, s. 225-230.

1050 fhn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, (ter. Siileyman Uludag), Istanbul: Dergah Yay., 2016, s. 36-60,
101-122; Ayrica bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 259.

1051 Sami, Kdamiis-i Tiirki, . 1, s. 677.

1052 Siileyman Uludag, “Riyazet”, DI4., TDV Yay., Istanbul 2008, XXXV, 143-144, s. 143.

1958 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 297.

1954 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 192.

1055 Uludag, “Riyazet”, s. 144.
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Riyazet ile ziihd kavram arasindaki farka dikkat ¢eken Sabri Ulgener’e gére ziihd,
nefsi diinya esaslarindan mahrum etmek manasinda negatif iken, riyazet ise nefse su
veya bu yonde diizenli bir fiil ve hareketi yiiklemek bakimindan pozitif bir davranistir.
Bununla Ulgener, Bat1 diinyasinda manastirin, bizde tekke ve dergahin diizgiin ve
diizenli calismanin ilk merkezleri sayildigin belirtmektedir.'®®® Miiridlerin riyazet ve
miicdhedelerinde en miithim olan sey, kendilerine bu yolu 6gretecek olan bir seyh-i

kamil bulmasi ve ona uyup hizmet etmesidir.*%®’

Mahtumkuluna gore riyazet yiikiinii ¢gekmek zor olup, merd kisilerin isidir:

Alimler séziin dinle, nasihatin al gotiir,

Kalk, Hakk’in dergahina miinacat kil, el kaldir,
Riyazetin yiikiinii halat ipin sal gétiir,

Bu is merdin igidir, merddne kalk, dur, gétiir,
Kamil ayagina bas koy, yalancidan el ¢evir,
Tévbe kilip, bir pirin topragina bulan, gonliim.*°®

Sair, dort halife efendilerimiz icinde Hz. Ebu Bekir (r.a.)’1n riyazetine sdyle aciklama

getirir:

Ebu Bekir gecti riyazat ile,
Omer padisah oldu adalet ile,
Osman gecti Kur'an tilavet ile,

Din kilicin ¢ekip, Aslan gecmistir.1%%

Riyazet ameliyesi, dervislerle 6zdeslesmistir:

Yiiz bin dervis sine daglayip duran,

Riyazette belin baglayip duran,

1056 Sabri Fehmi Ulgener, Zihniyet ve Din Islam, Tasavvuf ve Céziilme Devri Iktisat Ahldk, Istanbul,
Derin Yay., 2015, s. 42-43, Dipnotlar, 21, 23.

1057 Bkz., Nesefi, Tasavvufta Insan Meselesi Insan-1 Kamil, s. 92; ibn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, s.
109-110.

1058 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 769.

1059 Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 606.
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Nice yerde gorsen, aglayp duran,

Nice yerde bi-gam giilen de vardir.1°%°

1061 1062

Sadece yemek, igmek ve yatmakla hos olan™"" nefis devesine riyazati yiikleyen™"“ ve
ic Aleminin diismanina/nefsine seslenen Mahtumkulu, “/nsanoglu, mideden daha kotii
bir kap doldurmanustir. Halbuki birkag¢ lokma insamin belini dogrultmasina yeter.
Eger mutlaka dolduracaksa midesinin iigte birini yemege, ticte birini icecege ayirsin
ve diger iicte birini de rahat nefes alip vermek icin bos biraksin"*°®® hadis-i serifine
isaret edercesine tasavvuf perspektifinde énemli bir miicahede ve riyazet yolu olan ii¢

killete!%4 s5yle isaret eder:

Evvel, Mahtumkulu, kendini diizelt,
Halk diinya der, sen kryamet gozet,
Az yiyip, az yatip da séziin az et,

Ne var anlamsiz soz uzatmak ile. 1%

1060 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 555.

1061 Firaki, Mahtumkulu Divini, s. 34.

1062 piraki, Mahtumkulu Divani, s. 384.

1063 Tirmizi, Ziihd, 47.

1064 1, Kallet-i Tadm: C0’ aglik anlamina gelip, killet-i tadm az yemek demektir. Insanin nefsini azdiran
seylerin basinda yeme-igmede sinir tanimamak gelmektedir. Halbuki insanin amaci, siifli duygular
harekete geciren yeme ve igme arzusu pesinde kosmak degil, ulvi duygulara yardimer olacak kadar
yemektir. Zira Cenab-1 Hakk da, yiyip igmemiz yaninda israf etmememizi buyurmaktadir. (el-A’raf,
7/31). Aglik, sifilerin vasiflarindan bir vasiftir. insanin nefsini terbiye etmekte énemli rol alan aglik,
miiridlerin riyazeti ve egzersizi, zahitler icin siyaseti ve ariflerin de ikramidir. Ag¢lik nir, tokluk ise
nar/atestir. Istah oduna benzer, odundan ates meydana gelip, bu ates sahibini yakmadan da
sonmemektedir. Aglik ile kalp aydinlanir, parlar, incelir ve hassasiyet hasil olur. Kalbin incelmesi ise
biitiin hayirlarin baslangici ve anahtar1 demektir. Kalbin katiligi ise biitiin serlerin anahtar1 ve baglangict
durumundadir. Bu sebeple Yiice Allah agligin sikintisina sabredenlere giizel miikafatlar ve miijdeler
vermektedir. 2. Killet-i Menam: Az uyumak, Allah Tedld’ya reca’ yani doniisiin ifadesidir. Zira uyku
uzuvlar1 tembellestirir. Az uyumak ise kalbi cilalandirir ve nurlandirir. Kesf, manevi bir miisahede,
Hakk’a yakinlik ve ilahi feyiz kaynaklari, geceleri uykudan feragat eden ve ibadetlerinde uzunca
uykusuz kalmaktan ge¢cmektedir. 3. Killet-i Kelam: Siikit, gereksiz konusmay1 birakmak demektir.
Konusmak ademoglunun terazisi olup, fazlasi ziyan, az1 da vakar ifadesidir. Az konusan kinanmadigi
gibi itibar1 da ¢ok olur. Cok konusmak ise utang verici ve yliz kizarticidir. Liizumsuz konugmak kisinin
ayiplarini ortaya koyar ve kisiligini kiigiiltiir. Dilini tutan kétiiliklerden kurtulur. Dilini tutup kalbini
sOyleten giinahlar1 az, kalbi ise rahat olur. Az konusmak akli gelistirir ve sahibine verayr dgretir ve
takvayi elde ettirir. Bu sebeple mesayih-i kiramin yemeleri aclik halinde, uykular1 zaruret durumunda
ve konugmalart da ihtiyag miktarinda olmustur. Sifiler, hasta insanlar gibi yemek yerler, suya batan
kisiler gibi uyurlar ve mahcub kimseler gibi konusurlar. Ug killet ile ilgili detayl bilgi igin bkz., el-
Mekki, Kiitu’lI-Kuliib, c. |, s. 382-391; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 230-232; Kelabazi, Ta ‘arruf, s. 60;
Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 193-195.

1065 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 315.
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Insan, haram nimetlerle midesini doldurmamahdir. Kisi dilini her tiirlii liizumsuz
sozlerden muhafaza etmeli ve sadece hayirli seylerde kullanmalidir. Ayrica bir

1066

kimsenin hosuna gitmeyecegi seyleri konusarak arkasindan g¢ekistirmemeli ve

diline hakim olmalidir:

Karnmini doldurma haram nimetten,

Dilini sakla her tiirlii grybetten, %’

21. GONUL/KALB-PERDE-NEFIS

Farsca dil, derlin; Arapca kalb veyahut hatir; Tiirk¢e de ise, yiirek kelimeleriyle de
karsilanan goniil kavraminin en ¢ok kullanildigi alanlardan biri de, dini-tasavvufi
edebiyattir. Tasavvuf ehli her an her yerde Cenab-1 Allah’in hikmetini, sanat ve
kudretini, sifatlarinin tecellisini gormek ister. Allah Teala’nin rahméan ismiyle goniil
arasinda bir miinasebet vardir. Rahman, kalp yufkaligidir. Goniil de yaygin olarak,
“rahmet ve yumusaklik” anlamlarinda kullanilir. Bu durum goniilde rahman isminin

tecellisi bulundugunu gosterir. %%

Kuran-1 Kerim’de diisiinen, anlayan, ibret alan, evrilip ¢evrilen, miihiirlenen, kararan,
katilagan vb. birgok 6zellige sahip olan kalb kavrami, yaklagik 104 yerde gegip, daha
cok ikinci anlami olan méanevi diinyamizin merkezi goniil anlaminda kullanilmastir.
Bununla birlikte manevi kalble maddi kalbi birbirinden ayri diisiinmek miimkiin
degildir. Bedenin ortasinda yer alan insanin maddi varligin1 stirdiirmesinde ¢ok 6nemli
bir organ olan bir et parcasina kalb denildigi gibi, manevi varligimizin 6zii olan insan1

diger canlilardan ayiran Rabbani latifeye de kalb denir.1%%

Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde fudd, sadr, liib, niihd ve rii’ gibi terimler genellikle
kalb manasinda kullanilmistir. Fuad, bazilarina gore kalb ile es anlamlidir; bazilarina

gore ise kalb ondan daha 6zeldir. Miitercim Asim Efendi’ye gére kalbin Tiirkge

1066 g|-Huctirat, 49/12.

1067 Firaki, Mahtumkulu Divanu, s. 455; Grybet ile ilgili bkz., el-Huctirat, 49/12.

1068 Cemal Kurnaz, “Géniil”, DI4., TDV. Yay., Istanbul 1996, XIV, 150-152, s. 150-151.

1069 Genel hatlariyla kalb/goniil kavramu ile ilgili bkz., Elif Yal¢in, Mesnevi’'de Kalb/Goniil, Sakarya
Universitesi, S.B.E. Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2019, s. 10-35.
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karsihig1 goniil, fuadinki ise yiirektir.!%’® Kalbin/fudd goéz ve kulak gibi sorumlu

1071

oldugunu bildiren ayette™ ' ise fuad, kalb anlamina gelir. “Gogiis” manasindaki sadr,

“Siiphesiz Allah gogiislerde olant bilir "*°"% ve “Allah bir kimsenin hidayetini dilerse

»1073

g6gsiinii Isldm’a acar ayet-i kerimelerde mecaz yoluyla kalb manasinda

kullanilmistir. “Ulu’-elbab '™ ve “ulu’n-nuha 1% ifadeleriyle kalb sahiplerine

1076 yani

hitap edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de akletme/diisiinme fiili kalbe nisbet edilmis
diistinmenin, kalbin bir islevi oldugu belirtilmistir. Ayni sekilde fikhetmenin

de/anlama kalbin bir islevi olduguna®’’ dikkat ¢ekilmistir.2078

Tiirkmencede goniil kavramu, koriil, goviin, yiirek*®’® seklinde gecer. Mahtumkulu da,
siirlerinde, goniil kavramini degisik anlamlarda kullanir. Saire gore bir sehre hatta

pazara benzetilen goniil, bazen nd-mamur yani viran, bazen de kirmizi giil olur:

Goniil, sen bir pazarsin,
Her ise bir kizarsin,
Donsem der de gezersin,

Ciirm-i isyan iginde. 0%

1081

Govde harap, ten turap, gonliimiin sehri viran,

Mahtumkulu, miskinim, gonliim evi nd-ma miir, %82

Gam dumani basmis garip gonliimii,

1070 Siileyman Uludag, “Kalb”, DIA., TDV. Yay., Istanbul 2001, XXIV, 229-232, s. 229-230.
1071 o|-{sra, 17/36.

1072 Al-i imran, 3/119, 154.

1073 g|-Enam, 6/125; ez-Ziimer, 39/22.

1074 A1-i imran, 3/7, 190.

1075 Taha, 20/54, 128.

1076 g]-Hac 22/46.

1077 g]-A“raf, 7/179.

1078 Bkz., Uludag, “Kalb”, s. 230.

1079 Bkz., Berdimuhamedow, Tiirkmen Dilinirn Diisiindirisli Sozliigi, | tom, A-Z, s. 476; 1l tom, K-Z, s.
47,512-513.

1080 Firaki, Mahtumkulu Divana, s. 34.

1081 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. T11.

1082 piraki, Mahtumkulu Divani, S. 782.
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Goz yasin saklamaz, dokiip gidiyor. 198

Od alip tutustu bu garip gonliim,

Caresiz ¢irpinir, diinya, elinden 108

Mahtumkulu garip gonliin bay edip,

Kanaat iilkesin saray edip,}%®®

Sairin goniil binasini felek harap eylemistir:

Garip gonliimiin binasin,

Gor, felek viran eyledi 1086

Goniil agilmig bir kirmizi giildiir,
1087

Bu giin saddir, yarin figana gelir.
Goniil bir karada durmaz. Siirekli halden hale geger. Bazen cemal tecellisi ile kirmizi
giil gibi acarken, bazen de celal tecellisine ugrayarak ah u figana bogulur. Gamli,
dertli, deli, nadan, dar, dagh ve kemine/algak goniillii, som/siim/ugursuz, perisan, na-
diiriist ve bi-karardir yani kararsizdir. Bu farkli goniil halleri, miiellifin siirlerine soyle

yansir:

Gonlii gaml gordiiklerin gariptir,

Her kim bu sirr1 bilirse driﬁir,loss

Ger elinden gelse, bir gamgin gonlii sad kil,

Kim sana, yarn, yiirek efkart olmazdan énce. 2%

Mecnun olup, dagdan daga gezmistim,

1083 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 618.
1084 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 439.
1085 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 662.
1086 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 126.
1087 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 581.
1088 Firaki, Mahtumkulu Divdna, s. 408.
1089 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 699.



Yalan oldu, gamli gonliim ¢ kildi1°%

Gamli gonliim hayalinle aldanip,

Bag icinde giil giil miisiin, nesin Sen?'%*

Bir ask diisse adam serine,

Uyku kagar, goniil derdine,

Halk icinde kendin over,

Goniil derdi bastan asar,°%

Deli goniil dayanct,

Yoktur diinya inanci,*°%

Deli goniil cus edip,

Yiiz bin hayali arar.*%%*

Ey, yarenler, Miisliimanlar,

Deli géniil ciis olmasin. 2%

Mahtumkulu séyler, dostum, yaranim,

Deli goniil der ki ¢éllere dogru.r%%

1l giintimden ¢ekinip ben, bu eski libas ile,
Oysaki deli gonlii cihanda sultan eyledim.

Firaki’min deli gonlii,

1090 Firaki, Mahtumkulu Divéni, S. 354.

1091 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 446.

1092 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 162-163.
1093 Firaki, Mahtumkulu Divana, s. 70.

1094 Firaki, Mahtumkulu Divana, S. 69.

1095 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 162.

109 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 648.

1097 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 811.
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Siyah renkli siimbiil ister 1%

Deli génliim arzumanz,

Biitiin giizellerin hadni 19%°

Giinde yiiz defa gecerim, umman Hazar etrafindan,

Ne yapayim deli génliim, felek natuvanidir **%°

Neler gorecektir som goniiller,
Hazan olsa, solar agilan giiller,
Bag i¢re dtiisen seyda biilbiiller,

Turgay gibi, konar giilii olmasa.***!

Mahtumkulu, ger¢i isim namazdur,

Gonliim perigandir, sevabim azdr, 102

Ayriliklar, 6liimler, sosyal problemler insan gonliinii gamli ve garip biraktig1 kadar
1103

dertli de etmistir. Dert bazen erken yasta kaybedilen kardestir.
Ilde giinde yoktur benim kararim,
Dertli gonle dert oldu azarim,

Yad oldu vatanin, evin barkin,

Nerde vatan tuttun, kardes Abdullah? **%*

Davranista kaba, cahil ve sert olan goniil, yalan s6ze dogru demektedir. Ayrica,

aglamas1 gerekirken sad olup giilmektedir:

Gedalarin gonlii sahlig ister,

1098 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 198.

1099 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 139.

1100 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 825.

1101 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 288.

1102 piraki, Mahtumkulu Divani, s. 680.

1103 Mahtumkulu’nun  siirlerinde goniil kavramiyla ilgili genis bilgi i¢in bkz., Nergiz Biray,
Mahtumkulu’nun  Siirlerinde Goéniil Kavrami, (ed. Hamiye Duran), Kaygusuz'un Bilge Torunu
Abdurrahman Giizel'e Armagan, TKAE Yay., Ankara 2016, s. 61-83.

1104 piraki, Mahtumkulu Divani, . 343.
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Nadan'® génlii yalan séze dogru der,
Kadirsizler, diismanina ey dost der,

Talim veren iistadindan ayriima.**%®

Nddan génliim, bu ne sad olup giilmek,
Yarin gam gelir de aglasmak vardir.
Akl etsen, dlem ehlin sevme sen,

Bi-payandir, ayri olusmak vardir. %

“Eld bizikrillahi tatmeinnu’I-kuliib(u) "**°® ayet-i kerimesi geregince goniiller, ancak
Allah Tealda’y1 zikretmekle/anmakla huzura kavusur. Bunun farkinda olan sair,
insanoglunun gonliiniin dar yani “dar goniillii” oldugunu belirterek, Rabb’ini anmakla
huzur bulacagina vurgu yapar. Namazin 6nemine dikkat ¢eken Mahtumkulu, “dar

goniilii” soyle izah eder:

Ademoglu, senin yiiregin dardir,
Gezinip, dolanip, kil sen namaz:.
Bu diinyaya gelen bir kuru hardir,

Gezinip, dolanip, kil sen namazi. 1%

Derler ki: “Yirtik libasi, it kapar”,
“Niyeti yaman ise, Hiidd 'dan bulur”,
Nihayet bir giinde edersin sefer,

Dar goniil isini tutucu olma.***°

1105 Kaynak eserde “cahil” seklinde gegerken, Tiirkmence kaynakta “nidan” seklinde gegmektedir.
Bkz., Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, | tom, s. 314.

1106 piraki, Mahtumkulu Divan, s. 274.

107 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 559.

1108 gr_Ra*d, 13/28.

1109 piraki, Mahtumkulu Divan, S. 361.

1110 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 277.
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“Felemma zehebii bihi veecme iien yec alithu fi Saydbeti’l-cubb(i) 11! ayet-i kerimesi

geregince, kardesleri tarafindan Sevgilinin zindanina atilan Hz. Ytsuf (a.s.)’1n yarali

1112

gonlii kemine™** olmustur:

Yusuf’u saldilar yerin dibine,

1113 1114

Onun daglr—= gonlii oldu kemine,

1S Simiistiir,

1116

Nefsimiz baskaldirir, géniil dag

Kibir ile haset ile dolmus i¢ ve disim benim.

“Kisi dostunun dini iizeredir. Bu yiizden her biriniz, kiminle dostluk kuracagina dikkat
etsin "7 hadis-i serifini hatirlatan miiellif, kisinin yol arkadasmin diiriist olmasina
dikkat ¢eker. Nitekim insan, yoldasinin diiriist olmadigin1 fark eder ve bu dost bi-
namazsa bir arpa yol gidilmesi dahi miimkiin degildir:!8
Yola gitsen, once yoldagsin diizelt,

Olsa bir namazhan, isin rast gelir.
Yoldasindan gonliin nd-diiriist olsa,

Olsa bir beynamaz, isin yol almaz.***°

Sair, gonliin bi-karar olmasi ile ilgili soyle der:

Kararsiz goniiller, ¢aresiz canlar,

Insan sehit olur, haksizca kanlar,

11 yisuf, 12/15.

112 Farsca’da kem yani az sdziinden tiireyen kemine, hakir, ciz, asagi,degersiz, din gibi ménalara
gelip, kiginin algak goniillii miitevazi olmast, kibirli olmamasidir. Kiginin isteyerek mertebesinin altinda
goriinmesi demektir. Ayrinti i¢in bkz., Sami, Kamiis-i Tiirki, €. 2, s. 1181, 1184.

113 Kaynak eserde “yarali” seklinde geger. Orijinalligi agicindan “dagli” sekli tercihimiz olmustur.
Dagli sekli igin bkz., Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, 11 tom, s. 249; Ayrica bkz., Asirov,
Mahtumbkulu Biitiin Eserleri, c. 11, s. 336.

114 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 883.

115 Kaynak eserde “goniil dahi” seklinde gegmektedir. Fakat Tiirkmence kaynakta “géniil dagr” yani
“goniil yaras1” seklindedir. Bkz., Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, 1I tom, s. 203; Ayrica bkz.,
Asirov, Mahtumkulu Biitiin Eserleri, c. Il, s. 270.

1116 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 692.

M7 Tirmizi, Ziihd, 45; Eb( David, Edeb, 16, 19.

118 Bkz., Biray, Mahtumkulu nun Siirlerinde Goniil Kavram, s. 69.

119 Firaki, Mahtumkulu Divéani, s. 560.
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Bahar giillerinde o pervaneler,
1120

Nevbahar faslinda sabah yel arar.
Meger bunda gamli gonliim hog ile,

Goniil kalkar, karar vermez, Y2 Azadi’m 1?2

Namerdin gonlii katiyen saf degildir:

Korkaklarin asla olmaz gonlii saf,
Merdin igin goriip, etmez hig insaf,
Evia, onun goniil tutanin muaf,

Namerde mert olan kisi el olmaz.**?

Mahtumkulu’nun, babasi ile beraber “deyismeler” seklinde soyledigi siirlerinde baba

ve ogul arasinda gegen goniil kavrami su sekilde gegmektedir:

Azadi:

Bilerek kendini nereye atarsin?
Ne istir bu, bunu nasil yaparsin?
Haydi, soyle, kimin ile gidersin?

Ah ¢ekip, her yana bakma sen, oglum!

Mahtumkulu:

Dizgin tutan: olayim Yazwr Han pirin,
Goniil kusu pervaz vurur fakirin,

Bu giin yedi giindiir, “Elhamd” okurum,
Sad eyle gonliimii, birak, Azadi'm!

120 Riraki, Mahtumkulu Divani, . 509.

1121 Bir kararda durmayalim,

Gel gidelim dosta goniil,

Hasretinden yanmayalim

Gel gidelim dosta goniil. (Farkli versiyonlar i¢in bkz., Yunus Emre Divani, (haz. Faruk K. Timurtas),
Istanbul: Terciiman 1001 Temel Eser, 1972,s. 100; Tatc1, Yiinus Emre Divdni, s. 128-129.

1122 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 846.

1123 Burada “Mert olan kisi asla namert ile il olmaz” yani bir araya gelmez, barismaz, uzlagsmaz
denmektedir. Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 670, Dipnot 1.
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Azadi:

Azadi der ki, gel sefa siirelim,
Deneyelim, génderelim, gérelim,
“Amin!” de, kalk oglum, dua edelim,

Hiida 'miz yar olsun sana git, oglum.

Mahtumkulu:

Mahtumkulu der ki, kalkmisim coktan,
Goniil kusu pervaz vurur waktan,

Her yerde saglhigim iste o Hakk 'tan,
Dua edip, Hakk’a yalvar, Azadi’m/!*?*

“Viicutta bir et par¢asi vardir, o iyi olursa biitiin beden iyi, kotii olursa biitiin beden
kétii olur, bu et parcasi kalbdir "*% hadis-i serifinde manaya isaret eden Mahtumkulu,

goniil hassasina nasihatlerde bulunmayi ihmal etmez:

Ey, ydrenler, haram ise ulasmaz,
Eger diiriist olsa gonlii bendenin.
Harama ulasmaz, pise bulasmaz,

Hakka dogru olsa yolu bendenin.**?8

Ey, goniil, uyanik ol bimar olmazdan oénce,
Bu aziz basin dosekte hari olmazdan once.
Goziine bu nurlu dlem dari olmazdan once,
Canina sir-i ecel hunhdr olmazdan énce,
Cism-i dzddin kabirde zar: olmazdan once.**?’
Deli gonliim, bir nasihat diyeyim,

Cdn deme, béyle canan olur mu?

Bir soziin yerinde soyleyemeyen,

1124 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 847.
1125 Buhard, fmdn, 39, Biiyi', 2; Miislim, Miisdkaz, 107.
1126 piraki, Mahtumkulu Divani, S. 467.
127 Firaki, Mahtumkulu Divani, . 699.
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Adam diye béyle insan olur mu?*?8

Deli gonliim, muhabbetsiz kisiden,
Dusta kalip, uzak eyle oziinii.
Seveni sev, sen sevene ol refik,

Sevmeyenden uzak eyle oziinii. 1%

Gel, gonliim, azmeyle baki diinyaya
Kim fani diinyada kalir, yarenler.
Bu diinya o diinya miilk-i Mevla’ya,

Ne kdfirdir, miinkir olur, yarenler 1130

Bu devran igre goniil kuslar: eyler pervaz,

1131 1132

Giiya murg-1 seher—>* gece suhan eyler dgdaz,

Bag igre biilbiil olup, okur nagme hezar saz,
Hiidd ya tovbe edip, dergdaha dondiin kag kez,
Devran uzak, omiir az, ne orug var, ne namaz,
Uyan hab-1 gafletten, kisa benzer fasl-1 yaz,

Alimler tesbih okur, her yana nazar eyle.!**3

Perde, Farsca bir kelime olup sozliikte, ortli, hicdp gibi anlama gelir. Tasavvuf
terminolojisinde ise Hakk Teala ile kul arasindaki engel olup, herhangi bir sebeple
as1g1 masuktan ayiran perdedir. Kalbe yerlesen ve hakikatlerin orada tecelli etmesine
engel olan, kimi zulmetten/karanlik ve kimi de nfr/isiktan olusan binlerce

engellerdir.!'® Perde/hicap, mahciib gibi kelimeler tasavvufi terimlerden olup, buna

128 Firaki, Mahtumkulu Divdni, S. 647.

129 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 651.

1130 Firaki, Mahtumkulu Divan, . 532.

1131 Kaynak eserde “seher kusu” seklinde gecerken, Tiirkmence kaynakta “murg-1 seher” seklinde
gecmektedir. Farscada murg; kus demek olup, “murg-1 seher” ise biilbiildiir. Orijinalligini korumak
adma “murg-1 seher”i tercih etmisizdir. Bkz., Mepenos, Maemuimeynvinoin [yuwynoupuwinu Cosnyeu,
Il Gomym, c. 536; Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, | tom, s. 466; 11 tom, s. 230.

1132 Agaz: Baslama, baslangig. Siihan agiz eylemek; soze/konusmaya baslamak. Bkz., Mepenos,
Maemvimeynvinoin JJywynoupuwinu Cosnyeu, | 6emym, c. 30; Il 6emym, c. 775.

1133 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 775.

1134 Genis bilgi icin bkz., Siileyman Uludag, “Hicab”, DI4., TDV. Yay., Istanbul 1998, XVII, 430-431;
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 168, 285.
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dair eserler dahi ele almmistir. Ornegin, eserine “Ortiilii olan seyin agilmasi/perde
arkasi/perde ve otesi/perdenin agilmasi” gibi manalara gelen “Kesfu’l-Mahcub” adini
veren Ali b. Osman Ciillabi, bu eserinden maksat, nefsaniyet ve enaniyet Ortiistinii
kaldirmak yani perdeli olan1 goriiniir hale getirmek suretiyle insanlara dini ve ilahi

hakikati anlatmaya ¢alismistir.113°

Gonlint ilahi ask cilasiyla cilalayan ve sirlar alemindeki perdeleri aralayan
Mahtumkulu’nun siirlerini inceledigimizde, onun da bu perde engellerine 6nem
verdigi goriilmiistiir. Miiellifin cogunlukla kullandig1 bu perde ise, Cenab-1 Hakk ile
kul arasinda olan, yiiksek ve biiyiik benlik duvar perdesidir. Fani olan diinya hayati,
ademoglunun yliziine nefsaniyet Ortiisiinii ¢ceken birer benttir. Kisi diinya eglencesine
dalip nefsin gayr-i mesr(i arzularina yenik diiser ve sonucunda insanin gérmesini
engelleyen ten/benlik perdesi yiikseldik¢e, Cenab-1 Hakk’tan uzaklagmaktadir. Bu

nedenle kul, sebeplerin birer perde oldugunu bilmeli ve onlara takilip kalmamalidir:

Mahtumkulu der merde,

Diinya benttir, ten perde,1136

Cihan ¢eker yiize nikap,***’

Meger soziim eyler hicap,
Niceler, gor, okur kitap,
Kimisi nar yakip varmag.*3®
Allah’r yad edip kalksan seherde,
Hakk ile arada kalmaz ki perde,
Dort farzi ifd et, sen ikindide,

Alimler namazin hadisin séyler. '

1135 Bkz., Hiicviri, Kesfu I-Mahcib, s. 50-51.

1136 Firaki, Mahtumkulu Divana, S. 55.

1137 Nikap/Nikab: Perde, yiiz ortiisii, pece. Bkz., Mepenos, Maemoimeynvinbin JJyuynoupuminu
Cosnyeu, 11 6emym, c. 600.

1138 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 246.

1139 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 561.
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Kamil Yilmaz’a gore nefs, bir seyin varligi, 6zbenligi ve kendisi demek olup, beden
kalibina tevdi edilen ve kotii huylarin mahalli sayilan latifedir. Mesayih-i kirama gore
nefs, kula ait vasiflardan illetli olanlar1 ve ayn1 zamanda insanin kotii huy ve fiilleridir.
Insanin illetli fiilleri de iki tiirliidiir. IrAdesiyle kazandig1 giinah, isyan gibi yasaklar ile
nefsin asagi ve bayagi huylari, kibir, 6fke, kin, haset gibi vasiflaridir. Nefsin
hiikiimlerinden en ¢etini nefsin bu gibi seylerin gilizel oldugu vehmine kapilmasidir.
Yaptig1 ¢irkin fiilleri begenmesi, kendisinin bir degerinin oldugunu sanmasidir.
Tasavvufta bu durum gizli sirk sayilmistir. Nefsani arzulari terbiye, terkle miimkiin
olabilir. Nitekim Allah Teala “Kim Rabbinin huzurunda hesap vermekten korkar ve

Nefsini kotii arzulardan men ederse, muhakkak cennet, onun varacag: yerdir"***°

buyurmaktadir. 14!

Mahtumkulu da, kisinin nefsindeki bu tiir olumsuz duygulari ele alirken, bu vasiflarin
asilmasinda insanin zorlanacagi engellerden birinin, enaniyet duygusu oldugunu
vurgular. Ona gore kisi, alt kisiligini tantyip, “her seyi ben bilirim” hodbinliginden
kurtulmalidir. Bu da, tenin topraga degdigi ve benlikten kacildigi kiyamet giinii
gelmeden evvel, kisinin giinahlarina tovbe etmesi ve Cenab-1 Hakk’1n emirlerine riayet

etmesiyle gerceklesmektedir:

Asi olma, giinahindan doniiver,
Kendin tani, benliginden iniver,
Yahsi vakittir, tovbe kilip, doniiver,

Giinahlar silinir cagdwr bu ¢aglar.

Yiiz yil gezsen dem devran siirtip,
Ten topraga doner bir giin eriyip,
Yokluk meydaninda meclis kurup,

Benlikten kacilir cagdr bu caglar.***

Hiicviri’ye gore nefis, azgin bir kdpege benzer. Kopegin derisini debbagdan baskasi

temizleyemeyecegine gore, kopegin avladigi seyin miibah olabilmesi i¢in de egitilmesi

1140 en-Naziat, 79/40-41.
141 Bkz., Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 306.
192 Firaki, Mahtumkulu Divéani, s. 505.
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sarttir.}1*® Hucviri gibi nefsi egitimsiz basibos bir kdpege benzeten Mahtumkulu’na
gore, nasil ki egitilmemis bir kopek acikinca kizgin ve kotii bir varliga doniisiiyorsa,
belli bir manevi egitimden ge¢meyen insan da nefsinin pesinden kosar hale gelir.
Nefislerinin kolesi olanlar ise Ol¢ii ve tarttya hile katarak hak ve hukuku

cignemektedirler:

Sahipsiz itler gibi nefsim icin avareyim,***

Bir nice kifirler terazi tartar,
1145

Nefsinin pesinde it gibi kosar,
Miiellifimize gore nefs, bir devedir. Bu nefs devesi ise hedefe ulasmada bir arag binegi
olup, ancak dogru egitildiginde kisiyi hedefine ulagtirmaktadir. Yolun hedefi ise
Hakk’1n sirrina nail olmaktir. Siilik yolculugunda yol kat etmek isteyen Mahtumkulu,

nefs devesine riyazet yiikiinii yiikleyip, ihlasla “Hay, Hay”’lamak istedigini belirtir:

Yarenler, yetmek yok Siibhan swrrina,
Ag¢sa yolum yetsem Dost eserine,
Riyazat: yiikler nefs devesine,

Ihldasa gektirip, “Hay’lamayayim n 2114

Mahtumkulu, nefsin her daim yeme igme ve uyuma arzusunda olup, rahat bir hayat
siirmek istediginden bahseder. Kisi nefsine yenik diisiip yolunu kaybedenlerden ve asil
hedefi olan Rahman ve Rahim olan Rabbini unutmamalidir. Bu nedenle nefsi egitmek
onu riyazete ¢ekmek gerekir. Nefsi riyazete ¢ekmek ise ona karsi bir dmiir boyu
stirecek savas agmak demektir. Bu sebepten olsa gerek Ciineyd-i Bagdadi Hazretleri,

tasavvufu, sulhii yani baris1 olmayan bir savas/cenk!'*’ olarak nitelemistir.

Nefsin der ki “hogs olsam,

1143 Genis bilgi igin bkz., Hiicviri, Kesfu'I-Mahciib, s. 266-268; Ayrica bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 297-298.

1144 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 696.

1145 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 528.

1146 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 384.

47 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 36.
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Gokgeklere rast gelsem,
Yesem i¢sem, hos olsam,

Yatsam eyvan icinde. 48

Kahra binip, kaldirmayin seytant,

Nefse uyup, unutmayin Rahman’1,*1*°

Cirkin nefisten yanip, ddima pismdn eyle sen,
Yad edip riiz-1 kiyamet gozii giryan eyle sen,**>

Mahtumkulu’nun edebi yaraticiliginda kendine 6zgii beyanlardan biri de, Arapga ve
Farsga birlesik olan “Gerden-i nefs” diye kullandigi kavramdir. Farsca’da
gerden/gerdan, doénen, dondiiren, dolasan ve dolastiran!®®! gibi anlamlara gelip,
“Gerden-i nefs” ise insan viicudunda doniip dolasan sinsi diisman “nefs-i seytani dir.
Nitekim seytanin bitmek bilmeyen vesveseleri ve mekr-ii tezvir/hile ve yalanlar
hususunda ‘‘farkindalik” kazandirmaya g¢alisan Seyyid-i Kainat Efendimiz (s.a.v.),
51152

“Muhakkak ki seytan, insamin viicudunda kamin dolastigi gibi dolasir
buyurmaktadir.

Seytanin hilelerinden ve gizli tuzaklarindan emin ve gafil olmayan, aksine dikkat ve
basiret lizere hareket eden Mahtumkulu, Cenib-1 Hakk’mn kendisine liitfettigi kutlu
nefesiyle, alt bilingdis1 kaynaklar1 olan bencillik ve narsisizm/6zseverlik gibi arzu ve

isteklerin koriiklenmesini lagveylemek istemektedir:

Lutf edip ver sen Hiida 'ya, yahsilar i¢re vatan,
Diizeyim onlar ile bir dem miibdrek enciimen,
Kutlu nefesi ile ref” eylesem mamen,'*>

Gerden-i nefsime diisstin td siken tizre siken,

1148 Firaki, Mahtumkulu Divana, s. 34.

1149 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 426.

1150 Firaki, Mahtumkulu Divana, s. 700.

151 Sami, Kamis-i Tiirki, c. 2, s. 1157.

1152 Bkz., Buhari, Farzu’I-humus, 4; Miislim, Seldm, 24.

1153 Mamen: Bencillik. Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 701, Dipnot 3.
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Sirdasim ben zamane kafiri olmazdan énce. !>

22. KiBIR-ENANIYET-GURUR

Arapga’da enaniyet'!®, Farsga’da ise hodbin ve hodbinlik'*®® olan benlik, lugatte,
Kibir, gurur ve ego gibi manalara gelmektedir.!*>” Enaniyetin 1st1lahi anlam ise kisinin
“ben, nefsim, ruhum, kalbim ve elim” gibi sozlerle isaret ettigi hakikattir. Benlik,
sadece Allah Teala’ya mahsus olup, kulun enéniyeti ise 4demi yani kisinin manevi ve
ruhani hiiviyetini ifade etmektedir.!'*® Lugatte, aldanma, bos seylerle dviinme gibi
anlamma gelen gurur,!*® tasavvuf istilahinda ise kisinin nefsinin arzularma ve
bedeninin isteklerine uygun diisen seyle tatmin olmasi, Otesini ve ilerisini
diisiinmemesi demektir.}1®% Kin, kibir ve riya, ahlak-1 zemime tiiriinden kotii huylari
izale ederek, insanoglunun batini yoniinii ve kalbinin manevi yonii olan Hakk’a

yakinligin1 golgeleyen fillerdir. 16!

Tiirkmence’ye ¢ok hakim, anlasilir ve akici bir dil ve sade bir iisliiba sahip olan
Mahtumkulu’nun siirlerini tasavvufi agidan ele aldigimizda, agirlikli olarak, ruhlin
kanseri olan kin, kibir, gurur, enaniyet ve riya gibi insanin manevi hastaliklarindan
bahsettigi goriilmektedir. Ona gére Miisliiman kimse, ademoglunun erdemlerini silip
stipliren ve aymi zamanda onu olumsuz karakter ve yasantilara siiriikleyen
bobiirlenmek, kendini begenmek ve sahip olduklari sebebiyle kendini baskalarindan
iistlin gormek gibi vasiflar1 kendinde barimdirmamalidir. Nitekim Restl-i Ekrem
Efendimiz (s.a.v.), “Birbirinizin kusurlarimi aragtirmaywn. Birbirinize karst
béobiirlenmeyin. Birbirinizi kiskanmayin. Birbirinize kin tutmayin ve birbirinize
sirt/yiiz gevirmeyin. Ey Allah’in kullar, Allah’in emrettigi gibi kardes olun.
Miisliiman, Miisliimanin kardesidir. Ona haksizlik/ihdnet etmez ve onu hor/kiiciik

gormez, onu yalniz ve yardimsiz birakmaz. (Resulullah s.a.v. eliyle gogsiine isaret

1154 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 701.

1155 Bkz., Sami, Kdamiis-i Tiirki, c. 1, s. 170.

1156 Bkz., Sami, Kdamiis-i Tiirki, c. 1, s. 590.

1157 Genis bilgi igin bkz., SAmi, Kdmiis-i Tiirki, c. 1, s. 303, 305; c. 2, s. 1142, 1228; Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 71,122, 171, 218.

1158 K Asani, Istildhdtu s-Siifiyye, s. 6, 227.

1159 Sami, Kamiis-i Tiirki, c. 2, S. 965.

1160 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 148.

116! Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 17-19, 57.
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ederek ti¢ defa:) Takva (Allah korkusu) iste buradadir. Takva buradadir. Bir kimseye

kétiiliik olarak Miisliiman kardesini hor/kiiciik gormesi yeter ”*1%2 buyurmustur.

Mahtumkulu, bu fani diinyada iskender’in ve Karun’un mal miilkiine sahip olsa bile,
sonunda gidecegi yerin toprak olacagini ve bu sebeple de bencillikten uzak durmasi
gerektigini kendi gonliine seslenmekle beraber, gurur ve gaflet gibi insan1 felakete
stiriikleyecek kotii diisiincelerden kurtulmayi tavsiye eder. Zira Mahtumkulu, disa
dontik/afaki bir irsad ve teblig sorumlulugu listelenmeden evvel, ice dontik/enflisi bir
irsad ve teblig ile saldh ve resada ermek istemektedir. Nitekim Tiirk¢e’deki “Saldh
olmadan 1slah, resad olmadan irsdd olmaz” sdzii bu manadadir.'*®® Kisaca miiellif,
ilk 6nce nefs terbiyesi veya kalb tasviyesi denilen kendi benligine bakarak, kibir ve
gurur gibi insan1 felakete siiriikleyen olumsuz safhalardan kurtulmak istemistir.
Mahtumkulu, giiniibirlik toplumsal hayattan beslenen ve igsel sesi kolaylikla bogan

dominant siiper egonun gelisimine ket vurma ¢abasindadir:

Uyan, Mahtumkulu, gaflette yatma,
Mala magriir olup, mihnete batma,
Geger diinya icin omriinii satma,

Bu noksamin dibi goriiniip durur.t1%*

Mahtumkulu, magriir olma bu soze,

Boéyle canavar goriinmemistir goze, 1%

Ger bulsan diinyada miilk-i Iskender,
Karun’un mali hem olsa miiyesser,
Ahirde olursun yerle beraber,
Gonliinde ben-benlik edici olma.

Miiminin kininin ne kadar gecici oldugunu keten mendiline benzeterek anlatan

Mahtumkulu, “kafir gibi kin tutucu olma” der:

1162 Bkz., Miislim, Birr, 29, 30, 32-34; Buhari, Edeb, 58; Tirmizi, Birr, 18, 24.
1163 Bkz., Yilmaz, “Tasavvufi Irsad Once Salah, Sonra Islah”, s. 7.

1164 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 629.

1165 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 548.
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Mii’minin kinidir, keten mendili,
Kuruyana kadar olmus misali,
Gonliinii kinden saf eyle hali,

Kafir gibi kini tutucu olma.**%®

11167

Saire gore “Yevme tiiblesserair(u) sirrinin cari oldugu mahser yerinde hayir ve

ser ortaya ¢ikacak, endniyet gibi kotii duygular ser terazisinde agir basacaktir:

Ben benliktir bar adamin hayali,
Yarin ma’liim olur hepsinin hali,
Mizan teraziye salip ameli,

Hayran, serren azm kilismak vardir. 1%

“«“

en arafe”’''%° hadis-i serifinde isaret edilen “men aref” sirrina deginen sair, benlik

tahtindan inmeyi tavsiye eder:

Asi olma, giinahindan doniiver,
Kendin tani, benliginden iniver,
Yahsi vakittir, tovbe kilip, doniiver,
Giinahlar silinir cagdwr bu ¢aglar.

Eninde sonunda yokluga erecek insanin hayattayken bu duyguyu tatmasi gerekir:

Yiiz yil gezsen dem devran siirtip,
Ten topraga doner bir giin eriyip,
Yokluk meydaninda meclis kurup,

Benlikten kacilir cagdir bu caglar.**™°

1166 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 277-278.
1167 et-Tarik, 86/9.

1168 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 559.

1169 e|-Aclini, Kegfii I-Hafa, I, 262.

170 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 505.
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»1171

Isin dogrusu “Mitii kable en temiitii: Olmeden once 6liiniiz sirrina erip, 172 ibret

nazari ile insanin dziinde acziyet olan varlik degerini idrak etmesidir:

Bi-bekddir sahte isin, baglama ikbal ona,

Yasliya mihnet etme'” diinyada miilk ii malina,

Yad edip mezar-1 kiyamet agla daim haline,

Bir nazar sal, kibirden ge¢ip kendin, oz ahvaline, kendine,

Ac goziin ibret ile topraga girmezden énce.**’

Mahtumkulu, “Ben demek Seytan isidir '™ atasoziinii ve “Ene/ben tahtina oturani

irsid miimkiin degildir ''"® kelam-1 kibarin1 hatirlatircasina, kibir ve enaniyet

sahiplerine kara topragi gosterir:

Burda ben-ben diyen adam,
Oliim zehrin icer bir giin,
Gegse devran tiikense dem,

Yer koynunu acar bir giin.

Libasin eyleyip ipek
Bunca kibire ne gerek,

Ahir sana ¢ark-1 felek,

17 {smail b. Muhammed, Acluni, Kesfii'I-Hafd ve Muzilu’l-Ilbas Amma Istehera mine’l-Ehddisi ald
Elsineti’n-Nas (I-11), Daru ihyéi’t-Tiirési’l-Arabi, Beyrut 1351, 1352, I, 21.

172 “Miiti kable en temiitu evvel ¢ik bu dehr-i deyrden,

Verme dil izhar birdir bil bu kesretten garaz.” (Seyhi, Lemeat, vr. 88b-90a.) Siirin tamamu i¢in bkz.,
Yildirim, Kesret Carsisinda Bir Hikmet Diikkdni Kostendilli Stileyman Seyhi Efendi Hayati, Eserleri ve
Tasavvufi Goriigleri, s. 94-96.

1173 By kita Tiirkmence kaynaklarda “Bolma garra ariet” yani “Olma garra driyet” seklinde geger.
Ariyet: Odiing, egreti, gelip gegici gibi anlamlara gelirken; Garra ise, Gosteris yapmak, garra
olmak/bencillik etmek, yersiz yere oviinmek anlamindadir. Tirkiye Tiirk¢esine aktarilan eserde
“Garra” kelimesi “Yash” anlaminda kullanilmis ve bor¢ anlamindaki “Ariyet” kelimesi de “mihnet
etme” seklinde terclime edilmistir. Bizim bu kitadan anladigimiz kadariyla, “Bencillik etme gegici
diinyada bu miilk ii malma” Ariyet ve Garra kelimesi i¢in bkz., Mepemos, Maemviveynvinbin
Hywynoupuwnu Cesznyeu, 1 6emym, c. 70, 197; Siir i¢in ayrica bkz., Asyrow, Magtymguly Eserler
Yygyndysy, Il jilt, s. 213.

1174 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 702.

175 Abdiilbaki Gélpmarl, Tasavvuf’tan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasézleri, Istanbul: inkilap ve
Aka Kitabevleri, 1977, s. 53.

1176 Bkz., Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozligii, s. 149; Ayrica bkz., Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sézligii, . 71, 122.
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Kefen donun bicer bir giin.!*""

Biiyiik baslar dogru yola Hakk ile,

Akl er soze baslamaz “ben” ile,**"®

Bu fani diinyanin ebedi oldugu zannina kapilarak, malina ve miilkiine giivenip magrir

olanlar1 ayn1 minval iizere soyle uyarir:

Ey iilkesi abat, miilkiine magrir,

Miilkiin bekds1 yok, neden yatmissin?*1"

Magrir olma bu kondugun yurduna,
Bekasizdir, eglenmezsin, gogersin,
Saki ecel devir-devir sunulur,

Sen hem varip, bir devirde igersin.llso

Malina, miilkiine sen magrir olma,
Ey, yok yerden gelen gitti bu yolla.
Olur, olmaz isler i¢in yalvarma,

Coklar gelip, batip kalmis camura.**®*

Gafil, magriir olma diinya malina,

Aldatir o nazi ile alina, '8

Magrir olma diinya malina,

Swrali nobete benzer 118

Magrir olup dort giiniin dirligine,

Ebed kalma mahserin horluguna,

W77 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 180.
1178 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 661.
179 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 454.
1180 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 482.
181 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 272.
1182 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 305.
1183 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 201.
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Inanma sen diinyanin varligina,

“Var, var” ile yok olursun, bitersin, 18

Gurur, insanoglunu kandiran mal, makam, sehvet ve seytan gibi seylerdir. Kelimenin
seytan diye tefsir edilmesinin sebebiyse, seytanin kandiranlarin en habisi ve en kotiisi
olmasidir.}*® Bu yiizdendir ki seytan, kibir ve gururun babasidir. Nitekim Yiice
Rabbimiz Kur’an-1 Kerim’de “Meleklere, “Adem’e secde edin” dedigimizde Iblis
disindakiler derhal secde ettiler; o direndi, biiyiiklendi ve kdfirlerden oldu »1186
buyurmaktadir. Mahtumkulu, bu ayet-i kerimelerine tesbihte bulunarak, Hz. Adem
(a.s.)’e secde etme emrine boyun egmediginden dolayr “seytan” lakabini alan
azazilin, ¥ kendi yaratilisini iistiin gdrmesi ve bdylece biiyiikliik toslamsasina parmak
basar. Kibir ve gurur sahiplerine de, seytanin maruz kaldigi aci sonu hatirlatarak soyle

der:

Kulluk etti, kaim hizmette durdu,
Melekler seyrinde ona yer verdi,

Adem secdesinde biiyiikliik vurdu,

Azdzil der beld diigen giinler, hey.*'%

Bu cihanin sevdasina basvurma,
O kavgaya girersen, ¢tkamazsin.

Seytan gibi evin tastan igleme,

Sonra muhkem olur da ytkamazsin.*'®°

»»1190

“Siimme abese ve beser, siimme edbera vestekber ayet-1 kerimeleri geregince,

»1191

surat1 asik ve kaslar1 gatik kibirli insanlarin, “Seuslihi sekar ayet-1 kerimesine

muhatap olmalar1 geregi gidecegi yerin Sakar/Sekar cehennemi!'®? olduguna dikkat

1184 piraki, Mahtumkulu Divani, S. 485.

1185 g|-Isfahani, Miifredat, s. 750.

1186 e]-Bakara, 2/34.

187 Azazil i¢in bkz., Salih Tug, “Azazil”, DIA., TDV. Yay., istanbul 1991, IV, 311-312.

1188 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 658.

1189 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 455.

1190 g|-Miiddesir, 74/22-23.

1191 e|-Miiddesir, 74/26.

1192 Sakar cehennemi i¢in bkz., Bekir Topaloglu, “Cehennem”, DIA., TDV. Yay., Istanbul 1993, VII,
227-233,s. 227-229.
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ceken Mahtumkulu, kendini begenmis, bencil ve bobiirlii dort kisiden!!®® bahsederek

sOyle der:

Bilin bunda her kim bencillik etti,
Felek ahir onun basina yetti,
Dort kafir Hiidalik davasin etti,

Sakar!'®* qdli eve saldi bu diinya.**®

Miiellif, seytanin ac1 sonunun yaninda Firavun, Nemrut!'®® ve Seddad'®’ gibi biiyiik
miitekebbirlerin ugradigi aciya da isaret ederek, kibir yoluna tevessiil etmek isteyenleri

uyarir:

Her kim diler bulur Hakk 'tan muradin,

Dakyanus, Firavun, Nemrut, Sedddd ’in,**%

Nemrut Hakk ’a bir ok att1,

1198 Kalpleri kin ve kibirle dolmus, bu yiizden de ilahlik davas: giiden ve sairimizin dizelerinde yer
edinmis bu dért kimse, ilk kez tarafimizca incelenip, sirasiyla soyledir: 1. Inangsizlig1 yiiziinden Hz.
Ibrahim (a.s.)’1n peygamberligini kabul etmeyip, 6ldiiriip diriltme yetkisine sahip oldugunu (el-Bakara,
2/258) idda ederek kendine tapan ve burnuna giren bir topal sivrisinege yenik diismiis olan (Bkz.,
Taberi, Tarih, 1/287-288; ibn Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 1/104) kibirli hiikiimdar Nemrut. 2. Cenéab-1
Hakk’in kainattaki hakimiyetini inkar eden, Hz. Miis (a.s.) ve kdle olarak gordiigii Israilogullarint
kahretmek igin peslerinden kovalarken Kizildeniz’de bogulan (Bkz., el-Bakara, 2/49-59; el-A’raf,
7/135-136; el-Enfal, 8/54; el-Isra, 17/103; es-Suara, 26/61-68) bobiirlii Firavun. 3. Ilahlik davasi
giiderek giiya bu diinyada kendi cennetini insa ettiren ve bu asiligi yiliziinden Allah Teéla tarafindan
yanindakilerle beraber helake ugrayan zalim bir hitkiimdar Seddad bin ‘Ad. (Bkz., Yunus Ataseven,
Onur Aykag, “Ilahlik Davas1 Giiden Zalim Bir Hiikiimdarin Hikayesi: Haza Hikayet-i Seddad bin ‘Ad”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/61 (2018): 5-11; Mevlana Firaki, Kirk Sual, Istanbul: Sebil
Yay., 1993) 4. Gonlii kibir ve kinle dolmus ve tanrilik davasi giiden Efes (Efsus), eski adiyla Tarsus
olan biiyiik bir sehrin imparatoru Dakyanus/Decius (Bkz., Hanife Koncu, “Bir Ashab-1 Kehf Kissasi:
Haza Kissa-i Ashabii’l-Kehf”, Divan Edebiyati Arastirmalari Dergisi 10 (istanbil 2013): 275-318, s.
277, 285).

1194 o|-Miiddesir, 74/26.

1195 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 305.

11% Kibir ve gururlar1 sebebiyle ilahlik iddiasmnda bulunan Nemrut ile Firavunun durumu Kur’an-1
Kerim’de agik¢a beyan edilmistir. (Bkz., el-Bakara, 2/258; es-Suara, 26/29; en-Naziat, 79/15-26).

1197 Mahtumkulu dizelerinde, zalim ve kibirli Seddad b. ‘Ad’in ilahlik iddiasinda bulundugunu
soylemekle kalmayip, hem kendi cennetini yaptirdigini, hem de Rum sehrinin hiikiimdari oldugunu izah
etmektedir. Ayrica Seddad b. ‘Ad ile ilgili anlatilan bir hikayede, hiikiim siirdiigii bolge Riim seklinde
zikredilmemekle beraber Sam taraflarinda “Giilistan-1 Bag-1 Irem” adiyla bir cennet insa ettigi
anlatilmaktadir. (Bkz., Ataseven, Aykag, “Ilahlik Davasi Giiden Zalim Bir Hiikiimdarin Hikayesi: Haza
Hikayet-i Seddad bin ‘Ad”, s. 6).

1198 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 305.
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Seddad™*® bir cennet baslatts,**®

Rum sehrinin serdart,

Nerde kurdurmus giilzar1?

Sedddd, Rum’un serdart,

Sam’da kurdurmus giilzar, **°!

Mahtumkulu, enaniyete diismenin ciddiyetini anlatmak i¢in David (a.s.)!?%?in yasadig

tecriibeye isaret eder:

Peygamber, padisah, halife olup,
Eline miihr alip, nasihat kilip,
Bir giinii gonliine bencillik gelip,

Davut, kirk oglundan ayriimadi mi 21203

k1204

Bencillik edenin urgani ¢iirii oldugunu ifade eden Mahtumkulu’na gore, yahsinin

gonliinde kin az olur, yaman ise her zaman savastadir:

Yahsinin gonliinde kin de az olur,

Yamann her giinliik savasin goriin/*?%

1206

Diinyada bigurur*“° olmay1 tavsiye eden Mahtumkulu, hayvanlar diinyasindan verdigi

orneklerle sozlerine devam eder:

Magrur keklik gibi nefsin ugrunda,

119 Genis bilgi i¢in bkz., Yunus Ataseven, Onur Aykag, “Ilahlik Davasi1 Giiden Zalim Bir Hiikiimdarin
Hikayesi: Haza Hikayet-i Seddad bin ‘Ad”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/61 (2018): 5-
11; Ayrica bkz., Mevlana Firaki, Kirk Sual, Istanbul: Sebil Yay., 1993.

1200 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 220.

1201 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 845.

1202 Bkz., Omer Faruk Harman, “Daviad”, DI4., TDV. Yay., istanbul 1994, IX, 21-24.

1203 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 357.

1204 Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 633, 2/2.

1205 piraki, Mahtumkulu Divan, s. 493.

1206 piraki, Mahtumkulu Divani, S. 763, 2/3.
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Tuzaga diisiip, kanadindan ayrilma.*?®’

Magrir olma sincap ve samuruna,
Ecel, Davut elin ¢cekmis demrine.
Kil kadar cana, bes giinliik omriine,

Ne tedarik kila kila gidersin.*?%®

Haber alsan birinden,
Oziin kem saymaz devden,
Kendince bedev attan,

Esek oziin yeg sayar.1?%°

23. UCB-U RiYA

Enaniyet gibi zemmedilmis koti bir huy olan riyd kelimesi, rii’yet/gérmekten
tiiremistir. Sozliikte, ikiytizliliik, sahtekarlik, yalandan gosteris yapmak gibi méanalara
gelen riyA kavrami,'?0 terim olarak, iyi goriinmekle insanlarmn kalbinde yer almak
istemektir.}?!? Diger bir ifadeyle riya, kisinin baskalarmin gdziine girme ¢abasi ve
kendini insanlara begendirme gayreti igerisinde olup, Hakk Tedla’nin rizasi igin
yapilmayan ihlassiz isler ve samimiyetsiz ibadetlerdir.'?*? Tasavvuf, tatmak ve
yasamakla, manevi tecriibe ile anlagilan hal ilmidir, kal ilmi degildir.*?!3

Mahtumkulu da, “Ucb-u rivddan Ya Rab’*** siirinde, ucb ve riya hastaligindan

kurtulma ¢abasini soyle dile getirir:

Sa ’)/1215 ile kurtulmadim ben bu beladan, ya Rab,

1207 Firaki, Mahtumkulu Divani, . 247.

1208 piraki, Mahtumkulu Divan, s. 487.

1209 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 64.

1210 Sami, Kdmiis-1 Tiirki, c. 1, s. 677.

211 Gazali, fhydu Uliimi ’d-Din, c. 3, s. 647.

1212 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 297.

1213 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 20.

1214 Kaynak olarak kullandigimiz Tiirkiye Tiirkgesine aktarilarak yapilan geviride siirin ad1 “Riyadan
Ya Rab” seklindedir. Ucb-u riya bir tamlama oldugundan dolay1 biz “Ucb-u riyddan Ya Rab” seklinde
tercih etmisizdir. Siir i¢in bkz., Firaki, Mahtumkulu Divdnt, S. 796.

1215 Ana kaynagimizda bu kelime “salik” seklinde gegmekle beraber, baska bir kaynakta “sarf” seklinde
geemektedir. Tlirkmence kaynaklara baktigimizda ise, ¢alisip cabalama, emek sarfetme, gayret etmek
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Cikamam ben ceht edip uch u riyddan,*?*® ya Rab.1?*’

Uch, riya, kibir ve haset'?!® gibi kétii duygulardan haberdar olan Mahtumkulu, bu kétii

sahipli kisilere soyle celallenmektedir:

Yokluga yandirip, benlikten sakin,
Gozyasla sularsam hicligin'®'® bagin,
Uch, 22 riya, kibir, hasedin maln,

Bdliip, haydutlara paylamayayim mi?*??!

Miiellif, “Vay haline o namaz kilanlarin ki, Onlar namaziarmmin oziinden uzaktirlar.

1222 jyet-i kerimelerine telmihte bulunup, namazlarim

Onlar halka gosteris yaparlar
Hakk’1n rizas1 i¢in degil, bagkalarinin géziine girme ¢abasinda olduklarini belirtirken,

gosteris sergileyen kimselerin namazlarinin ziyan oldugunu soyle haykirmaktadir:

gibi anlamlara gelen “sagy” yani “sa’y” seklinde gectiginden ve manaya daha uygun olmasi agisindan
biz, “sa’y” olani tercih etmisizdir. “Sa’y” kelimesi igin bkz., Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy,
I jilt, s. 101; II jilt, s. 98; MepenoB, Maemeimeynvinvin Jyuynoupuuwinu Cesayeu, |l 6emym, c. 698;
“Sarf” seklinde gectigi eser igin bkz., Asirov, Mahtumkulu Biitiin Eserleri, c. 11, s. 115 ; “Salik” seklinde
gectigi eser igin bkz., Firdki, Mahtumkulu Divdnu, s. 796.

1216 L yugatte, sasmak, hayret etmek ve yadirgamak anlamindaki “acb” kokiinden isim olan “ucb”, bir
kimsenin hak etmedigi bir mertebeyi kendinde vehmetmesidir. Lugatte, ucb kelimesi benlik, 6viinme,
kibir ve tekebbiir diye agiklansa da, alimler bu kavramlarin birbirinden farkli olduguna dikkat

A

¢ekmislerdir. Kaynak olarak kullandigimiz eserde “kibr-ii riyd” seklinde ge¢mekte olup, diger
kaynaklarda “ucb-u riyd” sekilde gectiginden ve daha genis mana igerdigi i¢in bunu tercih etmisizdir.
Bkz., Mepenos, Maemuvimeynvinvin Jyuynoupuuinu Cesayeu, | 6emym, c. 13; 1l 6exym, c. 869-870;
Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy,  jilt, s. 101; Asirov, Mahtumkulu Biitiin Eserleri, c. I, s. 115.
Uc/ucb/uctib i¢in bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, S. 363; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve
Deyimleri Sozliigii, s. 502; Ayrica bkz., Mustafa Cagrici, “Ucb”, DIA., TDV. Yay., Istanbul 2012,
XXXXII, 36-37.

1217 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 796.

1218 Mahtumkulu’nda, ucb, riya, kibir ve hased i¢in bkz., Mikail Sdylemez, “Mahtumkulu’nun
Divaninda Insanin Psikolojik Yapist”, Dicle Universitesi Ziya Gokalp Egitim Fakiiltesi Dergisi 16
(2011): 146-153, s. 150-152.

1218 Farsga olan hig lafz1; yok, adem, higgilik (Bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIiigii, s. 169) gibi
anlamlara gelmekle beraber tasavvuf erbabinda ise, benlikten styrilmayi ifade eden bir kelimedir. Zira
ilahi esrardan bir nasib alabilmek, nefsdni arzulardan siyrilabilmekle baslar. Dolayisiyla manevi
tekamiillerin baglangi¢ noktasi, “hi¢”e varabildikten sonradir yani her sey “higlik halini idrék ettikten
sonra baglar. Mahtumkulu da, “G6zyagla sularsam higligin bagin” diyerek “higlik” mertebesine erme
gayreti igindedir.

1220 Bkz., Mepenos, Mazmoimeynvinoin Jyuynoupuwnu Ceznyeu, Il 6emym, c. 430, 682, 11 Genym, c.
869-870; Ayrica bkz., Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, | jilt, s. 379, 542.

1221 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 384.

1222 o|-Matin, 107/4-7.
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1223 oldu ¢ok kisinin namazi,

1224

Riya

Tanri hi¢ birinden olmadi razi,

Konumuza bir de psikolojik perspektifinden bakacak olursak, nefsin en alt/bodrum
katinda ego, kin, kibir, 6fke, gurur, haset, hirs, cimrilik, riya ve sayisi kestirilemeyecek
kadar pek ¢ok olan sifatlar bulunur. Buna “nefs-i emmdre” de denilir.*?* Mesayih-i
kirama gore nefis insanin putudur. Nefis kendini begenir, kendine tapar, kendine
hayrandir, bencildir, simariktir ve Kibirlidir. Topraktan yaratilmis oldugundan zayif,
camurdan olmasi sebebiyle cimri, balgiktan oldugu icin sehvetli, pismis topraktan
oldugu igin de cahildir. Zaaf, cimrilik, sehvet ve cehalet onun esas 6zelliklerinden
olup, nefsin tabiatinda yirticilik/vahsilik, hayvanlik, seytanlik ve tanrilik vardir.
“Nefsani arzularini tanri yerine koyan kimseyi gérmedin mi? "1?%% ayet-i kerimesinde
bu husus ifade edilmistir. Nefsi hevasindan, asagi arzularindan menedenlerin cennete
gidecegini haber veren ayet-i kerimesi'??’ buna isaret etmistir.}??® Nitekim insanlarin
hayallerinin pesinden kosmasi ve toplumsal beklentilerin ardina saklanmamasi
gerektigine inanan “Tek Kisilik Ben Ordusundan*?*® kurtilmak ve Cenab-1 Hakk’a
vasil olabilmek, nefse muhalefet ederek nefsin putlarin1 kirmaktan ge¢mektedir.
Dolayisiyla kisinin “persona’lari/ego enflasyonlari” olan arzu, istek, tutku, heva,
heves, enaniyet, gurur, kibir, ucb, riya, haset, hirs, nam, san, séhret, atalet, gii¢ iktidar
vb. felaketlerine karsi1 satin alina bilinecek en mitkemmel “hayat sigortast” bir miirsid-

i kimile bende olmaktir.123°

Nefse uyma, seytan yoluna gitme,

Utang i¢re koyar, bil sen bu igi.*?%

1223 Trya seklinde de gegmektedir bkz., Mepenos, Maemuvimeynvinoin Qywynoupuwinu Cesznyzu, |l
GoyM, c. 666; Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, 1 jilt, s. 336.

1224 Biraki, Mahtumkulu Divdni, S. 642.

1225 Genis bilgi i¢in bkz., Kelabazi, Ta arruf, s. 223-226; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 181; Hiicviri,
Kesfu’l-Mahciib, s. 259-262; Kasani, Tasavvuf Sozligii, S. 558; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, S.
274; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, s. 364.

1226 g|-Casiye, 45/23.

1221 en-Naziat, 79/40.

1228 Bkz., Siileyman Uludag, “Nefis”, DI4., TDV. Yay., Istanbul 2006, XXXII, 526-529.

1229 «“Tek Kisilik Ben Ordusu” ile ilgili genis bilgi i¢in bkz., Jean M. Twenge, “Ben” Nesli, (ter. Esra
Oztiirk), 4. Baski, Istanbul: Kakniis Yay., 2013, s. 65-101.

1230 Bkz., Merter, Psikolojinin Ugiincii Boyutu Nefs Psikolojisi ve Riiyalarin Dili, s. 418, 505, 559-562.
1231 Firaki, Mahtumkulu Divani, . 394.



222

24. HALVET-CELVET

Ihtilatin z1dd1 olan halvet kelimesi, 1?2 uzlet ve inziva kelimeleriyle yakin anlamli olup,

sozliikte, yalnizlik, bir tarafa ¢ekilme, kendi kendine tenha bir yerde oturma, uzlete
cekilmek ve halka/topluma karismamak gibi anlamalarina gelir.'?*® Tasavvuf
1stilahinda ise halvet, manevi kabiliyetlerini gelistirmek icin tarikat yoluna giren bir
miiridin  belirli bir zaman sonra seyhinin emiriyle uzaklagarak, tekkelerin
halvethane/cilehane denilen 6zel bir yerinde inzivaya ¢ekilmesidir.'?** Beden ile degil
kalbiyle inziva hayatmi siirdiirecek olan miiridin*®® halktan ayr1 ve uzak bir yere
cekilmesi sarttir. Zira halktan uzak olununca zahiren ve batinen Allah Teala’ya olan
yakinlik artar. Salik, halvete c¢ekilecegi ve bunun sonucunda gonill diinyasinin

aydinlanacagi olan halvethaneyi kabir, ciibbesini de kefen bilmelidir.*?%

Lugatte, ortada olan1 agmak, ortaya veya ac¢iga cikarmak gibi anlamlara gelen
celvet,'?” tasavvuf terminolojisinde, ilahi nitelikler kazanan salikin halvetten
¢tkmasidir.}2*® Evvela sunu belirtelim ki sadece manevilik veyahut sadece maddilik,
hakikatin bir tarafiyla yetinmek anlamina gelir ki, bu da yaraya merhem degildir.
Dolayisiyla insan, dengeyi aramak ve bulmak durumundadir. Dagda inzivaya ¢ekilip
sahsi derinlik yakalanabilir ama sosyal hayatta yasanan adaletsizlikler ve ziilumler ne
olacak?! Iste tasavvuf gelenegindeki halvet ve celvet héllerinden maksat, “Halvet
edenler celvet yapamaz veyahut celvet yapanlar halvet edemez” demek degil, bilakis,
kisi bir donem halvet eder, sonra celvet yapar demektir.'?®® Nitekim Naksibendilerde

71240 olarak bilinen celvet kavrami, stilahta, ilahi nitelikleri

“Halvet der-enciimen
kazanan miiridin halvetten ¢ikip, celvette halvet yani zahirde halk ile batinda ise Hakk
ile olmasidir. “El kdarda, goniil yarda” diye bilinen deyimiyle de ifade edilen bedenin

halkla, kalbin ise Hakk’la bas basa kalmas1 demektir. Salikin halktan ayrilip Hakk’la

1232 fhtilat; karsilasip goriisme, goriisiip temas etme demektir. Bkz., Sami, Kdamiis-i Tiirki, c. 1, s. 80.
1233 Sami, Kdamiis-i Tiirki, . 1, s. 176; c. 2, s. 935; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, . 156.

1234 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 195.

1235 Bkz., Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 12. Baski, Istanbul: Dergah Yay., 2014, s. 79.
1236 zkose, Tasavvuf, s. 228.

1237 g|-Isfahani, Miifiedat, s. 238.

1238 Bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 85.

1239 Bkz., Kilig, Hayatin Satir Aralari: Modern Zamanda Kendini Bulmak, s. 17-18.

1240 Bkz., Siileyman Uludag, “Halvet Der-Enciimen”, DIA., TDV. Yay., Istanbul 1997, XV, 387-388.
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olma haline bevn; Hakk’tan ayrilip halkla olma haline de kevn denilip, bu durumdaki

kisiye de kdin-bain denilmektedir.124!

Mesgul olmanin zidd1 olan fdrig kelimesi ferdg kelimesinden tiireyip, vaz gegmek,
feragat etmek, el cekmek ve terk etmek gibi anlamlara gelmektedir.’?*? Miiellif,
“Degildir bu diinya” siirinin son kitasinda kendi mahlasinin “Firdk” oldugunu soyler.
Pesinden de soziin fail vezni olan “Fdrig” seklini kullanir. Bu anlamda fdrig, halvet
etmek, diinyadan bir kdseye c¢ekilmek ve ruhani ortamda agyardan dis olmak
anlamindadir.*?*® Mahlasi Firaki olan Mahtumkulu, diinya hayatindan feragati en derin

bir sekilde i¢sellestirmis, bu duyguyla 6zdeslesmistir:

Mahtumkulu, adin dondii Firak a,

1244

Farig olup, cek kendini kenara,

Hesap ettim diinya bastan ayaga,

Ug yiiz altmis yillik yoldur bu diinya.***

Sairin, bu dar-1 diinyada en temel istegi kesretten vahdete, kalabaliklardan uzlete

ka¢maktir. Fakat bu uzlet kdsesini de, bulamamis goriinmektedir:

Dergaha duam ¢ok, inlemem bihad,
Talihim karadir, tenim bikuvvet,
Kagtigim ¢okluktur, istegim halvet,

Bana hi¢ bir cdy-1 pinhan bulunmaz. 1246

1241 Bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 74, 85-86, 156, 214.

1242 Sami, Kdamiis-i Tiirki, c. 2, . 977, 986.

1243 Bkz., Rahimidashliboroon, Mahtumkulu nun Siir Uslubu, S. 106.

124 Tiirkmence kaynaklarda siirin bu kismu, “Paryg/Farig bolup” ve “Paryg/Farig olup” olmak iizere iki
versiyon sekliyle gegmektedir. Nitekim, Oguzca’min ayirt edici 6zelliklerinden biri olan Genel
Tiirk¢edeki “bol” fiilinin “ol” seklinde kullanilmasi idi. Tiirkiye, Azerbaycan ve Gagavuz Tiirkgelerinde
“ol” sekli kuralli olup, Tirkmen Tiirkcesi ise, “bol” fiilini korumasiyla diger Oguz lehgelerinden
ayrilmaktadir. Mahtumkulu da siirlerinde “bol” yogun olarak kullanmakla birlikte belirli bir oranda da
“ol” fiili goriilmektedir. (Detayh bilgi igin bkz., Ali Akar, “Dil I¢i liskiler Baglaminda Mahtumkulu
Divam”, Gazi Tiirkiyat Dergisi 14 (2014): 29-40, s. 35; Siirler i¢in bkz., Mepenos, Maemuimeynvinuin
Hywynoupuwnu Coznyeu, 11 6emym, c. 636; Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, |l jilt, s. 194;
Asyrow, Magtymgulynyn Golyazmalar Derniewi, S. 31, 224).

1245 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 304.

1246 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 672.
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Miiellifin baz1 siirlerinin tasavvuf, siyaset ve sosyal hayatla ilgili karisik mazmunlar
icermekte oldugunu ve bagli oldugu tasavvufl tarikatinin Naksibendiyye oldugunu
sOyleyen Yaghoob Rahimidashliboroon, Naksibendilikte halvet etmek ve aymi
zamanda halkla beraber olmak talimatinin, Mahtumkulu’nun halvet konulu sosyal
ogiitlerinden anlasilmakta oldugunu belirtir.}?*” Mahtumkulu, halvet ve uzlet

kosesinde sevgiliden vuslata dair haber almak arzusundadir:

Yisuf gibi zindan igre aglasam,
Cercis gibi can yolunda ¢aglasam,
Yunus gibi Hakk’a kulluk eylesem,

Acep! Haber alir miyim, yar Senden.

Isa gibi halvet tutsam semada,
Idris gibi kulluk etsem ziyade,
Hizir, Ilyas gibi girsem zulmete,

Acep! Haber alir miyim, yar senden.*?*8

Hakk asiklarinin asil rakibi, asigin kendisidir. O da benlik ve endniyet duygulari ile
dopdolu, asigimn dostuna varacagi yoldaki en mithim engellerden biri olan nefs-i
emmaredir. Bu anlamda asik, sevgiliden ayiran, sevgiliye vuslatta mani olan ve dostun
yiiziinii gostermeyen bu benlik duygusunu kendi 6ziinde barindirmaktadir. Rakip,
sadece nefisle kalmayip, asigin bedeni hatta varlig1 bile bir rakip konumundadir.?*°
Kendi benliginin kolesi olmamak i¢cin Mahtumkulu da, rakibi olan nefsine seslenir.
Mubhabbet ve sevgi duydugu asinasi/dostu olan Hakk’1n raihasi, kalenderde mevcuttur.

Sevgiliden haber almak halvete ¢ekilmekten gecip, amag ise tarif edilemez o raihaya

ulagmaktir:

Hoslugum yok oynamaya, giilmeye,
Rakip koymaz dogrulup da gelmeye,

Bir halvete yar haberin almaya,

1247 Rahimidashliboroon, Mahtumkulu 'nun Siir Uslubu, s. 497-498, 502.

1248 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 437-438.

1249 g1 dki1 Nazik, “Klasik Tiirk Siirinde Asigin Ayn1 Zamanda Kendine Rakip Olmas1”, Divan Edebiyati
Aragtirmalart Dergisi, 17 (2016): 243-266.
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Sende var asnalik*** kokusu, kalender.*?%!

Mahtumkulu, zamane dervislerinin halvet hallerinin aslina uygun olmadigini soyler ve

sOyle elestirir:

Virdleri dervislerin halvette halk enbdzidrr,

Ortada kiz u civan, der sen ki toydur, bazidir.*?>

25. VELi

Cogulu “evliyd” olan veli kelimesi Arapca’da’®? dost, yar, eren, ermis ve sevgili gibi
anlamlara gelip, tasavvuf istilahinda, Hakk’1n dostu ve sevgili kulu yani Hakk’1 dost
edinen, Hakk’m da dost edindigi kisidir.1%* Velinin iki manas1 vardir. Bunlardan
birincisi, “feil” vezninde miibalagali ism-i fail manasinda alinirsa; Cenab-1 Allah’1
seven, O’nu dost bilen ve araya isyan ve giinah hali girmeden devamli olarak itaat ve
ibadet halinde bulunan kimse anlamindadir. Bununla ilgili Allah Teédld Kur’an-1
Kerim’de, “Allah iman edenlerin velisidir"***° buyurmaktadir. Ikincisi ise, “feil”
kalibinda ism-i mefill ménasinda alinirsa: Daimi ve ebedi olarak Cenab-1 Hakk
tarafindan sevilen, muhafaza edilen, koruyup gozetilen ve isleri goriilen kul demektir.
“O salih kullara velilik ediyor”**® buyurulmaktadir. Allah Teala velisini géz acip
kapayincaya kadar dahi nefsiyle bas basa birakmaz, aksine velisinin islerini gormeyi
ve gozetmeyi dogrudan dogruya kendi iizerine alir.1%’

Bir kudsi hadis-i serifinde Cenab-1 Hakk soyle buyurur: “Kim benim bir veli kuluma
diismanlik ederse, ben ona karsi harp ilan ederim. Hi¢chbir kulum bana kendisine farz
kildigim seylerden daha sevimli bir amelle yaklasamaz. Nafile ibadetlerle de siirekli

bana yakinlasir, oyle ki sonunda ben onu severim; onu sevince de igiten kulagi, géren

1250 Asna veyahut asina: a) Tamidik, bildik kimse. b) Yakin, dost. Bkz., Mepenos, Macmubiueyninbin
Hywynoupuwnu Cosnyeu, | 6emaym, c. 88.

1251 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 518.

1252 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 783.

1253 Sami, Kdamiis-i Tiirki, €. 2, . 1499.

1254 K asani, Tasavvuf Sozliigii, s. 590; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 379.

1255 g|-Bakara, 2/257.

1256 g]-A’raf, 7/196.

1257 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 348, 437; Ayrica bkz., Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,
s. 201.
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gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum,; benden bir sey isterse istedigini ona veririm,

bana siginirsa onu mutlaka korurum. %%

Mahtumkulu Firaki, siirlerinde siklikla veli kavramimi konu edinirken, Allah
Teala’dan dostlarina hizmet etme serefine nail olmayi istemek gerektiginden bahseder.
Ona gore, Allah dostlarina hizmet ederek onlarin duasina nail olan kisi, zamanla belli

merhaleleri gecerek pir olmaktadir:

Velilere hizmet iste ruz u seb,

Dua alsa kisi, yasar, pir olur. 1259

Mahtumkulu’na gore diinya dertlerine, gelip gegen veliler bile ¢are bulamamislardir:

Hos kal artik, yar ve dostlar, ydrenler,
Giivenme, hepsinden gecer bu diinya.
Care bulmadilar gegen veliler,

Hepsinin basina yeter bu diinya.1?®°

Gor nice gegti veliler derde derman bulmayip,
1261

Biilbiiller feryad ile giil-i reyhdan bulmayip,
Mahtumkulu, “Sifa Ver” isimli siirinde, 6nce Cenab-1 Hakk’tan, sonra Peygamberimiz
Hz. Muhammet (s.a.v.)’den sifa istemektedir. Daha sonra da, dizelerde yer alan zat-1

pirlerden derman istemektedir:'2%2

On iki imam ki birbirinden server,
Yedi veli, yaren olup, medet ver,
Meshet, Kara Baba, ya Sit peygamber,

Hasan, Hiiseyin, Sah-1 Merdan, sifa ver. 1263

1258 Buhari, Rikak, 38.

1259 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 625.

1260 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 301.

1261 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 694,

1262 Bkz,, Tirkmen, Tiirkmenistan Kiiltiirii Arastirmalar, s. 121-122.
1263 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 545.



227

Gece giindiiz igim giictimdiir hay vay,
Bakinip aglarim gozleyip her tay,
Rastlayip da géle: “Gark oldum’ der Hay,

Erler pirler, sizden medet yardimdur”.*?%

Yine de sdir, Allah dostlarindan istimdad istemektedir. Asagidaki veciz ifadeler

miellifin bu dilegini nazara vermektedir:

Agladim da, ¢oktiim, tuttum elini,
Dort imami ile Hazret Ali’yi,
Sancar Han, Selim sah, yedi veliyi,
Bir Zehra, on iki imami gordiim.*?%
Bu yolda fark etmez begler, sultanlar,
Ya gaipler, dogru yola varwriar,

On iki imam, yedi veli, kirklar,

Hizir-Ilyas Nebiyullah hakk i¢in.*?%

Yukarida beyitlerde gecen “yedi veli” kavrami hakkinda kisa bilgi vermek gerekir ise,
“Yedi veli”den kasit Ashab-1 kehf'?®" degildir. Zita Allah Teald Kuran-1 Kerim’de,
Ashab-1 Kehf’in sayist hakkinda farkli goriislerin oldugunu bildirirken, onlarin
sayisinin ne kadar oldugu hakkinda bilgi vermemektedir. Ilaveten Allah Teald bu
tahminleri, “recmen bi’l-gayb/karanliga tas atma” seklinde nitelendirmektedir.t2%®
Zira onlarin sayisini ilim yonden daha gii¢lii olan, keyfiyyet yoniinden de daha fazla
bilgiye sahip olan Cenab-1 Hakk’tan baska kimse bilmemektedir.1?®® Ayrica miiellif
de, say1 vermeden, konuyu dogrudan dogruya “Ashdab-1 Kehf” seklinde aciklarken,

imparator Dakyanus/Decius zamaninda yanlarinda bir kopegi olan kisileri “nice

1264 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 569.

1265 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 423.

1266 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 459.

1267 Bkz., Asirov, Mahtumkulu Biitiin Eserleri, c. 11, Eshap (ashap) mad. 2, s. 422.

1268 Genis bilgi i¢in bkz., Ismet Ersoz, “Ashab-1 Kehf’, DIA., TDV. Yay., Istanbul 1991, III, 465-467 .
1269 Bkz., el-Kehf, 18/22.
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kimerse/kimseler” diyerek sayiy1 belirtmemektedir. Bu da bizim bu tespitimizi

giiclendirmektedir:

Dakyanus devrinde nice kimerse,

Bir it ile yoldas olup kactilar.**"°

Ta Isa gelince ddim,

Eshab-1 kehf yatar kaim,**"

Mahtumkulu’nun siirlerinde gecen “yedi veli” den amag, yedi biiyiik veli veya gayb
erenlerden yedi ulu ermis diye isim alan “Ricdl-i uld, Rical-i mearic-i iila”dir. Bu
yediler, yedi abdal denilen “Ricalii’l-gayb”dan ayr1 olup, pek ¢ok semt, tiirbe ve
mahalleler, ismini bu yedilerden almaktadir.}2? Ayrica “yedi veli”, “biideld-i seb‘a”

ismini alip, cogulu abdalan olan abdal veya biidela olan kimselerdir.*?"®

Nusret, yardim etmek, rubiibiyet ve muhabbet gibi anlamlara gelen velayet,'?’
1stilahta, Cenab-1 Allah’1in kulunu, kulun Hakk’1 dost edinmesi, Allah Teala ile kulu

arasindaki karsilikl1 sevgi ve dostluk demektir.!2”® Bu anlamda sah-1 velayet olan Hz.

Ali (r.a.) Efendimiz, evliyaullahin serdar1 olarak Hakk’1n sevgisine nail olmustur:

Hak sevmistir Ali gibi velisin,

Kadim adettir izzet etmek ulusun,*?7®

Peygamber ve bliyiik Hakk dostlarinin bu diinyadan gogiip gitmis olduklarindan dolay1

tizlintli duyan Mahtumkulu, duygularini soyle dile getirir:

Ey Hiidd, Sana medet diyen, sehzadeler hani,
Sana medet diyen, Veliyullah, sehzadeler hani,

Sana medet diyen, Halilulldh, sehzadeler hani,

1270 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 506.

1271 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 131.

122 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 387.

1213 Bkz., MepenoB, Mazmoimeyavinoin Jyuynoupuwnu Cosnyeu, | 6emym, c. 295.
1274 yelayet bahsi i¢in bkz., Hiicvirl, Kesfit 'I-Mahcib, s. 273-280.

1275 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 378.

1276 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 562.
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Sana medet diyen, Kelimullah, sehzadeler hani.
1277

Iki diinyanmin giiliidiir o Hasan ile Hiiseyin.
Ey, ati yiigriik yigit, kendi koctur, giilgin'?"® kaba,
Burada cebreden kisi, o giinde olur riiy-1 siyah,
Her kim ki zor eyleyip, alsa bugiin, verir sabd,

O veliler serveri Sultan Veyis dek evliya,

Désegi, ortiindiigii oldu kara halik ile.*?"®

Genel olarak ricalii’l-gayb veya gayb erenleri olarak da anilan velinin tiirevlerini su

sekilde siralayabiliriz:

a. Kutub, ¢cogulu aktdb olup lugatte, medar, degirmen tasinin igi demektir. En biiyiik
velidir. Biitlin ricalin bas1 ve her zaman alemde Allah’in nazar kildig1 yer olan tek

kisidir.

b. Gavs, sozlikte yardimci, siginma ve iltica etme gibi anlamlara gelip, darda
kalindiginda iltica ve istimdad edilen kutuptur. Tasavvuf ehli darda ve sikisik durumda
kaldiklar1 zaman “Yetis ya Gavs!”, “medet yd Gavs!” diye feryat eder ve gavsin

manevi himayesine sigmirlar.

c. Evtad, Arapca’da direkler, kaziklar ve siitunlar anlamina gelen veted kelimesinin
¢oguludur. Tasavvuf istilahin da ise doguda, batida, kuzeyde ve giineyde bulunan dort

bliytik veli, velilerin iistiin vasifli olanmidir.

d. Biideld/Budala veya Abdal, karsilik, bedel veya bedil gibi kelimelerin ¢oguludur.
Hal, hareket ve sekil bakimindan aslindan ayirt edilmeyen bu bedene bedel ve bedil
denmektedir. Yedi tane biideld veya abdal, yediler olarak zikredilen bir evliya ziimresi.
Diinyadan habersiz kalacak kadar kendini ahirete, gonliinii Hakk’a veren saf dertin,
bedel birakma giiciine sahip olan velilerdir. Bunlardan baska, rakipler anlamina gelen,

ayni seyi elde etmek i¢in birbiriyle yarisan kisiler olan “rukebd” sayilar1 sekiz veya

1277 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. T48.

1278 Giilg(in: Giil renkli, pembe. Bkz., Mepenos, Mazmoivzynsirvin JJyuynoupumwnu Cosnyau, | 6emym,
c. 230.

1279 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 705.
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kirk olup, seckinler ve soylular anlamina gelen “niiceba” ile sayilar1 on ya da {i¢ yliz
olan ve denetciler, gozetleyenler anlaminda ‘“niikebd” denilen ve insanlarin ig
diinyalarindan haberdar olan ulu sahsiyet kisiler vardir. Arapcada kirk anlamina gelen
“erbain” ise, ¢ile ¢ekmek, nefsi ezmek ve bencilligi kirmak i¢in saliklerin kirk giin

halvete gekilmeleri gibi anlamlara gelmektedir.!28°

Saire gore, listadin nazarina ugramadan ham akil/akl-1 maas mertebe katederek akl-1

meada ylikselmez:

Akil kesmez, inci olmaz iistatsiz,
Ademoglu, gecer oldun sen adsiz,
Burda gelip, kalir oldu kanatsiz,

Temdsa eylerler pervain felekten.'?8!

Firaki, diinyada kalan ¢olaktir,

Ug yiiz altmis eren, tiimii gdiptir,*?8?

Bunlara kulak veren, onlarin yolundan giden ask ve feyizle cosar:

Bunlara nazar eden diiser coskuya,
Salar diinya mestin hakikat aska,
Efrdad-1 menna der bunlardan baska,

Halki melamete yakip oturmusg.*?%

Mahtumkulu, “Cikip Oturmus” isimli siirinde gavs, kutup, aktap gibi zatlarin

ozelliklerini soyle dile getirir:

Gavs erle es olan bir kimse yoktur,
Terk-i diinya edip, ¢ctkip oturmus.

Aktab bir menzildir, nazari Haktir,

1280 Bkz., Kasani, Tasavvuf Sozliigi, s. 419, 456; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 19, 80, 125,
144, 223, 281, 291; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 318-319, .

1281 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 448.

1282 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 392.

1283 Firaki, Mahtumkulu Divdni, S. 636.
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O fers-i alaya ¢okiip oturmus.

Bazi Allah dostlarinin evrenin iglerinde manevi gorevleri vardir:

Iki ten sag solunda imameyn derler,
Sagindaki gége eyler tedbirler,
Solundaki yere serencam verirler,

Yer encamu ile bakip oturmus.

Sozlerinin manevi kesif oldugunu dile getirdikten sonra Evtad’in evrendeki gorevini

anlatir:

Anladigim isi eylesem ihzar,
Bab-1 Hakk tan kesf olunmus bu esrar,
Yine Evtad derler dort kisi var,

Diinyanin dort kogesin ¢ekip oturmus.

Yedi kisiden olusan Biidela’nin vasiflarini da sdyle anlatir:

Onca ari, onca paktir zatlari,
Cihan igre yakar onca odlari,

Yedi er var, Biideld dir adlart,

Olacak ser isi kakip oturmus.

Hakikat mertebesinde hiikiim siiren Rukeba ise on iki kisiden olugsmaktadir:

Hakikat yolundan, haberli erler,
Bu soziimii isitip, kulak verirler,
On iki er vardir, Rukebad derler,

On iki is, boyna takip oturmus.

Allah dostlar1 cihanda can mesabesindedirler:

Bunlar cihana can, cihan giiya ten,
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Soyledim beyanim kulak verirsen,
Adlart Niiceba, ozleri ¢ilten,

Erbainde hep okuyup oturmus.
Nukeba denen zatlar her biri yilin bir giiniine hiikkmeder:

Yedinci giirtihu Niikeba bilin,
Ug yiiz erdir, soze bir kulak verin,
Uc yiiz altmisalt: eren her yilin,

Her giiniine biri nakib oturmus.

Miiellif biitiin bu manevi kesiflere sahip olmasina ragmen tevazu gostererek kendisini
saskin bir giimrah olarak ifade etmekte, fakat {i¢ yliz Hak dostunun manevi yolda
kendisi ile yoldas oldugunu da dile getirmekten kendini alamamaktadir. Bu dizelerden

sairin, li¢ yilizlerden oldugu bile sdylenebilir:

Mahtumkulu séyler, dostlar ben giimrah,
Sasip kaldim, menzilde bulmayp rah,
Ug yiizii gelip, etti kendine hemrdbh,

Yanik bagrim yasin dékiip oturmug.*?%*

Arif

Arif, sozliikte, bilen, bilgi sahibi, vakif, asina, taniyan, kavrayist miikemmel, irfan ve
marifet sahibi demektir.'?® Tasavvuf istilahinda ise arif, Cenab-1 Hakk’in zatini,
sifatini, isimlerini ve fiillerini miisdhede ettigi ve bundan dolay1 marifet sahibi olan
kisidir.'?®® Arif ile alim arasinda fark ayrimi yapan mesayih-i kirima gore alim, ilim
ve bilgi sonucu esyanin mahiyetini ve hakikatini elde eden kimsedir. Arif ise, esyanin

sekil ve suretini tantyan marifet ehlidir.*?8’

1284 Siirin tamamu igin bkz., Firdki, Mahtumkulu Divani, s. 636-637.

1285 Sami, Kdamiis-i Tiirki, C. 2, s. 921-922; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, S. 44.

1288 K asani, Istldhdtu’s-Siifiyye, s. 53, 335.

1287 Marifet ve ilim aras1 farkliliklar icin bkz., Serrac, el-Liima’ Islim Tasavvufu, s. 37-38; Kelabazi,
Ta arruf, s. 108-110; Hicvird, Kesfu [-Mahciib, s. 331-341, 439-440.
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Arifin hali marifet makamidir. Arif olan kimse, “Men arafe nefsehii fegad arafe
Rabbehii"*?® hadis-i seriflerine mazhar olan yani nefsini bilen ve bunun sonucunda
Rabbini taniyan kisidir.'?®® Miiellif de, “Hel yestevillezine ya’lemiine vellezine i

ya'lemiin/Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu’***°

ayet-i kerimesine telmihte
bulunup, gosteris sahibiyle her an Cenab-1 Hakk’1 bilip tantyan akl-1 selim, marifetulah

ehli olan kisinin esit olamayacagina vurgu yapar:

Eger haber alsan lafin dibinden,
Dinlesen diyeyim canim evinden,
Arifler yanminda diinya pesinden,
Avarelik edip bilmek yaragmaz.

Yahsi yaman is etse olunur saskin,

Allah denk kilmamig gork i aklin, 1291

Saire gore, arifin sifatlarindan biri de dogru sozlii olmasidir. Hakk Teala’y1 miisahede

eden arif, 11ahi kaderdeki sirlara ve hakikatlere mazhar olan kimsedir:

Arif dogru soziin soyler,

Namert fesat disin gozler,1??

Gonlii gaml gordiiklerin gariptir,
1293

Her kim bu swrrt bilirse ariftir,
Arif, kendisi sustugu halde ruhundan ve sirrindan Hakk Teala nin konustugu kisidir.
Ariflerin konusmasi ise ¢ok zevkli, fakat susmasi daha yararlidir. Bunlar ariflerin
sifatlarindan olup, Cenab-1 Hakk’1 taniyan ve bilen bir kimsenin sozii az, hayreti ise
daimdir.'?®* Mahtumkulu, ddemoglunun hi¢ dlmeyecekmis gibi diinya nimetlerine

kars1 ham hayallere hirsla baglamasi, aggdzlii olmas1 ve mal biriktirme arzusu pesine

1268 o|_Acliini, Kesfii I-Hafd, I, 262.

1289 K asani, Tasavvuf Sozliigii, s. 363-364.

1290 gz-Ziimer, 39/9.

1291 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 674.

1292 Firaki, Mahtumkulu Divana, s. 91.

1293 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 408.

1294 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 402; Hiicviri, Kesfit'I-Mahciib, s. 340.
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diismesi gibi tasavvufta “til-i emel”*?*® diye tanimlanan konuya dikkat ceker. Kisi
kendi nefsini bu tiir seylerden beri eyleyip, yasamini haramlara bulagsmadan helalinden
kazanmalidir. Bu sebeple de insanlarin bu sirat-1 miistakim {lizere olmalar1 i¢cin hem

sozleriyle hem de halleriyle rehber/kilavuz olacak arifler sohbetlerine ihtiyag vardir:

Elini ¢ek sen ham hayalden,
Sana zerre yoktur maldan,
Yasamin gegse heldlden,

Arifler sohbeti gerek.2%
Ricalii’l-Gayb/Kirklar-Cilten

Arapga kelime olan rical, lugatte, adam, erkek, merd, kisi ve yigit gibi anlamlara gelen
racul kelimesinin ¢coguludur.’?®” Gayb, goze goriinmeyen, ortiilii gizli ve sakli demek
olup,'?8 ricalii’l-gayb ise Farsca’da, merdan-1 gayb, merdan-1 Hiidd yani, gayb
erenleri, Ug¢ler, yediler, kirklar, abdallar ve {i¢ yiizler gibi tabirlerle ifade edilen yiice
kisilerdir.}?®® Tasavvuftaki Allah dostlugunun gizliligine dikkat ¢eken ricalii’l-gayb,
ricAlullah veya bilinmeyen Hakk dostlar1 denilen bu kavram,*® Mahtumkulu’nun
siirlerinde siklikla “kirklar” seklinde gecmektedir. Kirklar tabiri Tiirkmence 6zgiin

karsihgiyla “cilten "%t demektir.

Bunlar cihana can, cihan giiya ten,
Soyledim beyanim kulak verirsen,
Adlart Niiceba, ozleri cilten,

Erbainde hep okuyup oturmug. >

129 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 361.

12% Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 136.

1297 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 292.

12% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 144.

129 Siileyman Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, DI4., TDV. Yay., Istanbul 2008, XXXV, 81-83; Ayrica kirklar
icin bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 144, 216, 281, 296.

1300 Ahmet Ogke, “Tasavvuf Terimi Olarak Ricalii’l-Gayb / Ibn Arabi’nin Gériisleri”, Tasavvuf [imi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 5, (2001): 161-201, s. 162.

1301 Bkz., Mepenos, Mazmoimeynvinoin Jywynoupuwnu Cosayeu, |1l 6emym, c. 1010; Ayrica bkz.,
Berdimuhamedow, Tiirkmen Diliniri Diigiindirisli Sézliigi, | tom, A-Z, s. 213.

1302 Riraki, Mahtumkulu Divdni, S. 636.
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Seher vakti Kur’an1 Kerim okuyup, keramet sahibi kisilerle cem olmak istegini dile

getiren sdir, mey-i agkta bade icme arzusundadir:

Seher kalkip askin kitabin agsam,
Okuyup da inci mdnalar sa¢sam,
Kirklar 1€ cem olup, bade i¢csem,

Meyhanede bize bade yetisse.

IIm-i Kal, ilm-i hal hepsin cem etsem,
Seriat yolunda ddim goz etsem,
Nefs-i seytan, diinya hirsin terk etsem,

Temiz igecekten bulak yetigse.13%*

Miiellif, kirklar meclisinde babas1 Azadi’ye nazar diistiigiinii soyle belirtir:

Niikeba der, ii¢ yiiz eren goriistii,
Kirklarda atama nazarim diistii,
Niiceba’ya varsam, yedilere karisti,

Abdallardir gergek dostu, atamin. 3%

Mahtumkulu’nun, sair Ma’rufi ile beraber “deyismeler” seklinde soyledigi siirinde

kirklar ile ilgili soyle der:

On sekiz bin sehrin hani nicedir,
Bir yillik secde sayist nicedir,
Silahi dokuzdur, zirhi nicedir,

Bir kirktan, bir dortten, iicten haber ver.

On sekiz bin sehrin Meviamdir hani,
Yil secdesi kirk bin sekiz yiiz say,

Dokuz felek var, yeryiiziiniin giyisi,

1303 Burada erenler, pirler, kerametli kisiler, kirk zahid kasdediliyor.Aslinda “gilten” demek “kirk kisi”yi
anlatiyor. Bkz., Firdki, Mahtumkulu Divani, s. 340, Dipnot 1.

1304 piraki, Mahtumkulu Divan, s. 340.

1305 piraki, Mahtumkulu Divani, S. 451.
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Kirklar, dort yar, vitr iigii boyledir.©3%®

Bunun disinda sair pek ¢ok siirinde kirklar ile ilgili notlar diiser:

On iki imam, yedi veli, kirklar,

Hizir-Ilyas Nebiyullah hakk i¢cin.*3%

Kirklar, abdal gider, kayp kalender,
Duact hi¢ kalmaz, bosanir bender,
Kaf dagimin gediginde Iskender,

Dev yoluna koydurdugu gors ¢ikar.**%®

Keramet

Arapga “ke-ra-me” kokiinden tiireyen keramet kelimesi lugatte, en {istlin, en degerli,
lutuf, kerem ve ihsan gibi anlamlara gelir.'*® Bir tasavvuf terimi olan keramet,
1stilahta, peygamberlik davasinda bulunmayan bir kiside harikulade/olaganiistii 6zel
bir halin sudur olmasidir.®® Bagka bir ifadeyle kerdmet, zarfiret zamaninda
yiyeceklerin, susuzluk halinde iceceklerin peyda olmasi, kisa siirede uzun mesafeleri
kolaylikla katetmek, su {iistiinde yiirlimek, havada u¢gmak ve hatiften bir hitabin
isitilmesi gibi buna benzer pek c¢ok harikulade ve fevkalade hallerin agiga

¢tkmasidir. 131

Ehl-i stinnet alimleri velilerin kerameti hak oldugunda ittifak etmislerdir. Bunlardan
biri de, ehl-i siinnet kelam kitaplarinin en 6nemlisi ve ehl-i siinnet inancinin temel
kaynagi olan Nesefi Akaidi’ne gore Ga sy Sl & “Evliyaullahin varlig1 ve onlardan
zuhlr eden kerametler haktir.” Veliler canli ve cansiz varliklarla konusur.
Kerametlerin ortaya ¢ikisi, Peygamberlerin micizelerinin devami olarak iimmetin

salik kisilerinden sadir olmaktadir. Bununla kisinin veli oldugu anlasilir. Veli

1306 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 851-853.

1307 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 459.

1308 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 504.

1309 g|-fsfahani, Miifiedat, s. 906-907; Sami, Kamiis-i Tiirki, c. 2, s. 1154, 1159,
1810 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 211.

181! Genis bilgi i¢in bkz., Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 433-465.
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olabilmesi ancak kiginin dininde hak iizere olmasityla olur. Diyanet tizere olmasi da

peygamberlerin risaletini tasdik etmesiyledir.3!2

Mahtumkulu’nun makamlara dair kesifleri soyledir:

Iki yiiz yil seyr eyledim o cenneti ben hdld,

Nasip olsa ben yerimi gérdiim her seyden ala,

Dedim: “Burdan giizel yer var mi?”’, Hazret dediler: “azca”,
Bunun dek ¢aduri her kimde olsa yahsi nagmece,

Veli, diizahi kdfirlere bir mar-1 ¢iyan gordiim.

Kesufat u makdamat sormayn benden biraderler,

Eger ben kendimi fitne-i ahir zamanda gérdiim.**'3

Mahtumkulu’na gore pirler, keramet sahibi kisilerdir. Keramet sahibi olan pirlerin
yardimi, kildan ince ve kilictan keskin olan o heyhat giinlinde sGfi ehline sirat
kopriisiinden gecerken dokunmaktadir. Aynit zamanda sair, pek ¢ok kerameti biiyiik

medreselerin kapisi kapanip bu diinyadan gectigini soyle anlatir:

Pul Sirat iistiinden, heyhat giiniinde,

Sofular kerdametli pir ¢eker .t

Para ile beld gitmez,

Kerdametli molla gerek 31

Kerametli medrese-i dzamlar

Cekti kapisini, goctii makamlar 318

1312 Bkz., Omer Nesefi, Aciklamali Nesefi Akdidi Terciimesi, (ter. Bekir Sirmanbiyikoglu), Istanbul:
Yasin Yayinevi Yay., 2010, s. 281-283.
1313 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 737.
1314 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 519.
1315 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 137.
1316 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 292.
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Miiellif, Sah-1 merdan olan Hz. Ali (r.a.)’dan zuhir eden kerametlerden de

bahsetmektedir:

Kerem edip ona o Sir-i Stibhan,

Keramet gosterdi o Sah-1 merdan, 3

Iste bu isler peygamberden sefdat,

Hazreti Ali’den oldu kerdmet, 138

26. ASK-MUHABBET

Mahtumkulu Firdki’nin biitiinciil bir bakis acisiyla mecazim1 hakikisini bazen
ayirmadan, bazen de ayirarak ele aldig1 ask kavrami, Arapga bir kelime olan “1sk”
kokiinden gelir. Ask, sozliikte, sevda, alaka, bir seye karsi gosterilen asir1 ve siddetli
sevgi, muhabbet ve diiskiinliik anlamma gelir.**'® Ask, “sarmasik” anlamma gelen
“aseka” kelimesiyle de ilgilidir. Bu ilgi suradan gelir. Sarmagsik girdigi yeri nasil
kaplarsa, ask da girdigi kalbi hatta insanin viicudunu Oylece sarar. Nitekim sarmasik
sar1ldig1 agacin suyunu emer, yapragmi soldurur ve bazen de agaci kurutur. Iste bu
sekilde sevgi de, sevenin sevgilisinden baska seylerden ilgisini, alakasini kestirir ve
onu soldurur.®? Istilahatu’s-stifiyye’de ask, sevginin son mertebesi yani sevginin

insan1 tam olarak hiikmii altina almasi, varhigin ash ve yaratilis sebebidir. 132

Ask kelimesi Kur’an-1 Kerim’de zikredilmemekle beraber, Seyhu’l-Ekber Muhyiddin
Ibnu’l-Arabi Hazretleri nin beyanina gore kinaye yoluyla irad buyurulmustur. Nitekim
“esedd-i hubb 3?2 ayet-i kerimesini buna delil sayilmistir. Ayrica muhabbet lafzi
farkl tiirevleriyle birlikte seksenden fazla dyet-i kerimede yer almaktadir. Stfiler
erbabinda meshur olan “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmekligimi diledim ve bilinmem

»1323

icin mahlikati yarattim seklindeki “kenz-i mahfi” hadis-i serifinin delaletine

B Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 882.

1318 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 892.

1319 Bkz., Sami, Kdmiis-i Tiirki, s. 937-938.

1820 Bkz., Kilig, Tasavvufa Giris, s. 39; Yildirim, Kesret Carsisinda Bir Hikmet Diikkdni Kostendilli
Siileyman Seyhi Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, S. 297.

1821 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 48.

1322 g|-Bakara, 2/165.

1323 e|-Aclani, Kegfii I-Hafa, 11, 132.
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gore, muhabbet baslangigta Cendb-1 Hakk’tan zuhilir etmis ve biitliin alemin icabina

11324

sebep olmustur. “Yuhibbuhiim ve yuhibbiinehii geregi Allah Teald’nin onlar

sevmesi, onlarin da Allah’1 sevmeleri de, muhabbetin evvela Hakk Teala’dan zuhur

ettigi teyid edilmektedir.!3?°

Tasavvuf erbabi aski, mecazi ask ve hakiki ask olmak {iizere ikiye ayirirlar. Agk-1
mecazi, birisini delice sevmek yani karsi cinsi géz oniinde bulundurarak zevk ve cinsi
cazibe O0n planda tutulmak suretiyle olusan beseri/maddi asktir ve bu da ge¢icidir. Ask-
1 hakiki yani gercek ask ise, Allah Teala’ya duyulan ask olup bakidir.13?6

Miiellife gore ask, muhib/asik tarafindan kullanilan ve gezilen bir yer olarak diisiiniilen
meydandir. Nitekim muhib, “meydan-1 ask”m bos kalmasini istemez ve askin
gerceklesecegi meydana can’t yani goniilii yerlestirir. Fakat bu can, fani olan tende
musafirdir. Giin gelir can sahibi olan mahbib/masuk onu alir. Zira “meyddn-1 askta

sadece mahbib baki kalir. Mahtumkulu, asikliklig1 soyle tarif eder:

Mahtumkulu, ask meydandir,
Bu meydana giren candir,
Canin da tende mihmandir,

Veren bir giin alasidir.*3?

Asiklik bir coskunluk, akmaz durgun deryadr,

Bir damladan kirk asik kandirdigim bilmez misin?+3?8

Hakk 45181 Mahtumkulu’na gore, asiklarin ezelden ebede, muhabbet ve sevgiyle
gittikleri bu yola, can degil Canan diye yani Allah sevgisi i¢in meydana ¢ikilmalidir.
Yoksa “Len tendlu’l-birra hatta tinfiku "**?° geregince kisi, herhangi bir seyi Cenab-1
Hakk’tan daha c¢ok seviyor ve onu Hakk yolunda feda edemiyorsa, ilahi aska asla

1324 o]-Maide, 5/54.

1825 Bkz., Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 207; Yimaz, Ge¢misten Giiniimiize
Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 107.

1828 Bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 153, 239; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve
Deyimleri Sozligii, s. 54.

1327 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 224.

1328 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. T47.

1329 Ali Imran, 2/92.
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erisememektedir. Ayni diislinceye sahip olan Seyyid Nizdmoglu Seyfullah’in da

dedigi gibi “Kiyamazsan bas u cdne, wrak dur girme meydane. "%

Askin nalesini dinle etrafindan,
Can cebrinden korksan, varma basindan,
Ciir etin noksansa askin isinden,

Haber al gordiigiin miibtelalardan.*®3!

Ask duygusuyla karsilikli konusan Mahtumkulu, edebi gelenegimize uyarak kendisini

pervane, aski da yakan bir atese!**? benzetmektedir:

/fszk der ki: “Ben pervan”,
Isk der ki: “Ben bir stizan”,
Mahtumkulu, ben hayran,

Fani cihan iginde. %

Ona gore icinde ask hassasi olmayan beden, ezelden ebede 6lii mesafesindedir:

Hak askinda zinde can, bilin, baki hayattir,
Her tende ask olmasa, riiz-i ezel memattir,
Yaz boyunca yer ve gok, giinden giine ziyattir,
Bir hasr-1 kryamettir, bir yevm-i-arasattir,

Dehr icre olur her dem, cihan icre can peyda.*>®*

“Hakk askidir bizi koyan kozlere ”*** diyen saire gore ask derdinden bihaber olanlar,

aska diiserek hayatindan iimit kesen asigin halinden anlamazlar:

Anlamayan ask derdinin kanindan,

1330 Necdet Tosun, “Seyyid Nizdmoglu Seyfullah Hayat1 ve Eserleri”, ILAM Arastirmalar Dergisi 2/1
(1997): 153-164, s. 158-159.

1331 Firaki, Mahtumkulu Divani, 427.

1332 Mum-Pervane, Masuk-Asik, sevgili-seven. Tasavvuf edebiyatinda mum/sem sevgiliyi, Cenab-1
Hakk’1 temsil ederken, pervane ise, as18a isaret edilir. Bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 255.
1333 Firaki, Mahtumkulu Divana, s. 33.

1334 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 773.

1335 Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divdnu, s. 332, 5/1.
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Bu soz gegmez yakinindan yanindan,
Aska diisen timit keser camindan,
Les de gelse, aglar gecer halime.*>®

Her asik gibi Mahtumkulu da, gonliinde kaynayan ask derdiyle yanmistir. Durumu,

hicran yagmurunda agsekd olan miiellifden dinleyelim:

Ask yiirekte kaynayp, yandrdi derdi beni,
Dumanima yel verip, buluta kard beni.
Felek bilegim burup, ¢arkina sardi beni,
Miisteri gozii ile kim gelip gordii beni,

Hicran yagmuru yagip, gam sele verdi beni.*>*’

Mahtumkulu’nun, Firdki mahlasin1 almasi, gen¢ yasta yasadigi mecazi bir ask

1338

vesilesiyle olmustur=>° goriisii de mevcuttur. Asagidaki dizeler yasanmis bu samimi

askin sahitleridir:

Ask vurdu on dort yasta,
Arzularin kalem kasta,

Hogs mahbiip sardin on begte,
Ask icre mestana geldin, %

Gollerde gezen kazlari,
Dinleyip hos avazlari,
Nec-civan gelin kizlart,

Keyfedip sarmigim, beyler.

Haber alir bura gelen,
Kadrim bilir talim eden,

Yirmi yasta ask ile ben,

1336 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 332.

1337 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 713.

138 Detayh bilgi igin bkz., Tappeies, Macmoimeyaet, €. 75; Asyrow, Magtymgulynyii Golyazmalar
Deririewi, . 32-33; Asirov, Mahtumkulu Biitiin Eserleri, C. 11, s. 386-388.

1339 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 171.



Kaynayp pismisim, beyler.13%
Civanlik odu yanar,
Oglanliktan dem vurur,

Her giin bir aska biner,

Olur, yirmi yasinda.****

On bes yasina varinca, oglanliktan siyrildin,
Kiz geline meyledip, goniil verip dertlendin,

Giiya varip ak evin dort yaninda dolandn,

Hakk in ferman ile ahir bir giin evlendin,***?

On yedimde ise, ask sevdaswn bilirdim,

Askin sevdasi ile siiriip, meydana geldim.3*

Menli hanimin agkina miibtela olan sair, duygularini soyle dile getirir:

Menli hanim, devrinden korkup, varamaz oldum,

Goziin ile karakasindan ele diistip bendi oldum.

Celldtlar ben bagl kulu zincir ile bent eyler,

Eger sen de kollamasan, ¢dresiz aziz can neyler.

Cehennem beni yakamaz, verir ziilfiin bir teline,

Ag i¢ine koyup beni, gotiiriir dogru o yilana.

O mar kovulup vadilerden, seytan ile olur hemrah,

Kil sen azat, Menli hanim, ben miskini kilma giimrah.

Mahtumkulu ismin senin, olsun gerektir Firaki,

1340 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 193.
1341 Firaki, Mahtumkulu Divana, s. 28.

1342 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 771.
1343 Firaki, Mahtumkulu Divan, S. 726.
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Mar elinden syyirdim, geldi hicran silahi. %

Hakk’in dergdhinda ne kadar inlese de, goniil diinyasina hakim olarak onu masivadan
arindirmis ask duygusu ile hareket eden Mahtumkulu, hicran carkindan ve ask

tuzagindan kurtulamaz:

Her ne zaman nale etsem Hakk Tedla dergdahina,

Soziimii dinlemez de, salar ask dizahina.

Gonliimii tagyir kilip asgk, lokmadan mahrum eyled;,

Kulak asmadan zarima, sardi hicran carkina. 1345

Ask mesti olan®** Mahtumkulu’nu yakan géniil atesi, Hakk’1n askidir:

Hakk askidir bizi koyan kozlere,
Bu gézlerdir kismet olan bizlere,
Biilbiil dilsiz kalwr, varsam yazlara,

Kis da gelse, aglar geger halime. %'

Gayibane asik olup, aski ile hep yanarim,

Her giin bir vakt nalis edip, ask-1 meyden kanarim.***

Mahtumkulu bastan gitmez dumanim,
1349

Ben Hakk’a asigim yoktur giimanim,
Bir seyi kaybettigimizi biliyoruz (asli cennetin/primordial paradise mitleri gergekte
evrenseldir) ve mutlu olmak i¢in kaybetti§imiz seyi geri kazanmamiz gerektigini de
biliriz. Yani insan nefsi, tekvini emrin sonucu olarak (cennetten indirilmesi sebebiyle)
firak/ayrilik i¢inde yasar ve bu yiizden visdle/kavusmaya 6zlem duyar. Ancak

Arapga’da visdl kelimesi 6ziin birligini ya da Rabb ile kulun 6zdesligini ima etmez,

1344 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 843.
1345 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 790.
1346 Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 31, 5/1.
1347 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 332.
1348 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. T41.
1349 Firaki, Mahtumkulu Divani, . 593.
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ayrica zifaftan daha da 6te asik ile masukun tam anlamiyla bir olmasini ifade eder.
Dolayisiyla ayrilik ve kavusma, izdfi/géreceli kavramlardir. Mutlak kavusma soz
konusu olamaz. Zira yalnizca Bir mutlaktir; mutlak ayrilik da s6z konusu olamaz

1350 geregi Cenab-1 Hakktan kagis yoktur.

clinkli “ve huve me’akiim eyne ma kuntiim
Dolayisiyla kavusmadan da kagis olamaz. insanlar1 O’ndan ayr1 tutan sey ise, O’nun
mevcldiyetini (presense) tanimadaki kusurlaridir. Diger taraftan O’nun mevcidiyetini
tanimanin dereceleri vardir. Dogru tanima, seriat ve tarikati1 takip edip hakikate
ulasarak ilahi mevcidiyetin ger¢cek marifetini gergeklestirmeye baglidir. Magem boyle

degil ise, tim bu doyumsuzluk, arama ve arastirma, daha iyi zamanlar ve mekanlar

i¢in umutlar, iitopyanin tiim diisleri ni¢indir?***

Ten kafeste giriftar, gel, cana nazar eyle,
Bak, goniil aynasina, canana nazar eyle,
Ibret goziinii a¢ da, cihana nazar eyle,
Iki gami tutmayan, bir yana nazar eyle,
Hig kimse baki degil, devrana nazar eyle,
Devranmina dayanan, insana nazar eyle,

Su kona gége giden kervana nazar eyle.

Vuslat ile firkat arasinda gitgeller yasayan saire en hos gelen sevgiliye kavusmak, zor

olan ise kavustuktan sonra O’ndan ayrilmaktir:

Vay ne hostur dsiga, halvet ydare ulasmak,

Hal hatir sorusup kol boynuna salismatk,
Mabhserin nesri gibi ten, cdn ile bulusmak,
Birbirine dert dokiip, sergiizestin kilismatk,
Dolasip karismuig ip gibi Sarilip dolasmak
Dostlar ne miiskiil istir, kavusup da ayrilismak,

Visdle magriir olma, hicrana nazar eyle.*%?

1350 g|-Hadid, 57/4.

1351 Bkz., William C. Chittick, /léhi Ask/Divine Love, (¢ev. Omer Saruhanlioglu, Kadir Filiz), 1. Baski,
Istanbul: Nefes Yay., 2018, s. 403-404.

1352 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 775.
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Tiirk¢ede de oldugu gibi, Tiirkmence dil bilgisinde disil-eril ayrim1 bulunmamaktadir.
Dolayistyla Mahtumkulu’nun oldukga gizemli bazi siir diinyasi, agk-1 mecazi mi yoksa
ask-1 hakiki mi oldugu konusunda muammaliligin1 korumaktadir. Asagida yer alan
agka dair dizeler, hem ilahi aska, hem de mecazi aska ait unsurlar barindiran en

mufassal 6rneklerden biridir:

Ey, peri ben dsigim sana, derim sana dogrusu,

Gormeyince giil yiiziinii, kararsizim dogrusu,

Sehrinizde bir peri, adin isittim ben senin,

Biilbiil-i bi¢dareyim, ¢ok ah u zdrim, dogrusu,

Bir bezirganim ben, askin metasin satarim,

Sehrinize gelmigim, ¢ok sevdakdarim, dogrusu,

Gidemem sehrinize haydsiz haramdan korkarim,

Yedi pirin lafzindan, bir yadigarim, dogrusu,

Ey, peri, ziilfiin, peri, vallah, senin gibi giizellere,

Séyler Mahtumkulu, pek sanatkdrim dogrusu.*>%

Mahtumkulu, i14hi ask-1 meyden kana kana igen gaibane/gizlice asik olup, askiyla

1354 1355

devamli yanan, aski okuyarak ona ugrayan ve derya-i ask dalgasina diigmiis

1356

misali bu cihdnda hayran-hayran gezen**® mestane bir asikdir.’*®’ Nitekim miiellificin

1zdirap ¢ekmek adeta bir zafer giyisiydi ki, “Kulak asmadan zdrima, sardr hicran

111358

carkina geregince aseka misali, ancak onun 6liimi vuslata ermek olmustur.

1353 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 837.

1354 «“Gayibane asik olup, aski ile hep yanarim, Her giin bir vakt nalis edip, ask-1 meyden kanarim.”
Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 741.

1355 “Firaki, aska ugradim, Deryada dalgaya diistim.” Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divini, s. 142.

1356 «A g1k der ki: ‘Ben pervan’, Isik der ki: ‘Ben bir stizin’, Mahtumkulu, ben hayran, Fani cihan i¢inde”
Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 33.

1357 «Aq1gim, agk mesti ben, Damen-i yar desti ben.” Bkz., Firaki, Mahtumkulu Divdn, s. 31.

1358 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 790.
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27. CEZBE

Tasavvuf terimi olan cezbe, bir seyi kendine ¢ekme, celbetme demektir.?3*® Istilahta
ise cezbe, Cenab-1 Hakk’in kulu kendine yaklastiran ilahi lutuf olup, kulun ¢abasi
olmadan gerceklesen manevi bir haldir.®% Tasavvuf biiyiikleri, Kur’an-i Kerim’deki
“Allah diledigini kendine ceker'®! ayet-i kerimesini cezbeye delil oldugunu
sOylerler. Cezbe, Allah Teéala’nin kula bir ihsani olup, kulun elinde, dahili disinda
gergeklesir. Hemen hatirlatmak gerekir ki halk arsinda cezbe ve cinnet gegirme halinin
ayni sey olduguna dair bilgi yanlistir. Clinkii Cenab-1 Allah’in kulunu kendisine

cekmesi cezbe, bu cezbeyle kulun Hakk’a dogru donmesi ise asktir. 262

Meseleye derin ve manevi bir perspektifle bakan Mahtumkulu’na gore, hakikat yoluna
“cezbe-yi temhid 123 ile girilmelidir. Ayrica bu yola girmeden evvel, Allah Teala’nmn

sanat eserlerine ask/kalb/goniil goziiyle nazar eylemelidir. Miiellifin cezbeye vurgu

yapan asagidaki beyitleri olduke¢a dikkate degerdir:

Kil nazar sen Rabbin eserine cesm-i did ile,

Gir hakikat yoluna bu cezbe-yi temhid ile*®4

Biitiin asiklar gibi sehet vaktiyle Hakk askini ve cezbeyi iliskilendiren Mahtumkulu,
bu cezbe-i askin, daglar1 yerinden oynatacak bir tesir giicline kavusacagini soyle dile

getirir:

Seher vakti dervis cezbeye gelse,
Belinden ip alip, boynuna salsa,
Tanri’nmin sevdigi kéle beddua kilsa,

Felegi titretir, arsi yandirir.

189 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 89.

1360 Kagani, Tasavvuf Sozligii, s. 185.

1361 es-Siira, 42/13.

1362 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvufve Tarikatlar, s. 205-207; Yildirim, Kesret Carsisinda Bir Hikmet
Diikkdnit Késtendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, s. 295.

1363 Temhid: a) Yayma, doseme. b) Diizeltme, 1slah etme ve tesmil olarak ise, 6n sz, giris mukaddime
gibi anlamlara gelir. Cezbe-i temhid ise, hazirlanmis veyahud mukadiime cezbesi. Bkz., Mepenos,
Maemvimeynovinoin Jywynoupuwnu Cosnyeu, | 6eaym, ¢. 320; 111 6eaym, c. 832.

1364 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 702.
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Siirin devaminda Mahtumkulu, ilahi agkin galebe ¢almasiyla cezbeye geldigini soyle

belirtir:

Mahtumkulu, Hak 'tan piyale ¢ekse,
Piyale cezbedip, hayale ¢ekse,
Asiklar bagrindan bir ndle ¢ekse,

Dagi sallandirir, tasi yandirir. 3%

Mahtumkulu, cezbesine kapilan bir kisinin kendisinden gececegini dile getirdikten
sonra hur(ifi bir yorumla ve Yunusca bir eda**® ile “Kul lev kdne’'I-bahru**® ayet-i

kerimesinin de manasina isaret edercesine soyle der:

Gonliime gelen nakislar gozlere peyda olsa ger,

Diisse gozii nddanlarin, kamil olup, merdan ¢ikar.

Hi¢ anlamaz zir u zeber,*3% ger tapsa cezbemden eser,
“Elif’den”, “be’den” bi-haber, her demde bir Kur’dn ¢ikar.r>%°

28. HAVF U RECA

Lugatte, korku anlamina gelen havf, tasavvuf 1stilahinda gelecekte kerih goriilen bir
seyden zuhir eden korku veya basa gelmesinden endise edilen kétii bir seyden ileri
gelen korkudur. Reca ise lugatte, emel yani iimit gibi anlama gelip, 1stilahta kalbin
hoslandig1 bir seyi beklemesinden rahatlik ve ferahlik duymasidir.**"® Bir baska ifade
ile havf, miiridin kalbinde olan hayir ve serri kalb niruyla miisahede etmesidir.

Tasavvufi anlamda bir korkuya sahip olmasinin alameti ise, babii’l-gayb’de

1365 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 562.

1366 “Dgrt kitdbun ma’nisi belliidiir bir elifde,

Sen elif dirsiin hoca ma‘nisi ne dimekdiir.” (Bkz., Tatc1, Yiinus Emre Divdini, S. 80).

1367 ¢]-Kehf, 18/1009.

1368 7ir u zeber: Alt {ist, karman ¢corman, biiyiik kiiciik, yiiksek diisiik. Detayli bilgi igin bkz., Mepenos,
Maemvimeynvinoin JJyuynoupuwinu Cosnyeu, |1 6emym, c. 363.

1369 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 820.

1870 Sami, Kamiis-i Tiirki, c. 1, s. 592, 659; Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 238, 261; Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 161, 292.
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saskinliktir.*3"* Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de “Onlar korku ve iimit icinde Rablerine

ibadet ve diia ederler "2 buyurmaktadir.

Ancak burada bahse konu olan korkudan maksat, nesnesi var olan diisman, yangin,
vahsi hayvanlardan korunmak anlamina gelen negatif bir korku olmayip,**"® bilakis
nesnesi olmayan, kisinin en biiyiikk diismani olan nefsinden korkmasi gibi kaygi
halleridir. Bu da, havfullah ve hasyetullah anlamima gelen Allah korkusudur. Haif,
korkak degil, korkan yani icinde Allah korkusu, hissi bulunan kimse demektir.*3"4
Havf, imanm sihhat sartlarindan biri olup,'®’® hasyet ise miiridin, “Allah’tan gercek

»1376

anlamda korkanlar ancak dalimlerdir ayet-i kerimesi geregi sonucu elde ettigi bir

1377

duygudur.

Mahtumkulu, “beyne’l-havfi ve’r-recd”*®’® hali olan ince bir dengeyi yakalamis

gortinmektedir:

Mahtumkulu, ask od’una biiryanim,
El malina, ben halime girydanim,
Korku, timit ortasinda hayranim,

Mabhser giinii, Ya Rab! Ne ola halim.*3"°

Firaki’ye gore kul, Allah Tedld’dan habersiz kalmamas: i¢in Hakk dergdhinda havf

halinde olmalidir. Ciinkii donmekte olan bu diinya hayati ge¢icidir:

Adin bende olsa, adem,
Dergahindan korkuver!

Gecgen devran, durmaz bu dem,

87 Yildirim, Kesret Carsisinda Bir Hikmet Diikkani Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayati, Eserleri
ve Tasavvufi Gériisleri, S. 317.

1372 gs-Secde, 32/16.

1873 Yilmaz, Ge¢misten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 109.

1874 K elabazi, Ta arruf, s. 161-162.

1375 Al-i imran, 3/175.

1376 Fatir, 35/28.

1877 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 216-217; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 210-211.
1378 Bkz., Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 216-222; Kelabazi, Ta ‘arruf, 161-162.

1379 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 409.



249

Yatma gafil, uyaniver!*¥%

Tasavvuf biiyiliklerinden biri olan Seriyyu’s-Sakati Hazretleri havf ile ilgili soyle der:
“Ceza gormekten ve azdp ¢ekmekten o kadar ¢ok korkuyorum ki, acaba karardi mi,
endisesi ile giinde su kadar defa aynada burnuma bakarim.”**®* Mahtumkulu da,

Cenab-1 Allah’tan hakkiyla korkan Hak asiklarinin halini sdyle beyan eder:

Kimi Hakk tan korkup, rengi sararip,

Kimi diinya kovar kosup hizlanip, 1382

Hz. Peygamberimiz (s.a.v.) “Benim bildigimi bilseydiniz az giiler, ¢cok aglardimiz”
buyurarak,*8® diinyanin gegici bir liman oldugunu ve bu hayata baglanmamamiz igin
olimii gokga anmamizi bize vasiyet etmistir. Mahtumkulu da, insanlarin tasimasi ve

hi¢ unutmamasi gereken 6liim korkusu ile yasamaktadir:

Mahtumkulu, der ki, iller soziimde,

Oliim yadimdadir, korku géziimde, 38

Mahtumkulu, “Onlar, yiiceler yiicesi bildikleri Rablerinden korkar, kendilerine
buyurulan yerine getirirler "% ayet-i kerimesi miicibince, “rehbetu’l-hdtir "% yani
Allah Teala’nin azabmin gergeklesecegi endisesi tasiyan korku diisiincesi sebebiyle
1ztirap ve giicliiliikler iginde aglamaktadir. Diinya ve ahirette Allah Teala’dan timitvar

olan sair soyle der:

Can yandi ceset i¢re bu ates-i ahimdan,
Elim sunup, dilerim hacetim Allah’imdan,

Koéleyim, umudum ¢ok o keremli Sah imdan,

1380 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 200.

1381 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 220-221.
1382 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 610.

1383 Buhari, [man, s. 3; Miislim, Kiisif; 1.
1384 Firaki, Mahtumkulu Divani, . 552.

1385 en-Nahl, 16/50.

1386 Bkz., Kasani, Tasawuf Sozligii, s. 272.
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Eyle sen Arasat 'ta**®" giil gibi iman peyda.*3®

Mahtumkulu, iimit etmek Hiida dan,

Yalvarmak-gedddan, korumak-sahtan,*3°

Gonliine seslenen Mahtumkulu, muhabbetsiz kiside Hakk korkusu olmadigimi dile

getirir:

Sarraf kisi altin verse has olmaz,
Haktan korku yoktur, onda rast olmaz,
Boynun vurup, arzin desen dost olmaz,

Sarhos olma, wrak eyle oziinii. >

Yine sahsina seslenerck ve Allah Teala’dan korkarak, fesada el uzatmamasini salik

Verir:

Her zaman, Mahtumkulu, halk icre gezme laf edip,
Sakla giybetten dilin, ugrunda gez insaf edip,

El uzatma ¢ok fesada, git Hiidd dan havf edip,
Sufilik esbabi hostur, kah igini saf edip,

Olsa bocekler icim, bu eski sali neylerem. %

Saire gore kisi, Hakk korkusuyla ne zaman Allah Teala’n1 hatirlamaya caligsa, seytan

engel olmaya kalkisir:

Hakk’r yada salsan, Hakk 'tan korkuna,
Seytan oze girer, koymaz erkine,

Esmer civan, giivenme sen gérkiine,

1387 Yevm-i arasat, arasatii’l-kiyAme ve arsa-i mahser: Kiyamet giiniinde insanlarin hem toplanacagi.yeri
hem de toplanma giinii. Bkz., Yusuf Sevki Yavuz, “Arasat”, DI4., TDV. Yay., istanbul 1991, III, 335.
1388 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 774.
1389 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 617.
139 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 651.
1391 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 733.



251

Yaslanirsin, gorkiin yiize mihmandur.*3%?
Siir teknigi olarak yer yer Aurilfi yorumlara da bagvuran sair, “J-Ldm” ve “amim”

harflerinde timide deginerek soyle der:

“Kaf” karabet istesen, bu yolda belini bagla,
“Kef” giinahin ydd edip hem tur seherler sen agla,
“Lam” lutfun kil imit, seytandan 6ziin dis eyle,
“Mim” muradin isteyip, acizligin yadt sen eyle,

“Nun” nur-1 rahmetinden tam iimit etmek gerek.*>%
Yeis

Reca’nin zidd1 olan yeis/ye’s, sozliikte, iimit kesme, {imitsiz olma®3®* gibi anlama gelir.
Istilahta ise yeis, kulun, Cenab-1 Hakk’in rahmeti, lutfu ve yardimindan iimidini
kesmesidir.13% Oysa ki Yiice Rabbimiz “Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin. Ciinkii

inkdr edenlerden baskasi Allah’in rahmetinden iimit kesmez 3% buyurmaktadir.
Saire gore seytana yol verenler, timitsizlige diismislerdir:

Umitsizsin, sen seytana yol versen,
Seytan boynun kirdin pire el versen,
Ihlas ile Allah icin mal versen,

Sayisiz sevaptir varir izinden .t

29. KABZ-BAST

Arapga’da kabz, tutmak ve sikmak gibi anlamlara gelirken, bast ise, sermek, agmak

gibi mana verir.®%® Kabz ve bast, Kur’an- Kerim’de soyle gecer: “Daraltan da

1392 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 552.

1393 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 718.

1394 Sami, Kamiis-i Tiirki, c. 2, s. 1528.

139 Genis bilgi icin bkz., Mustafa Cagrici, “Yeis”, DI4., TDV. Yay., Istanbul 2013, XXXXIII, 397-398.
13% yisuf, 12/87.

1397 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 444.

1398 Sami, Kamiis-i Tiirki, c. 1, s. 2; ¢. 2, S. 1049.
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genigleten de Allah’tur.”%° Kabz ve bast, keyifli-tutuk veya agilma-sikilma halleri
olup, bast1 da kabz1 da veren Allah Teala’dir. O, basit (agan) ve kabiz (sikan) dir. Kul
ise miinbasit ve miinkabiz yani bast veya kabz halindedir. Kabz ve bast, havf ve reca

makamlaridan sonra, iins ve heybet hallerinden ise 6nce gelmektedir.4%

Mahtumkulu, génliiniin gaflet uykusundan uyanmasini, fani cihandan el etek ¢ekerek

1401

ask kefenine biiriinmesini ve Hz. Ilyas (a.s.)’m sifat1 olan kabz yani ruhunun

tizlintiilii halde olmasin1 istemektedir. Sair, gonliinii soyle bosaltir:

Uyan hdab-1 gafletten, ecelsiz olen gonliim,
Unmit iiziip dlemden, dergdhtan dilen, gonliim.
Mert gerektir almaya bu garip kalan, gonliim,
Dipsiz deryaya diistii gorene giilen gonliim,
Can fdni, cihan fani, kefene biiriin, gonliim,
Soz ile igin bosaltir, kabz olup, dolan gonliim.**%2

Ayni diigiince ¢ercevesinde bagka bir beytine bakacak olursak Hakk asigi
Mahtumkulu, zevk ii siiriru yani basti istememektedir. Yukardaki beyitte de gectigi
gibi ilk tercihi kabz hali ile hemhal olmaktir. Kisi aklini, nefsin emrine vermemelidir.

Ciinkii akil sagduyu olarak kalmalidir yoksa akil, nefsin sol duyusu olur:

Ehl-i Hakk olsam, séylerim “Bagska hali neylerim”,
Bu ¢ekilmez derdi, sayisiz ses sedayt neylerim.
Evveli zevk-i siirtir, hasretli mall neylerim,

Ahiri mevt, kabirler, bu bos hayali neylerim,

Olmugsam ben zevk ehli, esbab-i melali neylerim.

Diistii agkin atasine, kil dek canim yand, yar,

Kuru cismim odun eyler oda yakmakta ne var 143

1399 e|-Bakara, 2/245.

1400 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 67.
1401 K agani, Tasavvuf Sozliigii, s. 79.

1402 piraki, Mahtumkulu Divani, S. 769.

1403 piraki, Mahtumkulu Divani, . 733.
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30. KURB-BU*‘D

Lugatte, yakinlik anlamina gelen kurb, Arapga’da bu‘d halinin ziddi olup, Allah
Teald’ya itaat ve kullukla yakin olmaktir. Diger bir ifadeyle kurb, kulun, Allah Teala
ile arasindaki ezeli ahde uymasi, ruhlar aleminde/kalt belada verdigi soze vefali

21405

olmasidir.¥*%* Allah Teala, “Biz ona sah damarindan daha yakiniz , “Stiphesiz

121406

bilin ki, Allah kisi ile kalbinin arasina girer , “Nerede olursaniz olun O sizinle

11407 191408

beraberdir , “Gizli gizli konusan ti¢ kisi yoktur ki dordiinciileri O olmasin
buyurmaktadir. Ayet-i kerimelerden de anlasildig: iizere Cendb-1 Hakk’mn kuluna ne
kadar yakin oldugu agik¢a ortadadir. O’nun yakinliginin mahiyeti baska higbir
yakinliga benzemeyip, insanoglu yakin olmay1 hayalinde ne tiirlii canlandirip sekil
verirse versin, asla ve katiyen Allah Teala’nin yakin olma hélini tasavvur edemez. Zira
O, hem sekil, hem de mabhiyet itibariyle biitiin sekillerden farkli ve miinezzehtir,24%
Buna gore kul ile Allah Teala arasindaki yakinlik, zaman ve mesafe itibariyle degil,
Cenab-1 Hakk’in kuluna sevgisiyle, rizasiyla, inayetiyle, lutfuyla ve ihsaniyla yakin

olma halidir.}*!° Bu yakilik ise iki tiirlii elde edilir:

a. Kurb-i feraiz: Farz ibadetleri yerine getirerek yaklagsmak. Kul, farzlari eda ederek
Hakk Teala’ya yakinliga erer ve kendisi de dahil her seyden fani olur.}*!!* Kurb-i feraiz
makaminda “Attiginda sen atmadin’ ayet-1 kerimesi geregi kul, Cenab-1 Hakk’1n aleti
durumundadir. Nihayetinde Hakk Teala’nin nice kudreti ve hikmeti o kulunda zahir
olur.***? Bunun anlami, kuldan sadir olan her fiil, fail-i hakiki olan Allah Teala’dan

sadir olmus demektir.*413

b. Kurb-i nevafil: Nafile ibadetlerle yaklasmak anlamina gelen kurb-i nevafil ise,

farzlarin Ustline nafileler koyarak Allah Teala’ya yaklagmaktir. Kul, nafile ibadetleri

1404 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 112, 452; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, S.
294,

1405 K af, 50/16; el-Vakia, 56/85.

1406 o] Enfal, 8/24.

1407 g|-Hadid, 57/4.

1408 g|-Miicadele, 58/7.

1409 Bkz., Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, s. 329.

1410 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 221.

1411 Bkz., Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozligii, s. 294.

1412 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, s. 330-331.

43 Y1ldirim, Kesret Carsisinda Bir Hikmet Diikkani Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayati, Eserleri
ve Tasavvufi Gériisleri, S. 322.
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isleyerek beseri sifatlardan siyrilir, onun yerine ilahi vasiflarla siislenir.**** Kurb-i
nevafilde, “Allah Teald buyurdu: Kim veli bir kuluma diismanlik ederse, ben de ona
savas acarim. Kulum bana, kendisine farz kildigim ibadetlerden daha sevimli bir
amelle yaklasmaz. Nafile ibadetlerle de siirekli bana yakinlaswr, 6yle ki sonunda ben
onu severim, onu sevince de igiten kulagi, goren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum.
Diliyle de benden bir sey isterse istedigini ona veririm, bana siginirsa onu mutlaka
korurum *#1® kudsi hadis-i serifi geregi Hakk Teala kulda tecelli eder. Boylece kul
Hakk ile goriir, Hakk ile isitir, Hakk ile yiiriir, Hakk ile konusur. Ayrica kurb-1 ferdiz
yani farz ibadetler, belli bir disiplin i¢inde olup huddu vardir. Fakat nafile ibadetlerde
yani kurb-i nevafilde bir hudid s6z konusu degildir. Nitekim Zat-1 Seniyyeyi
Peygamberimiz (s.a.v.), geceleri uykusunu bdlerek miibarek ayaklar1 siseceye kadar
uzun miiddet namaz kilmistir. O’nun (s.a.v.) bu halinden miiteessir olan muhterem
zevecesi Hz. Aise (r.ah.) Validemizin, “Y4 Restlullah, gegmis ve gelecek giinahlarmin
bagislanmasina ragmen nigin bdyle yapiyorsun?” suline, “Yd Aise! Rabbime ¢ok
siikreden bir kul olmayayim mi?” karsihigin1 vermistir.**® Demek ki, Cenab-1 Hakk’a

kulluk ve yakinlik, O’na ¢okca ibadet etmekle olur.

Bu‘d ise sozliikte, irak olma, uzaklik gibi anlama gelip, Cenab-1 Hakk’a itaatsizlik,
yani kulun, Hakk Tedla’nin emir ve yasaklarina uymamasidir. Hakk’tan uzak kalanlara
da “baid” denilmektedir.}4!” Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi’ye gére bu‘d, kendini

baska, Hakk Teala’y1 baska bilmek olup, hicab-1 begeriyet ve cehl ii gaflettir.14!8

Tevhidi bir perspektifle meseleyi ele alan Mahtumkulu, konuyla ilgili olarak oldukca
sira dig1 izahlar yapmistir. Ona gore kurb-i vahdet mertebesine ermek isteyen kisi
evvela “cesm-i did” tevecciihline sahip olmalidir. Miiellif burada kendine has “cesm-
i did” kavramm kullanir. Gérme giicii olan “cesm-i did”**'® ask goziiyle, kalb
goziiyle veya goniil goziiyle Allah Tedla’nin miikemmel sanat eserlerine nazar

eylemektir. Nitekim bakmak ile gormek ayn1 sey olmaylp, baktigini

1814 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 222.

1415 Buhari, Rikak, 38.

1416 Buhari, Tehecciid, 6.

1817 Bkz., Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 174; Kasani, Tasavvuf SézLigii, s. 111; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, s. 86.

1418 Bkz., Yildirim, Kesret Carsisinda Bir Hikmet Diikkdni Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayatt,
Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, s. 319-320.

1419 Bkz., Mepenos, Mazmoimzynvinsin Jyuynoupuwnu Cosnyeu, . | 6emaym, c. 268.
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tanimayan/goremeyen insana halk arasinda “bakar-kor” denilmektedir. Gormek belli
bir “biling” gerektirir ve beyinde olusan imgenin algisini igermekte olup, gorme olayi
fiziksel olmaktan ote psikolojik bir 6zellik ihtiva etmektedir.!*?® Bu sebepledir ki
mevcid olan seylere keyfiyetle baktigimiz zaman onu bozuk goriiriiz. Bu ise bakmak
ve baktigimiz yerde kalmaktir. Ger¢ekte gérmek ise o bozuk seylerin mahiyetini
kavramaktan gecmektedir. Zira baktigimiz ve ugrastigimiz seylerin mahiyeti, onun
keyfiyetinden daha da ehemmiyetli goriilmelidir.'*?! Miiellif Mahtumkulu da, bu
ayrima dikkat c¢ekerek yaratilmiglara, goniil goziiyle nazar eylemeyi tavsiye
etmektedir. Nitekim bu 6zellikleri tagiyan kisi, Hakk Tedla’nin birligine dair ince ve

191422

derin mana igeren “niikte-i tevhid zikriyle ve hakikat yolunda cezbenin zuhir

11423 ”14246

bulmas1 sonucunda “vasf-i temcid ile O’nu yiticelterek “kurb-i vahdet

ulagmaktadir:

Kil nazar sen Rabbin eserine cesm-i did ile,
Gir hakikat yoluna bu cezbe-yi temhid ile,
Gurb-z vahdet istesen, o vasf-1 temcid ile,
Ukdeyi dudaktan gire a¢ nokta-yi tevhid ile,
Goz acip sana diyeyim bir soz giilmezden once.*4?°

Mirag gecesi Fahr-i Alem Efendimiz (s.a.v.)’e Allah Teala’dan haber gelince, ars-1
a’la’ya, Cenab-1 Hakk’in huzuruna varip oturur ve orayr miisahede eder. Bu durum
karsisinda kainatin en iist kismi olan ars ve en alt kismi olan fers, 42 tecellilere mazhar

olup cosa gelir. Besi/ziyadesiyle!*?” bu zevkten behresiz kalan mukarrebian*?8 ise Hz.

1420 Bkz., Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 140.

1421 Bakmak ile gérmenin farki icin bkz., Ismet Ozel, Bakanlar Ve Gérenler, 3. Baski, Istanbul: Cidam
Yay., 1991.

1422 Bkz., Mepenos, Mazmoivmzynvinvin Jyuynoupuwnu Cosnyau, |1 6emym, c. 599, 111 6emym, c. 845.
1423 Bkz., Mepenos, Mazmoimzynvinvin Jyuynoupuwnu Cosnyeu, | 6emym, c. 174, 11l 6emyMm, c. 831.
1424 Bkz., Mepeno, Mazmoimeynvinoin Jyuynoupuwau Cosnyeu, | 6enym, c. 174, 226.

1425 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 702.

1428 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 45.

1427 Cok, birgok, ziyade gibi anlama gelen “besi” kelimesi, Farsca’da “besa” seklinde de
kullanilmaktadir. Bkz., Mepenos, Maemeimeynvinein Jyuwynoupuwnu Cosnyeu, | 6enym, c. 124,

1428 Mukarreb(in, yakinlastirilanlar demek olup, “ulu’l-azm” peygamberlerdir. Bkz., el-Isfahani,
Miifredat, s. 833-837; Mukarrebin icin bkz., Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri SozItigii, S.
342.
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Peygamberimiz (s.a.v.)’e giptayla ve O’nun Hakk Tealad ile yakinligini hayretle

izleyip,14?®

parmaklarini 1sirirlar:

O seb-i mirac'*®® haber gelince sana masuktan,
Ars u fers olmus tecelli ¢iin bunun dek sevkten,

Bu mukarraplar besi bi-behredirler'#3 bu zevkten,
Hem besat-1 kurb***? jize vardin, oturdun fevkten,

Isirdi parmagin onlar, kurbetin goriince, ey Resiil. ¥4

Allah Teala’ya yakin olan peygamberler ve veliler disinda, mukarrebiin melekleri de

1434 seklide gecen, Cenab-

mevcittur. Kur’an-1 Kerim’de “el-meldiketii’l-mukarrebiin
1 Hakk’1 tesbih etme, yiiceltme ve anmakla gorevli olup, ulGhiyet makamina ¢ok yakin
olan meleklerden bahsedilir.}*3* Mahtumkulu da, “mukarrebin” ismi verilen Allah
Teéla’ya ¢ok yakin ve O’nun katinda sohretli mevki bulunan dort biiylik melekten s6z

etmektedir:

“Ey Hiida, orda Kerem kil sehir**3® Cebrail hakk,

1429 Bkz., Bilal Ergin, Mahtumkulu Divani’min Tahlili, Fatih Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2014, s. 163.

1430 Mahtumkulu, tevessiil icerikli “Hakk1 I¢in” siirinde; “Diistii Lu yili mira¢ ziimresine/Burak binip
¢kt ary zirvesine” diyerek, sira dis1 izah ve yorumlariyla, Mirag olaymin Luv yilinda gergeklestigine
dikkat cekmektedir. (Siir i¢in bkz., Firaki, Mahtumkulu Divin, s. 459. Siirde gegen Lu kelimesinin Luv
seklinde de gectigi yerler i¢in bkz., MepenoB, Maemusimeynvinvin Jyuynoupuuinu Cesnyeu, | 6emym, c.
223; 11 Gonym, c. 472, 641; Ayrica bkz., Asyrow, Magtymguly Eserler Yygyndysy, Il jilt, s. 111).

1431 Siirlerin lugat manasiyla ilgili kullandigimiz Asirpur Meredov’un sdzliigiinde bu kelime, “ba-behre”
seklinde gegmektedir. B4 on eki olup, bazi Arapca ve Farsga kelimelerin Oniine gelerek zarf
fonksiyonunda sekiller yapan, “ile” anlaminda kullanilmaktadir. Bu durumda “ba-behre” behreli,
hissesi olan, kismetli, nasipli, nasiplenmis gibi anlamlara gelir. Bi ise, Farsca’da olumsuzluk bildirip,
“bi-behre” behresiz, pay almamig, nasipsiz, mahrum gibi anlamlara gelmektedir. Tiirkiye Tiirk¢esine
aktarilmig olan kaynak eserde bu kelime “bi-behre” seklinde gegmektedir. S6z konusu dizelere dikkat
edersek “ba-behredirler” dedigimiz zaman anlam uyusmazhigi apasikardir. Nitekim bu kelime “ba-
behre” degil, “bi-behre”’seklinde olmalidir. Hal béyle olunca méana yerini bulmaktadir. “Bi-behre” igin
bkz., Asirov, Mahtumkulu Biitiin Eserleri, c. Il, s. 153; Firdki, Mahtumkulu Divdnu, s. 722; “Ba-behre”
i¢in bkz., MepenoB, Maemuvimeynvinvin JJyuynoupuwinu Cosayeu, | 6eaym, c. 91.

1432 Besat-1 kurb veya bisat-1 kurb, Hakk’a yakinlik sofrasi, dosegi. Bkz., Mepenos, Mazmuivzynvlibin
Lywynoupuwnu Cosnyeu, | 6emrym, c. 124,

1433 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 722.

1434 en-Nisa, 4/172.

1435 Mukarrebin melekler igin bkz., M. Sait Ozervarli, “Melek”, DIA., TDV. Yay., Ankara 2004, XXIX,
40-42, s. 40.

1436 Sehir, sohret anlamina gelip, sohretli, namli, iin kazanmis, meshur demektir. Bkz., Mepenos,
Maemvimeynovinoin Jywynoupuwinu Cosnyeu, 111 6emym, c. 1045.
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Ciin mukarrebi bargdh, olan ¢ii Mikdil hakki,**3

Kurt kus ile biitiin adam dirilir,
Dért mukarreb melege buyrulur,
Bir Burak’a altin eyer koyulur,

Muhammed e 6diil olsa gerektir.

Dort mukarreb melekler ki gezerler,
Bir Burak’1 tuhaf tuhaf bezerler,
Altin eyer, la’l ii gevher diizerler,

Muhammet kabrine gelse gerektir.143®
Kabe Kavseyn Ev Edna

Kurb, bazen “kdbe kavseyn” makami karsihiginda da kullanilmistir.1*3® Kdbe kavseyn

ev edna 0

ok atilirken yayin elle tutulan ortasiyla, sagli sollu iki ucu arasindaki
mesafe yani iki yay araligi, hatta daha da yakin ¢ok kisa bir mesafeyi ifade eder.
Tasavvuf terminolojisinde ise, varlik dairesi adi verilen emr-i ilahide isimler
arasindaki miitekabiliyet itibariyle esmai/ismi yakinlik makamidir.**** Allah Restilu
(s.a.v.), Cenab-1 Hakk tarafindan bir gece Mekke’den Beytii’l-Makdis’e ulagmistir.}44?
Hakk Teala ve Cebrail (a.s.)’in kendisine eslik etmesiyle “kdbe kavseyn, ev ednd”

makaminin tecellilerine vasil olmustur:

Yedi kat gerdiin zeminin oldu mi’rdc aksamin,
“Kdbe kavseyni ev ednd” yetti senin makdamin,
Cebrdil, Allah idi o gece ydr-1 hemdemin,

Hak-i nadlin ziya-y1 ¢esm-i ars-1 a’zamin,

1437 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 761.

1438 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 595.

1438 K asani, Isuldhdtu’s-Siifiyye, s. 82, 346.

1440 en-Necm, 53/9.

1431 Genis bilgi igin bkz., Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 542, 537; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii,
s. 200; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozligii, S. 258.

1442 g)-fsra, 17/1.
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Asi timmete sefdat, ya Muhammet Mustafa.***

Mahtumkulu, Restl-i Kibriya (s.a.v.) Efendimizin Mira¢ gecesi Cenab-1 Hakk’a ¢ok
yaklastigini ifade eden kdbe kavseyn makamindan bahsederken, ayni zamanda hayatin
gecici olduguna da dikkat ¢eker. Bu ayet-i kerimeye isaret ederek'#** Cenab-1 Hakk’a
bu kadar yaklagsma imkanina erisen Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in bile diinyadan

gectigini soyle ifade eder:

O hazret Hak Resul Mirac’1 asti,
Asmanlar derbeder kapisin agti,
“Kabe kavseyn” gidip, Hakk’a ulast,

O server-i iki cihan ge¢migtir.*4*

31. SEKR-SAHV

Arapga’da sarhosluk demek olan sekr,'*® kuvvetli bir varidin tesiriyle salikin
kendinden gegcip, elde ettigi rihi/manevi haz ve zevklere dalmasidir.'**” Tasavvuf
terimi olan sekr, vecd sahiplerine hastir. SGfi, cemal tecellisini ve kemal sifatlarini
temasa edince sekr hasil olur, riih zevk alir ve kalb ask duygularina bogulur.##8 Sekrin
z1dd1 olan sahv ise lugatte, kendine gelme, ayiklik!**® gibi anlamalar gelir. Sahvin
1st1lahi anlam, kalbine gelen varid sebebiyle kendinden gegen arif kisinin duyarliligina
geri donmesidir.}**° Manevi sarhosluktan ayilmak anlamina gelen sahv, sekrden sonra
gelip, salikin temyiz haline geri donerek aci veren hisle haz veren seyi ayirt
etmesidir.*** Tasavvuf tarihinde méana ehlinden olan bir grup sekri sahvdan iistiin
tutarken, diger grup ise sahvin sekirden {istiin oldugu goriisiinde olmustur. Sekr halini

sahvdan istiin goren ve kurdugu ekoliin temsilcisi Bayezid-1 Bistami (k.s.), sahvin

1443 Firaki, Mahtumkulu Divédni, S. 696.

1444 Mahtumkulu’nun isaret ettigi ayet-i kerime, Fecr stresi degil, Necm siiresi 9. ayet-i kerimesidir.
Fecr siresi denilen goriis igin bkz., Mehmet Temizkan, “Mahtumkulu Divani’nda Gegen Ayetler ve
Stireler Uzerine Bir Inceleme”, Tirk Diinyasi Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlar: Bulusmasi, 26-28
Mayis 2014 3 (2014): 487-501, s. 499.

1445 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 606.

1446 Sami, Kamiis-1 Tiirki, . 1, s. 728.

1437 K asani, Tasavvuf Sozliigii, s. 303; Uludag, Tasavvuf Terimleri SozLigii, s. 310-311.

1448 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 165.

1449 Sami, Kdamiis-1 Tiirki, c. 2, s. 820.

1450 K asani, Tasavvuf Sozliigi, s. 327; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 305.

1451 Kelabazi, Ta arruf, s. 191.
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makam1 sekrden daha {istiin oldugunu temsil eden ise, Ciineyd-i Bagdadi (k.s.)
Hazretleridir.}#52 Ankaravi’ye gore sekr, ilmin sinirlar1 i¢inde sikisip kalan bilginlerin

degil, makam-1 muhabbette olan ilahi asiklarindir.14%3

Mahtumkulu, “Birydne Oldum Simdi” isimli siirinde, tasavvuf edebiyatinda sik sik
kullanilan ve tasavvuf sairlerinin de derin bir cosku ve manevi bir haz ile kullandiklari,
Hallac-1 Manstir’un meshur “Ene’l-Hakk "4%* soziine deginir. Sair, “Ben Hakkim”

71455 g5ziine atif

yani “Ben Hak’tanim” veyahut “Ben bir ger¢egim ve batil degilim
yaparak, ilahi agkla mest olanlara “Ene’l-Hakk” ve “Miine’l-Hakk” sirrin1 okumak
gerekli oldugunu belirtir. “Mey icip meyhaneden, mestane oldum simdi” diyen

Mahtumkulu da, bu mertebede oldugunu ifade eder:

Bastan ¢iktin artik diinya, senin hevesin mutlak,
Ne ferse ayak bastin, dolan, bir 6ziine bak,

Kiil ol, kiiltine savrul, o atese canin yak,

Lazim oldu okumak “enelhak” u “minelhak”,

Mey icip meyhaneden, mestane oldum simdi.**>®

32. FENA-BEKA

Sozliikte, silinmek, yok olmak, fani olmak, zeval, devamsizlik ve bekasizlik gibi
anlamlarma gelen fena,'*’ tasavvuf terminolojisinde, insandaki kétiilenmis sifatlarin
yok olmas1 demektir.}*®® Bir diger ifadeyle fena, kulun biitiin nefsani ve hayvani haz
ve arzularindan fani olmasi, kendinden gegerek temyiz 6zelligini yitirmesi ve daima
icinde kendini yok ettigi varlikla mesgul oldugu icin esyadan da fani olmasidir.24%°

Buna karsin fenanin ziddi olan beka ise lugatte, sabit kalmak, beka bulmak, devam ve

1452 Hiievird, Kesfit'I-Mahciib, s. 248-252; Ayrica bkz., Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,
s. 214.

1458 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukarad, s. 375-376.

1454 “Ene’l-Hak” ifadesi Hallac-1 Manstr’un (v. 309/922) ulihiyyet ve huldl iddia ettigi gerekgesiyle
oldiiriilmesine sebep olan meshur sdziidiir. Bkz., Siilleyman Uludag, “Hallic-1 Manstr”, DIA., TDV.
Yay., Istanbul 1997, XV, 377-381.

14%5 Ene’l-Hakk igin bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 123-124.

1456 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 711.

1457 K Asani, Tasavvuf Sozliigii, s. 442; Sami, Kamiis-i Tiirki, . 2, s. 1005.

1458 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 160.

1459 Kelabazi, Ta ‘arruf, s. 200.
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sebat etmek, zeval bulmama demek olup, kulun, giizel ve dviilmiis vasiflar edinerek

bu hal iizere devam etmesi, sabit kalmasidir.*4®°

Fena ve beka, sifiyye istilahatinda c¢esitli anlamlarda kullanilmistir. Buna gore ilk
zamanlar fena, cchaletin yok olmasi, bekd ise ilmin ortaya c¢ikmasidir ya da
ma’siyetin/itdatsizligin yok olmasi fena, taatin ortaya ¢ikmasi ise bekadir. Bir bagka
deyisle, gafletin ortadan kalkmasi fend, zikrin ortaya ¢ikmasiysa bekadir.1*6! Yine
fena, kulun kendi nefsani ve behimi sifat ve vasiflarindan siyrilip ¢gikmasidir, beka ise,
Cenab-1 Hakk’1n vasif ve nitelikleriyle siislenmesidir. Insanin, fena halinde oldugunu
dahi bilmemesi “fenddan fend/fend ender fena ”dir 1*%? “Sizde bulunanlar fanidir, ama
Allahin katinda olanlar ise bakidir "**%® veya “Yeryiiziinde bulunanlarin hepsi fanidir.
Azamet ve kerem sahibi rabbinin zdt1 ise bakidir '%®* ayet-i kerimelerinden alian fena

ve beka kavramlarinin ifade ettikleri kritik anlam, tasavvufun en hassas, en nazik ve

en ince meselelerinden biridir.

Mahtumkulu, “Ber-Karar Eden Kerim” isimli siirinde, Feridiiddin Attar’in
“Mantikut’t Tayr” eserinde yer alan yedi vadi, sirasiyla talep, ask, marifet, istigna,
tevhid, hayret ve en sonuncu vadi olan fakr-u fend vadisi****ne telmihte bulunur ve en
son vadi olan fakr-u fend makamina parmak basar. Fakat Mahtumkulu’nun buradaki
fakr telakkisi daha dnce “fakr’ kavraminda acikladigimiz {izere, kisinin mal1 miilkii
olmamasi gibi maddi yokluk anlaminda olan zahiri fakirlik yani “fakr-1 siri” degil,
aksine batini manalari ifade eden ‘‘fakr-1 manevi”’dir. Ona gore, Hakk Teala Hazretleri
kimi kullarim1 padisah eyleyip ta¢ giydirirken, kimi séalih kullarina da diinyevi
nimetlere deger vermemek ve mal miilke karsi miistagni olmak i¢in kendisinden baska
hi¢ bir seye ihtiyag duymamaya yani fakr-u fend’ya muhtag eylemektedir. Sairin ilk

misrasi diinya ile ilgili iken, pesinden fani olmak, yine diinyayla ilgili ve sonrasinda

1460 Bkz., SAmi, Kamiis-i Tiirki, c. 1, s. 296; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 160-161.

1461 Serrac, el-Liima’ Isldm Tasavvufu, s. 217.

1462 Genis bilgi igin bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 70.

1483 en-Nahl, 16/96.

1464 gr-Rahman, 55/26-27.

1485 Yedi Vadi icin bkz., Feridiiddin Attar, Mantikut 't Tayr, (ter. Gokhan Cetinkaya), 2. Baski, Istanbul:
Semerkand Yay., 2017, s. 209-290.
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Hz. Peygamber (s.a.v.)’e dostum diye “Huziir-u ask”a davet ettigi ve “seb-i mirac™

lutfettiginden bahsettigi goriiliir:

Kimini sah eyleyip, verdi muhtesem tag ona,
Kimini fakr u fendada eyledi muhtag ona,
Nicelere verdi devlet, niceler gallagl466 ona,
Dostum deyip lutf kildi leyletii’-mirag¢ ona,

Mustafanin dostlarim ¢ar-1 yar eden Kerim.**%

Fena ile mesayih-i kirdm, davranislarin, huylarin ya-da gilinlimiiz terminolojiyle
kisiligin karakteristiklerinin degisimini kastetmislerdir.}4®® Fena ve beka seyr ii siilik
acisindan ele alindiginda fend fi’l-ihvan, fena fi’s-seyh, fend fi’r-Resil ve fenad fillah
seklinde birgok mertebesi olup, bu tarz yiikselen bir siralamaya tabi tutulmustur,46°
Mahtumkulu’nun hayatinin en 6nemli olay1 olan sairlige ilk adim atis1 ve Allah Restlu
(s.a.v.)’in bizzat emriyle kendisine “ask bddesi” igirilerek,’*’° asiklik meslegine
girmesini,**"! pek cok siirlerinde yanki uyandirdigin1 gérmekteyiz. Bunlardan biri de,
miiellifin bastan sona Restlullah (s.a.v.)’1 6ven ve O’na kars1 besledigi ve duydugu
sevgi ve mahabbetini, ¢cok zengin tesbihler vasitasiyla ifade eden “Sevmisim Seni”
siiridir.142

Ya Habib, Hakk Resiilusiin,
Ben candan sevmisim seni.

Dervisler kadir gecesin,

Seven dek sevmisim seni.

Eyleyip seyr u seyrani,

Dolassam kiillii Iran 1,

1466 Gallag: fakir, muhtag, caresiz. Bkz., Mepenos, Maemuvimeynvinoin Jyuynoupuuinu Ceszuyau, |
6emnym, c. 190.

1467 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 732.

1468 Sayar, Sufi Psikolojisi, s. 120.

1489 Bkz., Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 216-217.

1470 Siir icin bkz., Firaki, Mahtumkulu Divéni, . 523-525.

1471 Bkz., Erdogan, “Erzurumlu ibrahim Hakk1 Ve Mahtumkulu Divanlarinda Hz. Peygamber”, s. 30.
1472 Tiirkmen, “Mahdumkulu Ve Tasavvuf Anlayis1”, s. 14-19; Ayrica bkz., Erdogan, “XVIII Yiizyilin
Iki Biiyiik Mutasavvif Sairinin-Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Mahtumkulu-Divanlarinda Hz. Peygamber
Sevgisi”, s. 397-398.
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Misli Ibrahim-Sareyi,

Seven dek sevmigim seni.

Yakup yurt etti Ken‘an',
Ogludur Misir sultani,
Misli Yusuf-Ziileyha 'yi

Seven dek sevmisim seni.**"

“Sairin asagidaki siirde coskun bir tasavvufi halin anlatildigini goriiyoruz. Bazi
mdnevi hdllere mazhar oldugu anlasilan sairin bu gsiirde her egyayr o esyanin
yvaraticistmin varliginin bir delili olarak géren bir iman olgunluguna ulastigina ve
buradan da fendfillah makamina isaret ettigi diisiinebilir. Fendfillaha erismig bir
dervis edasiyla yazilan bu siir séyledir”**’* diyen Abid Nazar Mahdum’a gore

asagidaki siir, sairin fenafillah’e erdigini gostermektedir:

Mahtumkulu o mekana sigindi,
Sahlar durdu, yigitler dek raksetti,
Her esyadan yar cemali aksetti,

Su hangisi, sarap hangi, bilmedim.**"

Mahtumkulu, “Birydne Oldum Simdi” siirinde kendinden ge¢ip fend makamina
ulastigini ve Cenab-1 Hakk’la beraber oldugunu sdylemistir.}4’® Sair, siirin ilk
misralarinda, agk atesine nasil dligar oldugunu ve bu haldeyken neler yasadigini sdyle

dillendirir:

Ask ategine diistiim, pervane oldum simdi,
Sevkin koziinde yandim, birydne oldum gimdi.
Cismim kebaba dondii, girydane oldum simdi,

Geng isteyenler gelsin, virane oldum simdl,

1473 Siirin tamamu igin bkz., Firdki, Mahtumkulu Divani, s. 129-130.

1474 Bkz., Mahdum, “Mahtumkulu Siirinin Cok Sevilip Yayilmasinin Sebepleri Uzerine”, s. 214.
1475 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 415.

1476 Bkz., Ergin, Mahtumkulu Divani’nin Tahlili, s. 290-291.
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Ayrildim ahyarlardan,**'" bigane oldum simdi.

Diinyanin mutlak hevesinden ge¢meyi basarmig olan Mahtumkulu, “ene’l-Hakk” ve
“mine’l-Hakk” sirrina ererek, Abid Nazar Mahdum’un da yerinde tespit ettigi gibil*’®

beka billah makamina ulasmuistir:

Bastan ¢iktin artik diinya, senin hevesin mutlak,
Ne ferse ayak bastin, dolan, bir éziine bak,

Kiil ol, kiiltine savrul, o atese canin yak,

Lazim oldu okumak “enelhak” u “minelhak”,

Mey i¢ip meyhaneden, mestane oldum gimdli.
Mahtumkulu, ayane oldugunu soyle belirtir:

Diinya benden hoslanmaz, ayrica kabul etmem,
Odum étgiir, 1479 derdim ¢ok, hogbes olup da giilmem,
Agwr paha alemi alti kurusa almam,

Dostum kimdir, diigmanim kim, fark edip te bilmem,
1480

Hig kimse anmaz halim, aydne oldum~**" simdi.

1477 Arapga olan ahyar kelimesi, sozliikte, “iyilik eden, hayirli kimse nin ¢ogul sekli olup, hayr ehli,
hayirlilar, diinyanin diizenini koruyan, “ricdlu’l-gayb” ya-da “ricalullah” denilen herkese faydasi ve
iyiligi dokunan segkin kimselerdir. Ana kaynagimizda ve diger kaynaklarda bu kelime “agyar” seklinde
gecmektedir. Gayr kelimesinin ¢ogulu olan agyar kelimesi ise, yabancilar, biganeler, ztlar, eller,
bagkalari, siifi olmayan, tasavvufi hayata ve tasavvufta hakikate yabanci olanlar, vakif olmayanlar
makaminda kullanilir. Konuyla ilgili ima edilen “ahyar” kelimesi, manaya daha uygun oldugu goriilmiis
ve tercih edilmistir. Nitekim agyar, mana olarak da ahyar kelimesinden daha diisiik anlam ifade ederken,
fena fillaha erisen Mahtumkulu, fena filldh makamina gelmeden evvel, fenanin diger alt makamlarinda
agyarlar olanlardan siyrilmistir. Ahyar i¢in bkz., MepenoB, Maemvimeynvinvin Jlyuyrnoupuuiiuy
Cosnyeu, | Gonym, c. 87; Agyar igin bkz., Biray, Mahtumkulu Divani, s. 141; Asirov, Mahtumkulu Biitiin
Eserleri, c. |, s. 223; Firaki, Mahtumkulu Divdni, s. 711; Ayrica “agyar” ve “ahyar” terimleri i¢in bkz.,
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 26, 31; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri SozIiigii,
s. 33, 38-39.

1478 Bkz., Mahdum, “Mahtumkulu Feragi ve Tasavvuf”, s. 216-217.

147 Tiirkmence olan tgiir kelimesi, lugatte, keskin, kuvvetli, siddetli, sert, berk, ¢ok tesirli ve degerli
gibi manalara gelmektedir. Mana bakimindan baktigimizda “Od’um ge¢cmez” degil, “Odum 6tgiir” yani
“odum/atesim siddetli, cok azar verici” anlamdaki ménasi daha uygun goriilmiis ve tercih edilmistir.
Otgiir kelimesi igin bkz., Mepenos, Maemuimeynvinomn Jyuynoupuwnu Cosnyeu, |l 6enym, c. 627;
“Odum otgiir” seklinde gegen eserler i¢in bkz., Berdimuhamedow, Tiirkmen Diliniii Diistindirisli
Sozliigi, 11 tom K-Z, s. 172; Biray, Mahtumkulu Divani, s. 141; “Od’um gegmez” seklinde gecen eserler
icin bkz., Asirov, Mahtumkulu Biitiin Eserleri, C. 1, s. 224; Firaki, Mahtumkulu Divanu, s. 711.

1480 Ayan olmak icin bkz., Mepenos, Mazmuimeynvinoin Jyuynoupuuwinu Cesznyau, | 6emym, c. 90.
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Asagidaki dizeleri degerlendiren Hidayet Peker’e gore,}*8! Mahtumkulu kendi

iradesini bir kenara birakarak Cenab-1 Hakk’ta fani olmustur:

Bir makama dus oldum,'*®? fikr onda fikre batti,
Can onda candan oldu, baygin bir halde yatti,
Ceset yolda yok oldu, goniil 6ziin unuttu,

Ask yiikiinii toplayip, akil miilkiin dagitt,

Talana verip aklim, divane oldum simdi.

Miiellif, siirin devaminda mesayh-i kiramin “Bu diinyaya tiryan geldik, hicbir seye
sahip olmadan, iiryan gideriz"**83 sdziine atifta bulunarak, can, ceset, dil ve akildan
styrilip {iryan kaldigim vurgular. “Is geldi basa diistii, merdane oldum simdi” diyerek,
kamil, er ve veli kisinin gorevi olan merdanelik islerinin basina diistigiinii ve bunu
istelendigini belirtir. “Merd”, tasavvuf erbabinin literatiirinde yer alan insan-1
kamilin karsiligidir. Ayn1 zamanda sairin her tavsiyesi, ayetler ve sireler vasitasiyla
vermek istedigi biitiin mesajlar da, insam “merd” yapma endisesiyle ilgilidir.1484
Mahtumkulu, her zaman neyleyim olma giryan,

Fikir bal¢igina battim, ¢ikamiyorum biryan,

Govde harap, ten tiirap, gonliimiin sehri viran,

Can, ceset, dil, akildan ayrilip, kaldim tiryan,

Is geldi basa diistii, merdane oldum gimdi.**®

Vecd-istigrak

Vecd, sozliikte, bulmak, bulus, varolma, cosku anlamalarina gelir.l“S6 Tasavvuf
1stilahinda kendinde pek ¢ok mana barindiran vecd, salikin herhangi bir kast1 ve ¢abasi

olmadan, dinin bilgi/seriat/zahiri degil, dini his ve heyecaniyla yasadigi onun kalbine

1481 Bkz., Peker, “Mahtumkulu Firaki’de Tasavvufi Temalar”, s. 17.

1482 Mahtumkulu burada 6zellikle bir makama ulastigini veyahut onu elde ettigini degil, dus oldugunu
yani ugradigii/dicar oldugunu belirtir. Nitekim ger¢ek stfi ehli kimseler “su makama sahibim”
demekten uzak durmuslardir.

1483 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, s. 504; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii,
s. 364.

1484 Bk7., Temizkan, “Mahtumkulu Divani’nda Gegen Ayetler ve Siareler Uzerine Bir inceleme”, s. 501.
1485 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. T11.

1486 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 376.
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gelen mistik hallerdir. Kisaca vecd, salikin kendinden gegme hali olup, havf-recd,
heybet-iins, galebe-huziir, gaybet-suhiid, cem-fakr, setr-tecelli, sekr-sahv, fena-beka
gibi mistik haller birer vecd hadisesidir.!®’ Baska bir tanimda hiiziin ile vecdin
arasinda ayrim gdzetilerek hiizilin, nefsin ismetine diisen gamin ismi yani bir kimsenin,
kendi sahsiyla ilgili tizlintlisline hiiziin, sevdigi bir zatla ilgili iizlintiisiine de vecd
denilmistir. Bu sebeple de vecd, talip ile matlib arasindaki bir sir olup, onun beyan
edilmesi, o gaybetin kesfedilmesiyle olacaktir.24®® Vecdin zidd1 olan “fakd” sozliikte,
kaybolma, kaybetme ve yok olma gibi anlamlara gelir. Allah Teala’dan gelen
tecellilerle gerceklesen vecd, ilk kaynak eserlerde fakd ile birlikte kullanilmistir. Vecd
bulmak, fakd ise kaybetmektir. Fakd, vecd halinde olan salikin, hissini ve duyularini

yitirmesidir.14%°

Istigrak ise lugatte, bogulmak, gark olmak, batmak gibi anlamlara gelmektedir.'4%

Velayet mertebesinden sonra hasil olan ve vecdin bir ileri derecesi olan istigrak
stilahta, veli kiginin Cezbe-i Hiida’ya kapilarak vahdet denizinde bogulacak hale
gelip, kendinden ge¢mesidir. Tevid denizinde bogulan veli, kendisini bu denizle

1491

beraber gorerek, bu haliyle halki géremez olur. [1ahi sevginin istilas1 sebebiyle

kendinden gegen/istigrak halindeki salik, maddi alemden habersiz ve suyun igine
atilarak batip giden tas gibidir.14%2

Duygu, heyecan ve yiiksek hazzi, en yogun halde yasayan Mahtumulu, Masukunu
kaybedis ve bulus icerisindedir. Rabbini bulunca kendini, kendini bulunca da Rabbini

aramaktadir. Bu iki hal yer degistirirken, biri gelince digeri kaybolmaktadir:

Masugum buldurmaz, bulsam, el vermez,
Ikbalim uyanmaz, bahtim hem kalkmaz,

Yiirek sakinlesmez, goniil durmaz,

1487 Genis bilgi igin bkz. Kelabazi, Ta arruf; s. 185, Dipnot, 2.

1488 Hiicvir, Kegsfit 'I-Mahciib, s. 467-468.

148 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 131, 376; Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar,
s. 203.

1490 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 193.

191 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukarad, s. 360-361.

1492 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 205.
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Dost cemdlin gérmeyince goz ile.}4%

Sekinet

Tasavvuf terminolojisinde sekine veyahut sekinet,'*% rihi feyzin gelisi esnasinda
kalbin yasadig1 tatmin hali ve goniil huzurudur. Salikin kalbine disaridan gelmis olan
sekine kavrami, sifi ehlince ¢ogunlukla marifet ve ilhdAm baglaminda yorumlana
gelmigstir. Bu konuda Ankaravi sOyle der: “Sekine, salikin kalbinde bir niir olup,
salikin bu sekine ve niir sayesinde, korku ve endigelerini yenmesidir."**%®
Miiellifimizin istte gecen beytinde vecd ve fakd hélinde oldugu goriilmiistiir.
Mahtumkulu, bu halleri yasarken Cemalullah’t gormedik¢e kalbinin siikiinette

olmayacagina vurgu yapar. Nitekim Hakk dostlarinin kalpleri, Cenab-1 Hakk’1n sonsuz

giizelligini miisdhede ederek siikiinete ermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de vecde ornek olarak Hz. Yusuf (a.s.) kissasi misal olarak
verilmektedir: “Kadwinlar Yisuf'u goriince giizelligi karsisinda sasirip kaldilar. Bu

149 ayet-i kerimesinde bahsedildigi iizere Hz. Yasuf (a.s.)’a

yiizden ellerini kestiler
bakan kadinlar, onun giizelligini temasa ederlerken ellerini kesmigler fakat bunun

farkinda olmamuslardir.'*%" Sair, vecde drnek olan bu kissay1 su seklide aciklar:

Kurnaz hatunlardan kacti, kurtuldu,

Etegin kestiler, dista tutuldu,**°®

33. MARIFET-ILIiM

Marifet, Arapca “a-r-f” kokiinden tiiretilen bir mastar olup, lugatte, tanimak, asinalik,

bilgi, tecriibi ve ameli bilgi demektir.!*®® Tasavvuf istilahinda, kalplerin Hakk

1493 piraki, Mahtumkulu Divan, s. 328.

1494 Sekinet ile ilgili detayl bilgi icin bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 310; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, s. 424.

1495 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, s. 325-326; Ayrica bkz., Salih Cift, “Sekine”, DI4., TDV. Yay.,
Istanbul 2009, XXXV, s. 331-332, s. 331.

14% ygsuf, 12/31.

W97 K asani, Tasavvuf Sézligii, s. 443-444; Ayrica bkz., Ismail Hakki Bursevi, Muhtasar Riihu 'I-Beydn
Tefsiri, (ihtisar. Muhammet Ali Sabiini), Istanbul: Damla Yay., 2012, c. IV s. 221.

1498 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 885.

149 Bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 236.
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Teala’nin 6grettigi incelikleri miitalaa etmesi anlamina gelen marifet, aslinda bir Hakk
vergisidir. Marifet bir nar, vecd iken, iman nir, ihsan-1 ilahidir.1®°° Marifet kavraminin
bir tlirevi olan ve es anlamli olarak kullanilan irfan ise, insanin okudugu, dinledigi,
gordiigl, rihi ve manevi yolla kazandigi, sezgi ve kesf ile miisahede ettigi fikir ve
tecriibi bilgidir.?>®? Mesayih-i kirdm, bilgi anlamini ifade eden ilimle marifet/irfan
arasinda bazi farkliliklar goérmiislerdir. Ilim, bilmek anlamina gelirken, marifet veya
irfAn tanimak demektir. Ilmin kaynag: akil, his organlari, nakil ve dis tecriibelere
dayanan bilgiyken, marifetin kaynagi kalp, rth, sir ve kesiftir. Onlara gére muamele
ve hal ile beraber bulunan Allah Teala hakkindaki sihhatli hale marifet denilip, bu
ilmin alimine de arif denilmektedir. Marifet, batini yani tasavvufi ve i¢ tecriibelere
dayanan ciizi ve pratik bilgilerdir. Ilim ise zahiri yani ser’i bilgileri icerip, kiilli ve
teorik bilgilerdir. Bu sebeple de tasavvuf ehli, takva ve siiluk neticesi sonucu elde
edilen marifet bilgisini ilimden daha iistiin gérmiislerdir.®®*? Dolayisiyla marifet,
hakikatleri bulunduklart hale gore idrak etmek iken, bilgi ise, hakikatleri ve onlarin

ayrilmaz &zelliklerini idrak etmektir.'%%3

Tasavvuf terminolojisindeki marifetin kaynagini bagka mistik akimlara baglayanlar da
vardir. Onlar daha ¢ok Ibrahim b. Edhem’in, “Ben mdrifeti Sem an isimli bir rahipten
ogrendim” soziinii dikkate almuslardir. Ustelik bu noktada marifet ile gnostisizm
arasindaki benzerliklere atif yapmuslardir.®®* Bu konuda hayat: ilging seriivenlerle
dolu olan modern doneminde tasavvufi nesve ile yetismis kadin aydini Annemarie
Schimmel, irfan ile gnostik hareketler arasindaki ince bir detaya dikkatimizi ¢eker:
“Miisliimanlar, ¢cogunlukla ‘gnosis’ olarak ¢evrilen ‘irfan’ terimini bilirler. Fakat
‘gnosis’i, Helen-Hiristiyan gelenegindeki tarihsel gnostik egilimiler baglaminda
anlamaktan kaginmak gerekir. Ustelik irfan basta Iran olmak iizere daha sonraki siifi

ve “teozofik” yazilara sizan ilham kaynakli felsefi bir hikmettir. 5%

1500 Serrac, el-Liima’ Islam Tasavvufis, S. 33-38.

1501 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozhigii, s. 245; Ayrica bkz., Yildirim, Kesret
Carsisinda Bir Hikmet Diikkdni Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi
Goriisleri, s. 330.

1502 K elabazi, Ta arruf, . 104-110, Dipnot, 48, 50; Hiicviri, Kesfit'I-Mahciib, s. 331, Dipnot, 2, s. 439-
440; Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 398-404, Dipnot, 193, 194.

1503 {bnii’l-Arabi, Fusisu 'I-Hikem, s. 19-21, Dipnot, 2.

1504 Bkz., Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 117-118.

1505 Annemarie Schimmel, Tanr: 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, (ter. Ekrem Demirli), 1. Baski, Istanbul:
Kabalc1 Yay., 2004, s. 180.
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Mahtumkulu’nun da, marifetin bilgi boyutu ile ilgili siirlerini inceledigimizde, onun
bir¢ok konuda oldugu gibi ilim ve irfan konusunu ve Cenab-1 Hakk tarafindan veli
kullarmna ilham edilen “ilm-i esrdar”, diger adiyla “ilm-i lediin"*°% denilen lediinni
ilmi, “riiya ve bdde i¢me” ilkesi 1s1g¢inda bir degerlendirmeye tabi tutmakta oldugu

gorilmistir.

Yatmus idim gamda, geldi erenler,
“Hay de, kalk yerinden, uyan!” dediler.
Goziim agip gordiim ciimle cihani,

“Iste odur, Sah-1 Merdan!” dediler.

Erenler toplanip, Pazar ettiler,
Miindfiklar kalkip, hazer ettiler,
Ali babam bize nazar ettiler,

Bir kdse mey verip “i¢, kan!” dediler.

Sair, siirin devaminda “seksen bin keldm "1n yani lediinni ilmin ona beyan edildigini

sOyle beyan eder:

Uyanip gafletten, agtim goziimii,
Erenler payine siirdiim yiiziimii,
Okuttular, hak soyledim soziimii,

“Seksen bin keldmi beyan """ dediler.

Mahtumkulu, soyle bu sirin dilde,
Umidim ¢ok olur gidilen yolda,

Bes vakit namazi kil sen her giinde,

1506 flim gesitleri i¢in bkz., Ankaravi, Minhdcu I-Fukard, s. 316-318.

1807 Krs., “Ay Ali’dir giin Muhammed,

Ali Ali Ali Ali Ali Ali medet,

Ay Ali’dir glin Muhammed,

Okunan seksen bin ayet,

Baliklar deryaya da hasret,

Carha doner gol i¢inde.”

(Sabahat Akkiraz, “Tevhid”) https://www.youtube.com/watch?v=RPypTG1gNBI Erisim Tarihi:
25/05/2021.



https://www.youtube.com/watch?v=RPypTG1qNBI

“Ahiret yoldasin iman” dediler *>%®

Mahtumkulu’nun, ilm-i lediin ile ilgili diger bir siiri de soyledir:

Bir gece yatardim, Sah Naksbendi,
Bahaveddin atl divana geldi.
Asasini ¢ekip gelmis Buhara’dan,

Hak askina mest u mestane geldi.

Okur olsa, ilm-i lediin a¢ili,

Hem divane, hem bengi, hem ickili,
Elinde kdsesi bastan gegili,
Sinemde koydular, bir sana geldi.

Mahtumékulu der ki, Kur’dn’a uydum,
Guybeti terk ettim, harami koydum,
Dilimi tutamadim sirrimi dedim,

Saklaya bilmedim lisana geldi.'>%
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Sair, siirin son kitasinda, “Dilimi tutamadim swrrimi dedim/Saklaya bilmedim lisana

geldi” diye “surrimi ifsa” ettigine dair bir not diismektedir. Fakat diger siirlerine

baktigimizda ise, sirrinin ¢okluguna vurgu yaparak, bu sirrin ndmertler veya halk

icinde degil bilakis, isin ehli olanina asikar ettigine dair baz1 bilgiler bulunmaktadir.

Dolayisiyla da, Mahtumkulu’nun bu “mdnevi siwrlart”, gizemini korumaya devam

etmektedir.

Mahtumkulu, sirrim ¢oktur,

Ben neyleyim, a¢an yoktur,*>*°

Mahtumkulu, gizli sirrin var igte,

1508 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 526.
1509 Firaki, Mahtumkulu Divan, S. 367.
1510 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 95.
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Kamil olsan, kil hizmetin her iste,*>'*

Mahtumkulu, sirrin gizle,

Her namerde fas olmasin.*®*?

Mahtumkulu, dosttan sirrin gizleme,
Bivefadir namahremi gozleme,
Sessiz otur, halk i¢inde soyleme,

Soyler isen, soz aslina yet yahgi.®*

Mahtumkulu, “Rabbim Celil” isimli siirinde, “Kesf edip ilm-i lediini, ehi-i irfan eyle

sen” diyerek, Rabbi’ne niyazda bulunur:

By, Hiidd, Mahtumkuluya liitf-1 ihsan, eyle sen,
Biitiin timmet ctirmiinii afinda yeksan eyle sen,
Diinya ahir maksadim sen gel de asan eyle sen,
Kesf edip ilm-i lediini, ehl-i irfan eyle sen.
Bihabar dillere sir dsikar eden, Rabbim Celil.*>'

34. ILHAM

1815 gecen Tham kavramu, lugatte, “lehm "°1°

Kuran-1 Kerim’de tek bir ayet-i kerimede
kokiinden tliremis olup, “elheme” yutturmak demektir. Tasavvuf istildhinda ise,
Cenab-1 Allah’m, dogrudan veyahut melek araciligiyla iyilik telkin eden bilgileri
insanin kalbine ulagtirmasi demektir. Yaygin olmamakla birlikte ilham kelimesinin
yerine havatir, hevacis ve firaset, hads, kesif, tecelli ve varid kelimeleri az da olsa

farkli manalar yiiklenerek kullanilmistir.*®*” Tlhdm yoluyla gelen bilgi diisiinmekle

1 Firaki, Mahtumkulu Divana, s. 451.

1512 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 163.

1513 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 390.

1514 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 720.

1515 es-Sems, 91/8.

1516 Sami, Kamiis-i Tiirki, c. 1, s. 160.

1517 yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, DI4., TDV. Yay., Istanbul 2000, XXII, 98-100.
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kazanilan bir bilgi degil, feyz yoluyla kalbe/gonle dogan 6zel bir anlam*8 yani kalbe
gelen Hakk kaynakl1 bir bilgidir.*>*°

Mahtumkulu’nda ilhdm kavrami iki yerde ge¢mekte olup, Allah Teala’nin Hz.

Peygamber (s.a.v.)’e ilham etmesi ile ilgilidir:

Goniil kaygi ¢ceker mahser gamindan,
“Hani iimmetim?” diye sorar Emin’den.
Bagsin secdeye kor kalkmaz zeminden,

“Kalk!” dive Hakk ilham etse gerektir.*>*°

Resul Cebrailden o anda sorsa:
“Ummetimin hali ne oldu” dese,
Yer tizre basini secdeye koysa,

Sonra Hakk 'tan ilhdm alsa gerektir.t>?

35. MUHADARA-MUKASEFE

Muhéadara, sozliikte, konferans vermek; hakkini elde etmek iizere miicadeleye girip
galip gelmek anlama gelip, kalbin huzur halinde olmasidir.*®?? Tasavvuf 1stilahinda
ise salikin kalbinin Cendb-1 Hakk’in esmasindan aldig1 feyzle Hakk’in huzurunda
olmasidir.’®?® Muhadara, bazen kuvvetli delillerle, bazen da zikrin etkisiyle meydana
gelmektedir.* Gizli olan1 meydana ¢ikarma, perdenin agilmasi anlamma gelen
“kesf”®% kokiinden tiireyen ve muhadaradan sonra gelen miikasefe, kalbin Hakk
Teala’nin huzurunda olmasidir.?®? Velilerin kalplerindeki gaybi islerin ortaya ¢ikmast
ve bir hususun kesif yoluyla bilinmesi anlamma gelen miikasefe, satirlarda degil,

sadirlarda yazili, yasayarak dgrenilen bir bilimdir.2®?" Diger bir tabirle miikasefe,

1518 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 184.

1519 Bkz., Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 78-79.

1520 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 598.

1521 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 595.

1522 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozligii, s. 340.

158 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 253.

1524 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 223.

1525 K esfile ilgili bkz., SAmi, Kamiis-i Tiirki, . 2, s. 1169; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 213.
1526 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, S. 169.

1527 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, S. 348.
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salikin “sir”rina seffaf bir ortii ya da ince bir perdenin ardindan ilahi isim ve sifat veya
kevni hakikatlerden acilan ilk seydir.1®?® Ayrica zatin tecellisi olan miikasefe, diinyada
kalbin kesif makamina ulasmasi ve kalp goziinlin agilmasidir. Allah Restilu (s.a.v.)’in
“Rabbine O’nu goriiyormus gibi ibadet et buyurmasi, buna ornek teskil
etmektedir.®®® Muhadara telvin sahiplerine has iken, miisahede ise temkin ehli
i¢indir.153!

Mahtumkulu’nda, muhadara kavrami gegmemekle beraber, muhddaradan sonra gelen

miikasefe kavrami “kesf” ve cemi sifasu olan “kesufdt” seklinde gegmektedir.

Nasil Mahtumkulu gecti, cihandan ¢ok suhdanverler, >

Zelil topragi kucaklayp yattilar nazperverler, %

Kalmisti bana benzer akli kem bi-pay bi-serler,'°3
Kesufat u makamdt sormayin benden biraderler,

Eger ben kendimi fitne-yi ahir zamanda gordiim. %

Anladigim isi eylesem ihzar,
Bab-i: Hak 'tan kesf olunmus bu esrar,
Yine Evtdd derler dort kisi var,

Diinyamn dort késesin cekip oturmug.*>®

36. TAVARIK-VAKIA

Arapca’da “tarik” kelimesinin c¢ogulu olan tavarik, sozliikte, kap1 c¢alanlar,

yiiriiyenler, ugrayanlar, gece gelenler ve doganlar demektir.’>*” Tasavvuf istilahinda

1528 K asani, Tasavvuf Sozliigii, s. 538.

1529 Miislim, Imdn, 1.

1530 K elabazi, Ta ‘arruf, s. 198.

1531 Siihreverdi, Avarifii'I-Medrif, s. 685.

1582 Syhanver: Diizgiin ve giizel konusan kimse, hatip, dildver. Bkz., Mepenos, MazmuvimzynviHotH
Hywynoupuwnu Cosznyau, 11 6eaym, c. 775; Berdimuhamedow, Tiirkmen Dilinint Diisiindirisli Sozliigi,
Il tom, K-Z, s. 284.

1583 Nazperver: Naz ile terbiyelenen, naz eden, nazli. Bkz., Mepenos, Maemuvimeynvibin
Aywynoupuwnu Cosnyau, 11 6enym, c. 603.

1534 Bi-ser: Bagsiz, kafasiz, kemalsiz, akilsiz; Bi-pay: Ayaksiz. Bkz., Mepenos, Maemuimeynvlibin
Aywynoupuwnu Cosnyeu, 11 6emym, c. 143, 629.

1535 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 737.

1536 Firaki, Mahtumkulu Divdni, S. 636.

1587 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, S. 479.
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ise, hakikat ehlinin geceleyin goniil kapilarini ¢alan yeni hakikatler, geceleyin gelen
miijde ve ilhAmlardir.’®® Diger bir tanima gore tavarik, hakikat ehlinin kalbine kulak
yoluyla dogan ve ondaki hakikatleri yenileyen seylerdir.’®*® Lugatte, olay, olgu,
musibet ve siddetli hadise gibi anlamlara gelen vakia, tasavvuf istilahinda, halvetteki
salikin veya riyazatla mesgul olan miiridin, ibadet sirasinda hislerini kaybedecek bir
halde iken gevresiyle ilgiyi kesince bazi hakikatlere vakif olmasidir.®®° Bilhassa
vakia, uyku ile uyaniklik aras1 yani yakaza/manevi uyaniklik bir halde iken meydana
gelir. Ayrica vakia bazen de salikin riiya dleminde gordiigii manalar hakkinda da
kullanilmistir. Ancak vakia siradan riiyalardan farkli bir olgudur. Bu da, manevi vakfa
olup, sadece miiminler tarafindan goriiliir.1>*

Mahtumkulu’na ilhamlar hep geceleyin gelmektedir. Nitekim sairin “Sen Kalk
Dediler”, “Oldum Giryane”, “Uctum Yarenler”, “Uyan Dediler”, “Divina Geldi”,
“Kiilahli Geldi”, “Bir Nan Getirdi”, “Eyyami Gordiim” ve “Seyran I¢inde” gibi pek
cok siiri, riiyA Aleminde gordiigii vakialar iizere ele alinmistir. ilaveten miiellifin elif-
name ve tasavvufl muamma dedigimiz tiirlerde siirleri mevcut olup1542 buna, “Oldum
Girydne” siirini 6rnek verebiliriz. Bu vakiada sair, seher vakti istemeyerek ve
bilmeyerek yaptig1 hatalarin1 géz yaslar igerisinde tovbe ve istigfarla Rabbi ile halvet
igcerisindedir. Fakat bu vakia, riiya dleminde mi yoksa uyaniklik halinde mi o ise

muammalidir:

Hatami yad edip, yiiziim hak edip,
Seher nalis ile oldum girydne.
Dideden yas dokiip, sinem ¢ak edip,

Deli dek 6ziimii vurdum her yana.

Gonliimii gegirdim ciimle cihandan,

Ne cihandan, belki, el ¢cektim candan,

15%8 Bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 345; Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar,
S. 224.

1539 Serrac, el-Liima’ Isldm Tasavvufu, s. 339.

1540 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 372-373; Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.
225-226.

1541 Detayl bilgi igin bkz., Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozligii, s. 515; Hiir Mahmut
Yiicer, “Vakia”, DIA., TDV. Yay., Istanbul 2012, XXXXII, 470.

1542 Bkz., Tiirkmen, Geldiev, Tiirkmen Siiri Antolojisi, s. 162-163.
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Hizir’dan, Isa’dan, Sah-1 Merdan dan,

Himmet isteyip baktim asmdna.*>*

Vakianin devaminda Mahtumkulu, gokyiiziinde samanyolu 1s181nin sondiigiine vurdu
yaparak, ansizin ikisi yesil biri de beyaz elbise giymis ii¢ er gordiigiinii soyler. Fakat

sairin gozii gébrmektedir ama dili baglanmis bir vaziyettedir:

Asmanin yiiziinde kehkesan sondii,
Ndgehan ii¢ ere nazarim diistii
Iki yesil giymis, bir sefitpusdu,*>**

Goziim gordii, dilim gelmez fermana.

Tavarik hadisesini gergeklestiren yani geceleyin®*®

goniil kapilarini ¢alan ve ilhamlar
sacan bu ii¢ erden biri gelip, Mahtumkulu’nun gégsiine eliyle vurur. Digeri ise kilig
cikartp onun gogsiinii yarmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.)’in gdgsiiniin
melekler tarafindan agilip kalbinin iistiin niteliklerle bezenmesini ifade eden “Sakk-1
Sadr” tabir'®*® olayina benzer vakia, Mahtumkulu Firaki’de mana aleminde mechil
lic zat tarafindan gergeklesmektedir. Bu vakia lizere muhabbet meyinden igen ve dili

acilan sair soyle der:

Biri gelip, elin gogsiime vurdu,
Biri bir kili¢la yiiregim yardi,
Agzima agzin goyup, biri dem vurdu,

Derler: “Arzin soyle Sah-1 Merddna!”

Béyle deyip, hemen dilim ag¢ild,
Kana kana, mey-i muhabbet i¢ildi,

Gonliime yedi tiir sual gegildi,

1543 Asman veya dsuman: Gok, gokyiizii, sema. Bkz., Mepenos, Mazmuiveyavinoin JyuyHoupuuiiu
Cosznyeu, | 6enym, c. 76; Berdimuhamedow, Tiirkmen Dilinin Diistindirisli Sozligi, | tom, A-Z,s. 81.
1534 Qefit: Beyaz, kar ve siit renginde olan seylerdir. Pos veya pls ise: Farsgadaki pisi/giymekden
giyinmis, ortiinmis. Sefitpos da, beyaz giyinmis, beyaz kiyafetli/elbiseli demektir. Bkz., Mepenos,
Maemuvimeynvinoin Jywynoupuwinu Cosnyeu, |l 6emym, c. 655-656, 752.

1545

154 Detayli bilgi icin bkz., Erding Ahatli, “Sakk-1 Sadr”, DI4., TDV. Yay., Istanbul 2010, XXX VIII,
309-310.



275

Dedim: “Ruhsat olsa, gelsin lisana.”

Mahtumkulu siirin devaminda ii¢ ere yedi tiir sual sorar. Daha sonra yasadigi halini

sOyle anlatir:

Bunlar boyle derken, yerimden kalktim,
Kadem vurdum, el etege yetirdim,
Mest oldum, sust oldum, oziim yitirdim,

Laf keldm bulmadim, kaldim hayrane.

Boylelikle bu ii¢ biiylik zat, Mahtumkulu’nun manevi rehberi, seyhi yani {istadi
olmustur. Binaenaleyh sair bu rehberleri vasitasiyla bir takim manevi sirlarada mazhar
olmustur. Dolayisiyla bir mutasavvif olarak Mahtumkulu’nun geleneksel tekke
igerisinde yetistigine dair acik deliller yoksa da, onun “Uveysi” bir dervis oldugunu
sdylemek pekald miimkiindiir.’®*’ Nitekim manevi veya rihani terbiye denilen
tiveysilik, herhangi bir seyhe baglanip resmi siililk gormeyen, dogrudan Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in veya bir velinin ruhu ve maneviyati tarafindan irsad ve terbiye
edilen veliler demektir.*>*® Iste Mahtumkulu da, bu ménevi zatlar tarafindan irsad ve

terbiye edilmis bir “Uveysi” velidir:

Dediler: “Ug kisi olduk iistadin,
Ddim destan olur dlemde adin,
Mahtumbkulu, vakttir, iste muradin,

Bu sirri ahmak agar, ya bir divana. "%

Bunun disinda sair 6zellikle “Sen Kalk Dediler”, “Uyan Dediler”, “Seyran Icinde”

ve “Kizacak Oldum” gibi siirlerinde, tavarik ve vakia terim manalari icermektedir:

Bir giin uyuyordum gece yarisinda,

Dort atli gelerek: “Sen kalk!” dediler.

1547 Bkz., Peker, Tiirkmenin Milli Sairi Mahtumkulu Firdki’nin Felsefesi, s. 113; Ayrica bkz., Peker,
“Mahtumkulu Firaki’de Tasavvufi Temalar”, s.16.

1598 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 369; Ayrica bkz., Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve
Deyimleri Sozliigii, s. 510.

1549 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 336-337.



“Haberimiz var sana Firsat Evi’'nde,

Orada erler var, “Sen gor!” dediler.1>°

Yatmus idim gamda, geldi erenler,
“Haydi kalk yerinden, uyan!” dediler.
Goziim agip gordiim ciimle cihani,

“Iste O’dur, Sah-1 Merddan!” dediler.t>>!

Ey, yarenler, Miisliimanlar,
Bir gece seyran iginde;
Otuz iki kigi gordiim,

O Sah-1 Merdan icinde.

Mahtumkulu, sirrim ¢oktur,
Ben neyleyim, agan yoktur,
Olmek hak, dirilmek haktr,

Okudum Kur’an icinde.*>>

Ask deryasi doldu, tasti, kaynadi,
Taze hurug edip, kizacak oldum.
Goniil tahti mevg tistiinde oynadi,

Onda gavvas olup, yiizecek oldum.

Yatarken diis gordiim, kalktim, tiksindim,
Ask bir miigkil istir, okudum, gérdiim,
Sevkin sirin gordiim, bu yola girdim,

Artik ¢are yoktur, dayanacak oldum.

Mahtumkulu, o menzile, diyara,

Giren, geri ¢cikmaz ki kenara*>>®

1550 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 523.
1551 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 526.
1552 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 95.

1558 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 422.
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37. TECELLI

Tecelli lugatte, goriinmek, asikar olmak, agiga ¢ikarmak, zuhlir etmek demektir.1>>

Tasavvuf terimi olarak tecelli, gayblerin niirlarinin kalpteki zuhtirudur.®® Bir baska
ifade ile tecelli, Allah’a yonelenlerin kalplerine Hakk’a yonelis nirlarinin dogmasi,*>®
parildamasi ve 1sildamasidir. Bu dogus {i¢ halde olur. Birincisi tecelli-i zat olup, ilahi
zatin zat1 igin tecellisi olan bu tecelli, beserin idrakinin iistiindedir. Ikincisi tecelli-i
sifat yani Allah’in sifatlarindan bir sifatin, kulun kalbine agilmasidir. Ugiinciisii ise
tecelli-i ef‘al olup, Allah Teala’nin fiillerinden birinin kulun kalbinde zahir

olmasidir. %’

Tecellinin nasil meydana geldigini Allah Teala’dan baska kimse bilemez. Zira alem,
tecellinin ortaya ¢ikis aninda hadis ve mevcid, ondan sonra hemen aslina donerek
fanidir. Alemde var olan esyani hepsi, her 4n yenilenmekte olup, “Kiille yevmin hiive

fi se’n/O her an yaratma halindedir >

ayet-i kerimesi buna isaret etmektedir. Her
mevcid yok oluyor, yerine aninda benzeri geliyor. Buna “feceddiid-i emsal"*>*° da
denir. H. Kamil Yilmaz bu durumu, nehrin akip gitmekte oldugu ve gelen suyun daima
yeni olduguna benzetirken, Herakleitos’un, “Bir insan bir nehirde iki defa yikanmaz”

sOziinii buna 6rnek vermektedir.°6°

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Misa (a.s.)’1n, Tir-1 Sind’da Cenab-1 Hakk’1n kelam tecellisine
mazhar olusu su sekilde beyan edilmektedir: “Miisd, tayin ettigimiz vakitte (Tir’a)
gelip de rabbi onunla konustugunda o, “Rabbim! Bana gériin; sana bakayim” dedi.
Rabbi, “Sen beni asla goremezsin. Fakat su daga bak; eger o yerinde durabilirse sen
de beni gorebilirsin” buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu paramparg¢a etti; Miisa

da bayihp diistii. Kendine gelince dedi ki: “Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana

1554 Sami, Kamiis-i Tiirki, . 1, s. 382; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 346.

1555 K asani, Istilahadtu s-Siifiyye, s. 91.

1556 Serrac, el-Liima’ Isldm Tasavvufu, S. 354.

157 Detayh bilgi igin bkz., Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 259-260; Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, s. 371-
372; Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf've Tarikatlar, S. 225.

1558 gr-Rahman, 55/29.

1559 Genis bilgi i¢in bkz., Cagfer Karadas, “Teceddiid-i Emsal”, DIA., TDV. Yay., istanbul 2011,
XXXX, 239-241.

1560 Y1Imaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 224; Ayrica bkz., Yilmaz, Geg¢misten Giiniimiize
Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 119.
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t6vbe ettim; ben inananlarin ilkiyim.”**®* Mahtumkulu, asagidaki dizelerinde, Hz.
Misa (a.s.)’mn yasadigt bu olagan listli bulusmay1 anlatirken, Cenab-1 Hakk’in Tar
Dagi’na tecelli etmesi sonucu dagin paramparca olusundan bahseder. Siirin son iki

beytinde ise Allah Resilu (s.a.v.)’in yasadig1 Mi’rac hadisesini agiklamaktadir:

Asik ifsa olup, aska binince,
Tiir’a nazar diistip, daglar yaninca,
Burak gokten gelip, yere inince,

Refref binip, arsa u¢tu Muhammet.

Mikail, Israfil, Azrail ile,
Geldiler, durdular Cebrail ile,
Seyretti Selsebil, Zencebil ile,

Kevser nehirinden icti Muhammet.

Mi’racin gecesi seyre varinca,

Ya Cebrail emin ile gidince,

Behist kapisina gelip durunca,
“Bismillah!” diye, 151k adi Muhammet. 1562

Seb-i mi’rac, leyle-i mi’rac veyahut leyletii’l-mi’rac olarak da bilinen Mi’rac
gecesi,’>®® biitiin beseri perdeler kaldirilarak idraklerin 6tesinde gerceklesen, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e Allah Teald’nin ilahi bir lutfu ve ikramudir. Isrd hadisesiyle
Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gerceklesen'®®* durumu ele alirken sair,
Cenab-1 Hakk’1n zat1 ve nliruyla Allah Restlu (s.a.v.)’ne teccelli ettigini ve O’nun ile
Habibi arasinda “dlem-i gayb” sartlar1 dahilinde muhabbet gerceklestigini sdyle

anlatir;

1561 o]-Araf, 7/143.

1562 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 638.

1563 Mi’rac: Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Mescid-i HarAm’dan Mescid-i Aks4’ya, oradan da goge yaptigi
yolculugu ifade eden terimdir. Bkz., Salih Sabri Yavuz, “Mi’rac”, DIA., TDV. Yay., [stanbul 2005,
XXX, 132-135.

1564 Bkz., el-Isra, 17/1.
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Ya, Resulallah deyip, ordan gider oldu Burak,
Leyletii’l-mirag gecesi tecelliyi et idraik,

Yedi sema esigin acti sorusuz, meld’ik,

Dort libas geldi sana, yesil, al, hem sari, ak,

Birisin sevip aldin, sol oldu razin, ya Resiil.**%®

O seb-i mirag haber gelince sana maguktan,
Ars u fers olmus tecelli ¢iin bunun dek sevkten,
Bu mukarraplar besi bi-behredirler bu zevkten,
Hem besdt-1 kurb iize vardin, oturdun fevkten,

Isirdi parmagin onlar, kurbetin goriince, ey Resiil, 2%

Miiellif, diinya malina 6nem vermeyip diinyadan el etek ¢eken kalenderden bahseder.

Ona gore kalender, tecelll makaminin sultani, asiklar ehlinin de hanidir:

Asiklar ehlinin hdani, sultan,
Tecelli tahtimin saht kalender
Gezerim yollari yitirip onu,

Bilemem, haber ver, hangi, kalender.*¢’

Mahtumkulu’na gore de, hirka giyen Hakk dostu Hoca Ahmet Yesevi Hazretleri, Allah
Teala’nin kudretinin fazliyla kulda zéhir olan sifat tecellisi olan nlr-1 tecellisine

mazhar olmustur:

Kildi ona Hakk rahmet,
Nur-: tecelli kudret,
Hirka giyen Hoca Ahmet,

Sayram’dadr, Sayram’da. 1568

1565 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 721.
1566 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 722.
1567 Firaki, Mahtumkulu Divani, s. 518.
1568 Firaki, Mahtumkulu Divan, s. 27.
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SONUC

Samimi bir Naksbendi miintesibi olan miiellif Mahtumkulu Firaki, yaklasik seksen
kiisur yillik 6mriine, halkin Islam inan¢ yapisindan sosyal hayata, tarihten cografi
meselelere kadar birgok siirler sigdirmis, halkin 6nde geleni/halifesi ve akildar
olmustur. Ayrica bulundugu bolgede her kesimden insanin sevip saydigi, ondan bilgi
aldig1 saygin bir konum edinmis, mutasavvif bir sair, miellif ve 6nder olarak tarihteki
yerini almistir. Zirve diizeyde bir sair olan miiellifin, elimizde mevcut olan bir adet
divani bulunmaktadir. Mahtumkulu’nun siirlerini inceledigimizde siliphesiz Arapca
Farsca ve Cagatayca’yr iyi bildigi anlasilmaktadir. Fakat sair buna ragmen bu
unsurlardan da faydalanarak, siirlerini yasadigi asrin lisani, kelime ve kavramlari ile
olusturarak, bu 6zelligi ile bir bakima devrinin dil ve tislibuna, hatta genel geger fikir
ve diisiince akimlarina da 151k tutmustur. Bu baglamda yazdig: siirler vasitasi ile
yasadig1 devrin okunmasi agisindan bir deger ortaya koyarak, Tiirkmen yazi dilinin
omurga temellerini atmigtir. Ayrica divan edebiyatinda kullanilan bir¢cok imgeyi teorik

olarak izah ederek bu alandaki yetkinligini de ortaya koymustur.

Mahtumkulu, geng yastan itibaren dogu edebiyatina ilgi géstermis ve ¢ok iyi derecede
de Arapga, Farsga, Cagatayca Ogrenmistir. Dogu diisiiniirlerin gramer, astronomi,
felsefe, islam dini ve tarihi gibi temalardaki eserlerini okumus; Ibn Sini, Ahmed el-
Bir(ini, Omer Hayyam, Nizami, Hafiz, Yusuf Hemedani, Sa’di-i Sirazi, Molla Cami,
Hz. Mevlana, Firdevsi, Fuzili, Nesimi, Nizami, Ali Sir Nevail gibi biiyiik sair ve
diigiiniirlerin ¢caligmalarina biiyiik saygi gostermistir. Mahtumkulu, Hive’de, Dogu’lu
sair ve distiniirlerin eserlerini 6grenmekle beraber, Aristo, Platon gibi antik Yunan
felsefe biiyliklerinin de eserleriyle, ayrica, Hint felsefesiyle de tanismistir. Diinya
ufkunu genisletmesinde sairin ¢ok seyahat etmesi faydali olmustur. Hindistan, Iran,
Afganistan, Azerbaycan, Hiva, Buhara, gibi bircok iilke halklarinin hayatini

arastirmig, ayrica, Orta Asya ve Astrahan’1 da gezmistir.

Maddi ve manevi alanda iyi bir egitim aldigina inandigimiz miiellif, ilahi agk hallerini
yerli yerinde yasamis gercek bir miirsid-i kdmildir. Ayrica kendileri, halkin zihninde
sosyal sorumluluk bilincinin olusmasi igin nasihatlerde bulunan, sosyal sorumluluk

sahibi bir Allah dostudur. Nitekim Mahtumkulu’nun siirlerinde en 6nemli ve tizerinde
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defalarca parmak bastig1 toplumsal hususiyetlerinden biri de, halk arasinda ¢ilim diye
adlandirilan giiniimiiz tabiriyle sigara kullaniminin zararlariyla ilgilidir. Giiniimiiz
modern diinyas1 sigaranin insan sagligina ne kadar zararli oldugunu daha yeni yeni
ortaya koyarken, miiellif bu konuya dair iki asir evvelinden yani sigaranin yasadigi
mekana gelir gelmez ve sigaranin insan sagligina verdigi zararlarin bilimsel metotlarla
tespitin yapilamadigi donemde “haram” hitkmiinii vererek, sigara kullanan kimseleri
hi¢ ¢cekinmeden elestirmistir. Ayrica sagliga zarar veren ve bagimlilik yapan zehirli
maddelerin insan tizerindeki etkilerini sadece zahiri/bedeni yani iist ve alt solunum
yolu hastaliklari, beyin hastaliklari, cilt hastaliklari, géz hastaliklar1 ve bobrek
hastaliklar1 gibi viicutta kalici hasarlar biraktigint  anlatmakla kalmamus,
batini/dini/manevi boyuttan da ele alarak, konuya oldukc¢a siradisi aciklamalar
getirmigtir. Ornegin; “Iman bir tilkidir, gévde bir indir/Tilki bile dayanmaz inde,
¢ilimkes” diyerekten garip ve siibjektif bir goriise sahip olan sairimiz, sigarayi, insanin
imanini tehlikeye stiriikleyen zehirli bir madde olduguna dair bir anlayis sergilemistir.
Bindenaleyh Mahtumkulu, “Gul gul eyler her seher o, agzindan ates sa¢ar/Her kisi
dkil durur, béyle pis kokudan kagar” diyerekten kisinin pasif igicilige maruz kalarak
etkilendigine dikkat ¢eker ve kisinin pasif etkilenim riskinden kagmakta olduguna

vurgu yapmasidir.

Mahtumkulu’nun en ilging fikirlerinden biri de, kadinin disiliginden daha ¢ok insanlig1
ile ilgilenmesidir. Yasadigi donemde dini emir ve yasaklara uyumayan, kocasina itaat
yerine ona eziyet eden, kotii aligkanliklar edindigi gibi sir tutmayan giybetkes kadinlari
siirlerinde izah ederken, modern anlamda sosyolojik bir perspektif ortaya koyarak, yer
yer derin psikolojik anlatim yoluyla aile hayatinin gerekliligini bilhassa kadinlar
lizerinden olustuguna dikkat cekmesidir. Ornegin miiellif, “Destmalin kaldird: kadin
yiiziinden/Ata ¢ikti, evde isten ayrildi” sozleriyle, glinlimiiz modernitenin en biiyiik
aktorii olan kadinin rolii iizerinden gergeklestigi gibi bircok degisim topluma onun
tizerinden kabul ettirilmeye ¢alisildig, “Kadin evinden ne kadar uzaklasirsa, o derece
modern olur. Gergek kadin kimligi, ev hamimligi degildir” seklindeki propaganda
diistincelere, daha X VIII asir iginde bu tarz yobaz fikirlerin olabilecegine dair gelecegi
ongorerek ve buna kars1 bagkaldirarak, ilging bir noktaya parmak basmasidir. Gelecegi
tehlikede olan s6z konusu canimiz, cananimiz ve bizim ¢ocuklarimizin yalnizlasan ve

nefret dolu bir insanlia dogru doludizgin gidecegini ongdren ve sosyal hayatin
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yiikselmesini isteyen Mahtumkulu’nun toplum i¢indeki bu tiir yozlagmakta olan kotii
karakterli kadinlara sert elestiri yonetmesinin sebeplerinden biri de budur ki, bu
duruma hig vakit kaybetmeden tedbirler almak istemistir. Onun bu ahvali, kadin sosyal
hayatta rol almasinin aksine, kadin sosyal hayatta somiiriilmesin diye yani kadinlara
Ozgiirce ulagsma arzusunda olan kotii niyetli erkeklere karsi koydugu bir nevi jest
sonucudur. Nitekim Mahtumkulu da, ailelerden olusan insan toplumun tamamini
yetistirenin, kadinlar oldugunun farkindadir ki, toplumdaki kandin ziimresini

dogruluga davet etmektedir.

Siirlerinde aristokrat kesime varincaya dek biiyiik bir cesaretle devlet yonetimin ve
toplumun bozulmasini, siithorlari/tefecileri, sahip oldugu eksik Islam inanag anlayisi
ile tasavvuf adina ortaya ¢ikmis sahte vakar din adamlarini elestirmistir. Bunun
yaninda miiellifin kendini elestirmesi de, oldukea ilging ve her haliyle keskin bir
zekaya sahip oldugunu gostermektedir. Nitekim tasavvufi irsada liyakat kazanmak i¢in
bazi sathalardan gegmek gerekmektedir. Mahtumkulu da, tasavvufi irsadin temelinde
temayiilden bosaltacak (tahliye), ardindan oraya layik ve tertemiz Cenab-1 Hakk
sevgisini yerlestirecek (tasfiye), nihayet bu sevgiyi Muhammedi (S.a.v.) modele uygun
ibadetler ile parlatacaktir (tecliye) diisturuna uyarak, ilk 6nce kendini hesaba
cekmektedir. Dolayisiyla sairin 6z elestirisi, “Saldh olmadan 1sldh, resad olmadan
irsad olmaz” perspektifine uygun bir sekilde yol kat etmek ve bu irsada liyakat
kazanmasi i¢in uyguladigi bir nevi metodudur. Bindenaleyh Mahtumkulu, sadece 6z
elestiri yapmak ile kalmamis, yani enfiisi teblig ve irsad faaliyeti yaninda afaki teblig

ve irsada da devam etmistir.

Naksibendi ve kurucusu Ahmed Yesevi’nin tarikine mensup olan Mahtumkulu Firaki,
egitimini bizzat ilahi inayet sonucu elde etmistir. Yani tasavvuf perspektifinde
“hakikat bilgisinin belirli bir terbiye siirecinden ge¢meksizin, ilahi inayet sonucu elde
edilmesi” anlamina gelen ve “bdde i¢me” sembolii ile anlatilan bu hali Mahtumkulu,
bizzat yasamig ve hakikatin bilgisini bizzat Hz. Muhammed (s.a.v.)’in emriyle
erenlerden elde etmistir. Nitekim Mahtumkulu, “Sen Kalk Dediler”, “Oldum
Giryane”, Ugtum Yarenler”, “Uyan Dediler”, “Divana Geldi”, “Kiilahli Geldi”,
“Bir Nan Getirdi”, “Eyyami Gordiim” ve “Seyran I¢inde” gibi pek ¢ok siirinde bade
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ictigine dair soz etmektedir. Fakat Mahtumkulu Firaki, diger “bddeli dsiklar” gibi
eline saz alip siir sdyleyen sair degildir. Zira Mahtumkulu’nun eline saz alip ¢aldigina
dair hig¢ bir bilgiyle karsilasilmamistir. Mahtumkulu’nun, bade i¢mis fakat eline saz
alip calmadigindan dolayi, onun, asiklik gelenegi igerisinde ilahi askla 6zdeslesen

mutasavvif “sazsiz bddeli bir dsik” sair oldugunu sdylemek pekala miimkiindiir.

Sair, siirlerinde goriilecegi lizere nasihatgi ve tenkitci bir anlayisa sahip olup, genel
gecer tasavvufi anlayisin disinda birgok goriis ortaya koymus, en azindan birgok
kavramu siirlerinde farkl1 bir iislipla ele almistir. Isin aslina bakilirsa bir Allah dostu
hicbir yeni goriis ortaya koymasa bile, o insanligin 6niine a¢ilmis yepyeni bir kitaptir.
Mahtumkulu’nun ele aldigi kavramlardan baslicalarimi su sekilde siralamak
mimkiindiir: Takva, vera, tovbe, zikir, murakabe, sidk, ihlas, sabir, acele ve teenni,
tevekkiil, stikiir, r1za, fakr, ricali’l-gayb/kirklar, sekr ve sahv, vecd ve istigrak, sekine,
tal- emel/hirs ve kasr-i emel/kanaat, istikamet, seyr i siiltik, seriat, tarikat, marifet,
hakikat, tasavvuf, seyh, miirsid, listad, rehber, sahte seyhler, miirid, talib, salik, bey’at
ve intisab, nefis, kalb, iman, kiifiir, sirk, mii’'min, miinafik, kafir, diinya sevgisi ve
diinyanin faniligi, dort terk, rabita, tevazu, sema, sohbet ve siik{it, miicahede ve riyazat,
Killet-i tadmi killet-i menam, killet-i kelam, kin, kibir, enaniyet, gurur, ucb u riya,
perde, halvet ve celvet, arif, veli, keramet, kutub, gavs, evtad, abdal, cezbe, ask, sevk,
muhabbet, havf ve reca, yeis, kabz ve bast, kurb ve bu’d, kdbe kavseyn ev edna, fena
ve beka, marifet ve ilim, ilhdm, muhidara, miikasefe, tavatik ve vakia, tecelli, dhiret

tasavvuru, insanliga 6nemli tavsiyeler.

Miiellif, meseleleri ele alirken siirlerini ayet-i kerime, hadis-i serifler, kelam-1 kibarlar
ve atasozleri ile desteklemeyi ihmal etmemistir. Bu baglamda, “Bahaeddin,
Mirkulal/Zengi Baba'yi gorsem” diyerek bir¢ok Allah dostlarina siirlerinde yer
vermekle kalmamis, onlarla muhabbet etmek, bulugsma arzusunu dile getirerek
“Yukarda Hindistan’1, Arkada Tiirkistan 1, Eviliydlar ummani, O Riumistan’t gérsem”,

onlarin yasadig beldeleri dahi gormek istedigini belirtmistir.

Mahtumkulu Firaki’nin tasavvufi diisiinceleri hakkinda az da olsa bir fikir vermesi
acisindan birka¢ Ornek vermek yerinde olacaktir. Tasavvufi kavramlari bilen ve

bunlar ustalikla kullanabilen Mahtumkulu’nun siirlerine baktigimizda, en bariz bir
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sekilde sik sik vurgu yaptigi en temel konulardan biri, dini ve tasavvufi diisiincenin
temellerinden olan ve edebiyatta da c¢okca ifadesini bulan diinyanin faniligi
meselesidir. Nitekim Mahtumkulu’na gore diinya, haydut, haramzade ve algaktir.
Dolayisiyla kisi, asli vatanindan ayrilarak bu gecici diinyaya geldigini unutmamali,
onun karsisinda ezilip biliziillmemeli ve ona varlik atfederek onu terk etmeye calisacagi
kadar onemsenmemelidir. Coziim ise, “Akil odur, meyl etmese diinyaya, Sidk ile
siginsa Kadir Allah’a” yani, diinyaya meyletmeden sidk u sebat ile Yiice Allah’a yana
yakila yalvarip, O’nun affina siginmaktir. Bunu basaran kisi de, asil akil olan ve

¢Oziimii elde etmis olan kimsedir.

Burada bilhassa Mahtumkulu Firaki’nin ilging diisiincelerinden biri olan kozmik zikir
anlayis1 goriisiine deginmek istiyorum. Zird benim bu c¢alismadan en biiyilik
istifademden biri, oldukga tartismali bir diisiince sistemi olan kozmik zikir anlayist
hakkinda bizzat siirlerinden bilgi edinmemle olmustur. Bu kazanimlarimi 6zetleyecek
olursam, nitekim sair, giiniimiiz modern bakis agisinin aleti ve esyaytr “olii nesne”
olarak gorme tezine karsin, pek cok siirlerinde alemde var olan canli ve cansiz
varliklarin Allah Teala’y1 kendi lisan-1 halleriyle zikreden biitiin evrenin zikrinden
yani kozmik zikirden bahsetmekle beraber, bu goriisii de savunmasidir. Bu konuya
miiellifin en miisahhas 6rnegi ise, Can Icinde” isimli siiridir. Miiellif, “Yerden ¢cikan
nebatlar, Kizil giiller, gok otlar, Gafil adam, bu zatlar, Kiilli fermdn i¢inde” ve “Bu
cihanda, insanogiu, senden gafil kim vardwr, Kurda, kusa nazar kil, kiilli ferman
icinde” diyerekten, mevcit varliklardan Allah Teald’y1 en ¢ok zikredenlerin cemadat
dedigimiz taslar, topraklar, sonra nebatat, sonra hayvanat ve en sonunda da insanlar
olduguna parmak basmaktadir. Ciinkii Cenab-1 Hakk’in “esref~i mahluk” diye
yarattig1 insanoglu ne yazik ki, diger mahliiklara gére Rabb’ini en az zikreden varliktir.
Ayrica Mahtumkulu’na gore, Hakk asiklari marifet makamina “Hua” zikriyle
ulasmaktadir. Sair, Siikiir Hakk’a, biz de bu yola diistiik, Geg¢irdim, bir nice eyyami
gordiim, Marifetin deryasina ulastik, Arifler siirerler, yiiz gemi gordiim” diyerek

bizzat kendisinin marifet deryasina ulagtigini da belirtmektedir.

Tiirkmenistan topraklarinda miibarek tasavvuf nesveyle bulusmaya muvaffak olan ve
tasavvufl nesveden etkilenen, gonlii Allah agkiyla, Hz. Peygamber (s.a.v.) sevgisiyle

ve ehl-i beyt muhabbetiyle dopdolu bir tarikat ehli olan Mahtumkulu Firaki, Ahmed
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Yesevi Hazretlerinin manevi bir miiridi ve Tirkmen kolu olan, tasavvufi ahlak ve
nesve yoluyla halki iyiye ve dogruya ¢agiran biiyiik bir miirsiddir. Burada miiellifin
takip ettigi yol farkli olup, ulasmak istedigi maksadi ise ayni olmustur. Kisaca
Mahtumkulu, Naksibendi tarikatinin “halvet der-enciimen ” diisturuna uyarak, celvette
halvet yani zahirde halk ile batinda ise Hakk ile olmus, “el kdrda, goniil yarda”,

bedeni halkla, kalbi ise Hakk’la bas basa kalmistir.

Sonug olarak, biraktig1 bunca siirler ve 6rnek yasantisi ile “Gék kubbede hos bir sedd
birakmis” olan Mahtumkulu Firaki’nin asirlar otesinden gelen cagrisina kulak
vermeliyiz. Hakkinda yapilacak daha nice ilmi ve edebi ¢alismalar ile verdigi degerli
mesaj1 daha ¢ok insana duyurularak onun aziz ruhu taltif edilmelidir ki, “Her mecliste
sohbette sad edin biz garibi/Ey, ydrenler, ydd edin hayr u duada bizi” diyerek, bizzat
miiellifin bizlere biraktig1 vasiyeti de budur. Tiirkmenistan’da, Mahtumklu Firaki ve
benzeri nice tasavvuf mesrepli alim ve sairlerimiz daha vardir ki, olumlu
davraniglarindan 6rnek, verdigi mesajlardan da ibret almaliyiz. Ciinkii gegmisimizden
alacagimiz ders ve ibretler, biz genclerin gelecegini aydinlatacaktir. Dolayisiyla da,
actiklart bu cigirda yol almayr dileyerek sefaatlerini umuyoruz. Allah Teala (c.c.)

hepsinden razi olsun.

Onde, arkada gorse herkes gulamin,
Ondan esirgeme Tanrt selamin,
Kim okur unutsa Hakk’in Keldmin,

Kiyamatte iki gozii kor olur.

Hali miiskiil olur pisip yananin,
Imani sakatlanir haram yiyenin,
Kasten orug, namazini koyanin,

Ozii kifir, bilin, yeri dar olur,

Mahtumkulu, sozle her ne bilenin,
Oziine kemlik bil susup élenin,
Diizenle, haykir gonliine gelenin,

Senden sonrakilere yadigar olur *>%

1569 Firaki, Mahtumkulu Divani, S. 627.
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EKLER

Ek 1- Haritada Tiirkmenistan ve Iran
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Ek 3- Mahtumkulu Firaki’nin temsili resmi

s =R bcitvasiVl

1A IVAILHU HONIHIRHAAL NHIIVIOL




288

Ek 4- Mahtumkulu Firaki’nin egitim aldigi, Lebap vilayetinin Halag ilgesine bagli
olan Idris Baba Medresesi. Lebap/Tiirkmenistan
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gitim aldig1 Kiikeltas Medresesi. Buhara/Ozbekistan

Ek 5- Mahtumkulu Firdki’nin e

Muxauna lpaopos 1866
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Ek 6- Mahtumkulu Firaki’nin egitim aldig1 Sirgazi Medresesi. Hive/Ozbekistan
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Ek 7- 1968 yilinda SSRC “Tiirkmenfilm” yapimiyla ¢ekilen “Mahtumkulu”

1570

filminden pargalar.

1570 BKkz., https://www.youtube.com/watch?v=7VzuKI1R6UE
https://www.youtube.com/watch?v=70UWXqg_VYs Erisim Tarihi: 26/06/2021.



https://www.youtube.com/watch?v=7VzuKl1R6uE
https://www.youtube.com/watch?v=7OUWXqq_vYs
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Ek 8- Giiniimiizde Tiirkmen Sahra bolgesinin Etrek nehrinin kiyisindaki Aktokay
koyitinde bulunmakta olan Mahtumkulu Firaki’nin mezariin bulundugu anit.

Giirgen/Iran
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Ek 9- Mahtumkulu Firaki’nin mezari
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