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ABSTRACT

MSC THESIS
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In the history of Islamic thought, in particular, the concept of “Small Will”, which is included
in the science of Kalam, has been the focus of discussions in other sciences, as well as an
effective concept in sectarian divisions. Due to its importance, a lot of studies have been
carried out by our scholars on this subject and they have written many works in which they
have expressed their own opinions. One of these scholars is Abdulgani b, who has come to the
fore with his sifi personality, even though he has a versatile personality as a scientist. Ismail
is an-Nablusi. Nablusi explained the subject of will in detail in his work “el-Kevkebii's-sari fi
hakikati'l-ciiz'il-ihtiyari”, tried to take into account the sectarian doctrines and most
importantly tried to reflect his own unique sifi point of view with the discourse of Ahl as-
sunnah into his work. The integration of a Kalami concept with the science of Stfism and its
treatment with a different method has made this work different and valuable from other works
written in the field. Thus, we think that the evaluation of the work within the framework of
itkadi subjects on the plane of mind-transference after translation will contribute to the world
of science.
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1. GIRIS

Kul ile yaratici arasindaki iliskide onemli konularin baginda Allah’in ve kulun iradeleri
ve birbiriyle kesismeleri konusunun geldigini sOyleyebiliriz. Ciinkii biitiin insanlar
fitratlar1 geregi 6zglrliikklerini ve bunun smirlarinin nerelere kadar ulasabilecegini,
sahip olabildiklerini veya olamadiklarin1 diigsiinerek devamli olarak akil ve mantik
cercevesinde bilimsel yollardan kanitlar aramaya ¢alismuslardir. iste bu sebeple irade
konusunun temelini ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem ile baslatip, kiyamete
kadar siiregelen ve insanlarin inang¢ sistemini diizenleyen, kuvvetlendiren, hatta

yonlendiren bir konu olacagini sdyleyebiliriz.

Kelam ilminde bu konu kader konusuyla baglantili olarak “Ef’al-i ibAd” veya “Ciiz-i
[rade” ! bagliklar: altinda degerlendirilmis ve gerek bireyler gerekse mezhepler
arasinda, tizerinde en ¢ok fikir yiriitilen ve tartisilan bir konu olmustur. Hz.
Peygamber (s.a.v) doneminde bu konuyla baglantili olarak mii’minlerin akillarina
takilan sorular Peygamber Efendimiz tarafindan bireylerin ilmi seviyeleri, orf ve
adetleri ve cagin sartlarinin da getirdigi sosyopolitik farkliliklar sebebiyle tam
manasiyla ¢oziime kavusturulamamistir. Hatta Resultllah bu konuda istisarede
bulunan sahabeleri uyararak onlar1 bu konu hakkindaki detayli diigiinceden ve
yorumdan men etmistir.? Ciinkdi itikadi konular igerisinde en hassas konumda olan bu
mesele karmasikligi agisindan, daha yeni iman etmis olan bu kimselerin yanls din
algisina biirlinerek, cahiliye adetlerini devam ettirmelerine, hatta iman dairesinin
disina ¢ikmalarina sebep olabilecegi endisesi olusturmaktaydi. Iste bu sebeple gerek
Peygamber doneminde gerekse Peygamber’den sonra miislimanlar arasinda bu

konuda tam manastyla fikir birligi olusmamustir.

Ornegin Hz. Omer’in (r.a.) Sam’a gitme istegi iizerine orada veba salgin1 oldugu haberi
gelince bundan vazgeg¢mis, bunun iizerine, Ebii Ubeyde b. el-Cerrah’m: “Allah’in

kaderinden mi kagiyorsun?” itirazina Hz. Omer “Bunu keske senden baskasi soyleseydi

! Mustafa Cagric1, “Ciiz’1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1993); Mustafa
Cagrict - Hayati Hokelekli, “Irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2000).

2 Muhammed Nebil el-Omeri, “Hz. Peygamber’in Sahabeye inang Esaslarin1 Ogretmede izledigi Metot”, gev. Kilig
Aslan Nevil, Kader Kelam Arastirmalar: Dergisi 15/2 (2017), 474-480.



Ebu Ubeyde! Evet, Allah’in kaderinden yine Allah’in kaderine kagiyoruz”® seklindeki

cevabi sahabe arasindaki konuyla ilgili farkli bakis agilarini ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber hayatta iken bu tiirden karmasik konular tartisan sahabelerini yerine
gore yumusak, yerine gore de sert ifadelerle uyararak timmet igerisinde birligi
saglamay1 basarmistir. Peygamberimizin vefatindan sonra ise ozellikle de fetih
politikalar1 sayesinde farkli milletler ile tanisan Miisliimanlar, itikadi fikirlerini
benimsetebilmek ve insanlarin ¢agin sartlarina gore degisen ve gelisen fikir
diinyalarina, sorularina ve sorunlarina mantikli ve ikna edici cevaplar verebilmek
amaciyla, konu ile alakali olarak ¢okga fikir yiiriitmiisler, biitiin insanlarin kabul
edebilecegi akil ve mantik gergevesinde meseleyi ele alip ¢oziimler gelistirilmis ve
¢ikan farkl fikirleri sistemlestirerek mezhebi doktrin haline getirmislerdir. Yapilan bu
calismalar immet igerisinde birlikten ziyade malesef derin ayriliklara yol agmustir.
Baslangigta insan iradesini toptan yok kabul eden “Cebri anlayig”, bunun karsisinda
insanin iradesiyle her seyin hiikiimdariymis gibi tavir sergileyen “Kaderi anlayis”,
daha sonra ise bu iki diisiincenin ortasinda bir ¢izgide gitmeye gayret gdsteren ve
uzlagtirmaci karakter arz eden “Ehl-i slinnet anlayis1” ortaya ¢ikmistir. Ehl-i stinnet
anlayis1 mevcut telakkileri delilleriyle degerlendirerek Allah’in diizenledigi bir
ortamda insanin akil ve irade sahibi oldugunu, bir sinava tabi tutuldugunu dolayisiyla

da yapip ettiklerinden de sorumlu olacagini savunmustur.

Iste icinde yasamin anlamini baridiran bu énemli meseleyi inceledigimiz tezimizde
konuyu mezhebi goriisleri de goz dniinde tutarak, Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi (6.
1143/1731)’nin  “el-Kevkebii’s-sari fi hakikati’[-ciiz 'il-ihtiyari” isimli eserindeki
bakis agilarini ortaya ¢ikarmaya calistik. Nablusi’nin eserinde en dikkat cekici yon,
itikadi bir mesele olan bu konuya tasavvufi kisiligini yansitmasidir. Nablusi’nin bakis
acis1 —diger bircok mutasavvifin da sergiledigi bakis agisi olan- daha ¢ok teslimiyetgi
karakter arz etmesi yoniiyle cebri ekole yakindir. Bu noktada kelamcilar ile
mutasavviflar arasinda 6zgiir irade baglaminda tabanda zitliklarin bulundugunu dile
getirebiliriz. Eseri, 6zellikle de bu yoniiyle inceledigimizde, akil diizleminde ele

alinmasi gereken kelami bir konuyu tasavvufi bakis acisiyla kaleme alinmis nadide

3 Abdiilkerim Oner, “Hz. Omer Déneminde Yasanan Amvas Vebas1”, ISTEM 1/35 (Haziran 2020), 149-150.



eserlerden biri olarak kabul edip, akademik alandaki mevcut olan bir boslugu

dolduracagina inanmaktay1z.



2. ARASTIRMANIN KONUSU, AMAC VE KAYNAKLAR

2.1 Tezin Amaci ve Onemi

Islami ilimlerde zengin bir kisilige sahip olan Nabldsi’nin kelam alanina dair
goriislerini yansitan “‘el-Kevkebii’s-sari fi hakikati’l-ciiz il-ihtiyari” isimli eserini
calismamiza konu edindik. Nablusi bu eserinin bag kisminda Arap edebi sanatinda yer
almakta olan beraat-i istihlal sanatin1 kullanarak konuya dair ilk ctimleleri dile
getiremeye ¢alismistir. Kelam ilminin basta gelen konularindan olan kader baglaminda
insan iradesi konusu ise eserin i¢erigini olusturmaktadir. Keldm alanina dair eserlerin
konusu olan insan iradesi konusunun Nablusi tarafindan tasavvufi bir bakis acisiyla
degerlendirilmis olmasi eserin bu alanda kaleme alinmig diger eserlerden farkliligini
gostermektedir. Iste bu sebepler, bizleri eseri ilmi bir bakis acisiyla calismamiza tesvik
etmistir. Calismamizdaki temel amag bir siifinin itikad1 bir konuya yaklagimini ortaya
koymak ve bu yaklasimin karakterini belirlemektir. Genellikle cebir merkezli bir

telakki olan tasavvufun akil merkezli bir ilim olan kelam alanina bakisini betimlemesi

bakimindan ¢alismamiz 6nem arz etmektedir.
2.2 Kapsam ve Sinirhiliklar:

Néblusi’nin yayimlanan belli bash eserleri toplamda otuz yedi tanedir. Bu genis
kiilliyat tizerinde ¢alismanin hem ¢alismamizin sithhati hem de boylesi bir ameliyenin
imkan dahilinde olmamasi bizi bu eserler igerisinden kelam alani ile dogrudan ilgili
olan “el-Kevkebii’s-sari fi hakikati’l-ciiz’il-ihtiyari” isimli eserini segmemize sebep
olmustur. Calismamizda Nablusi’nin irade kavrami etrafinda beyan ettigi gortsleri
delilleriyle birlikte degerlendirmeye calistik. Kavramlar etrafinda ifrat ve tefrite varan
yargilariyla Kaderiyye ve Cebriyye mezheplerinden, orta yolu temsil ettikleri
kanaatiyle de Ehl-i siinnet’ten bahsedilmistir. Calismamizda ana konu ger¢evesinde bu
mezheplerin goriiglerini zikrederek miiellifin kanaatinin hangi mezhebin anlayisina

daha uygun oldugu konusuna aciklik getirmeye ¢alistik.



2.3 Yontem

Caligmamizin giris boliimiinde tez hakkinda 6n bilgiler verdikten sonra yazarin hayati,
yasadigi dénemin sosyopolitik durumu, etkilendigi kisiler, hocalari, talebeleri ve
eserleri gibi bilgiler ile yazarimizi tanitmaya gayret gosterdik. “Ciiz’1 irade” kavramini
ayr1 bir baslik altinda mezhebi doktrinleri de géz 6niinde bulundurarak detayli bir
sekilde degerlendirdik. Daha sonra konuyla baglantili olarak, temel kelam kitaplari,
tez ve makale gibi materyallerden de istifadeyle eserin degerlendirmesini yaptik. Son
boliimde ise eserin metnine ve terciimesine yer verdik. Sonug kisminda da konumuzu
ozetleyerek miiellifin irade konusundaki kanaatlerini ve bu kanaatlerin Islam diisiince

tarihindeki yerini ve karakteristigini ortaya koymaya ¢alistik.

24 Kaynaklar

Eserin miiellifi hakkindaki bilgiler icin TDV islam Ansiklopedisi’ndeki maddelerden,
yapilan tez ve makale ¢alismalarindan faydalanilmigtir. Miiellifin yasadigi donemin
sosyal yapisini incelemek amaciyla da temel tarihi kaynaklardan istifade ettik. Eserin
degerlendirme bdliimiinde ise mezhebi goriislerin tespiti i¢in ilgili mezheplerin klasik
kaynaklarina, firak-makalat-milel-nihal tiirii eserlere bagvurduk. Ehl-i siinnet’in kader
konusundaki goriisiiniin tespitinde ise Seyyid Bey’in (1873/1925) “Usulii Fikih
Dersleri Mebdhisindan Irade, Kazi Ve Kader” ve Muhammed ihsan Oguz’un
(1412/1991) “Kazd ve Kader Kitabi” isimli eserlerinden istifade ettik. Terciime
bolimiinde ise Klasik Arapga sozliikler, kaynak¢ada mezkir gramer kitaplarindan ve
Ars. Gor. Sami Turan EREL’e ait olan tahkik ¢alismasindan® istifadeyle aslina uygun

bir sekilde terclime etmeye gayret gosterdik.

4 Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi, “el-Kevkebii’s-Sarf fi Hakikati’l-Ciiz’il-Thtiyari Adl Eserin Tahkiki”, ed. Sami
Turan Erel, Islam Aragtirmalar: Dergisi 1 (2015), 135-174.



3.  ABDULGANI B. iSMAIL EN-NABLUSI’NIN HAYATI VE iLMi
KiSiLiGi

Osmanli déneminde yasayan Nablusi XVII. asrin 6nde gelen tasavvuf alimlerinden
birisidir. 4 Zilhicce 1050°de (m. 17 Mart 1641) veya bazi kaynaklara gore 5
Zilhicce’de (m. 18 Mart), bugiin Suriye’nin basgkenti konumunda olan Sam’da
(Dimagk) diinyaya gelmistir. Nablusi, ailenin {i¢ erkek ve bir kiz ¢ocuklarindan en
kiigtigtidiir. Ailesi iki taraftan da kokleri ¢ok eskilere dayanan ve seckin kisilerden
olusan Cema’a ve Kudame aileleridir. Annesi Zeyneb bnt. Seyh Muhammed b. Seyh
Burhanuddin ibrahim b. Ahmed b. Yahya ed-Duveyki ed-Dimaski (6. 1104/1693)’dir.>
Babasi ise devrin taninmus alimlerinden olan Ismail bin Abdiilgani en-Nablusi (6.
1062/1652)’dir. Babasini on iki yasinda iken, annesini ise elli iki yasinda iken hac
yolculuguna ¢ikmadan iki ay 6nce kaybetmistir. Dedelerinden Ibrahim b. ismail ailesi
ile birlikte, Kudiis’ten Nablus’a go¢ etmis ve burada da bir siire kaldiktan sonra
Dimask’a yerlesmislerdir. Bu ylizden aile Nablusi nisbesiyle anilmistir. Abdiilgani b.
Ismail, “Nablusi” nisbesiyle meshur olsa da “ed-Dimaski, el-Makdisi ve es-Salihi”
nisbeleri de kendisi hakkinda zikredilmistir. Nablusi; nesebinin Hz. Omer’e kadar
dayandigini, ayrica kendisinin ve biitiin biiyiliklerinin Kudiis’e bagli Nablus sehrinden

oldugunu ifade etmektedir.

Eserlerinin birinde ise nesebini, “es-Seyh Abdulgani b. Ismail b. Ahmed b. Ibrahim b.
Ismail b. Imaduddin b. Ibrahim b. Abdullah b. Muhammed b. Abdurrahman b. Ibrahim b.
Abdurrahman b. Ibrahim b. Abdurrahman b. Ibrahim b. Sadullah b. Cema‘a b. Ali b.
Cema‘a b. Hazim b. Sahir b. Abdullah b. el-Kenani el-Hamevi’ seklinde agiklamistir.®

5 Muhammed Mahmood Ahmed Kader, Abdiilgani en-Nablusi'nin et-Tal’atii’l-Bedriyye Serhu’l-Kasideti’l-
Muradiyye Adli Eseri(Edisyon Kritik) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2018), 8; Ismail Ekinci, Abdulgani b. Ismail en-Nablusi ve Divinu’l-Hakdik ve Mecmii ‘u’r-Rekdik Isimli
Eseri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 27.

8 EKinci, Abdulgani b. Ismail en-Nablusi ve Divanu’l-Hakéik ve Mecmii ‘u’r-Rekdik Isimli Eseri, 28, Muhammed
Tayyip Durceylan, Abdulgani En-Néblusi ye Ait El-Ukidii’I-Lii Liiiyye Isimli Eserin Arifi Ahmed Dede Terciimesi
(Tahkik Ve Transkripsiyon) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015),
5; Musab Baran, Abdulgani En-Nablusi Ve Gezi Edebiyati Baglaminda El-Hadratu’l-Unsiyye Fi'r-
Rihleti’lkudsiyye Adl Eseri (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017),
26.



Nablusi, yirmi alt1 yasinda iken Muslibe binti Ebu’r-Rebi’ Siileyman Ibnu’l-Havs ile

evlenmis ve Ismail, Zeynep, Tahir isimlerinde {i¢ evladi olmustur.”

Mahlas: “Zeynuddin” olup,? tasavvuftaki konumu sebebiyle “el-Arif”, ilimlerdeki
{istiin basarilar1 neticesinde ise “el-Ustaz, Seyh, Imam, Miictehid” gibi farkl1 lakaplarla
anilmigtir. ° Nablusi hakkinda yapilan g¢alismalarda kisiligi ve karakteri soyle

tanitilmaktadir:

“Orta boylu, agik tenli idi. Kendini ilgilendirmeyen sahislar hakkinda konusmazd:. Cok
comert olup cimri olan kisilerin bu halinden haz etmezdi. Cocuklari ¢ok sever konusurken
onlarin seviyesine inerdi. Miittaki insanlarla arkadaslik yapar; soziinde ve amelinde
dogruluktan taviz vermezdi. Kotii s6z soylemez, kimseye hakaret etmez, yeri geldiginde
seviyeli latifeler yapardi. Yolda yiiriirken yanindan gecen kesinlikle kendisine selam verip
hiirmet ve tazim ederdi. ‘Ben fakirlerin babasym.’ diyen Nablusi, insanlar arasmmdaki

diigiilen anlasmazliklar ve bir sebeple meydana gelen darginliklarda uzlagtirici gorev

iistlenirdi.”°

Nablusi; biiyiik dedesi olan Ismail en-Nablusi’nin ticari hayatin1 bir kenara birakarak
egitim ve Ogretim ile mesgul olmasi, babasinin miiderris olmasi ve konum olarak
Emevi Camii’nin yakininda oturup alimlerin ders halkalarina katilmasi hasebiyle de
cok kiiclik yaslarda ilim diinyasiyla tanismis ve bu yolda severek miicadele etmeye
gayret gostermistir. ** Bunun ilk Orneklerini daha bes yasindayken Kur’an’i
hatmetmesinden ve yine ¢ocuk yaslarda iken 1000 kitaplik bir kiitiiphaneye sahip
olmasindan anlayabiliriz. > {lim hayatina ilk olarak kiigiik yasta iken kaybettigi,

kendisi de taninmis bir alim olan babasi Ismail b. Abdiilgani en-Nablusi ile baslamig

" Ummii Giilsiim Yesil, AbdiilSani En-Nablusi’'de Sifilik Temayiiliiniin Fikha Yaklasimina Etkisi (el-Hadikatii'n-
Nediyye Ornegi Uzerinden) (Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 23.

8 Siileyman Fazil Uysal, Abdulgani en-Nablusi ve el-Hakikatu ve I-Mecaz fi Rihleti Biladi’s-Sam ve Misr ve’I-Hicéz
Adli Seyahatndmesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 11.

% Kader, Abdiilgani en-Nablusi nin et-Tal atii’I-Bedriyye Serhu’l-Kasideti’|-Muradiyye Adli Eseri(Edisyon Kritik),
8.

9Baran, Abdulgani En-Nablusi Ve Gezi Edebiyati Baglaminda El-Hadratu'l-Unsiyye Fi'r-Rihleti’lkudsiyye Adl
Eseri, 35; Mustafa Keskin, Abdulgani En-Nablusi’nin Seyahatnamesinde Medine (istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 36; Kader, Abdiilgani en-Nablusi 'nin et-Tal atii’I-Bedriyye
Serhu’l-Kasideti’l-Muradiyye Adl Eseri(Edisyon Kritik), 18.

WYesil, Abdiilgani En-Nablusi’de Sifilik Temayiiliiniin Fikha Yaklasimina Etkisi (el-Hadikatii'n-Nediyye Ornegi
Uzerinden), 23.

12 Kader, Abdiilgani en-Nablusi’'nin et-Tal atii’l-Bedriyye Serhu’l-Kasideti’l-Muradiyye Adh Eseri(Edisyon
Kritik), 10-11.



ve donemin kiymetli alimlerinden ders almistir.?* Yirmili yaglara geldiginde Emeviyye
Camii’nde egitim vermeye baslamis ve Ibn Seb’in (6.1269), Afifiiddin et-Tilimsani
(6.1291)’nin ve Muhyiddin ibnii’l-Arabi (6.1240)’nin eserlerini bu donemde okuyarak
fikir diinyasii sekillendirmistir.** Hayatinin ileriki donemlerinde verdigi eserlerden
bu mutasavviflardan etkilendigini ¢ok rahatlikla hissedebiliriz. Ayn1 zamanda sairlik
yonii de kuvvetli olan Nablusi bir seferinde Peygamberimiz (s.a.v)’i 6ven bir siir
yazmis, yazdigi bu siirin kendisine ait olmadigini diisiinenlere yonelik olarak sairligini
ispat amaciyla giizel bir serh niteliginde ikinci bir siir daha kaleme almistir. Boylece

devrinin usta sairleri arasina girmeyi bagarmigtir.*®

Nablusi Osmanli Devleti’nin duraklama doneminde yasamistir. Bu donem Sokullu
Mehmed Pasa (6. 987/1579)’nin hayatin1 kaybettigi yil olan 1579 ile Karlofca
Antlasmasi’nin imzalandigi 1699 yillar1 arasinda gecen 120 yili kapsamaktadir.
Donemin tarihgileri duraklama donemine bozulma ve yozlasma anlamina gelen
“Tereddi ve Tagayyiir” donemi demislerdir. “Bu donemde 12 Padisah, 61 Sadrazam
gorev istlenmistir. Deneyimsiz Kkisiler tahta gegince devletin merkezi yonetimi
bozulmus ve otoritesi sarsilmistir. Bunun neticesinde halkin devlete olan giliveni
azalmis hatta toplumda i¢ isyanlar ¢ikmistir. Ekonomiyi ise; cografi kesifler sonucu
ticaret yollarinin 6nem kaybetmesi, sik padisah degismeleriyle ¢ok verilen ciilus
bahsisi ve yenigerilerin sayilarinin artmasiyla verilen uliife miktarinin da artmasi gibi
yasanan olumsuz durumlar yipratmigtir. Egitim alaninda ise besik ulemaligi
sistemi’nden kaynakli bozulmalar meydana gelmistir. Bunlar gibi daha bircok sebep

devletin gerileme donemine girmesine neden olmustur.”*®

Idari olarak Osmanli Devleti’ne ait olan yasadig1 bu topraklarda hem resmi olarak
gorev yapabilmek hem de payitahtin havasini solumak i¢in 1075/1664-1665 yilinda
Istanbul’a gitmis ve bir miiddet burada kalip ders okutmustur. Nablusi, Anadolu ve

18 Durceylan, Abdulgani En-Nablusi’ye Ait El-Ukiidii’l-Lii liiiyye Isimli Eserin Arifi Ahmed Dede Terciimesi
(Tahkik Ve Transkripsiyon), 6; EKIinci, Abdulgani b. Ismail en-Nablusi ve Divanu’l-Hakdik ve Mecmii ‘u’r-Rekdik
Isimli Eseri, 31.

14 EKinci, Abdulgani b. Ismail en-Nablusi ve Divinu’l-Hakdik ve Mecmii ‘u’r-Rekdik Isimli Eseri, 32.

15 Baran, Abdulgani En-Nablusi Ve Gezi Edebiyati Baglaminda El-Hadratu’I-Unsiyye Fi'r-Rihleti lkudsiyye Adh
Eseri, 34.

8Halil inalcik, Devlet-i Aliype Osmanli Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar - || (Istanbul: Tiirkiye Is Bankast
Kiiltiir Yayinlari, 2019); Bayram Kodaman, “Osmanli Devleti’nin Yiikselis ve Cokiis Sebeplerine Genel Bakis”,
SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/16 (2007), 12-13.



Istanbul’da cesitli ziyaretler yapan ve farkli vazifelerde bulunan babasi gibi gorev

almay1p bazi ziyaretler gergeklestirmekle yetinmistir.'’

Seyahatleri devam ederken Hama’da bulunan Kadiri Tarikat1 Seyhi Abdiirrezzak b.
Serefeddin el-Geylani (6. 1694°ten 6nce)’ye intisap etmistir. Biat etme toreni gosterisli
bir sekilde gerceklestirilmis olup, Seyh yesil tiirbanini ve tacin1 Néablusi’ye giydirmis
ve ona tarikat igerisinde ¢ok biiylik bir 6neme sahip olan, babadan ogula miras kalan
Hama Kadiri kolunun kilicin1 hediye etmistir.’® Ug ay gibi kisa bir zaman diliminden
sonra Sam’in on bes beldesinden birisi olan ve sehrin giineyinde yer almakta olan
Meydan’a kadi olarak tayin edildi fakat bu gérevini fazla siirdiirmeyip dnceden oldugu
gibi Emeviyye Camii’nde ders vermeyi tercih etti.’ 1087/1676 yilinda ise Naksibendi
Tarikat1?® Seyhi Ebu Said el-Belhi(6. 1092/1681) Buhara’dan Sam sehrine Tiirkleri ve
Araplan tarikatina davet etmek igin gittigi esnada Nablusi ile karsilasarak ona bir
ortamda hem “hos geldin” demek hem de tarikata girmesi igin teklif mahiyetinde iki
misra okumus, Nablusi de bu teklifi hemen kabul etmistir. Ayni giin aksaminda biat
toreni diizenlenerek kendisine Naksibendiyye hirkasi giydirilmis ve bir sonraki giin
Emevi Camii’inde herkesin oniinde baglilik yemini ettirilmistir. Tarikatin seyhi de
Nablusi’ye Taceddin b. Zekeriya’nin (6. 1050/1640) risalesini ve kendi asasini hediye
etmistir.’* Boylece hem Kadiri hem de Naksibendi tarikatlarinin tasavvufi anlayisina
hakim olmustur.? Nablusi 1091/1680 yilinda kirk yasinda iken toplumun ahlaki
degerlerinin bozulmasin, kiifriin ve putperestligin artmasini gerekge gostererek evinde
halvete cekilmistir. Inzivanin sebebini bazilar1 Nablusi’nin gegirmis oldugu ruhsal
sikint1 olarak iddia ederken, bazilari ise kara sevda olarak diistinmiislerdir. Hatta onun

hakkinda bes vakit namazi kilmadig1 yoniinde sozler sdyleyenler oldugu gibi, ona agir

17 Durceylan, Abdulgani En-Néblusi’ye Ait El-Ukidii’l-Lii liiiyye Isimli Eserin Arifi Ahmed Dede Terciimesi
(Tahkik Ve Transkripsiyon), 5.

18 Yesil, Abdiilgani En-Nablusi’de Sifilik Temayiiliiniin Fikha Yaklasimina Etkisi (el-Hadikatii n-Nediyye Ornegi
Uzerinden), 30.

19 EKinci, Abdulgani b. Ismail en-Nablusi ve Divinu’l-Hakdik ve Mecmii ‘u’r-Rekdik Isimli Eseri, 33.

2 “[slam diinyasinda Kadiriyye’den sonra en yaygin tarikattir. Isim babasi Muhammed Bahauddin Sah-1
Naksibendi olup Abdulhalik Giicdevani tarafindan sistemlestirilmistir. Anavatan1 Orta Asya’dir. Naksibend,
kelime manas itibariyle "Nakis yapan" anlamina gelmektedir. Naksibendi miirsidlerinin, kalbi diinyadan ahirete
bagladig: diisliniildiigi icin bu adi almigtir.”

Detayli bkz. Hamid Algar, “Naksibendiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1,
2006); Ekinci, Abdulgani b. Ismail en-Nablusi ve Divinu’l-Hakdik ve Mecmii ‘u’r-Rekdik Isimli Eseri, 43-44,

2 Yesil, Abdiilgani En-Nablusi’de Sifilik Temayiiliiniin Fikha Yaklagimina Etkisi (el-Hadikatii n-Nediyye Ornegi
Uzerinden), 30.

22 Baran, Abdulgani En-Nablusi Ve Gezi Edebiyati Baglaminda El-Hadratu I-Unsiyye Fi'r-Rihleti lkudsiyye Adl
Eseri, 42-44.
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manada hakaretler edenler de olmustur.? Nablusi, zar(ri ihtiyaglar haricinde hig
disartya ¢ikmamustir. Yedi yil siiren bu zaman diliminde Kur’an-1 Kerim’i
derinlemesine inceleme, hiisn-i hat sanati ile ilgilenme, tasavvuf ortamlariyla
baglantiy1 devam ettirme, az sayida 6grenci grubuna ders verme ve eser telif etme gibi
ilim yolunda bir¢ok ¢alisma firsatlar1 bulmus?® ve bazi1 kapsamli eserlerini bu
donemde kaleme almistir.”> Samlilar onun bu durumunu begenmeyip aleyhinde sézler
sOylemeye baslayinca, tekrar topluma ¢ikip kendisinden ilim talep edenlere kapisini
acmis ve onlarla yakinlik kurmustur. Hac gorevini yerine getirmek, hayatta olan
alimlerin sohbetlerinden istifade etmek, vefat edenlerin ise kabirlerini ziyaret etmek
amaciyla 1100/1688-89 tarihinde Liibnan’daki Ba’lebek, Bika’ya; bir sonraki yil
Kudiis ve Haliliirahman’a, 1105/1693 tarihinde Misir ve Hicaz’a ve 1112/1700
tarthinde ise Trablus’a gitmistir. 2 Nablusi’nin biiyiik kitlelerce taninmasinin ve
isminin genis cografyalarda bu kadar ¢ok yayilmasinin arkasindaki sebebin onun farkli
zamanlarda gergeklestirdigi bu onemli ziyaretleri oldugunu sdyleyebiliriz. Nablusi
gerceklestirdigi seyahatlerini, ziyaretlerini ve buralardan elde ettigi birikimlerini
birden fazla eserinde dile getirmistir.?” 1115/1703’te Sam’da bulunan Selimiye
Medresesi’nde miiderris olarak goreve baslamis, tefsir derslerinin yani sira evinde de
daha &nceleri halvet déneminde ¢okca okuyarak istifade ettigi Ibnii’l-Arabi’nin el-
Fiitihatii’I-Mekkiyye, Fiisiisii'I-Hikem ve Tecelliiyatii'I-Ilahiyye adli eserlerini
okutmustur.?® Ayni zamanda da Emeviyye Camii’nde Buhari (6. 870/256)’nin es-
Sahih’ini 6grencilerine okutarak onlarin istifadesine sunmustur. Dimask Hanefi
Miiftiisti Muhammed b. Ibrahim el-imadi (6. 1171/1758) nin vefat1 iizerine sehirdeki

ileri gelenlerin istegi tizerine 1135/1723 yilinda Vali Osman Pasa tarafindan merkezi

23 Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi, “Miftahu’l-Ma‘1yye fi Diistiri’t-Tarikati’'n-Naksibendiyye, “Abdiilgani b.
Ismail en-Nablusi (6. 1143/1731) ve Miftdhu’l-Ma‘1yye Adli Eseri Cercevesinde Naksibendi Tarikatiin On Bir
Esas1”, ed. Mevliit Ozcelik, Amasya Ilahiyat Dergisi 14 (2020), 302; Ekinci, Abdulgani b. Ismail en-Nablusi ve
Divénu’l-Hakdik ve Mecmii ‘u’r-Rekdik Isimli Eseri, 33-35; Yesil, Abdiilgani En-Nablusi’de Sifilik Temayiiliiniin
Fikha Yaklasimina Etkisi (el-Hadikatii n-Nediyye Ornegi Uzerinden), 25-26.

24 Durceylan, Abdulgani En-Néblusi’ye Ait El-Ukiidii’I-Lii liiiyye Isimli Eserin Arifi Ahmed Dede Terciimesi
(Tahkik Ve Transkripsiyon), 8.

% Bu eserler; “el-Hadikatii n-nediyye serhu’t-Tarikati’l-Muhammediyye, Ta ‘tivii’l-eném fi ta ‘biri’l-mendm ve
Cevahirii 'n-nusis fi halli kelimati’l-Fusiis™tur.

Bkz. Ahmet Ozel, “Nablusi, Abdiilgani b. Ismail”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006).

2% EKinci, Abdulgani b. Ismail en-Nablusi ve Divinu’'l-Hakdik ve Mecmii ‘u’r-Rekdik Isimli Eseri, 37-38.

27 Nablusi’nin “el-Hadratu l-unsiyye fi’'r-rihleti’l-Kudsiyye”, “Hilletu'z-zehebi'l-ibriz fi rihleti Ba‘albek ve'l-
Bikau'l-‘Aziz”, “Muhtasaru'l-hakikatu ve'l-mecaz fi rihleti Biladu's-Sam ve Misir ve'l-Hicaz”, “et-Tuhefetu'n-
Nablusiyye fi'r-rihleti't-Tirablusiyye” isimli eserlerini rnek olarak verebiliriz.

Bkz. Baran, Abdulgani En-Nablusi Ve Gezi Edebiyati Baglaminda El-Hadratu’l-Unsiyye Fi’r-Rihleti’lkudsiyye
Adl Eseri, 45-47.

28 EKinci, Abdulgani b. Ismail en-Nablusi ve Divinu’'l-Hakdik ve Mecmii ‘u’r-Rekdik Isimli Eseri, 35.
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yonetimden onay beklenmeden miiftiiliikk gorevine getirildiyse de bu gérevine sadece
birkag ay devam etmistir. Daha sonrasinda ise merkezi yonetimle goriismeler

neticesinde 6grencisi Halil b. Es’ad el-Bekri bu goreve getirilmistir. 2°

Nablusi, Dimagk’ta manevi hayatin 6nde gelen sahsiyetlerinden birisi olmasina ve
tasavvufi konularda gii¢lii bir otorite sayllmasina ragmen bir tarikat kurucusu olarak
Islam Tarihi’nde yer almamustir. Fakat tasavvufla ilgili kendine has fikirleri sebebiyle,
Kadiriyye tarikatinin Nablusiyye* kolunun hem onciisii hem de isim kaynagi olarak
amlmig, ayrica Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerine dayanmasindan3! 6zellikle de vahdet-i
viicid fikrini benimsemesinden dolayr da kendisine Ekberiyye ** tarikati nisbet

edilmistir.®

Nablusi 24 Saban 1143/4 Mart 1731 tarihinde dogdugu sehir olan Sam’da bir pazar
gtinii ikindi vakti, 90 yasinda iken vefat etmis, cenazesi evinin bahgesindeki mezarlhiga
defnedilmistir.3* Daha sonra torunlarindan Mustafa en-Nablusi, mezarinin yaninda bir

mescid insa ettirmis, ziyaretgilerin ve bolge halkinin hizmetine sunmustur.*

2 Durceylan, Abdulgani En-Néablusi’ye Ait El-Ukidii’l-Lii liiiyye Isimli Eserin Arifi Ahmed Dede Terciimesi
(Tahkik Ve Transkripsiyon), 10.

30 “Kadiri tarikatinin yaklagik olarak 46 kolundan biri olarak kabul edilir. Suriye ve civarinda yayilmistir.”
Detayli bkz. Nihat Azamat, “Kadiriyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2001).

8L EKinci, Abdulgani b. Ismail en-Nablusi ve Divinu’l-Hakdik ve Mecmii ‘u’r-Rekdik Isimli Eseri, 40-42,

% Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye “Seyh-i Ekber” unvani dolayisiyla Ekberiyye tarikat: nispet edilmistir. Boyle bir
tarikatin varlig1 konusunda birkag farkli goriis s6z konusudur. Bu goriisler dogrultusunda kimileri miistakil bir
tarikat degildir fikrini ortaya atarken, kimileri de Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerine bagh bir sfi olan Abdiilgani en-
Nablusi tarafindan kuruldugunu iddia etmislerdir.

Detayli bkz. Mahmud Erol Kilig, “Ekberiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994).

33 EKinci, Abdulgani b. Ismail en-Nablusi ve Divinu’l-Hakdik ve Mecmii ‘u’r-Rekdik Isimli Eseri, 42.

3 Durceylan, Abdulgani En-Néblusi’ye Ait El-Ukiidii’l-Lii liiiyye Isimli Eserin Arifi Ahmed Dede Terciimesi
(Tahkik Ve Transkripsiyon), 17.

3 Yesil, Abdiilgani En-Nablusi’de Sifilik Temayiiliiniin Fikha Yaklasimina Etkisi (el-Hadikatii 'n-Nediyye Ornegi
Uzerinden), 23.
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Gorsel 3.2 Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi'nin tiirbesi®’

36 EKinci, Abdulgani b. I:smail en-Nablusi ve Divinu’l-Hakdik ve Mecmii ‘u’r-Rekaik I:simli Eseri, 30.
87 EKinci, Abdulgani b. Ismail en-Nablusi ve Divanu’l-Hakdik ve Mecmii ‘u 'r-Rekdik Isimli Eseri, 36.
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38 Baran, Abdulgani En-Nablusi Ve Gezi Edebiyati Baglaminda El-Hadratu'I-Unsiyye Fi'r-Rihleti lkudsiyye Adh

Eseri, 27.
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3.1  Etkilendigi Kisiler

Nablusi igerisinde bulundugu sosyo-kiiltiirel ortamin etkisiyle ve aileden gelen dini
gelenek ve gorenekler sayesinde tasavvuf ilmine yonelmis ve bu dogrultuda istifade
ettigi eserler ve seyahatlerinde karsilastigi mutasavviflar sayesinde “Vahdet-i Viicid”
anlayisini benimsemis ve bu fikri eserlerine biiyiik oranda yansitmustir. 3 Temel islami
disiplinlerden; kelam ilminde Muhammed Sentisi (6. 895/1490) ve Abdusselam
Lakkani’den (6. 1078/1668), tefsir ilminde Kadi Beydavi’den (6. 685/1286), fikih
ilminde imam Ziifer’den (6. 158/775) ve hadis ilminde ise Suyati (5. 911/1505) ile
Kurtubi’den (6. 671/1273) etkilendigini sdyleyebiliriz. *° Bu isimlerin yan1 sira onun

fikir diinyasinin sekillenmesinde asagida siraladigimiz su alimlerde etkili olmustur:
1. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240)

Tasavvufta otorite olarak kabul edilen ve kendisine “Seyhii’l-Ekber” denilen Ibnii’l-
Arabi Vahdet-i Viicid meselesiyle meshur bir kisiliktir. Nablusi’ onun bu goriisiinden
etkilenerek kaleme aldig1 eserler ile bu goriisii savunanlardan biri olmustur. Ayrica
Nablusi ile Ibnii’l-Arabi arasinda bes asir gibi genisce bir zaman aralii olmasina
ragmen Nablusi manevi olarak hocasina bagliligini devam etmistir. Vefatindan once
bir gece riiyasinda kendisini Ibnii’l-Arabi’nin 6z oglu olarak goriip, yasanan bu

durumu bir miijde olarak kabul ederek daha sonraki zamanlarda ise bu durumu;

“Malumdurki biitiin hallerimle Seyhii’l Ekber’in diisiincesinden istifade ediyorum. Benim
inancim onun kitaplarinda belirttigi  seyler iizerine kuruludur. Eserlerindeki istilahlar
ogrenerek biiyiidiim. Bu konudaki analyisim Kur’an-1 Kerim’e, Hz. Peygamber’in siinnetine,
sahabe-i kiram, selefi sdlihin ve biiyiik imamlarin goriisiine tabidir. Kiiciik ¢cocuklugumdan beri
Seyhii’l Ekber’in yazilarimin siitiinii emerek biiyiidiim. Boylece ben Ibn-i Arabi’nin ogluyum. O

da benim manevi babamdir "

39 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimnlar, 2012);
Muhammed Bedirhan, Abdiilgéni Néablusi’nin Vahdet-i Viicid Miidafaas: (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).

40 Baran, Abdulgani En-Nablusi Ve Gezi Edebiyati Baglaminda El-Hadratu’I-Unsiyye Fi’r-Rihleti lkudsiyye Adl
Eseri, 33; Mahmud Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin” (istanbul: TDV Yaynlari, 1999).

41 Keskin, Abdulgani En-Nablusi nin Seyahatnamesinde Medine, 31.
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sozleri ile dile getirmistir. Nablusi’nin “Cevdhiru’'n-nusis, ez-Zillu’l-memdud, er-
Reddu’I-metin ve es-Swrru’l-muhtebi fi tarihi’l-Ibn’l-‘Arabi” isimli eserleri Ibnii’l-

Arabi’nin onun tizerindeki etkilerini gosteren eserleridir.
2. Afifiiddin et-Tilimséani (6. 690/1291)

Ekberiyye tarikatina mensup olup, Vahdet-i Viicid anlayisinin  kuvvetli
savunucularindan olan Tilimsani’nin goriisleri Nablusi’nin Vahdet-i  Viicid
telakkisi’nin sekillenmesinde etkilidir. Bu etkinin her iki aliminde Ekberiyye tarikatina

mensubiyetlerinden kaynaklandigi diistiniilebilir.*?
3. Ibn Seb’in (8. 669/1270)

Afifiiddin et-Tilimsani ile ayn1 zaman diliminde yasayan ve tasavvufla felsefeyi
uzlastirmaya calistig1 icin Islam Tarihi’nde 6nemli bir yere sahip olan Ibn Seb’in de
Vahdet-i Viicid anlayisinin énemli temsilcilerindendir. Nablusi yirmili yaslarinda

Emeviyye Camii’nde ders verirken ibn Seb’in’in ve daha bircok alimin eserlerinden

istifade ederek fikir diinyasini sekillendirmistir.*
4. Mevlana Celaleddin-i Rami (6. 672/1273)

Mevleviyye Tarikati’nin Onciisii kabul edilen ve Vahdet-i Viicid anlayiginin {inlii
temsilcisi Mevlana birgok alimi etkiledigi gibi Abdiilgani en-Nablusi’yi de
etkilemistir. Nablusi’nin Anadolu seyahati sirasinda 1664 yilinda Konya’da bulunan
Mevlana’nin tiirbesini ziyaret etmesi ve Mesnevi’nin giris kismini Arapga olarak serh

etmesi bu etkiyi tespit etmemize sebep olan en 6nemli saiklerdir.**

42 Semih Ceyhan, “Tilimsani, Afifiiddin”, Tirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2012).

# {lhan Kutluer, “Ibn Seb‘in”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1999).

* Resat Ongodren, “Mevlana Celaleddin-i ROmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2004); Recep Dikici, “Abdiilgani en-Nablisi ve Siilleymaniye Kiitiiphanesi’ndeki Mesnevi DIB Acesi
Serhi” (9. Milli Mevlana Kongresi, Konya: Selguk Universites1 Basimevi, 1998), 1/191-196.
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5. Ibnii’l-Fariz (6. 632/1235)

Nablusi, Ibnii’l-Fariz’a ait olan Divdn isimli eserin tamamini serheden tek kisidir.

Eserinin ad1 ise “Kesfii s-surri’l-gamiz fi serh Divan Ibni’l-Fariz dir.*

Ayrica Sadreddin Konevi (6. 673/1274), Abdulkerim el-Cili (6. 832/1428),
Abdusselam b. Mesis (6. 625/1228), Ebu’l-Hasan es-Siisteri (6. 1019/1610),
Abdurrezzak el-Kasani (8. 736/1335), Molla Cami (6. 898/1492), imam Rabbani (6.
1034/1624), Aziz Mahmud Hidayi (6. 1038/1628) gibi mutasavviflarin da kitaplarini

okumus ve bu eserlere serh ve hasiyeler yazmistir.

3.2 Hocalan

Nablusi kiiclik yaslarindan itibaren ilim ile mesgul olmay1 sevmis ve bu yoldaki
zorluklara, o zamanlardan itibaren miicadele etmeye gayret gdstermistir. Bu siiregteki
en biiyiik destekgisi ve dgreticisi ilk olarak, erken yasta vefat eden babasi olmustur.
Fakat babasinin vefatindan sonra ayni azim ve kararlilikla yine bu yoldan
vazgecmeyerek bir¢cok ilmi meclislere katilmis ve bir¢ok alimden 6zel dersler almistir.
Bu azmi sayesinde ¢ok iist diizey basarilar elde ederck neredeyse biitiin hocalarindan

icazet almig ve ilimlerde derinlige ulagmistir.*®
1. Ismail b. Abdiilgani en-Nablusi (6. 1062/1652)

10 Zilhicce 1017 (17 Mart 1609) tarihinde Dimask’ta dogdu. Onceden Safii mezhebine
mensup iken Hanefi mezhebine ge¢cmistir. Babasini kiigiik yasta kaybetti. Basta
babasindan olmak tizere Necmeddin el-Gazzi gibi 6nde gelen hocalardan ders almustir.
Istanbul’da Seyhiilislam Zekeriyyazade Yahya Efendi’nin hizmetinde bulundu ve
sonrasinda miiderrislik ve kadilik gibi farkli gérevler listlendi. Dimagk’a geri donse de
Istanbul ile irtibatin1 devam ettirdi. Nablusi’nin babasi olup basta Kur’an-1 Kerim
olmak iizere dini ilimlerin temelini O’ndan okuyup &grenmistir. Ayrica Nablusi ilk
ilmi icazeti de bababasindan almistir. 26 Zilkade 1062°de (29 Ekim 1652) Dimagk’ta

45 Siileyman Uludag, “Ibnii’l Fariz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000);
Zeliha Oteles, Abdiilgani en-Néblusi Serhi Baglaminda Ibnii’l-Fariz'in Kaside-I Téiyye sinde Seyr u Siilik
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 121.

46 Durceylan, Abdulgani En-Nablusi'ye Ait El-Ukidii’l-Lii liiyye Isimli Eserin Arifi Ahmed Dede Terciimesi
(Tahkik Ve Transkripsiyon), 6; Baran, Abdulgani En-Nablusi Ve Gezi Edebiyati Baglanminda El-Hadratu’I-Unsiyye
Fi’r-Rihleti’lkudsiyye Adl Eseri, 31.
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vefat etmis ve Cerrah Camii yakinlarinda bulunan Babiissagir Kabristani’ndaki aile
mezarligina defnedilmistir. Eserleri: Hasiye ‘ald tefsiri’l-Kadi el-Beyzavi, Risale fi
tefsiri kavlihi te‘ala: Innallahe ye’'murukiim, el-lhkAm fi serhi Diireri’l-hiikkam,
Mecmil‘, Ecvibetii’l-iskali’l-meshir fi’s-salati’l-Ibrahimiyye (Risale fi beyani’t-tesbih

fi’s-salat ‘ale’r-Restl), ‘Unvanii’l-ayat (Tertibi ayati’l-Kur’ani’l-‘azim) vd.*’
2. Muhammed b. Ahmed el-Ustiivani (6. 1072/1661)

Ustiivani onceleri benimsedigi Selefi Hanbeli mezhebinden vazgegerek Hanefi
mezhebine gegmis ve vefatina kadar Hanefi mezhebi tizerinde ¢alismalar yapmustir.
Osmanli’nin baskenti konumunda olan Istanbul’da bircok &nemli yerde vaazlar
vermistir. O donemlerde ortaya g¢ikan sikintili toplumsal olaylardan birisi olan
“Kadizadeliler Hareketi’nin *® ikinci 6nemli Onderidir. Nablusi’de tartigmalarin
odagindaki bu donemde yasamis ve yasanan duruma kayitsiz kalmayarak bu harekete
reddiye mahiyetinde eserler kaleme almistir. Ayrica Kadizadeliler’in ellerinden
diisiirmedikleri Imam Birgivi'nin et-Tarikatii'l-Muhammediyye adli eserini de serh

etmistir.” Ayrica Ustiivani, Nablusi’ye Umiimi icazet vermistir.*
3. Nuruddin Ali b. Ali es-Sebramellisi (6. 1087/1676)

Sebramellisi, Safii fikhi, ustl-i fikih, tarih ve kiraat alanlarinda otorite haline gelerek,
O0grenim gordiigi Ezher’de ders verdi. Nablusi’nin de i¢inde bulundugu bir¢ok

talebeye Temel Islami {limleri 6gretti. 5!

47 Siikrii Ozen, “Nablusi, Ismail b. Abdiilgani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 2006); Baran, Abdulgani En-Nablusi Ve Gezi Edebiyati Baglaminda El-Hadratu’l-Unsiyye Fi'r-
Rihleti’lkudsiyye Adl Eseri, 28-29.

48 “Buy hareketin isim babas1 IV. Murad déneminin vaizlerinden Kadizdde Mehmed Efendi (5. 1045/1635)’dir. 17.
yy’da Osmanli’nin baskenti Istanbul’da ortaya ¢ikmis ve yaklasik seksen kiistir sene devam etmis siyasi-dini
harekettir. Fikri olarak Tbn Teymiyye’ nin gériislerini takip eden Birgivi Mehmet Efendi’nin yolunu ve eserlerini
benimsemislerdir. Devletin geri kalmighiginin sebebini tasavvuf mensuplarindan bilerek onlara karst diigmanca
tavir sergilemislerdir. Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan bazi yenilikleri bid’at kabul ederek reddetmislerdir.”
Bkz. Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001); Ayse Aktas, Abdiilgani en-Nablusi ve Osmanlt Dénemi Fikhi Tartismalara Yaklasim (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022).

49 Muammer Gogmen, “Ustiivani Mehmed Efendi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaymlari, 2012); Oteles, Abdiilgani en-Nablusi Serhi Baglaminda Ibnii’l-Fariz’in Kaside-I Tdiyye sinde Seyr u
Siilitk, 120-121.

50 Keskin, Abdulgani En-Nablusi nin Seyahatnamesinde Medine, 30.

51 Abdullah Kahraman, “Sebramellisi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010).
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4. Necmeddin el-Gazzi (6. 1061/1651)

Gazzi Emeviyye Camii’nde imamlik, sonrasinda ise vaizlik ve miiftiiliik gibi gorevler
istlenmis ve bu gorevlerini vefatina kadar devam ettirmistir. Nablusi’de daha kiigiik
yaslarindan itibaren evi bu camiye yakin olmasindan dolay1 Gazzi’nin ders halkasinda

bulunmus ve bu hocasindan umiimi icazet almistir. *2
5. Abdiilbaki b. Abdiilbaki el-Hanbeli (6. 1071/1661)

Hanbeli mezhebi alimlerinden olup, Nablusi’ye Hadis ilmi ve istilahlarim

Ogretmistir.>
6. Ahmed b. Muhammed el-Kalai (6. 1068/1658)

Dimask’ta dogmus olup, Hanefi mezhebine mensup bir alimdir. Nablusi’ye Fikih ve

Usul-ii Fikih ilimlerini 6gretmistir.>*
7. Seyh Mahmud-i Kiirdi (6. 1094/1704)

Aslen Dimagk’li olmamasina ragmen orada yasamis bir alimdir. Nablusi’ye nahiv,

me’ani, beyan, sarf, Arap dili ve belagatina dair ilimleri 6gretmistir.>
8. Necmeddin Muhammed b. Yahya (6. 1090/1679)

Kemaleddin Muhammed b. Yahya el-Farzi’nin kardesidir. Fikih ve feraizde tistaddur.
Nablusi bir¢ok ilmin temel bilgilerini ve 6zellikle de mantik ve tasavvurunun gelismesi

yoniindeki ilimleri bu hocasindan almigtir.®

9. Kemaleddin Muhammed b. Yahya el-Faradi (6. 1088/1678)

52 Cevat Izgi, “Necmeddin el-Gazzi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006);
Uysal, Abdulgani en-Nablusi ve el-Hakikatu ve’l-Mecdz fi Rihleti Bilddi’s-Sam ve Musr ve’l-Hicdz Adl
Seyahatnamesi, 16.

S3Baran, Abdulgani En-Nablusi Ve Gezi Edebiyati Baglaminda El-Hadratu'I-Unsiyye Fi'r-Rihleti’lkudsiyye Adl
Eseri, 31; Mahmud *Arnavid, “Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbar Men Zeheb, ibn *iméad el-Hanbeli”, ¢ev. Abdullah
Kizilcik, Sarkiyat Mecmuas: 1/8 (1998), 307-318.

54 Keskin, Abdulgani En-Nablusi'nin Seyahatnamesinde Medine, 29.

5 a.g.e. 30.

% Baran, Abdulgani En-Nablusi Ve Gezi Edebiyati Baglaminda El-Hadratu'I-Unsiyye Fi'r-Rihleti lkudsiyye Adl
Eseri, 32; Keskin, Abdulgani En-Nablusi’nin Seyahatnamesinde Medine, 30.
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Aslen Dimagk’li olup safi mezhebine mensuptur. Miiellifimize Arapga, feraiz ve hesap

ilmine dair bilgileri 6gretmistir.>

10. Muhammed b. Taceddin el-Muhasi (6. 1072/1662)
Nablusi’ye Tefsir ve Nahiv ilimlerini 6gretmistir.*®

11. Seyh Abdiilkadir bin Mustafa es-Safiri (6. 1081/1670)

Saftiri aldig1 egitimler sayesinde Safi mezhebinin ileri gelen fikih alimlerinden birisi
olmustur. Belhiyye Medresesi, Esrefiyye Darulhadisi ve Emevi Camii’nde
miiderrislik vazifesi yaparak Nablusi’nin de i¢inde bulundugu birgok talebe

yetistirmistir.>
12. Hasan Uceymi (1109/1697)
Miiellifimize nazim halinde bir icazet vetmistir.®°

13. Nakibii’l-esraf® Ibn Hamza (6. 1085/1674)%2

14. ibrahim b. Mansur el-Fettal (6. 1098/1687)%

15. Muhammed b. Muhammed Isavi ed-Dimeski (6.1080/1670)%
16. Hiiseyn bin Iskender er-Riimi(é. 1084/1673)¢

17. Ahmed b. Muhammed b. Seveydan ed-Dimegki®

18. Muhammed bin Berekat el-Kevafi (6. 1076/1665)%”

19. Ali ed-Dagistani®®

57 Keskin, Abdulgani En-Nablusi 'nin Seyahatnamesinde Medine, 30.

58 Keskin, Abdulgani En-Nablusi'nin Seyahatnamesinde Medine, 29.

59 Baran, Abdulgani En-Nablusi Ve Gezi Edebiyati Baglaminda El-Hadratu’I-Unsiyye Fi'r-Rihleti lkudsiyye Adh
Eseri, 32; Abdiilkadir bin Mustafa, “SAFURI”, Ehli Siinnet Biiyiikleri (Erisim 25 Mart 2023).

60 Keskin, Abdulgani En-Nablusi'nin Seyahatnamesinde Medine, 30.

61 “Hz. Peygamber’in soyundan gelenler ile ilgilenmek {izere kurulan bir teskilattir. Abbasiler devrinde kurulan
bu teskilat Osmanli zamaninda da devam etmistir.”

Bkz. Ekinci, Abdulgani b. Ismail en-Nablusi ve Divanu’l-Hakdik ve Mecmii ‘u 'r-Rekdik Isimli Eseri, 12-13.

62 Baran, Abdulgani En-Nablusi Ve Gezi Edebiyati Baglaminda El-Hadratu’I-Unsiyye Fi'r-Rihleti lkudsiyye Adli
Eseri, 32.

83 Keskin, Abdulgani En-Nablusi nin Seyahatnamesinde Medine, 29.

64 Keskin, Abdulgani En-Nablusi nin Seyahatnamesinde Medine, 30.

65 Keskin, Abdulgani En-Nablusi nin Seyahatnamesinde Medine, 29.

% Baran, Abdulgani En-Nablusi Ve Gezi Edebiyati Baglaminda EI-Hadratu’I-Unsiyye Fi'r-Rihleti lkudsiyye Adli
Eseri, 32.

67 Keskin, Abdulgani En-Nablusi nin Seyahatnamesinde Medine, 29.

8 (Ozel, “Nablusi, Abdiilgani b. Ismail”.
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3.3 Talebeleri

Nablusi ilmi hem elde etmeyi hem de paylagsmayi seven bir ahlaka sahip oldugu i¢in
Omrii boyunca bilmediginin 6grencisi bildiginin de 6greticisi olarak ilim diinyasina
birgok talebe yetistirmistir. Bu talebelerden bazilar1 miellifin kendi memleketinden,
bazilari ise ziyarette bulundugu sehirlerden kendisine ilim tahsil etmek amaciyla tabi
olmuslardir. Tahsilini tamamlayan talebelerinden bazilari memleketlerine geri
donerken, bazilar1 da Dimagk sehrinde hocalarinin yaninda kalmayi tercih etmislerdir.
Ayrica Nablusi yetistirdigi bazi talebelerine icazet verdigi de kaynaklarda

zikredilmistir. Talebelerinden bazilart sunlardir;

“Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Ebu Sd‘ir ve Si‘r (1207/1793), Ahmed b.
Siileyman b. Ismail el-Mahdsini (1146/1733), Ahmed b. Muhammed Emin ez-Zehiri
(1135/1723), Ebu Bekir b. Abdulkadir el-Kevvdfi (1170/1757), Sa‘di b. Abdulkadir el-
‘Umeri (1147/1734), Muhammed b. Mustafa el-Halebi, Ibrahim b. Abbas ed-Dimegki el-
Mungid (1204/1790), Ismail b. Muhammed el-‘Acluni (1162/1749), Muhammed b.
Muhammed el-Ekremi, Ahmed b. Ali b. Omer el-Mu ‘nini (1172/1759), Hasan b.
Muhammed et-Tabdg (1194/1780), Muhammed b. Isa b. Kenan (1153/1740), Ibrahim b.
Abbas (1186/1772), Es ‘ad b. Muhammed b. Ali b. Tavile (1149/1736), Ibrahim b. Murad
er-Ra ‘i (1138/1726), Muhammed b. Muhammed b. Ali el- ‘Attdr (1176/1762), Muhammed
b. Abdullah b. Ahmed et-Turablusi ed-Dimegki (1177/1763), Hamid b. Ali b. el- Tmddi
(1171/1758), Hiiseyin b. Ta ‘dme el-Beytemani (1175/1761), Muhammed b. Omer b. Ali
el-Kefiri (1130/1718 h), Ahmed b. Abdullah el-B'ali (1189/1775), Hasan b. Mustafa el-
Bagdddi ed-Dimegki (1182/1768), Muhammed b. Ali b. Hiiseyin el-'Adevi el-'Adar
(1140/1728), Es‘ad b. Abdurrahman el-Mucelled (1180/1766), Halil b. Abdulhay el-
Behnesi, Ahmed b. Muhammed b. Ali es-Sdbiki (1161/1748), Es‘ad b. Abidin b. Kevie
(1194/1780), Recep el-Eskdr (1150/1737), Ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim ed-
Dekdakei (1132/1720), Muhammed b. Ibrahim ed-Dekdakci, Muhammed b. Abdulcelil b.
Ebi el-Mevdib el-Hanbeli (1138/1726), Hasan b. Ali el-‘Acimi (1113/1701), Ibrahim b.
Mustafa el-Halebi (1190/1776), Muhammed b. Ali b. Hiiseyin el-Kebisi (1169/1756),
Ibrahim b. Abdulkerim el-Kerim el-Kerimi, Ibn Gare (1138/1726), Muhammed b. Ahmed
b. Mahmud b. Canbek el-Kanci (1135/1723), Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b.
Kulksiz el-Halebi (1164/1751), Abbas b. Muhammed el-Kiiberdi es-Sifi (1163/1750),
Muhammed Aziz el-Kostantini, Receb Hariri, Hiiseyin b. Abdullah el-Hanefi er-Rumi
(11270/1757), Muhammed b. Ahmed b. Salim es-Seferdni (1188/1774), Muhammed el-
Emin b. Muhammed el-Hardti (1156/1743), Sa'id b. Mustafa b. Ismail en-Nablusi
(1173/1760), Es'ad b. Abdulkerim el- ‘/badi (1125/1713), Abdurrahman b. Taceddin et-
Tdci, Muhammed b. Abdurrahman et-Taci (1114/1702), Hasan b. Musa Nureddin el-



Kiirdi (1147/1734), Muhammed b. Osman b. Muhammed b. es-Sem'atii (1187/1773),
Ahmed b. Abdulfettah el-Melvi el-Musri (1181/1767), Ali b. Mustafa el-Mikdti ed-Dibag
(1174/1761), Muhammed Saiduddin b. Ahmed el-Mahdsini (1169/1756), Muhammed
Semseddin el-Muhalldsi, Muhammed b. Abdulhay ed-Ddvudi (1168/1755), Hasan b. Ed-
Darir el-Miingidi (1146/1733), Abdurrahman b. Hasan el-Kiirdi ez-Zerdeni es-Sifi
(1195/1781), Muhammed b. Mahmud b. Ibrahim el-Hebbal (1145 h), Ibn el-Hakim
Muhammed b. Abdurrahman (1192/1778), Muhammed b. Abdulkerim el-Maliki el-Fdsi
(1185/1771), Abdiillatif b. Muhammed el- ‘Umeri (1164/1751), Muhammed el-Emin b.
Fadlullah (1111/1699), Ahmed b. Mustafa b. Heymure (1205/1791), Taha el-Halebi
(1137/1725), Ismail b. Abdullah er-Rumi (1160/1747), Muhammed b. Murad b. Ali el-
Murddi (1129/1717)Ahmed b. Muhammed el-Egribuzi (1126/1714), Abdurrahman b.
Muhammed (1127/1715), Muhammed Saiduddin b. Ahmed el-Lekimi (1168/1755),
Rahmetullah b. Abdulmuhsin el-Eyyiibi (1150/1737), Abdiilkerim b. Muhyeddin el-Cera ‘T
(1161/1748), Sakir b. Omer el-Hamevi (1193/1779), Ahmed b. Muhammed b. Subh el-
Baki (1195/1781), Muhammed b. Abdurrahman b. Zeynelabidin el-Gazzi (1167/1754),
Halil b. Radiyuddin el-Gazzi (1144/1731), Abdurrahman b. Ibrahim (1138/1726), Ali b.
Hasan ed-Defteri (1152/1739), Abdurrahman b. Abdullah el-B‘ali, Muhammed b.
Rahmetullah b. Abulmuhsin el-Eyyibi (1150 /1737), Ali b. Abdullah el-Hazreci el-Ba ‘Ii,
Ali b. Abdullah el-Halebi (1155/1742), Salih b. Ibrahim el-Cenini (1170/1757), Ahmed b.
Abdulmunim ed-Demenhiri (1192/1778), Halil b. Mustafa ed-Dimeski (1178/1764),
Mustafa b. Abdiilkadir el- ‘Umeri (1143/1723), Sa‘id b. Muhammed b. es-Seman
(1182/1768), Hasan b. Yasin er-Rumli (1192/1778), Ahmed b. Muhammed b. Taha es-
Salihi (1180/1766), Yusuf b. Muhammed el-Mdliki, Ridvan b. Yusuf es-Sibag el-Musri,
Ahmed b. Izeddin Beyriiki, Ilyas b. Ibrahim el-Kevrdani (1138/1726), Sa‘di b.
Abdurrahman b. Hamza (1132/1720), Mustafa b. Muhammed b. Rahmettullah el-Eyyiibi
(1205/1791), Halil b. Es'ad el-Bekri (1174/1761), Abdiilkerim b. Ahmed es-Serabdti
(1176/1762), Omer el-Katmani (1154/1741), Hiddyetullah el-Esedi el-Halebi, Mustafa b.
Ibrahim el-‘Elvani (1193/1779), Osman b. Muhammed es-Sem ‘a (1115/1703), Yusuf ed-
Dimegki, Abdurrahman b. Muhammed el-Kezberi (1185/1771), Halil b. Muhammed el-
Fetdli (1186/1772), Hasan b. Mustafa er-Rumi (1189/1775), Ali el-Hanefi (1154/1741),
Ali b. Abdulhay b. el-Gazzi (1191/1777), Ali b. Ahmed el-Kezberi (1165/1752), Musa b.
Es‘ad ... el-Muhdsini (1173/1739), Abdiilkadir b. Mustafa Bahauddin (1170/1757),
Abdulhadi b. Ali el-Beka ‘i (1163/1150), Zeynelabidin el-Hanefi el-Kostantini, Abdullah
en-Nithds, Es‘ad b. Ahmed el-Bekri (1128/1716), Abdiilkadir b. Yusuf el-Medeni
(1170/1757), Sa ‘id b. Ali el-Kenani (1156/1743), Abdullah b. Muhammed Zeyneddin b.
Ahmed el-Basravi el-Miierreh (1170/1757), Su‘udi b. Yahya (1127/1715), Yahya b.
Abdurrahman el-Ba‘li (1158/1745), Fethullah b. Abdulvahid ed-Dddihi (1139/1727),
Abdurrahman b. Muhammed Abdurrahman b. el-Gazzi, (1144/1731), Mustafa b.
Karikamaz el-Bika‘i (1151/1738), Omer el-‘Attar (1155/1742), Ali el-Mesalihi
(1154/1741), Mustafa b. Muhammed el-Betrini (1162/1749), Mustafa b. Abdullah el-
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‘Abdalani el-Kiirdi (1202/1788), Mustafa b. Hasan es-Semddi (1137/1725), Abdusselam
b. Mustafa el-Kostantini, Mustafa b. Ahmed (1160/1747), Mustafa b. Kemaleddin ... el-
Bekri es-Siddiki (1202/1788), Mustafa b. Ali el-Hamavi (1192/1778), Sadik b.
Muhammed el-Harddi (1143/1730), Murtaza, Seyyid Serif el-Mavsiivi, Yahya b. Mustafa
b. Ismail en-Nablusi (1155/1742), Abdulhay b. Ali et-Taluvi (1117/1705), Mustafa b.
Ahmed ... b. el-Gazzi (1155/1742), Abdurrahman b. Omer b. es-Sefelcani (1150/1737),
Liitfi b. Ali es-Saydavi, Abdiilvehhab b. Mustafa el-Kostantini (1188/1774), Abdurrahman
b. Muhammed el- ‘Umeri (1140/1728), Ali en-Nahlavi et-Tiyan (1150/1737)... %°

3.4 Eserleri

Nablusi ilim diinyasinda en ¢ok eser kaleme almig alimlerden birisidir. Eserlerinin
sayist kaynaklarda farklilik gosterse de iki yiizii askin bir eserinin oldugu iddia
edilmektedir. Eserlerini gruplandiracak olursak ¢ogunlukla tasavvuf, kelam(tevhid),
fikih, hadis, siir(divan) ve seyahat basliklarinda toplayabiliriz. 7° Fakat bu ilim
dallarinin disinda astronomi, cografya, musiki, ziraat ve tip gibi farkli alanlarda da
eserler telif etmistir. Eserlerinin muhtevasini; tasavvufi eserlerinin ¢cogunda vahdet-i
viicid anlayisinin hakim oldugu, fikhi eserlerinde ise o donemde popiiler olan ve
alimlerinin kendi aralarinda tartistigi, mevlevilerin sema yapmalari, sema esnasinda
miizik aleti kullanmalar1 ve tiitiin kullaniminin miibah olusu gibi vb. konular
olusturmaktadir. Keldma dair eserlerinde baslica iman, kiifiir, kaza ve kader, Allah’1n
sifatlari, niibiivvet gibi konular ele alinmis,” seyahatnamelerde ise, yogunluk olarak
miiellifin manevi tecriibeleri aktarilmistir. Ayrica miellif bir¢ok edebi eserlerinin
yaninda, kaside tiirii ile halk tarzinda (muvassah) siirler de s6ylemis ve bazi eserlerini

manzum sekilde kaleme almistir.”?

89 Detayl bilgi igin bkz. Baran, Abdulgani En-Nablusi Ve Gezi Edebiyati Baglaminda El-Hadratu'l-Unsiyye Fi'r-
Rihleti’lkudsiyye Adli Eseri, 36-42; EKinci, Abdulgani b. Ismail en-Nablusi ve Divanu’l-Hakdik ve Mecmii‘u’r-
Rekdik Isimli Eseri, 38.

0 Oteles, Abdiilgani en-Nablusi Serhi Baglaminda Ibnii’l-Fériz'in Kaside-I Tdiyye sinde Seyr u Siilik, 118; Baran,
Abdulgani En-Nablusi Ve Gezi Edebiyati Baglaminda El-Hadratu’I-Unsiyye Fi’r-Rihleti’lkudsiyye Adli Eseri, 51.
™ Ahmet Kamil Cihan, Abdiilgani Nablusi’nin Hayat: ve Keldmi Goriisleri (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1988).

2 Ozel, “Nablusi, Abdiilgani b. Ismail”.
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Eserlerinden bazilari sunlardir: 73

. el-Cevdbu’'I-Mu temed an Sudldti Ehli Safed

. Kitabu IImi’l-Felédhati fi Ilmi’l-Feldhati

. €z2-Zllu’lI-Memdid fi Ma’na Vahdeti’l-Viicud

. Lem’anu’l-Envar fi’l-Maktii’i lehum bi’l-Cenneti ve’l-Maktii i lehum bi’'n-Nar
. el-Fiitithatu’I-Medeniyye fi 'l-Hazardti’l-Muhammediyye
. Hamratu Babil ve Gindu’l-Belabil

. Def’u’I-Ihtilaf min Kelami’l-Kadi ve’l-Kessaf

. el- ‘Tkdu 'n-Nazim fi’l-Kadri’'l-Azim

. Ref’u’I-Istibéh an Ilmiyyeti Ismillah

. el-Kevkebu s-Sari fi Hakikati’I-Ciiz 'il-Ihtiyari

. Sarfu’l- ‘Indn ild Kirdati Hafs Ibn-i Siileyman

© 0O N oo 0o B~ W DN

=
= o

[EEN
N

. el-Hadikatii 'n-Nediyye Serhu 't-Tarikati’I-Muhammediyye’*

[EnN
w

. ‘Uzru’l-Eimmeti fi Nushi’I-Ummeti

. Tahkiku’n-Nazar fi Tahkiki’'n-Nazar fi Vakfi Ma’lim

. Hamratu’l-Han ve Rannetu’l-Elhdn Serhu Risaleti’s-Seyh Arslan

. Tuliii’s-Sabdhi ald Hutbeti’I-Misbahi

. el-Kaldidu’l-Ferdid fi Mevdidi’l-Fevdid

. Bakiyyetullldhi Hayr Ba’de’l-Fendi fi’s-Seyr

. Kitabu Ray’i’I-Ifadat fi Rub i ’I-Ibadat

. Nihayeti’s-Sil fi Hilyet r-Restil

. en-Nazaru’I-Miisrif fi ma’'nd Kavli’s-Seyh Omer Ibni’l-Fariz “Arafte em lem ta’rif”

NN N R R R R
N B O © © N o O b

. el-Cevabu’l-Mensiiri ve’l-Manziim ald sudli’l-Mefhiim

. [zdhu’'I-Maksiid min Ma'né Vahdeti’I-Viiciid

. el-Kavlu’l-Ebyen fi Serhi Akideti Ebi Medyen

. Kifayetii’I-Miistefid fi IImi 't-Tecvid

. Kegsfu 'n-Niir an Ashdbi’l-Kubiir

. Cevdbu Sudl fi Sarti Vakif Mine’l-Medineti’I-Miinevvere
. Ta tiru’l-Endam fi Ta biri’I-Mendm

. Zehairu’l-Mevaris fi'd-Delaleti Mevazii’l-Ehddis

. el-Ibtihdc fi Menasiki’l-Hac

W W NN N NN NN
R O © 00 N O O b~ W

. Hediyyetu’l-Fakir ve Tahiyyetu’l-Vezir

w
N

. Bezlu’I-Thsdn fi Tevfiki Ma 'ne’l-Insan”

3 Durceylan, Abdulgani En-Nablusi’ye Ait El-Ukidii’l-Lii 'liiyye Isimli Eserin Arifi Ahmed Dede Terciimesi
(Tahkik Ve Transkripsiyon), 10.

"4 Bkz. Yesil, Abdiilgani En-Nablusi’de Sifilik Temayiiliiniin Fikha Yaklasimina Etkisi (el-Hadikatii 'n-Nediyye
Ornegi Uzerinden), 40-110; Mahmut Ay, “Birgivi’nin Tasavvuf Hakkindaki Gériislerine Nablusi’nin
Penceresinden Bakis”, thk. Mehmet Bayyigit vd. (Balikesirli Bir islim Alimi: imam Birgivi Uluslararas
Sempozyum, Balikesir: Balikesir Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2019), 3/753-774.

> Abdiilgani En-Nablusi, “Insan’in Anlami Uzerine Bir Arastirma: Abdiilgani En-Nablusi”, cev. Mehmet Sait
Toprak, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XXV (2007), 45-82,
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33. el-Madrifu’l-Gaybiyyeti Serhu’l-Ayniyyeti’[-Ciliyyeti

34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.
44,
45,
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.

59

60

61
62
63
64

Fethu’l-Kebir bi-Fethi Rai’t-Tekbir

Ziibdetu’l-Faideti fi’l-Cevabi ani’l-Ebyati’l-Varideti

Lem’atu 'n-Niri’l-Mudieti Serhu’I-Ebyati’s-Seb ati ’z-Zdideti mine’I-Hamriyyeti’l Fariziyye
Ref’u’r-Rayb an Hazrati’I-Gayb

el-Mecdlisu’s-Samiyyeti fi Mevdizi Ehli’l-Bilddi r-Rimiyyeti
Reddu’I-Metin ald Muntekisi 'I-Arifi Muhyiddin

el-Ecvibetu’l-Unsiyye ani’l-Es ileti’I-Kudsiyye

Cevahiru’'n-Nusis fi Halli Kelimati’l-Fiisiis

Cem 'u’l-Esrar fi Men’i'|-Esrdr ani’z-Zanni fi Siifiyyeti’l-Ahyadr
et-Tahriru’l-Havi bi-Serhi Tefsiri’l-Beydavi

Tahriku Silsileti’l-Vidad fi Mes eleti Halki’l-Ibad’®

el-Cevabu’l-Ali an Hali’l-Vell

Nuhbetu’l-Mes 'ele Serhu’t-Tuhfeti’l-Miirsele fi 't-Tevhid

el-Cevdbu 't-Tam an Hakikati’l-Keldm

Tahkiku’I-Intisar fi Ittifaki’I-Es ari ve 'l-Maturidi ala’l-Ihtiyar
Fethu’lI-Muini’l-Miibdi Serhu Manziimeti Sa’di Efendi

Ref’u’s-Sutiir an miitealliki’l-Cari ve’l-Mecriir

Itlaku’l-Kuyiid Serhu Mir’ati’l-Viiciid

Tevfiku 'r-Riitbe fi Tahkiki’I-Hutbe

Kenzu’I-Hakki’I-Miibin fi Ehddisi Seyyidi’l-Miirselin

Burhdnu’s-Subiit fi Tiirbeti Harit ve Mdrut

Tahkiku z-Zevki ve 'r-Resf fi ma 'ne’l-Muhdlefeti Beyne Ehli’l-Kesf
er-Reddu’l-Vefi ala Cevabi’l-Haskefi fi Risaleti’l-Huffi’I-Hanefi
Kitabu’lI-Viicudi’'l-Hakk ve’l-Hitabi’s-Sidk

Ravzu’l-Endm fi Beyani'l-Icazeti fi’'l-Mendm

. Miftéhu’I-Ma ‘yye fi Diistiiri't-Tarikati'n-Naksibendiyye’”

. Istibdku’I-Esinne fi’l-Cevabi ani’l-Farzi ve's-Siinne’®
. Ref’u’z-Zartirati an Hacci’l-Sartirati

. Ref’u’n-Nisa’ an Ibdrati’l- Beydavi fi Stireti'n-Nisd’

. el-Cevdbu an Ibérati fi’l-Erbaini 'n-Neveviyyeti fi Kavlihi “Raveyndhii
. Kesfiu’s-Surri’lI-Gdamiz Serhu Divani Ibni’l-Fariz’

76 Serife Nur Celik, “Ibrahim EI-Kfirani’nin Hadis Kudreti Tasavvuru ve Abdiilgani En-Nablusi’nin Elestirileri”,
Kocaeli llahiyat Dergisi 2/2 (2018), 68-78.

7 en-Nablusi, “Miftahu’l-Ma‘1yye fi Diistiiri’t-Tarikati’n-Naksibendiyye, “Abdiilgani b. smail en-Nablusi (5.
1143/1731) ve Miftahu’l-Ma‘1yye Adli Eseri Cergevesinde Naksibendi Tarikatinin On Bir Esés1”, 293-326.

8 Abdiilgani en-Nablusi, “Abdiilgani En-Nablusi’nin Istibakii’l-Esinne Fi’l-Cevabi Ani’l-Farzi Ve’s-Siinne Adl
Risalesi Baglaninda Farz Ve Siinnete iki Farkli Yaklasim”, ed. Ayse Aktas, Kocaeli [lahiyat Dergisi 5/1 (2021),
47-65.

 Murat Tala, “Arap Edebiyatinda Siir Serhleri: bnii’l-Fariz’m Divan’1 Baglaminda Biirini ve Nablusi’nin
Eserleri”, thk. Erdal Baykan vd. (III. Uluslararas1 Sadreddin Konevi Sempozyumu, Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi Yaymlari, 2018), 1/382-395.
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66.
67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.
M
78.
79.
80.
81.
82.
83.
84.

85

Bastu’z-Zirdayni bi’l-Vasid fi Beyani’l-Hakikati ve’l-Mecaz fi 't-Tevhid
Nefhatu’l-Kabiil fi Midhati’'r-Resiil

Cem 'u’l-Eskal ve Men 'u’l-Iskdl an Ibérati Tefsiri’l-Begavi
Divanu’l-Meddih

el-Kaviu'I-Asim fi Kirdati Hafs an Asum

el-Hadratu’I-Unsiyye fi 'r-Rihleti ’I-Kudsiyye®°

Tahriku’l- |Klid fi Fethi Babi't-Tevhid

Rdihati’l-Cenneti Serhu Izdati 'I-Diiciinneti

Tahkiku’l-Kadyye fi’l-Farki Beyne 'r-Riisveti ve’l-Hediyye
Hakku’l-Yakin ve Hidadyetii’I-Miittakin

Envari’s-Siilik fi Esrari’l-Miilik

Safvetu’l-Asfiya’ fi Beyani’l-Fadileti Beyne’l-Enbiya’

Kitabu’l-Cevab an Es’ileti’l-Mieti ve’l-Ihda ve’s-Sittin

Risaletiin fi Nikdahi’l-Mut’a

en-Nefahdtu ' 'I-Miintesirati fi’l-Cevabi ani’l-Es ileti’-Asrati
Gaysu’l-Kabili Hema fi Ma’nd “Ce’ala lehii surakde fi ma datahuma”
Lem 'dnu’l-Berki’'n-Necdi Serhu Tecelliyati Mahmiid Efendi®

Cevabu Sual Vuride min Tarafi Batriki’'n-Nasara fi't-Tevhid
Risaletiin fi Ta’ biri 'r-Rii’ya suile anha

Tatyibu 'n-Niifiis fi Hukmi’l-Mekddimi ve 'r-Ruiis

. Ziithru’l-Hadikati fi Terciimeti Ricdli’t-Tartkati
86.
87.
88.
89.
90.
91.
92.
93.
94,
95.
96.
97.
98.

Kesfu’s-Setri an Farizati’I-Vitri®?

Sudlun vuride fi Beyti’I-Makdisi ve Ma’ahii Cevabun Minhu
Ithaf Men Bédere Ila Hiikmi Nisddir

Tenbihu men Yelhii ala Sthhati’z-Zikvi b’ismi Hii

Reddu 't-Ta 'nif ala’l-Muannif ve Isbatu Cehli Hiza l-Musannif
en-Niamu ’s-Sevabig fi Thrami’l-Medeni min Rabig
Risdletun fi Ma’ne’l-Beyteyni

Teshizu’l-Ezhan fi Tathiri’I-Edhdn

es-Semsu ala Cenahi Tair fi Makdami’l-Vakifi 's-Sair
es-Surru’I-Muhtebi fi Darihi Ibni’l-Arabi

el-Kesfit ve 't-Tibydn ammd Yeteallaku bi’n-Nisydn
I[zdhu’d-Deldlat fi Semai’l-Alat

Vesailu 't-Tahkik fi Resaili’t-Tedkik
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8 Baran, A4bdulgani En-Nablusi Ve Gezi Edebiyati Baglaminda El-Hadratu’I-Unsiyye Fi'r-Rihleti lkudsiyye Adli
Eseri, 1-150.
81 Huda Ezeldin Siraj Mekki, Aziz Mahmud Hiidéi'nin Tecelliyit Adli Eseri Uzerine Nablusi’nin Serhi (Tahkik Ve

Degerlendirme) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

82 Abdiilgani en-Nablusi, “Vitir Namazinin Hiikmiine Dair Tartigmalar ve Abdiilgani en-Nablusi’nin Kegfii’s-Sitr
an Farziyyeti’l-Vitr Adli Risalesi”, ed. Sami Erdem, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2143 (ts.),
5-39.
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99. Takribu’l-Kelam ala’l-Ifhami fi Ma 'na Vahdeti’l-Viiciid

100. Divdnu’l-Hakdik Ve Mecmi ‘u r-Rekaik®

101. Kitabu'I-Metdlibi’I-Vefiyye Serhu’|-Ferdidi’s-Seniyye

102. el-Kavlu’s-Sedid fi Cevizi Hulfi'l-Vaid ve’Reddu ala’r-Reculi’l- ‘Anid
103. Katratu’s-Semd’ ve Nazratu’l-Ulemad’

104. Irsddu’l-Miitemelli fi Tebligi Gayri Musalli

105. Tuhfetu r-Raki’i’s-Sacid fi Cevazi’l-I'tikafi fi Fendi’l-Mesdcid

106. el-Kevakibu’I-Musrikati fi Hiikmi Isti'mali’l-Mintakati mine’l-Fiddati
107. el-Fethu r-Rabbdni ve’l-Feyzu r-Rahmdni

108. Tuhfetu 'n-Nasik fi Beydni’l-Mendsik

109. Hilyetu z-Zehebi’l-Ibriz fi Rihleti Ba’lebek ve'l-Bika i 'I-Aziz

110. Ibanetu’n-Nass fi Mes eleti’l-Kass

111, Sur’atu’l-Intibéh li-Mes eleti’I-Istibih

112. Neticetu’l-Uliim ve Nasihatu Ulemdai 'r-Rustim fi Serhi Makamdti’s-Serhendi el-Ma'liim
113. el-Gaysu’I-Miinbeces fi Hiikmi’l-Mesbiigi bi’'n-Neces

114. en-Nevdficu’l-Fdiheti bi Revaihi’r-Ru ’ya’s-Saliheti

115. el-Cevdbu ’s-Serifi li’I-Hadrati’s-Serifeti enne Mezhebe Ebi Yiisuf ve Muhammed Huve
Mezhebu Ebi Hanife®

116. Risaletun fi Hukmi’t-Tes 'iri mine’l-Hiikkam

117. Huldsatu 't-Tahkik fi Hukmi't-Taklidi ve t-Telfik

118. et-Tuhfetu 'n-Nablusiyye fi 'r-Rihleti 't-Trablusiyye

119. Fethu’I-Infildk fi Mes eleti ani t-taldk

120. el-Fethu’l-Mekki ve 'I-Menhu 'I-Meliki

121. Kevkebu 's-Subhi fi Izdleti Leyleti’I-Kubhi

122. Envaru’s-Sumiis fi Hutabi’d-Duris

123. el-Envaru I-Ilahiyye Serhu’l-Mukaddimeti’s-Seniisiyye

124. Tahyiru’I-Ibdd fi Sekni’l-Bilad

125. Tahsilu’l-Ecr fi Hukmi Ezani’l-Fecr

126. Bugyetu’l-Muktefi fi Cevdzi’l-Hakki’I-Huffi’I-Hanefi

127. Isrdku’I-Medlim fi Ahkami’l-Mezalim

128. Risdletiin fi Cevdbi Sudli min Beyti’l-Makdis

129. el- ‘Ukiidii’I-Lii 'liiyye fi Tariki’s-Sadeti’I-Mevleviyye®>

8 EKinci, Abdulgani b. Ismail en-Nablusi ve Divinu’'l-Hakdik ve Mecmii ‘u’r-Rekdik Isimli Eseri, 78-239.

84 Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi, “el-Cevabii‘s-Serif Li‘L-Hazreti‘s-Serife fi Enne Mezhebe Ebi Yiisuf ve
Muhammed Hiive Mezhebii Ebi Hanife” Isimli Risalesinin Tahkik Ve Tahlili”, ed. Seyit Mehmet Ugur, Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi 1/29 (2017), 601-633.

85 Mehmet Yunus Yazici, Pegevi Seyh Arif Ahmed Dede Ve Ukiidii’I-Lii 'lii iye Fi Tariki’s-Sadeti’I-Mevleviyye
Terciimesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016); Recep Dikici,
“Abdiilgani en-Nablusi’nin Mevlevilik Adabina Dair el-Ukadii’l-Lii’ liliyye’si ve Miistakimzade nin Serhi” (X.
Milli Mevlana Kongresi, Konya: Selcuk Universitest Bastmevi, 2002), 1/203-211; Abdiilgani en-Nablusi, “Seyh
Abdiilgani En-Nablusi’nin (6. 1143/1731) Mevlevilik Miidafaasi: el-Ukadi’l-Li’liiyye fi Tariki’s-Sadeti’l-
Mevleviyye Adli Eseri”, ed. Abdulcebbar Kavak, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi
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Kaldidu’lI-Mercan fi Akdidi’l-Imdn

Halavetu’l-Aldi fi't-Ta biri Icmdlen

el-Kaviu'l-Mu 'teber fi Beydni’n-Nazar
el-Ecvibetu’I-Bette ani’l-Es ileti’s-Sitte

Ref’u’l-"Indd an Hiikmi 't-Tefvizi ve l-Isndd
el-Cevheru’I-Kiilli Serhu ‘Umdeti’l-Musallt

el-Kesfu ani’l-Aglati't-Tis ati fi Beyti’s-Sdati mine’l-Kdmiisi
Mahrecu’l-Miiltekda ve Menhecu’I-Miirteka
Nefehdtu’l-Ezhdr ald Nesemdti’l-Eshar

et-Ta 'biru fi’t-Ta biri Nazmen min Bahri’r-Reczi
Tahriru Ayni’l-Isbat fi Takriri Ayni’l-Esbat

en-Nesimu 'r-Rebi’i fi't-Tecdzubi’l-Bedi’t

Tekmilu 'n-Nu it fi Luziimi’l-Buyiit

el-Hakikatu ve'l-Mecaz fi Rihleti Bilddi’s-Sami ve Misr ve’l-Hicdz®®
Gayetu’lI-Matlub fi Muhabbeti’I-Mahbiib

Izdletu’l-Hafé an Hilyeti’l-Mustafa
Reddu’l-Hiceci’'d-Dahideti ald Usbeti’l-Gayyi r-Rdfizeti
Fethu’l-Ayn ani’l-Farki Beyne 't-Tesmiyeten

Risaletiin i [htirami’l-Hubz

et-Tal atu’l-Bedriyye Serhu’l-Ksideti’I-Mudariyye
Uyiini’l-Emsal el-Adimeti’l-Misal

Nefhatu’s-Siir ve Nefhatii 'z-Ziihiir

el-Letdifu’l-Unsiyye ald Nazmi’l-Akideti’s-Seniisiyye
Serhu Evrddi’s-Seyh Abdulkadiri’l-Geylani
Ithéfu’s-Sari fi Ziyareti's-Seyh Miidriki’l-Fezdri
Isbagul-Minneti fi Enhdari’l-Cenneti

Safvetu 'z-Zamir fi Nusrati’l-Zamir

Cevidbu Sudli Verede min Mekketi’I-Miiserrefeti ani’l-Iktidai min Cevfi’l-Ka beti
Serhu Manziameti’l-Kadi Muhyiddini’lI-Hamevi
er-Ravzu’l-Mu’tar bi-Revaiki’l-Es’ar

Rannatu’n-Nesi ve Gunnetu r-Rahim

el-Kevkebu 'I-Miiteldli Serhu Kasideti’lI-Gazzali
el-Kevkebu 'I-Vakkad fi Husni'I-I tikad

es-Swrdtu’s-Sevi Serhu Dibdceti’l-Mesnevi

Manzimetun fi Muliiki Beni Osmdn

1/56 (2016), 1125-1151; Abdulgani b. Ismail en-Nablusi, “Medrese-Tekke Catigmalar1 Ekseninde Gelisen Sema
Literatiiriine Bir Katki: Nablusi’nin (6. 1731) el-Ukadii’l-Li’liiyye Risélesi ve Sema Miidafaas1”, ed. M. Tayyip
Durceylan, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlar: 2/1 (2018), 263-281.

8 Uysal, Abdulgani en-Nablusi ve el-Hakikatu ve’l-Mecdz fi Rihleti Biladi’s-Sam ve Misr ve’l-Hicdz Adl
Seyahatnamesi, 110-214.
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164. Unsii’l-Hatwr fi Ma 'né men Kale Ene Mii’min fe-huve Kafir

165. el-Ecvibetu’l-Manziimeti ani’I-Es ileti’I-Ma "liimeti min Ciheti’l-Makdisi
166. Sadhu’l-Humdme fi Suriiti’I-Imdame

167. Tesrifu 't-Takrib fi Tenzihi’l-Kur’dni ani’t-Ta rib

168. Nukiidu ’s-Suver Serhu ‘Ukiidi’d-Diirer fi ma Yufti bihi ald Kavli Ziifer®
169. Risaletun fi Kavlihi Aleyhi’s-Saldtu ve’s-Seldm men Salla Aleyye Vihideten SallallGhu
Aleyhi Asard

170. Rukiibi't-Takyid bi’l-Iz’an fi viicibi 't-Taklid fi’l-Iman

171. es-Sulhu Beyne’l-Ihvan fi Hiikmi Ibéheti’d-Duhén

172. el-Makdsidu 'I-Miimehhisa fi Beydni Keyyi’l-Himmasa

173. el-Havzu’I-Mevriid fi Ziydreti’s-Seyh Yisuf ve’s-Seyh Mahmiid

174. Tahkiku Ma'ne’l-Ma’bid fi Stirati Kiilli Ma’bud

175. Niizhetii’lI-Vdcid fi’s-Saldti ale’l-Cendizi fi’l-Mesdcid

176. Resahdtu’l-Aklam Serhu Kifdyeti’l-Allam

177. Reddu’I-Miiftert ani’t-Ta 'ni fi’s-Siistert

178. Mecmii 'u Hutabi 't-Tefsir

179. Bidayetu’I-Miirid ve Nihayetu’s-Sa id

180. Miinagatu’l-Kadim ve Miindcatu’l-Hakim

181. Niiru’l-Ef’ide Serhu’l-Miirside

182. Gayetu’l-Vicazeti fi Tekerriiri’s-Saldti ala’l-Cendzeti

183. Sevabu’I-Miidrik li Ziyareti’s-Sitti Zeyneb evi’s-Seyh Miidrik

184. Bezlu’s-Saldt fi Beydn’s-Saldt ald Mezhebi’l-Hanefiyye

185. Miftahu’I-Fiitih fi Miskati’[-Cismi ve Ziicdceti’'n-Nefsi ve Misbdahu r-Riih
186. Reddu’I-Cahili ila’s-Savab fi Cevazi Izdfeti’t-Te siri ila I-Esbdb

187. Kifayetu’l-Allam fi Erkani’l-Islam

188. Sarfu’l-E’inneti ila Akdidi Ehli’s-Siinneti

189. el-Kitdbetu'l-Aliyye ala’r-Risdleti’l-Canboldtiyye

190. Selva’n-Nedim ve Tezkiratu’l- ‘Adim

191. Nihayetu’l-Murdd Serhu Hediyyeti Ibnni’l-Imad

192. et-Tenbihu mine 'n-Nevm fi Hiikmi Mevdcidi’l-Kavm

193. Ziyddetu’l-Bestati fi Beyani'l-Ilmi Nuktati

194. Nesematu'I-Eshar fi Medhi’n-Nebiyyi’l-Muhtar

195. el-Hdmil fi’l-felek ve’l-mahmill fi’l-fiilk fi itldki 'n-niibiivve ve 'r-risdle ve’l-hildfe ve’l-
miilk®®

196. el-Lu 'luu’l-Mekniin fi Hukmi’l-Ahbdri Amma Seyekiin

87 Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi, “Tahkiku ‘Nukidii’s-Surer Serhu Uk{di’d-Diirer fi ma Yiiftd Bihi min
Akvali’l-imam Ziifer’ li-Abdiilgani b. [smail en-Nablusi”, ed. Unal Sahin, Islam Arastirmalart Dergisi 1137
(2017), 149-210.

8 Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi - Mustafa Borshbuga, “Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi’nin el-Hamil fi’l-felek
ve’l-mahmil fi’l-fiilk i 1itlaki’n-niiblivve ve’r-risdle ve’l-hilafe ve’l-miilk Baglikli Risalesinin Tahkikli Nesri”,
Islam Arastirmalar: Dergisi 38 (2017), 167-231.
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4. ISLAM iLiM GELENEGINDE iNSAN iRADESI

4.1 Ciiz’i ve irade Kelimelerinin Sozliik ve Terim Anlamlari

Ciiz’1 kelimesi sozliikte bir seyin kendisinden tesekkiil ettigi sey, cok kiigiik miktar,
parga, az, unsur, tikel, pay gibi anlamlara gelmektedir.®® Kokeni Arapca olmakla
birlikte “s " kelimesine ism-i mensub ’s1 eklemek suretiyle olusturulmaktadir.
Terim olarak da kiilli kelimesinin karsit1 olarak, genel degil 6zeli ve bir seyin tamamini

degil bir kismini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.

frade kelimesi ise szliikte canlilar igin zorunlu bir sifat olup bir fiili diger farkli
secenekler arasindan bir tanesine yonelmesine sebep olan sifattir. Dilemek, buyruk,
istemek, arzu etmek, tercih etmek” gibi manalara da gelmektedir. Arapca kdkenli olup
“3a))” seklinde yazilmaktadir.®® Terim anlami ise, fayda saglamasi yoniiyle bir amaca
dogru nefsin yaptig1 egilim hareketidir. islami kaynaklarda bu kavram yerine yakin
anlam ifade eden sevk, ihtiyar, kasd, mesiyyet ve sehvet gibi kelimeler kullanilmistir.
Fakat bu kelimeler birbirlerinin yerine kullanilsa da aralarinda az da olsa anlam
farkliliklart bulunmaktadir. Ornegin ihtiyar kelimesi, s kokiinden gelmekte olup,
bireyin kendisi i¢in en hayirl olana yonelmesi ve onu tercih etmesini ifade eder. Fakat
birey her zaman tercihlerinde kendisi i¢in hayirli olan1 bilip onu kabul etmeyebilir. Iste
bu sebeple Farabi (6. 339/950), iradeyi ihtiyardan daha genis ve kapsayici bir kavram
olarak kabul etmektedir. Allah icin ise bu kavram, arzu ve ihtiyagtan miinezzeh
oldugundan dolay1 kullanilmaz, ¢iinkii O sadece hiikmeder. Kur’an-1 Kerim’de ise bu
kavram 139 yerde ge¢cmektedir. Kimi yerde Allah’a, kimi yerde ise insana nispet
edilmistir.”* Mutlak, kiilli ve ciiz’1 olmak tizere tig tiir irade ¢esidi vardir. Mutlak irade

Allah’mn iradesidir, kiilli irade insanin iradesi dogrultusunda gergeklestirebilecegi

8 Seyyid Serif el-Ciircani, “Ciiz’i”, Kitdbii't-Ta ‘rifat, ed. Muhammed Abdurrahman Marash (Liibnan: Daru’n
Nefiis, 2012), 138; Cagrici, “Ciiz’1”.

% Seyyid Serif el-Ciircani, “irade”, Kitdbii't-Ta ‘rifat, ed. Muhammed Abdurrahman Maragh (Liibnan: Daru’n
Nefiis, 2012), 73.

91 Cagric1 - Hokelekli, “Irade”; Isa Akpwnar, Ziyd Pasa’mmn Siirlerinde Insan Hiirriyeti (Istanbul: Marmara
Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 1-4.
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fiillerinin timiinii yapabilme potansiyelidir ve ciiz’1 irade ise insanin kiilli iradesinden

bir fiili tercih edip ona yonelmesidir.*?

“Clz’1” ve “irade” kavramlari, terim anlami olarak Allah’in mutlak olan kudretinden,
yarattig1 kullarina bir kismini1 bahsetmesini ifade etmektedir. Bu 6zgiin kavrami
insanlik tarihiyle baglatabiliriz. Cilinkii ilim diinyasinda insanin 0zgiir bir sekilde
yapabildiklerinin bir kiymeti olacaktir. Bagka tiirlii diistindiiglimiizde baski veya
zorlama yoluyla yapilan fiillerin aslinda bireye ait olamayacagini bilakis, zorlayana
nispet edilecegini ve yine ¢ikan sonucun birey agisindan higbir sorumlulugunun
olmayacagini velhasil robottan bir farkinin kalmayacagini dile getirebiliriz. O halde
insanin bu diinyada yasamasinin, peygamberlerin tevhid miicadelesinin, hesap
giiniinlin, cennet ve cehennemin kisacasit imtihanin bir gerekliligi kalmayacaktir.
Insanin varolusuna, beden ve ruh saghigina ve akli melekelerine tamamen zit olan bu
anlayis gerek miisliimanlar gerekse gayri miislimler tarafindan yiizyillarca tartisilan
itikadi bir konu olmustur.®® Bireyin 6zgiirliigii ve iradesi Islam1 disiplinler arasinda en
cok tartisilan ve fikir yiiriitiilen konularin basinda geldigini kabul edebiliriz. Ciinkii
bireyin 6zgiir bir sekilde aldig1 kararlar, yaptigi fiiller ve sergiledigi ahlaki davranislar
biitiin ilim dallar1 a¢isindan mantikli ve kabul edilebilir olmali ve ancak bu sekilde ilim
dallarinda hiikmi bir karsiligi olmalidir. Bu disiplinler icerisinde de en ¢ok akaid
konular1 arasinda, kaza ve kader bashgiyla baglantili bir sekilde; Allah’in ilmi ve
iradesi, insanin fiillerinin yaratilmasi ve insan hiirriyeti, hidayet ve dalalet konular1
cercevesinde degerlendirilmis ve kelam literatiirii icerisinde ele alinmustir. insanda
iradeye bagli bir fiillin meydana gelmesinde “dilemesi (irade), giiciiniin yetmesi
(istitaat) ve Allah’1n yaratmas1” seklinde ii¢ asama s6z konusudur. Bunlardan herhangi
biri gerceklesmezse fiil olusumu tamamlanamaz. Rabbimiz insanin fiillerini,
kararlarini belirlemesi hususunda aklini kullanmasinin 6nemini vurgulamis ve Kur’an-
1 Kerim’de “diistinmez misiniz, akletmez misiniz, hala daha anlamayacak misiniz?”

tarzinda nidalar da bulunmus ve akil, tefekkiir, tahayyiil neticesinde meydana gelen

92 Seyyid Bey, Usiilii Fikih Dersleri Mebdahisindan Irade, Kazd Ve Kader (Istanbul: Dersaadet, 1922), 2/1-19;
Muhammed Thsan Oguz, Kazd ve Kader Kitab: (Kastamonu: Oguz Yayinlari, 2017), 25-83.

%Muhammed b. Mustafa el-Akkirméani, “Irade-i Ciiz’iyye Risalesi”, ¢ev. Abdulhamit Sinanoglu, KSU llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 16 (2010), 119-148; Selcen Celik Uzuner, “insanin Ciizi iradesi Kapsaminda Genlerin
Degistirilebilirliginin (EPI) Genetik Bilimi Yoluyla irdelenmesi”, ed. Mehmet Dag (Din Bilim iligkisi: Tefsir
Sempozyumu, Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2019), 1/104-108.
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tercihleri insanlarm inisiyatifine sunmustur. * Insanin fiillerinde o6zgiir oldugu
konusunda “De ki: Gergek, Rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin dileyen
2195

inkar etsin “Stiphesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik, ister tasdik edici/siikredici

olur, ister inkdr edici/nankor ® ayetlerini delil olarak verebiliriz.>”

4.2  Tarihsel Siirecte insan Iradesi

4.2.1 Cahiliye ve Hz. Peygamber Devrinde Insan Iradesi

Cahiliye devri Arap toplumunda, insanlarin ilim ve kiiltiir seviyeleri ve igerisinde
bulunduklar1 sosyo-politik durumlarinin farklilik arz etmesi gibi vb. sebepler
dogrultusunda olusan hayat tarz1 insan iradesi ve kader anlayislar1 konusunda farkl
fikirler benimsenmesine sebep olmustur. Bu anlayis kimilerine gore hicbir sekilde
degistirilemeyen, teslimiyet¢i hayat tarzi gibi benimsenmisse de kimilerine gore de
boyle olmamistir. Bu devirde insanlar yaratildiktan sonra yaratan ile baglanti
kesildigini, kendilerini ve biitlin kdinat1 dengede tutan ve yonlendiren giiciin sadece
dehr (zaman) oldugunu benimsemis ve mutlak otorite olarak kabul etmislerdir.
Boylelikle ilk donem miisliimanlarinda mutlak kudretin ve askin giiciin Allah’a ait
oldugu kader anlayisi, ge¢mis donemdeki dehr fikrinden dolayr garip
karsilanmamistir. Kur’an’it Kerim’de de “Dediler ki; hayat ancak bu diinyada
yasadigimizdir; yasariz ve oliiriiz. Bizi ancak zaman (dehr) helak eder... " ve “Insan
(heniiz) amilir bir sey degilken (varatiimamisken) iizerinden uzunca bir zaman gegti”*°
ayetleri ile Rabbimiz tarafindan “dehr” kavramina dikkat cekilmistir.'® Iste bdyle
kendi durumunu i¢sellestirmis bir toplumu tekrardan canlandirmak ve onlara Rabbani
sorumlulugu yiliklemek maksadiyla Hz. Peygamber (s.a.v) ciddi anlamda tevhid

miicadelesi vermis ve ozellikle de ilk donem miisliimanlarin1 yanhs irade algilarindan

9 Muammer Esen, “Kur’an’da Akil - iman liskisi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/52 (2011),
17-26.

9 Kehf 18/29.

9 nsan, 76/1-3.

97 Cagfer Karadas, Islam i Inang Yapis: (istanbul: Bayrak Matbaasi, 2013), 65-73; Adem Apak, Ana Hatlariyla
Islam Tarihi 1 (Hz. Muhammed (s.a.v) Dénemi) (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 65-90; Hilmi Kemal Altun,
Osmanli Miielliflerince Yazilan Kazd-Kader Risdleleri Ve Taskdprizade 'nin “Risdle Fi’l-Kaza Ve’l-Kader” Adl
Eseri (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 3-19.

9 Casiye, 45/24.

9 fnsan, 76/1.

100 Hanifi Sahin, “llk Dénem Kader Tartigmalarinda Siyasetin Rolii”, Atatiirk Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 36 (2011), 49-50; Halil ibrahim Cosar, Kader Anlayisinin Kur’an Baglaminda Sosyo-Psikolojik Tahlili
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 15-19.
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dondiirtip onlara yaptiklarindan veya yapmadiklarindan mutlak surette sorumlu
olduklarini bildirmistir. Nitekim Rabbimiz Kur’an-1 Kerim’de “Iste bu dosdogru

7101 buyurarak insanlarin iradeleri

yvolumdur, ona tabi olun. Baska yollara gitmeyin
dogrultusunda se¢im haklarinin oldugunu ve dogruyu tercih etmeleri gerektigini beyan
etmistir. Ilk miifessir olan Peygamberimiz nzil olan ayetleri, ashabina agiklamis onlar
da bu hakikatleri benimsemeye calismislardir. Ancak kader akidesi etrafinda diisiinen
insanlar i¢in aciz bir yapida olan insan ile istiin sifatlara sahip olan bir varligin ayni
diizlem icerisinde ele almmasi bu meseleyi kavranamayacak derecede
zorlastirmaktadir. Hz. Peygamberden nakledilen kader meselesini tartismayi
yasaklayan rivayetlerin sebebinin de bu zorluk oldugu diisiiniilebilir. Zira bu zorlugun
farkli goriisleri doguracagi ve birlik ve beraberligi zedeleyecegi agikardir. Bu konudaki

tartismalar1 yasaklayan birgok rivayet vardir. Misal olarak Ebu Hureyre soyle bir

rivayette bulunmustur:

“Biz mescitte kader konusunu tartistyorduk. O sirada Allah Resulii igeri girdi. Kizmisti
ve yiizl kipkirmiziydi. “Siz bununla mi emrolundunuz, yoksa ben size bunun igin mi
gonderildim?” diye sordu ve arkasindan soyle dedi: “Kuskusuz sizden oncekilerin
helak olmalar:, bu konuyu tartismalart dolayisiyla olmustur. Bu konuda tartismaktan
vazgegin. 192 Bagka bir rivayette ise konuyla ilgili Hz. Peygamber’in soyle soyledigi
nakledilmektedir: “Bakiyorum da Kur’'an’in bir kismuni diger bir kismiyla karsi

karsiya getiriyorsunuz. Kuskusuz sizden oncekiler, bu yiizden helak olmuglardwr. "1

Islam’m ilk dénemlerinde bu tarz kisitlayict uygulamalar sedd-i zerdi’ kapsaminda
degerlendirilmis ve gerek Rabbimiz gerekse Peygamberimiz tarafindan bir¢ok kez
hayata gecirilmistir.'® Hz. Peygamber’in tekrar puta tapmay1 hatirlatmas: agisindan
belli bir donem igin kabir ziyaretlerini ve heykeller yapmay1 yasaklamasi'® ayni
fayday1 saglamaya yoneliktir. Yine cahiliye doneminde yaygin aligkanliklardan biri
olan icki hakkindaki yasagin Kur’an’da kademe kademe gelmesi de 6rnek olarak

verilebilir.

101 En’am, 6/153.

102 Tirmizi, Kader, 1.

103 {hn Mace, Kader, 1

104 e]-Omeri, “Hz. Peygamber’in Sahibeye Inang Esaslarmi Ogretmede Izledigi Metot”, 474-476.

105 Hasan Yasaroglu, “Islam’da Resim-Heykel Yasagi ve Ahmet Hamdi Akseki’nin Konu Hakkindaki Goriisleri”,
Giimiishane Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi 5/9 (2016), 84-87.
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4.2.2 Dort Halife Devrinde Insan iradesi

Peygamberin vefatindan sonra yasanan siyasi ve sosyal nedenlerden dolayi, timmet
birliginde kopmalar ve pargcalanmalar olmus, meydana gelen bu parcalanmalar ise
yerine gore siyasi yerine gore de mezhebi olmustur. Nasslarin yorumlanmasinda ve

anlasilmasinda bile zaman zaman siyasi diisiince etkili olmustur.

Hz. Ebubekir (a.s) devrinde yasanan hilafet tartismalar1 Islam tarihinde ilk siyasi fikir
ayrismalarina yol agmis ve bu durum beraberinde mezhebi ayrismalari da tetiklemistir.
Ornegin Sii grup imametin siyasi bir meseleden 6te dini bir zorunluluk oldugunu ve
imani bir konu oldugunu savunarak, halife olacak kisilerin irade sahibi olan insan
tarafindan tercihle degil, mutlak irade sahibi olan Allah tarafindan belirlenmesi
gerektigini One siirerek ilk halifeye biat etmek istememis, Hz. Ali tarafin1 tercih

etmislerdir.'%®

Hz. Omer (a.s) devrinde ise ¢arpict iki olay konuyla ilgili farkli gériisleri ortaya

¢ikarmaktadir.

Bunlardan birincisi yasanan hirsizlik neticesinde, hirsiza “Neden bunu yaptin?” diye
sorulmus. Hirsizin ise “Bu Allah n kaderidir” diye cevap vermesi iizerine, Hz. Omer:
“Allah’a iftira attin” diyerek hirsiza bir kat daha ceza vermistir.'%” Yaganan ikinci
olayda Hz. Omer’in Sam’a gerceklestirecegi seyahat esnasinda orada veba salgini
oldugu haberi gelince, yaptigi istisare sonucunda halife Sam’a gitmeme karar1 almigstir.
Bu duruma karsi ¢ikan Ubeydullah b. Cerrah halifeye “Allah’in kaderinden mi
kagryorsun?” itirazi iizerine, Halife: “Keske bunu senden duymasaydim, bunu senden
baskasi soyleseydi ya Ebu Ubeyde! Evet, Allah’in kadrinden yine Allahin baska bir

kaderine kagiyorum” cevabini vermistir.1

Bu hadiseler bizlere ashap arasindaki farkli irade ve kader anlayiglarinin oldugunu

gozler Oniine sermektedir.

106 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgas: Alevi Siinni Ayrismasinin Arka Plam (Ankara: Ayrinti
Basimevi, 2019), 47-120; Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi 2 (Hulefd-i Résidin Dénemi) (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2015), 17-42.

107 Cemalettin Erdemci, “ilk Dénem (Hicri 1. Asir) Kader Tartismalar1 Gaylan ed - Dimaski - Omer b. Abdiilaziz”,
tezkire, diisiince, siyaset, sosyal bilim dergisi 1/43-44 (2006), 201.

108 Oper, “Hz. Omer Déneminde Yasanan Amvas Vebast”, 149-150.
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Hz. Osman (a.s) devri Islam tarihindeki biiyiik toplumsal sikintilarm ve bunun
beraberinde gelen derin ayriliklarin bagslangici oldugu bir dénem olmustur. Hz.
Osman’in muhalifleri kendisine hilafeti birakmasi gerektigini teklif edince, cevaben
Hz. Osman “Allah'in giydirdigi elbiseyi ¢ikartmam” diyerek kendisine insanlar
tarafindan verilen makami, Allah’a nispet etmistir. Bu anlayisa bir tepki olarak
mubhalifleri Hz. Osman ve yanindakilere tas atmis, “bu taslar: size Allah atmaktadir”
diyerek olayr kendi lehlerine gevirmeye c¢alismislardir.’® Boylece olusan bu siyasi
¢ekismelerin sonucu halifenin katledilmesine varincaya kadar devam etmistir. Bu

donemde insan iradesi konusu siyasi olaylarin odaginda yer almistir.

Hz. Ali (a.s) devrinde ise Hz. Osman doneminde perginlesen siyasi c¢atigmalar
beraberinde daha fazla asiriliklar getirerek i¢inden ¢ikilamaz boyutlara ulasmistir.
Cemel ve Siffin savaglart da bu durumu koriikleyen baslica etkenlerden olmustur.
Miisliimanin miisliimani katlettigi ac1 olaylar neticesinde taraflardan bazilar1 ¢6ziim
olarak bu durumu Allah’a, yani kadere isnad ederek iizerlerinde olusacak olumsuz
kanaatten ve sugtan kurtulmaya c¢aligsalar da, bazilar1 bu durumun insanlarin kendi
tercihlerinden dolay1r meydana geldigini dolayisiyla sorumlulugun yine kendilerine ait
oldugunu ifade etmislerdir. Misal olarak Siffin Savasi’ndan doniiste Hz. Ali ile bir
ithtiyar adam arasinda kader konusunda gerceklesen diyalog konunun 6ziinii anlatir
mahiyettedir: Ihtiyar Adam Hz. Ali'ye: “Séyler misin, Sam'a gidisimiz Allah'in kazd
ve kaderi ile mi olmustur?” diye sormus Hz. Ali de: “Allah’a and olsun ki indigimiz
her vadiye, ¢ciktigimiz her tepeye Allah'in kazd ve kaderi ile indik ve ¢iktik” demistir.
Bunun iizerine Thtiyar: “Cektigim zahmetleri ve sikintilart diisiiniiyorum da Allah
katinda benim igin bir ecir olmayacak mi?” deyince, Hz. Ali de: “Ey ihtiyar! Elbette
olacak. Allah size biiyiik ecir verecektir. Zira bu yolculugunuzda kendiniz yiiriidiiniiz,
dondiigiiniizde de kendiniz dondiiniiz. Herhangi bir sekilde herhangi bir seye mecbur
birakilmadiniz” demistir. Bu sefer ihtiyar adam: “Bu nasil olabilir? Bizi oraya sevk
eden kazd ve kader degil miydi? ” diye sormus, Hz. Alide: “Herhalde sen kazdy: vacip,
kaderi de hatm (kag¢inilmas: imkdnsiz zorunlu sey) oldugunu zannediyorsun. Eger
boyle olmus olsaydi sevap ve ikap anlamsiz olur, va'd ve vaid de diismiis olurdu. Bu

durumda ne giinah igleyen giinahindan dolayr kinanir ne de iyilik yapan yaptigi iyilik

109 Erdemci, “ilk Dénem (Hicri 1. Asir) Kader Tartismalar1 Gaylan ed - Dimaski - Omer b. Abdiilaziz”, 201-202.
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dolayisiyla oviiliirdii "**° demistir. Kader ve irade konusundaki dénemin farkli fikir
anlayislarin1 ortaya koyan bu diyalog sorumlulugun bireye ait oldugunu ve
karsiliginda ceza ve miikafatin olacagini, imtihanin ancak bu sekilde bir anlam

tasiyacagini ifade etmektedir.

4.2.3 Emeviler ve Abbasiler Devrinde insan iradesi

Emeviler devrinde hilafet kurumu saltanata doniistiiriilmiis, bunun sonucunda ise
yonetim halk nezdinde zayiflayarak kabul gérmemistir. Olusan bu olumsuz durumu
bertaraf etmek ve siyasi olarak gii¢lii olmak adina, devrin halifeleri kaderle baglantili
olarak Allah tarafindan iradenin verildigini ve kendilerine yapilacak isyanin Allah’a
yapilacagimi iddia etmislerdir. Konuyla ilgili olarak Emevilerin ilk halifesi olan
Muaviye Kiufeliler’e hitaben; “Ey Kiifeliler, siz namaz kilmadiginiz ve zekat
vermediginiz i¢in mi sizinle savastigimi santyorsunuz? Size emretmek ve sizi yonetmek
icin savastyorum. Bunu (iktidari) Allah bana verdigi halde siz kerih goriiyorsunuz”

diyerek cebri anlayisini dile getirmistir.***

Donemin 6nde gelen alimlerinden olan Hasan el-Basri (6. 110/728), Mabed el- Ciiheni
(6. 83/702) ve Gaylan ed-Dimagki (6. 120/738) gibi bir takim kimseler Emevilerin
dikte etmeye calistiklar1 bu kader anlayisimi elestirerek yaptiklar fiillerin iyisiyle
kotiisiiyle kendilerini bagladigini savunmuslardir.}*? Yasanan olaylara misal olarak

sunlar1 verebiliriz;

Bir giin halktan bazi kimseler Hasan el-Basri’ye gelerek “bu hiikiimdarlar insanlar
oldiiriip mallarint alvyorlar, soyle soyle seyler yapiyorlar, sonra da “islerimiz Allah’in
takdiri ile oluyor diyorlar” sozlerinin tizerine, “Allah’in diismanlart yalan séyliiyor”
diyerek Emevilerin yonetim ve irade anlayiglarini sert bir dille elestirmistir. Bu
elestirilerden rahatsiz olan devrin halifesi Abdulmelik b. Mervan (6.86/705), Hasan el-
Basri’ye sahabenin ve kendisinden onceki alimlerin konugsmadigi, {izerinde yorum

yapmadiklar1 kader konusundaki fikirleri dolayisiyla onu elestirmis ve ondan bu

110 Abdurrahman Acil, Mevidnd Hélid’e Gére Irade-i Ciiziyye Meselesi (Sanhurfa: Harran Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 48; Erdemci, “ilk Dénem (Hicri 1. Asir) Kader Tartismalari Gaylan
ed - Dimaski - Omer b. Abdiilaziz”, 201-202.

11 Cogar, Kader Anlayisinin Kur’an Baglaminda Sosyo-Psikolojik Tahlili, 46.

12 Abdunnasir Siit, Islam Diisiincesinde Ilk Muhalifler M ’bed el-Cuheni ve Gayldn ed-Dimegki (Ankara: Fecr
Yaymlari, 2014).
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fikirlerinin kaynaklarini agiklamasini isteyen sitem dolu bir mektup yazmis. Hasan el-

Basri ise cevaben:

“Ey Miiminlerin Emiri! Bilmis ol ki, Allah yapilacak isleri kesin olarak onceden takdir
etmemistir, fakat sdyle yaparsaniz size béyle yaparim, boyle yaparsaniz size soyle
yaparim diyor ve onlart ancak amellere gore cezalandwrryor. Allah kendisine ibadet, dua
edilmesini ve yardim dilenmesini emrediyor... Dikkatli ol. Sakin “Allah yasakladigi bir
seyi kullarina kader olarak yazmugtir, kullari ile emrettigi seyler arasina girmigtir,
yazdigi kadere aykirt olarak ¢cagri yapan peygamber gondermigtir, sonra hem dogru yola
girmeye miisaade etmeyip hem de dogru yola girmediler diye kullarina ebediyen azap

edecektir” deme. Zira Allah zalimlerin iftiralarindan beri ve yiicedir” ifadelerini dile

getiren bir risale kaleme almistir.**3

Bu risale donemin Emevi idaresinde etkili olan cebir fikri anlayisina bir tepki olmasi

yoniiyle 6nem arz etmektedir.

Emevi yoneticileri yaptiklart zuliimleri, “Bu Allah’in kaderidir” gorigiini ileri
stirerek mesru gostermeye ¢alismislardir. Bu anlayisa, sistemli ve tutarli bir sekilde ilk
elestiri ise Mabed el-Ciiheni tarafindan yapilmistir. O, bu yondeki goriislerini “Kader,
onceden belirlenmis degildir. Is her defasinda yenilenmektedir” seklinde formiiliize

etmistir.

Haccac b. Yusuf es-Sekafi (6.95/714 ) ile arasinda gecen bir tartismada da bu doktrinin
etkileri goriilmektedir. Haccac, Ma’bed’e: “Allah’in sana yaptigi taksimati nasil
buluyorsun?” dediginde, Ma’bed: “Beni Allah’in taksimatiyla bas basa birak, eger
onun taksimatinda bana diisen bu ise, ben buna raziyim” der. Bunun iizerine Haccac:
“Senin bu sekilde elinin kolunun baglanmasi Allah’in kazasi ile degil midir?”
sorusuna, Ma’bed: “Beni senden baskasinin bagladigini gormedim. Haydi, baglarimi

¢oz. Eger Allah’in kazdst buna miidahil olursa ona da razyim "4 der.

Buna gore Haccac, mutlak iradenin her seye miidahil oldugu cebir anlayisini 6ne
stirmiis fakat Ma’bed sdylemleri ve davranislariyla bu fikri gecersiz kilip kendilerinin

yaptiklar1 zuliimlerin Allah’a isnad edilmemesi gerektigini savunmustur.

113 Sahin, “I[lk Dénem Kader Tartismalarinda Siyasetin Rolii”, 61-68.
114 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast Alevi Siinni Ayrigsmasinin Arka Plani, 235-238.
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Bu donemde 6ne ¢ikan diger bir isim de Gaylan ed-Dimeski’dir. Gaylan, bu konudaki
goriislerini, Halife Omer b. Abdilaziz (6.102/720) doneminde dillendirmeye baslamus
fakat Halife Omer b. Abdilaziz’in uyarisindan sonra konu hakkinda konusmamistir.
Halife vefat ettikten sonra ise, Hisam (6.125/742) doneminde diisiincelerini tekrar
giindeme getirmeye baslamig fakat yonetim tarafindan goriisleri kabul edilmedigi i¢in
oldiiriilmiistiir. Yonetime kars1 bu sekilde yapilan itirazlar ve kalkismalar neticesinde

Gaylan gibi baz1 6nde gelen alimler idam edilmislerdir.**®

Abbasiler devrinde ise Emeviler doneminde baslayan kaderi anlayis; kendisiyle ayni
cizgide olan Mu’tezile mezhebi igerisine dahil olarak bu devirde yapilan bilimsel
caligmalar, c¢eviri hareketleri ve felsefi birikimlerin de etkisiyle 6zellikle Me’mun,
Mu’tasim ve Vasik gibi halifelerin zamaninda altin ¢agin1 yasamistir. Fakat bu mezhep
mensuplart Ahmed b. Hanbel gibi toplumun 6nde gelen alimleriyle Halife karsisinda
gerceklestirdikleri miinazaralar ve bunlarin neticesinde tarihte aci tecriibelere sahne
olan mihne olayi gibi sebepler neticesinde halk nezdinde etkilerini kaybetmis ve Halife

Miitevekkil doneminden itibaren de devlet kademesinde niifuzlar azalmistir.

Yonetim tarafindan farkli goriisteki alim ve mezhep mensuplarina yonelik baski ve
zuliim azalinca toplumda basta insan iradesi konusunda ve diger itikadi konularda
farkli fikirler ve bunlara bagli olarak mezhebi ekoller olusmaya ve gelisim gostermeye
baslamistir. Boylelikle Abbasi devri Islami ilimlerin sistemlestigi ve mezheplerin
kurulup gelistigi bir zaman dilimi olmustur.® Insan iradesi konusunda Abbasi
halifeleri Emeviler’den aldiklar1 kader baglantili yonetim anlayisini sonraki
donemlerde devam ettirmisler ve Ozellikle de Halife Me’min’dan sonraki biitiin
halifeler isimlerine ek olarak “Allah’mn yeryiiziindeki halifesi” tarzindaki manalara
gelecek “billah, alellah, lillah, biemrillah, liemrillah, lidinillah” kelimelerini kullanmig

ve halk nezdinde yonetimlerinin etkilerini artirmaya ¢aligmiglardir. Yaptiklar: zuliim

15 Adem Apak, Ana Hatlaryla Islam Tarihi 3 (Emeviler Dénemi) (istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 71-83;
Erdemci, “ilk Dénem (Hicri 1. Asir) Kader Tartigmalari Gaylan ed - Dimaski - Omer b. Abdiilaziz”, 203-204.

116 Abdulhamit Sinanoglu, “Islam Diisiincesinin {lk Ozgiirliik¢ii Hareketi Mu’tezile’nin ‘Kader’ Anlayis1”, KSU
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2006), 70; Sahin, “ilk Donem Kader Tartismalarinda Siyasetin Rolii”, 54; Adem Apak,
Ana Hatlariyla Islam Tarihi 4 (Abbdsiler Dénemi) (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 211-386; Hakki Dursun Yildiz
- Serare Yetkin, “Abbasiler”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1988).
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ve baskilara Emeviler doneminde oldugu gibi bu déonemde de Amr b. Ubeyd gibi kars1

¢ikan alimler olmus ve yaptiklari zulmiin kendilerini bagladigin1 beyan etmislerdir.**’

4.3  litikadi Mezheplere Gore insan iradesi

Islam tarihinde yasanan bu siyasi ve sosyal sikintilar miisliimanlar arasinda tefrikaya
sebep olarak mezhebi boliinmelere yol agmistir. Bu ayrigmalara yol agan sebepler
igerisinde ilk siralarda fikrl olarak “ciiz’i irade meselesi” gelmektedir. Bu konu
hakkinda biitiin mezhep ekolleri fikir belirtmis olsa da 6zellikle 6ncii olarak {i¢ ana

mezhep karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar;*®

4.3.1 Cebriyye Mezhebine Gore Insan Iradesi

Cebir kelimesinin sozliik anlami, “bozulmus bir seyi diizeltmek, bir kKimseye zorla bir
is yaptirmak”tir.*® Kur’an-1 Kerim’de Allah’in her seyin yaraticis1 oldugu ayetler
(6rnegin Ra‘d 13/16, Tekvir 81/29, Saffat 37/96, Kasas 28/56 ve En‘am 6/102) delil
olarak kullanilip, kullarin fillerinin de Allah tarafindan yaratildig1 fikri savunulmus ve
bu sebeple insan gergeklestirdigi higbir fiilinden sorumlu olmadig1 goriisii ortaya
¢ikmistir. Bu goriis sahiplarinin insanin irade hiirriyetini bu sekilde tamamen yok
kabul etmelerinden dolay1 Cebriyye-i Halisa, Miicbire-i Gulat gibi isimlerle
anilmistir. Bu diisiincenin temelini insanlik tarihine kadar gotiirmemiz ve biitiin
dinlerde arastirma konusu olarak bulabilmemiz miimkiindiir. islam tarihinde ise ilk
defa bu diisiinceyi ortaya atan kisi Ca’d b. Dirhem (6. 124/742)’dir. Kendisi tabiinden
olmakla birlikte fikirlerini Sam bolgesinde yaymaya calismis ve 6zellikle de Emevi
hiikiimdarlarindan II. Mervan’a ¢okca tesir etmistir. Bu sebeple Il. Mervan “Ca‘di”
lakabiyla anilmistir. Emevi halifeleri arasinda cebir goriisii o kadar etkili olmustur ki
kendi siyasi hedeflerini mesrulastirmak icin bircok kez kullanmislardir. Ekolii

sistemlestiren kisi ise Cehm b. Safvan (6. 128/745-46)’dir. Mezhebin olusmasinda ve

17 Osman Aydinli, “Ilk Mu’tezile’nin Ozgiir Irade Séylemi: Amr b. Ubeyd Ve Kader Anlayist”, Corum lahivat
Fakiiltesi Dergisi 2 (2002), 144.

18 yusuf Katirci, Cezaevi Mahkimlarimin Kader Anlayisi (Ferizli L Tipi Cezaevi Ornegi) (Sakarya: Sakarya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 21-38; Vahide Nur Durak, Kelamda Salah-
Aslah Sorunu ve Giiniimiiz Kétiiliik Problemi (Teodise) Tartismalart (Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 52-78.

119 Seyyid Serif el-Ciircani, “Cebriyye”, Kitdbii 't-Ta ‘rifit, ed. Muhammed Abdurrahman Marasli (Liibnan:
Daru’n Nefais, 2012); Irfan Abdiilhamid Fettah, “Cebriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993).
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sistematik bir yapiya kavusmasinda; siyasi ve sosyal, dini-fikri ve kiiltiirel sebepler
etkili olmustur. Siyasi-sosyal sebeplere 6rnek olarak Hz. Peygamber’in vefatinin
ardindan meydana gelen hilafet tartismalari, Hz. Osman’in sehadeti, Cemel ve Siffin
savaglar1 gibi daha bir¢ok olaylar1 verebiliriz. Dini-fikri a¢idan ise Kur’an’in farkh
yorumlara agikligi, tefsir zenginligi, miitesabih ayetlerin varlig: etkili olmustur.
Kiiltiirel sebepler agisindansa fetihler yoluyla farkli din ve milletlerle tanisan
miisliimanlarin onlarin igerisinde var olan tartisma konularindan etkilenerek
kendilerinin de Islam ilkeleri acisindan bu konulara dahil olmalarini sdyleyebiliriz.
Cebri anlayis insani riizgdrin 6niinde savrulan yaprak gibi gormekte ve hicbir
sorumluluk yiliklememektedir. Fakat bu durumda dinimizin Ogretilerinden olan
imtihann, hatta din ve peygamber gelmesinin de hicbir anlami1 olmayacaktir. Iste bu
gerekeeler sebebiyle Cebri ekoliin dini hakikatler ile taban tabana zit oldugunu dile
getirebiliriz. Omer Nasuhi Bilmen, Cebri diisiince hakkinda “aslinda Cebriyye firkas
Zat-1 Bar’yi acziyetten tenzih etmeye calisirken zimnen ve farkinda olmaksizin
Allah’a bir nevi zuliim saibesi isnad etmistir” demistir. *2° Milli sairimiz Mehmet Akif

Ersoy da cebri anlayisin sikintilarini dizelerinde soyle dile getirmistir:

“Kadermig!” Oyle mi? Hésd, bu soz degil dogru;
Beldni istedin, Allah da verdi... Dogrusu bu.
Talep nasilsa, tabi’i, netice oyle ¢ikar,
Mesiyyetin sana zulmetmek ihtimdli mi var?
“Calig!” dedikge Seriat, calismadin, durdun,
Onun hesabina bir¢ok hurdfe uydurdun!
Sonunda bir de “tevekkiil *“ sokusturup araya,

Zavall dini ¢evirdin onunla maskaraya!”’***

4.3.2 Kaderiyye Mezhebine Gore insan Iradesi

Kaderiyye’nin sozliik anlami1 “kadere teslim olan ve kader taraftari”dir. Terim anlami
ise szliik anlaminin zidd1 bir mana ifade etmektedir. Insan fiillerinden sorumlu oldugu

ve bu manada olusan iradenin ilahi kaynakli degil, birey kaynakli olmas1 gerektigi

120 Recep Akdogan, Akideden Kelama Kelam Tarihi (Istanbul: Dergih Ofset, 2017), 97-99; Ibrahim Coskun,
Giiniimiiz Akaid ve Kelam Problemleri (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yaymlari, 2017), 151-153; Altun, Osmanh
Miielliflerince Yazilan Kaza-Kader Risdleleri Ve Taskoprizade 'nin “Risdle Fi’l-Kazd Ve'l-Kader” Adl Eseri, 10.
121 Mustafa Unverdi, “Kelam Ve Tasavvuf Agisindan Kadere iman-Tevekkiil iliskisi”, Kader 18/1 (2020), 198.
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2 Bu ismin verilmesinin birkac sebebi olsa da ozellikle

anlamma gelmektedir. 12
mezhep mensuplarinin  kader bahsiyle ¢okea ilgilendikleri igin verildigini
soyleyebiliriz. Islam tarihinin ilk donemlerinde yasanan siyasi-sosyal sikintilar ve bazi
yoneticilerin yaptiklar1 haksiz tutumlarini ilahi kadere dayandirmalari neticesinde

Cebri ekoliin zidd1 olarak ortaya ¢ikmistir.

Bu konuyu ilk olarak Emevi zamaninda y6netime tepki olarak tabiin neslinden olan
Ma‘bed el-Ciiheni ele almis ve goriislerini Basra ve Sam’da yaymaya calismistir.
Kaderiyye mezhebi Emevi idaresinin baskilar1 ve daha birgok sebeple zayiflamaya
baslamis ve Abbasi yonetiminden sonra da kendisiyle yakinligi bulunan Mu’tezile
mezhebi igerisinde savunulmustur. Mu’tezile’nin temel esaslarindan biri olan “adl”
dogrultusunda insanlarin baglarina gelen kétiiliigiin kendi yaptiklarindan meydana
geldigini Allah’in onlara miidahele etmesi durumunda Allah’in adaletine aykir1 bir
durumun ortaya g¢ikacagini savunmuslardir. Kaynak olarak da Kur’an’it Kerim’de
insan iradesine vurgu yapan ayetlerden (6rnegin bk. Mii’min 40/31, Maide 5/110, Nisa
4/123, Zariyat 51/56 ve Bakara 2/205) yararlanmislardir. Fakat bu fikirleri neticesinde
Mu’tezili diisiince Allah’in kaderini inkar etmis, Allah’in kudreti yerine adaleti
lizerinde yogunlasarak insanin yaratma kudretinin oldugunu iddia etmis ve
yaptiklarinin  faili konumuna getirmistir. “Kul fiillerinin mucididir” fikrini
savunmuslardir. Fakat Ebd Ali el-Ciibbai (6. 303/916), “mucid” ile “halik” kelimeleri
arasinda herhangi bir fark olmadigi gorilisiinii 6ne slirmesi neticesinde, mezhep
mensuplari “kul kendi fillerinin yaraticisidir” tezini benimsemislerdir. Bu goriisii Hz.
Ali, Enes b. Malik, Abdullah b. Omer, Ebu Hureyre gibi ashabin 6nde gelenleri ve

selef diisiincesinin mensuplar1 reddetmis ve kars1 ¢ikmigslardir.'?3

4.3.3 Ehl-i siinnet Mezhebine Gore insan iradesi

Ehl-i siinnet kavrami Hz. Peygamber’in sahih siinnetini benimseyerek, onun ve

ashabimin yolundan gitmeye denir.'?* Ehl-i siinnet gerek ayetlerde gerekse hadislerde

122 lyas Uziim, “Kaderiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001).

123 Harun Isik - Murat Serdar, Sistematik Kelam 1 (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2018), 329-334; Sayin Dalkiran,
“Akkirmani’nin frade-i Ciiziyye Ile Ilgili Risalesi ve Degerlendirilmesi”, EKEV Akademi Dergisi 1/2 (1998),
173-179.

124 Seyyid Serif el-Ciircani, “Ehl-i siinnet”, Kitdbii t-Ta rifdt, ed. Muhammed Abdurrahman Marasli (Liibnan:
Daru’n Nefais, 2012), 27; Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i siinnet”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994).
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zikredilen “vasat (orta) immet” anlayisini benimseyerek bu fikri mezhep ekolii haline
getirmis, ifrat ve tefritten kacinmistir. Bu anlayis1 6zellikle de Hz. Peygamber’in
vefatinin ardindan meydana gelen siyasi ve toplumsal olaylar sonucunda timmet
icerisinde olusan ihtilaflar1 ortadan kaldirip tekrardan birligin saglanmasi igin
benimsemistir. Ciiz’1 irade konusunda da fikri olarak uclari temsil eden Cebriyye ve
Kaderiyye mezheplerinden ayrilarak, kitap ve stinnet’e uygun, 6zgiin fikirler ortaya
koymustur. Ehl-i siinnet insan da meydana gelen fiilleri “1zdirari (zaruri) ve ihtiyari
(insan iradesine bagl) fiiller” olarak ikiye ayirmistir. Insanin goziinii iradesizce
kirpmasi, kalbinin devamli olarak hareket halinde olmasi, biiyiime, yaslanma gibi
yasamasi i¢in zorunlu olan bu fiiller sorumluluk agisindan énem arz etmez. Fakat
insanin Allah’a iman edip etmemesi, hirsizlik yapip yapmamasi gibi vb. fiiller ise
insanin kendi kontroliinde oldugu icin sorumlu tutulmaktadir. Iste bu gibi ihtiyari
fiillerde karar verici iradeye Ehl-i siinnet “ciiz’i irade” ismini vererek insani
yaptiklarindan sorumlu tutmustur. Allah “Biz ona iki géz, bir dil ve iki dudak vermedik
mi? Biz ona iki de yol gosterdik”'® ayetinde bizlere se¢cim hakkimiz oldugunu
bildirmistir. Fakat burada Allah’in sonsuz iradesi ile insanin smurli iradesi gelisip,
sanki Allah’in insanin iradesine kars1 gelememesi gibi bir sorun meydana gelmektedir.
Bu meseleye Ehl-i siinnet alimleri akil ve nakil ¢izgisinde, istidlal ve kiyas
yontemlerini de kullanarak insana verilen ciiz’i iradenin Allah tarafindan verilen bir
ayricalik oldugunu ve bu hakkin da Allah’in denetiminde oldugunu beyan ederek
¢oziime kavusturmuslardir. Misal olarak “Allah dilemedikge, siz dileyemezsiniz ’**
ayetini verebiliriz. Meydana gelen fiillerin yaratilmasi konusunda ise yine mezhepler
arasinda farkli goriisler s6z konusudur. Kur’an-1 Kerim’de “Allah her seyin
yaraticisidir” *¥7 mealinde birgok ayetten bahsedebiliriz. Cebri ekol bu ayetler
dogrultusunda insanin sorumlulugunu yok sayarken, kaderi ekol ise koti fiilleri
Allah’a isnad etmeye yakistiramadiklar: i¢in insani kendi fiillerinin yaraticis1 kabul
etmistir. Fakat Ehl-i siinnet ekolii biitiin fiillerin yaraticisinin Allah oldugunu aksi
takdirde bir acizlik atfedilebileceginden dolayr Allah’in sanina aykiri olacagini ve
boylece meydana gelen kotii fiilleri de Allah’in yarattigini fakat bu fillerde rizasinin

olmadigimi savunmuslardir. Sonug itibariyle Ehl-i siinnet, insan fiillerinin yaraticisi

125 Beled, 90/8-10.
126 Tekvir, 81/29
127 Ziimer, 39/62.
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degil yapicisidir ve yaptiklarindan dolay1 da ahirette sorumlu olarak hesap verecektir
fikrini savunmaktadir.’?® Ehl-i siinnet ¢atis1 altinda yer alan ve itikadi mezhep olan
Es’ariyye ve Matiiridiyye mezhepleri arasinda bu konu 6zelinde bazi farkliliklar

vardir. Bunlar soyledir;

Es’arlyye mezhebine gore; insanin dogustan gelen bir iradesi olmadigi fakat ig
diirtiileri (devai)’nin oldugu kabul edilmektedir. Bu diirtiileri sayesinde bir seyi talep
etmek ister ve Allah da ona bir fiil i¢in ve bir seferlik irade verir. Kul o hadis irade ile
diler. Akabinde Allah irade edilen o fiil igin gegerli olmak sartiyla bireye fiille beraber
olan bir istitaat (kudret-gii¢) verir. Kul bu sekilde o fiili kesb (kazanmak, elde etmek)
eder. Kesb kavramini literatiirde ilk kullanan kisi EbG Hanife olsa da ilk kez doktrin
haline getiren kisi Es’ari olmus ve bu mezhebin takipgileri tarafindan sistematize
edilmistir. Ayrica Es’ari mezhebine 6nceden miistakil bir iradesi olmamasi ve her
seferinde Allah tarafindan tekrar verilmesi sebebiyle dolaylr cebri mutavassit

nitelemesi yapilmugtir.1%°

Matiiridiyye mezhebine gore ise Allah insana ezelde irade vermistir. Kulun
gerceklestirebilecegi tiim potansiyel fiillere yonelik iradesine “kiilli irade”, bunlardan
bir tanesini segip bir fiile yonelik olarak kullandigi iradeye de “ciizi irade” denir. Kul
fiiline bu irade iile yeltenir. Kul bu irade edilen fiili gergeklestirebilmek igin de yine
iki kudrete ihtiya¢ duyar. Birinci kudret fiilden dnce olup bu, fiili gerceklestirmede
gerekli 6n sartlarindir. Buna 6rnek olarak yiiriime fiilini gergeklestirebilmek i¢in 6nce
beden biitinligiiniin olmast ve saglikli olmanin gerektigini verebiliriz. Allah da
“Yoluna giicii yetenlerin o evi haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir”"**°
buyurarak ibadetlerde bile nce maddi veya bedeni giiciin var olmasi gerektigini beyan
etmistir. Ikinci kudret ise fiille birlikte olup fiil bununla meydana gelmektedir. Béylece
biitiin sartlar saglandiginda kul ciiz’1 iradesi ile fiilini diler, kudretini yonlendirmesi

iele kesb gergeklesir. Bunun iizerine Allah da kulun se¢imi ve azmi dogrultusunda o

128 Ridvan Ozding, Son Dénem Osmanli Diigiincesinde Irade Hiirriyeti (1908-1918) (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 128-137; Fethi Kerim Kazang, “Ehl-i Siinnet Kelam
Mezheplerinin Ahlak Anlayis1”, Ehl-i Siinnet, ed. Mustafa Aykag (istanbul: Ensar Negriyat, 2020), 237-242;
Hiiseyin Algiil vd., flmihal I (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002), 135-137; Hulusi Arslan - Mustafa
Bozkurt, Sistematik Keldm (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 193-243; Hiiseyin Atay - M. Sait
Yazicioglu, Keldm 12. Smif (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1985), 38; Ulvi Murat Kilavuz - Ahmet Saim
Kilavuz, Kelama Giris (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 153-156.

129 Seyyid Bey, Usiilii Fikih Dersleri Mebdhisindan Irade, Kazd Ve Kader, 21132-140; Oguz, Kazd ve Kader
Kitabi, 41-58.

130 Al-j Imran, 3/97
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AAAAAAA

“azm-i musammem” ismini vermislerdir. Bu sekilde gerceklesen Ozgiir irade ile

meydan gelen fiillerin sonucunda da ya miikafat ya da ceza elde edilmis olur.'3
4.4  Filozoflara ve Sifilere Gore insan iradesi

Filozoflarin konuya iki sekilde yaklasimi s6z konusudur. Ik ¢ag filozoflarindan olan
Aristo, Sokrat ve Eflatun gibi diislinlirler insana sorumluluk yiiklemis ve bunu
delillendirmeye ¢alismislardir. Fakat Stoacilar (Revvakiyun) gibi filozoflar ise,
insanin hiirriyetinin olmadigin1 ve buna baglh olarak iizerinde herhangi bir
sorumlulugun olamayacagmi savunmuslardir. islam felsefesinde ise bu konu akil
ekseninde degerlendirilmistir. Ornegin Farabi iradeyi insanin hareket etme giicii ile bir
tutarak, irade olmadan eylemin olamayacagini belirtmistir. Akil ve irade de insanin
Ozglir bir sekilde dogruya veya yanlisa dogru eylem gerceklestirmesini sagladigi i¢in
kisinin bu 6zgiir kararlarindan sorumlu olacagini sdylemistir. Farabi’nin bu anlayis1

zaman igerisinde Islam felsefesinde yayginlik kazanmistir.’3

Tasavvuf ilminde ise bilgi elde etme yontemlerinin basinda kesf ve ilham gelmektedir.
Bu yoniiyle mutasavviflar dini konularda akil ve mantik yoluyla elde edilen
kaynaklardan olan istidlal ve kiyas yontemine fazla deger vermeyerek, dini
hakikatlerin kalbi incelikle ve en derin gizli duygularda aranmasi gerektigini
diisiinmektedirler. Stfilerin bu ydntemini en gok elestiren kelamecilar olmustur, '3
Ciinkii bu yontem herkes tarafindan kabul edilebilir olmamakla birlikte sadece kisinin
kendisini bagladigini, kesin dogru olarak kabul edilemeyecegini, vahiy niteligi de
tasimadigini, bu yolla elde edilen bilgiyle amel edilemeyecegini diisiinmektedirler. Bu
sebeple insan iradesi veya ciiz’i irade konusunda ilk stfiler kelamcilarla neredeyse
ayni fikri kabul ederken, sonraki sifiler daha ¢ok cebri/teslimiyet¢i bir anlayis

icerisinde kesfi Dbilgilere yonelmis ve bu gorisleriyle Cebriyye ekoliine

131 Seyyid Bey, Usilii Fikih Dersleri Mebdhisindan Irade, Kazé Ve Kader, 21140-148; Oguz, Kazd ve Kader
Kitabi, 59-79.

132 Erdemci, “Tlk Dénem (Hicri 1. Asir) Kader Tartigmalar1 Gaylan ed - Dimagki - Omer b. Abdiilaziz”, 198; Cagric
- Hokelekli, “Irade”; Arif Yildirim, “Harput’lu Hac1 Abdiilhamid (Hamid Efendi)’nin Bagdatli Seyh Halid’in frade-
i Ciiz’iyye Risalesine Yazdig1 Es-Simtul Abkari Isimli Serhin Ozeti”, ed. Fikret Karaman (Diinii ve Bugiiniiyle
Harput, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1999), 2/118-119; Siileyman Dénmez, “Ciiz’i iradenin Nurettin
Topgu’nun Isyan Ahlaki Baglaminda Elestirilmesi”, ed. Cengiz Cuhadar vd. (IV. Uluslararas1 Seyh Sa’ban-1 Veli
Sempozyumu, Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yaymlar, 2017), 2/346-354; Omer Yildirm, “Islam
Felsefesinde irade Ozgiirliigii Problemi » Felsefe hakkinda her sey...”, Felsefe hakkinda her sey... (28 Kasim 2019).
133 Kilavuz - Kilavuz, Keldma Giris, 152-153.



44

yaklasmislardir.'* Bu anlayisa 6rnek olarak Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin “vahdet’i
viiciid” fikrini verebiliriz. iradelerinden siyrilan bireyin fenA makamina eriserek orada
yok olmasini ifade eden bu anlayis, dini literatiirde ¢okga elestirilen konularin basinda
gelmistir. Ciineyd-i Bagdadi de konuyla ilgili olarak tevhidi “biitiin yaratilmislarin her
tiirlii davranislarinin Allah’tan oldugunu bilmek” seklinde tarif ederek mutasavviflarin
cebirci anlayisina 151k tutmustur.®*> Ancak bu anlayigin i¢inde yasadigimiz ¢agin bilgi
anlayisina ne kadar uydugu toplum tarafindan ne kadar kabul gorecegi kuskuludur.
Her gegcen giin yeni bir vechesiyle karsilastigimiz ateizm, deizm, gnostisizm,
materyalizm gibi zararli akimlarin gir gide arttif1 ve Islam akidesinin sikg¢a
sorgulandig1 bu donemde stfilerin insan iradesini ortadan kaldiran anlayislarinin kabul

edilebilir olmadigini diisiiniiyoruz.

134 K elabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, ed. Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 82-
89.

185 Abdiirrahim Fedal Efendi, “Abdiirrahim Fedai Efendi’nin frdde-i Ciiz’iyye Risilesi: Tahlil, Terciime Ve
Tahkik”, ed. Mehmet Fatih Soysal, Amasya Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2017), 133-163; Mavise Nur Kartal,
Mevlina Celaleddin Rimi nin Diisiincesinde Cebir ve Ihtiyar (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 19-82; Unverdi, “Kelam Ve Tasavvuf A¢isindan Kadere iman-
Tevekkiil Tliskisi”, 177-209.
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5.  ABDULGANI B. iSMAIL EN-NABLUSI'NIN EL-KEVKEBU’S-SARI Fi
HAKIKATI’L-CUZ’IL-iHTiYARI ADLI ESERININ
DEGERLENDIRILMESI

5.1  Nablusi’nin Irade Anlayis1

Nablusi sofi bir kisilige sahip olup, gorislerinin temelinde sezgi ve kesf gibi
yaklasimlar bulunmaktadir. Miellif kullarin fiillerinin olusumu sathalarindan biri olan
irade konusunun hakkiyla anlasilmasinin “isaret yaklagimi” diye tabir ettigi bir metotla
miimkiin olabilecegini sdylemektedir. Miiellifin bu kavramdan kast1 kesif ve ilham
gibi bireysel tecriibelerdir. Bu goriisiinii sufi bakis agisiyla eserinde soyle ifade

etmistir:

“Bize gore meselenin (ciiz’i irade) isaret yaklasimi ile ortaya konulmasi ve sirrinin
agiklanmasina gelince, bu konuyu hakkiyla kavrayabilmek kesfe ve insan kalbine melekiti
gayb kapilarmmin agilmasina dayalidir ki kul, bunun neticesinde Allah tedldnin kendisini,

gdkleri ve yeri nasil yarattigin bilebilir............... Fakat ingallah isaret edecegimiz gibi

akulli insanlarin bu ilimden nasipleri vardur. "3

Nablusi’nin kullandig1r “isaret yaklasimi” kavrami mutasavviflar arasinda “ig’ari”
kelimesinin i¢inde kullanildig: terimlerle veya kesif ve ilham gibi kavramlarla ifade
edilmistir. “Isaret yaklasimi” ifadesinin kullanimini tasavvufun onemli bazi
eserlerinde gérmek miimkiindiir.!3” Kelabazi Ta arrufunda ilimleri tasnif ederken
misahede ve miikasefe ilimleri konusunda kalbin miisahedesini ve ruhun kesfini
gercek manasiyla sozle ifade etmek imkansiz oldugu i¢in (ancak isaret edilebilecegi
icin) bu ilme isaret ilmi denildigini sdylemektedir. EbQ Talip el-Mekki nin Kuitii’l-
Kulib>unun 31. babinda da miikidsefe ve miisdhedeler icin isaret kavraminin
kullanimina dair benzer ifadeleri gérmek miimkiindiir. Bu kullanima paralel olarak

tefsir ilminde de “is’arf tefsir” terimi kullanilmustir.

Nablusi irade meselesinin kesf ile anlasilabilecegini dile getirmis olmanin yanisira

evrenin yaratiligi, insanin varliklar1 tanimasi, Allah’in evrendeki izlerinin de kesif

136 Abdiilgani b. ismail en-Nablusi, el-Kevkebii 's-Sari fi Hakikati’l-Ciiz 'il-Ihtiydri, ed. Muhammed Ragib et-
Tabbah (Halep: Matbaatii’l-Ilmiyye, 1931), 18-19.
137 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 145.
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metoduyla anlasilabilecegini soylemekte ve buna 6rnek olarak varliklar hakkinda
diisiinmeyi emreden ayetleri zikretmektedir.’*® Ancak onun ileri siirdiigii ayetlerde
Allah’in akletmemizi istedigi gayet agiktir. Hitap kesfe degil akletmeye yoneliktir.
Allah teala kullarini akletmeye diisiinmeye sevketmektedir. Miiellifin Allah’in kesfi
tesvik ettigine dair eserinde yer verdigi “Peki onlar devenin nasil yaratildigina, gégiin
nasil yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yeryiiziiniin nasil yayildigina
bakmazlar mi? "**° ve “Kur’an’in gergek oldugu kendileri icin apacik belli oluncaya
kadar onlara, ¢evrelerinde ve kendilerinde bulunan kanitlarimizi hep gosterecegiz "**°

gibi ayetlerin bile kisileri akla ve mantiga yonlendirdigi goriilecektir.

Miiellif metnin baginda konunun hakkiyla kavranabilmesinin kesfe bagli oldugu fikrini
savunurken metnin devaminda ise akilli insanlarin bu ilimden nasiplerinin oldugunu

sOyleyerek akla vurgu yapmis, kendi icerisinde ¢elisen bir boliim kaleme almustir.

Literatiirde kesf ve ilham metoduna delil olmasi bakimindan yapilan elestirileri ise

sOyle ozetleyebiliriz:

a) Herkes aymi segi kabiliyetine sahip olmadigi igin bireyin sadece kendisini

baglamaktadir.

b) Herkes tarafindan esit ve kabul edilebilir degildir.

¢) Akil ve mantik kaideleri ile izah edilemez.

d) Bilimsel olarak kanitlanamaz.

e) Dini ve fenni ilimlerde de somut/objektif bir kaynak olusturulamaz.
f) Vahiy niteligi tasimadig1 icin elde edilen bilgiyle amel edilemez.1**

Bu hususlar goz 6niinde bulunduruldugunda miiellifin takdim ettigi insan fiillerinin
kesifle anlasilabilecegi iddias1 bosa ¢ikmaktadir. Bize gore bireyin ihtiyari fiillerinin

mabhiyeti kalbe gelen ilhamlarla degil, nassa ve akla uygun olup olmadigiyla anlasilir.

138 en-Nablusi, el-Kevkebii ’s-Sari fi Hakikati’l-Ciiz 'il-Thtiyari, 18-19.

139 Gasiye, 88/ 17-20.

140 Fussilet, 41/53.

141 Bekir Tatli, “Ehl-i Siinnet’in Hadis Anlayis1”, Ehl-i Siinnet, ed. Mustafa Aykag (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2020), 311-313.
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Ciinkii bu alanda s6z konusu edilebilecek sezgiler herkes tarafindan ayni manada

anlasilir ve kabul edilebilir olmay1p objektif de degildir.

Nablusi’nin konuyu isaret yaklasimi dedigi metodla ¢ozerken Ibn Arabi’den
etkilendigi goriilmektedir. Eserlerinden ¢okca istifade ettigi, hocast olarak
benimsedigi hatta manevi babasi olarak gordiigii Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin

goriisiinii eserinde soyle zikretmistir:

“Bu gériise itibarla Seyh-i Ekber Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Futihat-1 Mekkiyye nin 79.
babinda sunlari soyler: “Bir insamn ézgiir diye éviilebilmesi i¢in se¢cimindeki zorlama

ile ilgili bilginin ortadan kalkmast gerekir............. Bu konu marifetler alamindaki swrli

konulardandir. Gegmiste ve giiniimiizde nice insanlar bu konuda helak olmustur. ”**

Miiellifimiz bu sekilde Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin de irade konusunun marifet
alanma dahil oldugu ve sirli bir konu oldugunu séyledigi tespitinde bulunarak konu
hakkinda aklen ve mantiken fikir beyan etmenin 6niinii kapatmistir. Halbuki bu konu
da diger dini ilimlerde oldugu gibi sistematik olarak aciklanip temellendirmesi
miimkiin olan bir konu olup, bir¢ok kelami kaynakta gerekli agiklamalara akli esaslar
tizere yer verilmistir. Bu hususta Seyyid Bey’in Usilii Fikih Dersleri Mebdhisindan
Irade, Kazd ve Kader ve Muhammed Thsan Oguz’un Kazd ve Kader Kitabi isimli

eserleri ornek olarak verilebilir.

Naéblusi’nin sGfi gelenek igerisinde fikri temel yapisini vahdet-i viicud anlayisi
olusturmaktadir. Bu anlayis kisinin iradelerinden styrilip manen Allah ile bir olmasim
ifade etmektedir. Nablusi’de bu anlayisin dnciisii konumunda olan Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’ye goOniilden baghdir. Birgok eserinde de bunun izlerini gorebiliriz.

Calismamiza konu olan eserinde bu anlayis ile ilgili sunlar1 ifade etmistir:

“Muhakkak ki var olan sadece, akillarin ve duyularin biitiin idraklerinden miinezzeh
gayb-i ezelde olan Allah tedld'min zatidir. Aymi sekilde Allah'm sifatlar; goklerde ve
yerde, her ikisinde ve aralarinda bulunan her sey olan Allah tedla’nin fiilleri de gaybtir.
Mahlitkattan yaratilmis biitiin varliklarin toplami, ilahi sifatlar ve gaybi zatla birlikte

Allah tedld'yva nispet edilen tek bir siiret konumundadir.”*

142 [bn-i Arabi, el-Futihatii’I-Mekkiyye, 111, 43.
143 en-Nablusi, el-Kevkebii ’s-Sari fi Hakikati 'I-Ciiz 'il-Thtiyari, 20.
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Nablusi’nin vahdet-i viicud fikrini temel alarak ciiz’i irade konusunu bu anlayis
etrafinda degerlendirdigi goriilmektedir. Eserinde bu anlayis1 “Allah tedld Adem’i,

"144 ve “Rahman'in siretinde yaratmistir”** rivayetleri

kendi suretinde yaratmigtir
lizerinden ele almaktadir.!*® Bu rivayetleri inceledigimizde kimi alimler hadisi senet
yoniinden zayif, metin yoniiyle ise Allah’in Hz. Adem’e benzetilerek tesbih ve tecsime
varabilecek mana icerdigini, boylece tevhid inancini zedeleyecegini diisiinmiisler ve
sahih bulmayarak kabul etmemislerdir.'*’ Reddedenlerin delillerden bir tanesi de su

hadisedir:

“el-Haris el-Hemedani’nin naklettigine gére; Hz. Ali’ye, askerleri iginde bazilarinin
ifrata kacip Allah’a tesbihte bulunduklary haberi ulagtiginda Hz. Ali insanlara hitap etmig
ve ikazda bulunmugtur. Rivayete gére: “Hz. Ali, Allah’a hamd ve senada bulunarak; Ey
Insanlar! Bu drika’dan uzak durunuz dedi. Insanlar: ‘Ey mii 'minlerin emiri drika nedir?’
diye sordular. Hz. Ali: ‘Allah’1 kendilerine tesbih edenlerdir’ diye cevap verdi. Insanlar:
‘Allah 1 kendilerine nasil tesbih ederler?’ dediler. Hz. Ali: Soyledikleri sozlerle, ‘Allah
Adem’i kendi siiretinde yaratt’ diyerek kiifre diisen Ehl-i Kitab’a benzerler. Halbuki
Allah misli olmayan vahid dir. Onun vahdaniyyeti, kudret ve azameti kendine mahsustur.
O, zatina mahsus irade, kudret ve ilmi ile diledigini yerine getirendir... Ciinkii O,
yaratilmiglarin sifatlarindan herhangi biri ile tavsif edilemez, (Tesbihi) iddia edilen kendi

disindaki hi¢hir sey ona denk degildir. Iddia edilen sey batil, Allah ise yiicedir. "%

Mezkir rivayetleri sahih olarak kabul eden alimlerden bazilar1 bu rivayetleri zahiri
manasiyla kabul etmislerdir. Bunlarin basinda Ibn Kuteybe, muhaddisler,
mutasavviflar ve bazi kelamcilar gelmektedir. ibn Kuteybe “Allah cisimdir fakat
baska cisimler gibi degildir” gorisinden dolayr baska alimler tarafindan
elestirilmistir. Rivayetleri sahih olarak kabul eden alimlerden bazilar1 ise te’vil
anlayisint benimsemislerdir. Te’vil asamasinda ise li¢ farkli fikir anlayis1 ortaya
cikmistir. Bunlar; zamirin Allah’a, Hz. Adem’e veya hadiste gecen sahsa raci
oldugunu kabul edenler seklinde ayrilmaktadir. Hadiste yer alan “siret” kavramini
bazi alimler sifat (Hayat, ilim, semi’...) olarak kabul etmislerdir. Allah yarattig

mahlikata sifatlarindan bahsetmis olup bu durum Allah’in tek ve bir olduguna golge

144 Miislim, “Birr ve’s-Sila”, 2612 no’lu hadis.

145 Taberani, el-Mu cemu’I-kebir, XII, 329.

146 en-Nablusi, el-Kevkebii ’s-Sari fi Hakikati’I-Ciiz 'il-Thtiydri, 19-20.

147 Saban Ciftci, ““Allah Adem’i Kendi Stretinde Yaratmistir’ Hadisinin Tahric ve Degerlendirmesi”, Pamukkale
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2014), 11.

148 Rabi’ b. Habib, Miisned, 314-315.
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diisiiremez'*® Konuyla ilgili Gazzali de, hadislerde bahsi gecen siiret kelimesinin
maddilikten ziyade manevi bir anlam tagidigini belirtip ruh ile bagdastirarak hadislerde
Allah ile insan ruhu arasindaki sifat ve fiil gibi benzerliklere isaret oldugunu dile

getirmistir.*>°

Vahdet-i viicud fikrini savunan alimler Hz. Adem’in yaratilmasindaki hakikati
kavrayabilmek adina bu hadisten ve “Onun seklini tamamladigim ve ona ruhumdan
iifledigim vakit siz de hemen onun icin secdeye kapamn” ! ayetinde gegen ruh
iflenmenmesinden de hareketle fikri olarak asiriliga giderek, insanin ve biitiin
mahlikatin yaratilmis oldugunu unutmus ve Hz. Adem’in varlik olarak Allah’in bir

parcasi oldugu goriislinli benimsemislerdir.

Bu noktada Nablusi’nin Allah ile insan arasinda suret benzerliginden hareketle, sirli
bir mesele olarak gordiigii insan iradesi meselesini anlamanin Allah’in irade ve
fiillerinin mahiyetinin anlasilmasiyla miimkiin olacagini sé6ylemektedir. Miiellif, Allah
ile Hz. Adem arasindaki benzerliklerin alemde karsiligmin oldugunu belirtmis, fakat
bu konudaki hakikati ancak ariflerin kesfedebilecegi bir sir olarak gormiis ve vahdet-i
viicud anlayisia atif yapmistir.® Yani ruhi bir hal olan kesf metoduyla Allah’m
fiillerinin mahiyeti anlasildig takdirde insanin fiillerinin mahiyeti, iradesinin isleyisi

de anlasilacaktir.

Vahdet-i viicud fikrini Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Mevlana Celaleddin-i Rimi ve
Nablusi gibi mutasavviflarin bir kismi kabul ederken, imam-1 Rabbani ve Kelabazi
gibi bir kisim sifiler de reddetmektedir.®® imam-1 Rabbani kendisinin de kisa bir
donem yasadig1 “vahdet-i viicud (varligin birligi)” halini sifi’nin sarhosluk hali olarak
gormekte olup bu durumdan tez zamanda kurtulunmasi gerektigini belirtmis ve
vahdet-i sithud (goriinenlerin birligi) fikrini savunmustur. “Peki, onlar devenin nasil

yvaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yeryiiziiniin nasil

149 Ciftci, “Allah Adem’i Kendi Saretinde Yaratmistir’ Hadisinin Tahric ve Degerlendirmesi”; Mehmet
Necmettin Bardakg1, “Tasavvufi Diisiinceye Kaynak Olmasi1 Agisindan Bazi Hadisler Uzerine Inceleme”,
Arayislar 1 (1999), 52-55; Mustafa Cagrici, “Yaratma”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlari,
2013).

150 imam Gazali, Insan Nasil Insan Oldu? el-Fusiil fi’I-Es’ile ve’I-Ecvibe, ¢ev. Muhammed Yazic1 (Ketebe
Yaymevi, 2023), 40-41.

151 Hicr, 15/29.

152 Bedirhan, Abdiilgani Nablusi'nin Vahdet-i Viiciid Miidafaas1, 557-558; EKinci, Abdulgani b. Ismail en-Nablusi
ve Divanu’l-Hakdik ve Mecmii ‘u 'r-Rekdik Isimli Eseri, 144-145.

153 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 24-25.
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yayildigina bakmazlar mi? "*>*tarzindaki ayetlerden de hareketle mahlukati yaraticinin
bir parcast olarak gormek yerine, her mahlukatta yaratanin basta varligini, giizel
isimlerini ve sifatlarini basiret yoluyla tahayyiil ve tefekkiir etmenin mii’min diisturu
acisindan daha dogru olacagimi eserlerinde bildirmistir. 1 Bu fikri ayrihik ilk

donemlerde oldugu gibi giiniimiize kadar da devam etmistir.>®

Nablusi’nin daha sonraki agiklamalarinda ise alemi tanimayi, teklifi, ceza ve miikafati
da isaret/kesf metodu ile Allah’t tamimaya baglar. Ona gore bu hususlar akilla
anlasilmaz. O, her seyi yaratanin Allah oldugu gergeginden hareketle tek fail ve tek
sebebin Allah oldugunu sdylemekte, goriiniir Alemde bir seyin sebebi gibi goriinen bir
seyin aslinda sebep olmadigini, arkada yatan asil sebebin Allah oldugunu soyle dile

getirmektedir:

“Allah her seyi yarattigy i¢in -genel bir akide kuralidir- highir sey aslen baska bir seyde miiessir
(etki giiciine sahip) degildir. Nitekim “salih amel” Allah'm rizasini elde etmede, diinya ve ahirette
cennete girmek ve murada ermek gibi bir karsilik almada miiessir degildir. Cennete girmek ise
orada yer alan lezzetli nimetleri elde etmede yine miiessir degildir. “Fasid amel” ise Allah'in
kizginhiginy, diinya ve ahirette cehenneme girmek ve azaba diigar olmak gibi bir karsilik elde etmede
miiessir degildir. Aslen cehenneme girmek bile elem ve azaba dii¢ar olmada miiessir degildir. Biitiin

bunlarda ve baska seylerde miiessir ancak bir ve tek olan Allah tedld'dir. >

Yine teklif ve sorumlulugu tanimak husussunda da sunlar1 sdylemektedir:

“Kim (isaret/kesf metodu ile) Allah'in gékleri ve yeri nasil yarattigimi ve yine kendisini nasil
yarattigint bilirse, Kur'an'm gercek oldugu kendileri i¢in apagik belli oluncaya kadar Allah onlara
cevrelerinde ve kendilerinde olan kanitlari (ayetleri) gosterir. Bu kisi, insanin sahih ve fasit
amelleri nasil isledigini zariri olarak bilir ve salih ameller karsiliginda ahirette sevap ve karsiligin
yva da ameller fasit de olsa affin nasil hak edilecegini bilir. Yine insanin tiim fiillerinde muhayyer
oldugunu, tiim durumlarinda tam bir oOzgiirliige sahip olmadigini, amellerinde icbar altinda

olmadigini fakat hi¢chir seyde bash basina miiessir olmadigini da bilir.*5

Bu ifadeler ilk bakista cebri diisiincenin farkli bir ifadesiymis gibi goriinse de aslinda

cebri ifade etmemektedir. Miiellifimiz sorumlulugu, teklifi, 6diil ve cezayr kabul

154 Gagsiye, 88/17-20.

155 Hafzullah Geng, “Muhammed Thsan Oguz’da Kelam-Tasavvuf iliskisi”, Osmanili’dan Cumhuriyet’e Gegis
Ddéneminde Itikadi Agidan Muhammed Ihsan Oguz, ed. Mustafa Aykag (Ankara: Fecr Yayinlari, 2021), 103-105;
Abdullah Kartal, “ilmam-1 Rabbani’nin Vahdet-i Viicid Elestirisi ve Tarihsel Arkaplan1”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (2005), 59-80.

1% By tartismalara drnek olarak vahdet-i viicud taraftar1t Ahmed Avni Konuk ile vahdet-i siihud anlayisina sahip
cagdast Muhammed Ihsan Oguz arasindaki tartisma verilebilir.

157 en-Nablusi, el-Kevkebii ’s-Sari fi Hakikati 'I-Ciiz 'il-Thtiyari, 19.

158 en-Nablusi, el-Kevkebii ’s-Sari fi Hakikati'I-Ciiz 'il-Thtiyari, 22.
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etmekte, fakat bu kavramlar1 tanimanin yolunun da akli diislinceyle degil de isaret/kesf

metoduyla oldugunu ifade etmektedir.

Nablusi’nin alem goriisliniin temelinde de isaret/kesf metodu yatmaktadir. Mahliikatin
olusumu hakkinda “Ddért miivelled (sonradan meydana gelmis varliklar) olan kati
maddeler, bitkiler, hayvanlar ve insan, ates, hava, su ve toprak olmak tizere “Anasir-
1 Erbaa’dan, sicaklhik, sogukluk, islakhik ve kuruluk gibi dort tabiattan ortaya
ctkmistir " ifadesini kullanmistir. Ozellikle ilk felsefeciler tarafindan ortaya atilan
evrenin arkesinin anasir-1 erbaa/dort unsur olduguna dair fikrin tasavvuf alaninda da
dillendirildigini goriiyoruz. Bu fikri benimseyen Nablusi gibi mutasavviflarca insanin
olusumunda bu dort unsurun etkili oldugu ve bu unsurlarin kontrol altinda tutulmasi
gerektigi diistiniilmektedir. Bu telakkide dort unsurdan herhangi biri eksik veya fazla
oldugu takdirde insanin seyr-i siilik yolunda sikintiya ugrayabilme ihtimalinden
dolay1 bunlarin kontroliiniin bir miirsid-i kamil tarafindan yapilmasi1 gerektigi goriisii
hakim olmustur. Anasir-1 erbaa terimini tasavvuf alaninda ilk olarak Muhyiddin
[bnii’l-Arabi kullanmistir. O, bu unsurlara 6zelliklerini verenin Allah oldugunu,
feleklerin doniisii neticesinde de meydana geldiklerini ifade etmistir. Bu terimi bir¢cok
alim ya ayn1 isimle ya da farkli isimle eserlerinde ifade etmislerdir. 1% Nablusi de
gecmisten gelen bu bilgi birikiminden hareketle dnderi olarak gordiigii Ibnii’l-Arabi
gibi anasir-1 erbaa terimini hem diinya hayati, hem de ahiret hayati ile biitiinlestirip

tasavvufl olarak betimlemeye ¢aligmistir.

Bu noktada, aslinda varliklarin birbirine etkisinin olmadigini asil etki sahibinin Allah
oldugunu séyleyen miiellifin, kulun seyr-i siiliik yolunda sikintiya ugramamasi igin
anasir-1 erbaanin kontroliiniin bir miirsid-1 kdmil tarafindan yapilmas1 gerektigine dair

goriisii igin de tezat ifade ettigi tespitini yapmamiz gerekir.

Miiellifin irade hiirriyeti meselesinin 6nemli konular1 olan kiilli irade ve ciizi irade
meselelerine hi¢ deginmedigi goriilmektedir. Irade konusundaki bu ayrim aslinda
konunun agiklanmasi bakimindan ¢ok onemlidir. Clinkii Allah’in iradesi ve kulun

iradesinin smirlarinin ¢izilmesi ve etkinlik alanlarimin belirlenmesi meselenin

159 en-Nablusi, el-Kevkebii 's-Sari fi Hakikati’l-Ciiz 'il-Thtiyari, 22.

160 Hatice Biisra Biggel, “Stifilerde Anasir-1 Erbaa ve Insan-1 Kamil’le ligkisi - YeniDiinya Dergisi”, Yenidiinya
Dergisi (Erisim 18 Eyliil 2023); H. Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991); Burcu Yasin, Yinus Emre Divdant'nda Andsir-1 Erba’a (Elazig: Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).
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irdelenmesi ve anlagilmasi bakimindan o6nemlidir. Miellifin kiilli ve ciizi irade
ayrimma  girmemesi konuyu hakkiyla agiklayamadigini, teget gectigini

gostermektedir.

Yine teklif ve sorumlulugu akilla anlamak miinkiinken konuyu kesfe havale etmek
kanaatimize gore yanlis olacaktir. Kesin naslarda da gegtigi ve aklin da dogruladigi
tizere “salih amel” kulu Rabbinin sevgisine ve cennete ulastiracaktir. Rabbimiz
Kur’an-1 Kerim’de “Kim zerre miktart hayir islerse onun karsiligini gérecek, kim de

7181 ve “Tman edip salih

zerre miktart kotiiliik islerse onun karsiligint gorecektir
amellerde bulunanlar, Biz onlart altindan wmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar:
cennetlere sokacagiz. Bu, Allah'in gergek olan va'didir. Allah'tan daha dogru sozlii
kim vardir? ”*®? buyurmaktadir. Bu konular rahathikla akilla kavranabilecek basit
meselelerdir. Allah bu ve benzeri ayetlerde kulun aklina referans vermektedir. Bu

hususlart anlamak hususunda muhatap olarak akli degil de kesfi kabul etmek

kanaatimize gore zorlama bir te’vildir.

Néblusi’nin insan iradesini ve ciiz’1 iradeyi anlamanin yolunun Allah’in sifat ve
fiillerini tanimaktan gectigini bunun da ancak isaret/kesf metoduyla olacagina dair
goriigii bir stfl perspektifini yansitmaktadir. Bu anlayis tiim alimlere genellenemez.
Konu kelami bir konu oldugundan 6ncelikle kelam alimlerinin eserleri ve onlarin bakis

agis1 onem arzetmektedir.

Nablusi’den yaklasik iig yiiz y1l 5nce yasamis olan ibn Hiimam (8. 861/1457) Kitdbii 'I-
Miisdyere’sinde kullarin fiillerinin kendi se¢imleri ile kesbedildigini Matiiridi anlayisa
uygun olarak anlatmaktadir. Kulun fillerini ihtiyari ve 1zdirari diye tasnif eden Ibn
Hiimam, naslardaki cebre yorulabilecek ifadelerin 1zdirari fiiller i¢in gecerli
olabilecegini sdylemektedir. Ona goére kulun fiilleri yine kulun kendi segimlerini

takiben Allah’in kul igin yine kulun tercihine uygun olarak yaratmasiyla olusur.

Konuyu en giizel ele alan alimlerden biri Nablusi’den sonra yasamis olan Seyyid
Bey’dir. Seyyid Bey insan fiillerini 6ncelikle ihtiyari ve 1zdirari olmak tizere ikiye

ayirmig, daha sonra ihtiyari fiillerin olusum asamalarini akla uygun ve anlagilir sekilde

161 7i17al, 99/7-8.
162 Njsa, 4/122.
163 Kemaliiddin Ibnii’l Hiimam, Kitabu 'l Miisayere, cev. Harun Isik (Endiiliis, 2020), 39-45.
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anlatmaktadir. O, kulun ihtiyari fiillerinin irade, kudret ve kesb/yaratilma seklinde {i¢
temel asamada degerlendirmektedir. iradeyi de kiilli ve ciizi olmak iizere ikiye ayiran
Seyyid Bey, ciiz’1 irade sahibi insanin se¢imini hiir sekilde yaptigin1 anlatmakta ve
cliz’1 iradenin fiile bitigik olarak fiil aninda Allah tarafindan yaratilip yaratilmadig:
konusunda yer yer Es’arileri elestirmektedir. 1% Nablusi’nin ciiz’i iradenin fiil
asamasinda m1 yaratildigi yoksa daha dnce kulda mevcut olup olmadigi konularina hig

deginmedigi, konuyu mahiyeti de bilinmeyen kesfe bagladigi goriilmektedir.

Yine son dsnem Osmanli alimlerinden Kiitahyali Ahmed Asim Efendi (6. 1305/1888)
el-Mebdhisii’'d-definiyye fi hakki’l-iradeti’l-ciiz’iyye adli Arapga eserinde konuyu
Matiiridi mezhebinin bakis agisina gore, akilla kavranacak tarzda ve net sekilde ortaya
koymustur. O da yeri geldikce Felasife, % Es’ariyye, % Cebriyye %7 ve

Mu’tezile nin'®® telakkilerini elestirmektedir.

Osmanli’dan Cumhuriyete gecis donemi alimlerinden ve Naksi seyhlerinden fhsan
Oguz da Seyyid Bey’in telekkisine wuygun olarak degerlendirmelerde

bulunmaktadir.%°

Meshir vahdet-i viicidcu ve Ibnii’l-Arabi sarihi Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali es-
Sa‘rani (6. 973/1565) Nablusi’ye benzer sekilde kullarin fiillerinin olusumunu sirli bir
is olarak gormekte ve hakkinda uzun tartismalar yapilan kesbin anlasilmasiin tek
yolunun kesf oldugunu sodylemektedir.}’® Meseleyi akilla ¢dzmeye calisanlarin ise
meseleyi anlamaktan uzak olduklarmni sdylemektedir. Ona gore bu konuyu akilla
¢ozmeye calisanlar perdelenmis kimselerdir. Kesif ehli ise konuya vakif olup bu

konularda agiklamaya ihtiyaglar1 yoktur.}’t

164 Seyyid Bey, Usilii Fikih Dersleri Mebdhisindan Irade, Kazd Ve Kader, 2/132-140.

165 Mehmet Fatih Soysal, “Kiitahyali Ahmed Asim Efendi’nin (5. 1305/1888) El-Mebdhisii’d-Definiyye Fi
Hakki’l-fradetii’l-Ciiz’iyye Adli Eserinin Nesri”, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (15 Arahk
2015), 53.

166 Soysal, “Kiitahyali Ahmed Asim Efendi’nin (6. 1305/1888) El-Mebahisii’d-Definiyye Fi Hakki’l-iradetii’l-
Ciiz’iyye Adl Eserinin Nesri”, 42-50.

167 Soysal, “Kiitahyali Ahmed Asim Efendi’nin (6. 1305/1888) El-Mebahisii’d-Definiyye Fi Hakki’l-iradetii’l-
Ciiz’iyye Adl Eserinin Nesri”, 51.

188 Soysal, “Kiitahyalt Ahmed Asim Efendi’nin (6. 1305/1888) El-Mebahisii’d-Definiyye Fi Hakki’l-iradetii’l-
Ciiz’iyye Adl Eserinin Nesri”, 55.

169 Oguz, Kazd ve Kader Kitabi, 29-83.

170 Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali Es-Sa‘rani, el-Yevdkid ve’I-Cevihir, gev. Mahmut Cinar (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2019), 656.

171 Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali Es-Sa‘rani, el-Yevdkid ve’l-Cevdhir, 696.
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Vahdet-i viicid anlayisina sahip bir alim olan Avni Konuk da Fusis terciime ve
serhinde Allah’in Adem’i kendi sdreti ve sifati iizere yarattizi meselesi iizerinde
durmakta ve Allah’in hem alemin hem de kullarin aynas1 oldugunu, kullarin nefislerini
O’nda miisahede edebileceklerini, kulun nefsinde yapacagi her tasarrufun O’na
yansidigini sdylemektedir. O’na goére sadece Allah kul i¢in bir ayna olmayip kul da
Allah icin bir aynadir. Ikisi birbiriyle karismis haldedir. Bu sebeple Hallac-1
Mansir’un “I¢cimdeki sen misin yoksa ben miyim? Ikilik hususunda hem seni hem de
beni tenzih ederim” dedigini nakletmektedir.'’?> Mu’tezilenin kulun kendi fiilinin
haliki olduguna dair goriislinii agiklarken de fiilin viicuttan sadir oldugunu, kulun
viicudunun miistakil ve izafl oldugunu, miistakil viictid sahibininse Allah oldugunu,
bu sebeple kullarin fiillerinin Allah’a nispet edilmesi gerektigini sdyler. Ciinkii viicid-

u izafinin hitkmii ademiyyettir.}”

Doneminin 6nde gelen vahdet-i viicutgularindan olan Karabas Veli ise Nesefi Akaidi
serhinde konuyu kelamcilarin bakis agist ile agiklamaktadir. Karabag Veli kullarin
fiillerinin yine kullarin irade ve meyline gére Allah’in yaratmasiyla meydana geldigini
soylemektedir. Karabag Veli’nin Nesefi’nin ilhamin ilim elde etme yollarindan
olmadigina dair ifadeleri hakkinda sGfi bakis agisina uygun olarak uzak yorum ve
degerlendirmeler yaparken kullarin fiillerinin olusumunu kelamcilarin bakis agisina
uygun aciklamasi dikkat cekicidir.}’* Onun bu tavri ile diger vahdet-i viicut¢ulardan
ayrildigi, dolayist ile konunun tiim vahdet-i viicutgular tarafindan aynmi sekilde

degerlendirilmedigi goriilmektedir.

Néblusi’nin yorumlarmin tiim mutasavviflarin goriislinii yansitmadig gibi, biitlin
vahdet-i viicut temsilcilerinin fikirleriyle de ayni diisiinceye sahip olmadigi
goriilmektedir. Naksi seyhlerinden ve vahdet-i siih(id taraftarlarindan olan Thsan
Oguz’un ve vahdet-i viicut taraftar1 olan Karabas Veli’nin konu hakkindaki

ifadelerinin, kelamcilarin agiklamalarina uygun tavirlart bunu gostermektedir.

172 Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, Fususu’l - Hikem Terciime ve Serhi, ed. Ahmed Avni Konuk (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 293, 231.

173 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fususu’l - Hikem Terciime ve Serhi, 710.

174 Karabas Veli, Serhu Akideti 'n-Nesefi, ed. Fatih Kurt (Ankara: Akgag Yaymlari, 2009), 23.
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5.2  Nablusi’nin Nazar Yontemine Kars1 Bakisi

Nablusi oOncelikle akil yliriitme anlamina gelen nazar yerine isaret/kesf metodunu
onermektedir. Ona gore gercege ulasmanin yolu nazar degil, kesften gegmektedir.
Risalesinde nazar ve mantik kurallar1 hakkinda elestirel ifadeler zikretmistir. Ona gore
anlamanin yolu kalbe nurun inmesinden gegmekte olup, kalbe o nuru indirecek sey de
kesftir. Nazar metodu ve nazar ehli hakkindaki diislincelerini su satirlarda

anlatmaktadir:

“...bu konuda her bir grubu sahip olduklari goriise iten sey, nazar yontemini, reyin
gerektirdigi istihsani kullanmalaridir. Aksi takdirde sayet bu konuda ve kelam ile ilgili
baska konularda sahabe ve sahabeye ihsan ile tabi olan selef-i salihin'in yontemine tabi
olsalardi ve derin arastirma, cidal, nazarlara ve mantiki kaidelere giivenmeyi terk
etselerdi, kalplerinde iman nuru parlar ve goklerin ve yerin kendisi ile ayakta durdugu

Allah'm nuru onlara tecelli ederdi. Hakk’t hakla secerlerdi. Karisikligi ortadan

kaldirirlardi. ”*7°

“Fakat Ehl-i siinnet ve’l-cemaate mensup olan nazar ehlinin itikadi konularda ictihad
yontemini kullanmalart ve nasslarin kabuliinde aklin dar sokaklarina girmeleri sebebi ile
aralarinda ihtilaf olmugtur. Ehl-\ Nazar imanlarina zuliim karigtirmislar, ciddl ve
ihtilaftan giivende olamamislardir. Dolayistyla birlikte hareket etme ve iilfet etme (ittifak)

makamini kacirmislardur. Itikadin hakki, ona ictihadin bulasmamasi, sadece tasdik, halis

teslimiyet, emre hak ettigi sekilde teslimiyettir... ""®

Miiellifin akli yontem konusunda beyan ettiginin aksine Allah Kur’an-1 Kerim’de
bircok ayette akla 6nem vermis ve insanlari bu dogrultuda tefekkiir etmeye tesvik
etmistir.'”” Misal olarak “O, geceyle giindiizii, ayla giinesi hizmetinize verdi,; yildizlar
da O’nun emrine boyun egmislerdir. Bunda aklini kullanan bir topluluk i¢in énemli
ibretler vardir” V¢ ayetini verebiliriz. Insanlari diisiinmeye, akletmeye, tefekkiir
etmeye, anlamaya ve daha bir¢ok zihinsel miicadeleye yonlendiren ayetler bizlere bu
konunun 6nemini hatirlatmaktadir. Allah insani diger mahlikattan akil nimetinden
dolay: ayirarak ona dogruyu yanlisi ayirt edebilmesi ve sundugu nimetlerin hesabini

sorabilmesi i¢in bu nimeti vermis, onu sorumlu kilmastir.

175 en-Nablusi, el-Kevkebii ’s-Sari fi Hakikati’I-Ciiz 'il-Thtiydri, 4.
176 en-Nablusi, el-Kevkebii 's-Sari fi Hakikati’I-Ciiz 'il-Thtiydri, 8.
177 Esen, “Kur’an’da Akil - Tman Tliskisi”, 85-96.

178 Nahl, 16/12.
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Bir kimsenin Islam dairesine girip miisliiman olabilmesinin 6n sartlarmdan bir tanesi
akildir. Clinkii zihinsel engelli bir birey istedigi kadar dini miikellefiyet sahibi olmak
istese de o sorumlulugu tasiyabilecek kabiliyette olmadigi igin Allah o kimseyi
sorumlu tutmamustir. Allah insani1 diger mahlikattan akil nimetiyle ayirdigi gibi her

insan1 da bedeni ve ruhi farkliliklarla imtihan ederek, ona gore miikellef kilmistir.

Ulw’1-Azm peygamberlerinden olan Hz. Ibrahim’in Kur’an-1 Kerim’de yer alan”® akli
dogrultusunda once yildiza, sonra aya, daha sonra da giinese bakarak verdigi tevhid
miicadelesi biitiin insanliga ornek teskil etmektedir. Hatta Matiiridi mezhebi de
yeryiiziine peygamber gelmese dahi insanin akli ile Allah’1 bulmasinin vacip olacagi

goriisiinli benimseyerek konunun dnemini 6ne ¢ikarmigtir.**

Muaz b. Cebel Yemen’e vali olarak tayin edilmesinden sonra Hz. Peygamber
tarafindan “Neyle hiikmedeceksin?” sualine karsilik sirasiyla “Allah’in kitabi,
Resulullah’in siinneti ve kendi reyimle ictihad ederim” cevaplarini vermesi de aslinda
akli temelllendirmelerin nebevi diistirda nasil olmasi gerektigini bizlere

bildirmektedir.18!

Miiellifimiz de eserinde yer verdigi bu hadise ilizerinden, rey usiliiniin sadece ameli
konularda olmasi gerektigini savunmus ve itikadi meselelerde ise akli kullanmaya izin

verilmedigini belirterek genis capli bir meseleyi daraltici su ctimlelerle dile getirmistir:

“Ictihad hakkinda gelen nasslar, ictihada sadece ibadetler ve muameldt gibi zahiri
amellerde izin verildigini, itikadi konularda ictihada izin verilmedigini ortaya koyar.
Clinkii itikadi konularda zan, Yiice Allah'n “Onlarin ¢ogu zanna uyar. Zan hak (gercek)
yaminda bir sey ifade etmez” ayetinin delaleti ile ve icma ile makbul degildir. Itikadi
konularda talep edilen yakin ve seksiz, tereddiitsiiz bir bilgidir. Nitekim Yiice Allah:

“Gergek mii’minler iste onlardir”’*% buyurmugstur. "%

“Bidatcilik ve daldlet (sapiklik) ile itham edilmek ancak aralarindaki itikadi konular

sebebi iledir. Bu durum ise itikadi konularda ictihadin caiz olmamasi, Allah ve

179 En'am, 6/75-79.

180 Yunus Oztiirk, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Matiiridiligin Intikali ve Tahkimi: Muhammed fhsan Oguz’un
Matiiridilik Vurgusu”, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Gegis Déneminde Itikadi Acidan Muhammed Ihsan Oguz, ed.
Mustafa Aykag (Ankara: Fecr Yaynlari, 2021), 55; Musa Kogar, “Matiiridi’ye Gore Niibiivvetin Gerekliligi Ve
Hz. Peygamber’in Niibiivveti”, Tabula Rasa: Felsefe ve Teoloji 4/10 (2004), 131-132.

181 Tirmizi, “Ahkam”, 3.

182 Enpfal, 8/ 4.

183 en-Nablusi, el-Kevkebii ’s-Sari fi Hakikati 'I-Ciiz 'il-Thtiyari, 9.
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Resulii’nden gelen haberlere tam bir teslimiyet ile baglanmanin vacip (gerekli)

olmasmdandir... 1%

Saglam temelleri olmayan bir bina nasil ayakta kalamazsa, saglam itikadi olmayan bir
miisliiman da ne kadar ¢ok ibadet etse de istikamet iizere yasamasi zor oOlacaktir.
Saglam itikad ise ancak akilla olusturulan dellillendirmeler ile meydana gelmektedir.
Bu bilgiler 1s181inda kelamecilar itikadi ve ameli konularda bilgi kaynagi olarak basta
akli, duyu organlarin1 ve sadik haberi kabul ederken, stfiler bunlara ek olarak kalbi
kesf ve ilham yontemi olan isaret yaklasimini dordiincii kaynak olarak kabul

etmektedirler.18>

Kimi stfiler aklin degeri konusunda ifrat ve tefrite varmadan akla ve nassa uygun
miinzevi, vasat bir hayat tarzi benimserken; kimi stfiler ise ifrat ve tefrit derecesinde,
akli hor goren yanlis yollara bagvurarak dinin 6ziinden uzaklasmislardir. Aslinda Hz.
Peygamber’in bu konudaki Ornek hayati bizler i¢cin yol gosterici kaynak

niteligindedir.

Miiellifin bahsettigi Selef anlayigini en fazla kendine diistur edinen mezhep Ehl-i
stinnet’tir. Fakat burada benimsenen selef metodu ozellikle miitesabih ayetleri ve
haberi sifatlari, tesbih ve tecsimden uzak, yedi temel prensip — takdis, tasdik, aczi itiraf,
siikit, imsak, keff, marifet ehline teslim- dogrultusunda kabul edip tevhid akidesinin
en duru haliyle benimsemektir. Bu sebeple Ehl-i siinnet’in ilk donemine Ehl-i siinnet-
i hassa/mezheb-i selef denilmistir.'®” Benimsenen bu akide esaslarin1 aymi sekilde
kelam yontemleriyle delillendirip savunulmaya c¢alisildigi ikinci déneme de Ehl-i
siinnet-1 damme/mezheb-1 halef denilmistir. Bu donemde ise karsimiza Es’ari ve

Matiiridi mezhepleri ¢ikmaktadir. Iste bu sebeple gerek firak tiirii eserlerde gerekse

184 en-Nablusi, el-Kevkebii ’s-Sari fi Hakikati’I-Ciiz 'il-Thtiydri, 10.

185 Eyyup Akdag, “Aziz Mahmiid Hiidayi’de Hakiki Tevhid (Ma‘Rifet) ve Hakiki Kulluk ifadeleri: Cem* ve Tefrika
(Fark)”, Sufiyye 11 (2021), 136.

186 “Misal olarak bkz. Hz. Peygamber'in zevce-i paklerinin hane-i saidetlerine bir gurub erkek gelerek Restilullah'in
(evdeki) ibadetinden sordular. Kendilerine sorduklar1 husus agiklaninca sanki bunu az bularak: “Restlullah kim,
biz kimiz? Allah onun ge¢mis ve gelecek biitiin giinahlarmi affetmistir (bu sebeple ona az ibadet de yeter)” dediler.
Iclerinden biri: “Ben artik hayatim boyunca her gece namaz kilacagim” dedi.

Ikincisi: “Ben de hayatimca hep orug tutacagim, hicbir giin terk etmeyecegim” dedi.

Ugiinciisii de: "Kadilar1 ebediyen terk edip, onlara hig temas etmeyecegim.' dedi.

(Bildhere durumdan haberdar olan) Hz. Peygamber onlari bularak: “Sizler bdyle bdyle sdylemissiniz. Halbuki
Allah'a yemin olsun, Allah'tan en ¢ok korkaniniz ve yasaklarindan en ziyade kagmaniniz benim. Fakat buna
ragmen, bazen orug tutar, bazen yerim; namaz kilarim, uyurum da; kadinlarla beraber de olurum. (Benim siinnetim
budur), kim siinnetimi begenmezse benden degildir” buyurdu. (Buhari, Nikah 1; Miislim, Nikah 5)”

187 Mustafa Aykag, “Alaiiddin E1-Buhari’nin Ibn Teymiyye Elestirisi”, /lahiyat Alanminda Teori ve Arastrmalar,
ed. Fevzi Rengber, Nurullah Agitoglu (Ankara: Gece Kitapligi, 2020).
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kelam kaynaklarinda Ehl-i siinnet mezhebi “Selef, Es’ariler ve Matiiridiler” olmak
lizere ii¢ gruptan olustugu ifade edilmistir.’®® Bu konuda miiellifin belirttigi gibi fikri
olarak bir ayrima gitmek ve otekilestirmek, Ehl-i siinnet ¢atist altinda olusturulmaya
caligtlan Uimmet birligine zarar vermekle kalmayarak zamanla nazar yontemini
benimsemis kimselerin tekfir ile, mezheplerinin de dalalet ile su¢lanmasina kadar

varabilecek olumsuz sonuglar dogurabilmektedir.

Miiellif eserinin son kisminda ise kulun fiillerinin olusumu konusunun hakiki manada
anlagilmasini  kalbi-kesfe baglamaktadir. Ancak devaminda ise bu anlayigla
bagdasmayan “akilli kimseler bu ilimden istifade edebilir ” ifadesini kullanarak kendi
icerisinde bir tezata sebep olmustur.*® Herhangi bir ilmin temelini almadan birey onun
oziinii ne kavrayabilir, ne de o bilgiden gergek anlamda istifade edebilir. ilmin saglam
temeller lizerinde olmasi ise akil ve mantik kaidelerine bagli olmaktan geger. Bize gore
bu durum gidecegi yolun bilgilerini 6grenmeden ve anlamadan yola ¢ikan bir yolcunun
durumu gibidir. Nasil bu yolcu vuslata erisemezse, ilimsiz yola ¢ikan bir stfi de itkadi

ve ameli olarak kemale eremez, takvaya ulagamaz.

Ayrica miiellifin dile getirdigi “Gercek mii'minler iste onlardir” ayetinin tefsiri®

incelendiginde Bedir Savasi’ndaki ganimetlerin paylasimi konusundaki Mii’'minlerin
takindiklari yanlig tavir Allah tarafindan hatirlatilarak, Mii’minin dogru bakis agisinin
nasil olmasi gerektigi agiklanmistir. Boylece kdmil manada Mii’min olmanin vasiflari
bizzat Allah tarafindan bildirilmistir. Bu ayetin 6zel ve genel anlamina baktigimizda

miiellifin kastettigi fikri yapidan uzak oldugunu soyleyebiliriz.
5.3  Eserde Bahsi Gecen Itaat Kavraminin Dini Dayanag

Nablusi eserinde nazar yontemine karsi bir tutum sergilemesinin ardindan, bireylerde
olusan akide boslugunun ve anlasilmayan hususlarin kavranabilmesinin yolunun,

kosulsuz itaat ile basta selef-i salihin'in yoluna daha sonrasinda ise onlarin yolundan

188 Oguz, Kazd ve Kader Kitabi, 176-183; Mustafa Aykac, “Muhammed Thsan Oguz Selefi midir?”, Osmani: 'dan
Cumhuriyet’e Gegis Dioneminde Itikidi Acidan Muhammed I[hsan Oguz, ed. Mustafa Aykac (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2021), 237-240.

189 en-Nablusi, el-Kevkebii ’s-Sari fi Hakikati’I-Ciiz 'tl-Ihtiyari, 18-19.

190 Kur’an Yolu Tefsiri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar, ts.), 2/661-668.
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giden ve miellifin biiyliik bir giiven telakki ettigi seyhlerin yoluna baglanmaktan

gectigini ifade etmistir. Eserinde ise selef-i salihin hakkinda sunlari ifade etmistir:

“...Aksi takdirde sayet bu konuda ve kelam ile ilgili baska konularda sahabe ve sahabeye
ihsan ile tabi olan selef-i salihin'in yontemine tabi olsalard: ve derin arastirma, cidal,

nazarlara ve mantiki kaidelere giivenmeyi terk etselerdi, kalplerinde iman nuru

parlar... »191

Miiellifimizin kusursuzmus gibi belirttigi ve mantik ¢cergevesinden uzaklasarak tam bir
teslimiyetle baglanilmasini istedigi selef-i salihin’in Islam tarihindeki ac1 olaylara
sahne olan durumlarini nasil degerlendirmek gerekir? Bu bakis agisiyala sahabe
arasinda yasanan Cemel ve Siffin gibi ilk donem miisliimanlarinin birbirini katlettigi
hadiseleri nasil degerlendirecegiz? Selef alimleri arasinda goriis ayriliklart yok
muydu? Bizce bu sorular duygusalliktan uzak ve salim akilla cevaplanmasi gereken

sorulardir.

[slam’1n yayilma siirecinde gerceklestirilen fetihler sonucu karsilagilan yeni kiiltiirler
ve yapilan geviri hareketleri gibi faktorler sebebiyle miisliimanlar farkli telakkilerle
tanismistir. Sadece nakil anlayisin1 benimsemis Selef metodu insanlarin itikadi agidan
bir bosluk icerisinde olmasina, hakikati tam manasiyla kavrayamamasina ve bununla
birlikte bireylerde olmasi gereken kalp mutmainliginde bir eksiklige neden olmustur.
Iste tam da bu siiregte gecmiste ve gelecekte tiim insanligin kabul edebilecegi ortak
degerler etrafinda birlesilmesi gerektigi ihtiyact dogmus ve alimler tarafindan yapilan
aragtirmalar neticesinde akil ve mantik degerlerinin vazgeg¢ilmez bir kistas olarak

kabul edilmesi gerektigi goriisii hakim olmustur.

Bu noktada Hz. Ibrahim’in Allah’tan istedigi izah akillara gelmektedir. Hz. Ibrahim
Oliiniin nasil dirilecegini merak ederek bunun kendisine gosterilmesini Allah’tan
istemis ve Allah teala ona su ayetiyle cevap vermistir: “/brahim Rabbine: ‘Ey Rabbim!
Oliiyii nasil dirilttigini bana géster’ demisti. Rabbi ona: ‘Yoksa inanmadin m1?’ dedi.
Ibrahim de: ‘Hayw! Inandim, fakat aklimin mutmain olmasi icin (gormek istedim)’
dedi. Bunun iizerine Allah: ‘Oyleyse dért tane kus yakala, onlar: yamna al, sonra

(kesip parcala), her dagin basina onlardan bir par¢a koy. Sonra da onlar: kendine

191 en-Nablusi, el-Kevkebii ’s-Sari fi Hakikati’I-Ciiz 'tl-Ihtiydri, 4.
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cagir; kosarak sana gelirler. Bil ki Allah azizdir, hakimdir "*° Bu ayette Allah’in Hz.
Ibrahim’in siiphelerini gidermek icin aklina ve duyularina hitap ettigi goriilmektedir.
Aymn sekilde Ehl-i stinnet ¢izgisinde olan ve Matiiridi ve Es’ari ekollerini benimseyen
alimler, insanlarin maddi ve manevi bosluklarini doldurabilmek ve en dogruya isabet
edebilmek igin itikadi ve ameli igtihad ¢aligmalarin1 akil-nakil ekseninde

gercgeklestirerek kaleme almislardir.

Miiellifimiz seyhe veya veli bir kula ittiba hususunda ise bireylerden tam bir teslimiyet
bekleyerek her konuda ve her kosulda itiraz etmeksizin o kimselerin hizmetinde

olunmasi gerektigini beyan eden su climleleri kaleme almistir:

“...Onlarla birlikte ¢ok zaman gecirmek, hallerini giizel gormek, emirlerine uymatk,
yasaklarindan kaginmak, onlarin séziinii tekrarlamak, onlari taklit etmek, yollarina tabi
olmakla bir kisi -onlarin sahip olduklar: irfani bilgilere vakif olamasa, onlardan
ogrendigi seyleri tam olarak anlayamasa da- sahip olduklar: bilgilere gore icinde
bulunduklari titm durumlarda onlara teslim oldugu siirece kendilerinden etkilenir. Allah
tedld seksiz -stiphesiz onu o mesayih arasina katar. Zikrettigimiz gekilde seyhlere tabi
olup onlarin yanindaki bu amellerini, kendisi i¢in bir amag edinmeyip oliimiine kadar bu

davranmiglarini devam ettirme niyeti tasidiginda, Allah'in o kisiyi muvaffak kildigi bu hal-

zevki ilimler ve kesfi hallerden herhangi bir sey elde edemese de-ne giizel bir haldir.” 193

“Allah i veli bir kulu ile sohbet (dostluk, arkadashk), eger bir kul bir veli ile sohbet
inanct tastyorsa ve bu konuda bagsarili olabilirse, muhabbeti ve veli kula hizmeti

sadakatle devam ettirebilirse, Allah katinda Allah’a yaklasma yollarimin en
»194

biiyiiklerindendir.
Nisa Suresi’nin 59. ayetinde ise Allah kendisi ile birlikte Resuliine ve ulu’l emre itaat
etmemizi istemistir. Fakat kosulsuz, seksiz ve siiphesiz itaat yeryliziinde sadece
Allah’a kars1 olmalidir. Bu itaat kavraminin temelini olusturur (Fussilet 41/11; er-

Rahman 55/6). 1% Peygamberlere ve ulu’l emre ise belli sartlarda itaati, belli sartlarda

192 Bakara, 2/260.

193 en-Nablusi, el-Kevkebii 's-Sari fi Hakikati’l-Ciiz 'il-Thtiydri, 23.

194 en-Nablusi, el-Kevkebii 's-Sari fi Hakikati’l-Ciiz 'il-Thtiydri, 24.

195 Omer Mahir Alper, “itaat”, TDV Isiam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001); Fatma Odabast,
“Kime/Neye, Nigin ve Nasil itaat Ediyorlar? Genglerin itaat Algis1 ve Din Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma”,
Amasya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 9 (2021), 33-81.
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ise istisare etmeyi, ayrica benzer kavramlar 1s18inda ise anne-babaya itaat ve ihsan (el-

Isra 17/23) ile davranmay1 emretmistir.1%

Sahabenin Hz. Peygamber’in emirleri hakkinda Allah’in emri mi yoksa kendi reyi mi
oldugu seklindeki sorulari itaatin karakteri hakkinda ipucu vermektedir. Bir misalde
Medine’ye hicreti esnasinda hurma agilamasi konusunda Hz. Peygamber’in goriisiiniin
mahsule zarar vermesi sonucu, bir sonraki hasatin ardindan yine Resulullah’in
tavsiyesi iizerine bu durumdan vazgegilerek eski asilama usuliine doniilmiistiir.’
Yine Islam tarihinde miisriklerle yapilan Bedir, Uhud ve Hendek savaslarinda,
Peygamberimizin biiyiik bir incelikle ashabiyla yaptigi istisare neticesinde yerine gore
ordunun iyiligi i¢in yerine gore de fikrine ters olsa da ¢cogunlugun kararina saygisindan
dolay1 ashabinin beyan ettigi fikri kabul ettigi goriilmiistiir.1% Bununla beraber Hz.
Peygamber’in bir karar asamasinda “bu Allah’in emridir” nidasindan sonra, ashap
kayitsiz sartsiz bu emri kabul ederek itaatin de en giizel Grnegini gdstermistir.

Peygamberlere itaatte bile bazi sartlar aranirken veli oldugu diisiiniilen bir kisiye tam

itaat beklemenin yanlis oldugunu diisiiniiyoruz.

Nablusi ise eserinde belirttigi “Kisi, o seyhlere nazar ettigi gibi Allah da ona nazar
eder % anlayisindan hareketle seyh veya veli portresindeki kimselere sanki insani
bakisin {lizerinde bir konum atfederek, iistiin bir makama yiikseltmistir. Halbuki kisi,
seyh veya veli dahi olsa, herhangi bir insan gibi hata ve nisyanla maluldur. Zira

Peygamberlerin de zelle denilen hatalara diistiiklerini biliyoruz.

Seyh veya veli oldugu diisiiniilen kimselere tabi olmus insanlar ise yanlis seyh veya
veli algilar1 sebebiyle o konumda oldugunu disiindiigii kisinin hatasini goriir,
sOylemez ve bu hatada 1srar ederse, hakiki kulluktan uzaklasarak farkinda olmadan
seytanin ve nefsinin kolesi konumuna gelebilir ve dogru yoldan uzaklagir. Konuyla

ilgili Muhammed Hamdi Yazir’da eserinde sunlari ifade etmistir:

19 Ahmet Emin Seyhan, “Anne Babaya Itaat mi, Yoksa fhsan ile Muamele mi?”, Siirmeli Haber (12 Subat 2022).
197 Miislim, “Fedail”, 139.

198 Recep Aslan, “Istisrenin Onemi ve Hz. Peygamber’in Uygulamalarindan Orekler”, Mus Alparsian
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2/1 (2014), 223-241; Hakan Can, “Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Sahabe ile
Istisaresi ve Sahabenin Baz1 Konularda Hz. Muhammed’e Yaptig1 itirazlar”, Bingo! Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 14 (2019), 249-265.

199 en-Nablusi, el-Kevkebii ’s-Sari fi Hakikati’I-Ciiz 'il-Thtiydri, 23.
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“... Seytanlara, tagutlara, nemrutlara, firavunlara, putlara ve haglara nasil bir sirk ve
Allah’a kiifiir ise, dalimlere kulluk, haddinden fazla kiymet vermek; mesela hatayi,
dogruyu, hakki, hak olmayani ayirmayarak hak ilminin icabt olmayan fikirlerini,

sozlerini, hakkin emrinden ¢ikarilmayan sahsi gériislerini, heva ve nefislerine uymanin
2200

mahsulii olan keyfi fetvalarini ve iradelerini revaclandirmak bir sirktir...
Bu sebeple Nablusi’nin ortaya koydugu tabi olma meselesinin Islam’mn 6ziine aykir
oldugunu soyleyebiliriz. Her insanin hata yapabilecegi anlayisindan yola ¢ikarak veli
oldugunu diistindiigiimiiz kisilerin bile istisare yapmasi gerektigini ve yolundan giden
kimselerin de yanlis bir durum gordiikleri anda bunu usuliine uygun bir sekilde dile

getirip, diizeltmesi yoniinde adimlarin atilmasi gerektigini diisiiniiyoruz.

Miiellif eserinde irade konusundaki hakikatin ancak isaret yaklasimi ile
anlasilabilecegini, seyhlerden egitim almayla olamayacagini ifa eden su climleleri dile
getirmistir: “Yiice Allah, kime kendisini nasil yarattigini gosterirse, o kisi kendisinin
nasil yaratidigini kavrayabilir ve Allah’in her seyi nasil yarattigini bilebilir. Bu, yolu
(vontemi) takva, sidk ve ihlas olan ilimdir, seyhlerden okuma ve anlamaya dayali bir
ilim degildir. "*°* Miiellif eserin basindan bu kisma gelinceye kadar seyhe tabi olmay1
gerekli goriip, bunun 6neminden bahsederken, burada ise “seyhlerden okuma ve

anlamaya dayal bir ilim degildir” diyerek kendi icerisinde bir ¢eliskiye diismiistiir.

Bir kimse hi¢ bilmedigi bir meseleyi okumadan ve anlamadan hakikatini
kavrayabilmesi neredeyse imkéansizdir. Karanlik bir magrada 15181 olmayan bir kisi
nasil ¢ikist yani dogru yolu bulamazsa, ilmi olmayan bir kimsenin de hakikati bulmasi
0 derece zordur. Bu sebeple miiellifin goriislerine katilmak miimkiin degildir. Ciinkii
akil ve bilim c¢aginda temelleri olmayan bu anlayls insanlarimizi dinden
sogutmaktadir. Bilimsel temellere dayanmayan higbir ilim ayakta kalamadig1 gibi ona
sahip ¢ikamayan hi¢bir millet ve devlette tarihte varligini devam ettirememistir. Yeni
nesilde bunun icin sorgulayarak aslinda ilmin hakikatlerine sahip olmaya
calismaktadirlar. Fakat 6zellikle de genglerimizi korii korline bir din anlayisina ve

baskict bir sistem igerisine hapsettigimiz takdirde deizm veya ateizm gibi fikirlerin

200 Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ed. Asim Ciineyd Koksal, Murat Kaya (fstanbul:
Imak Ofset, 2022), 3/355. )
201 en-Nablusi, el-Kevkebii s-Sari fi Hakikati'l-Ciiz 'il-Ihtiyari, 19.



63

daha yayginlasthgini arastirmalar neticesinde gormemiz miimkiin olacaktir. 292

Dolayistyla daha anlayislt ve daha akiler bir din anlayisini topluma hakim kilmaya

calismak tizerimize diisen biiyiik bir sorumluluktur.
54  Eserde Bahsedilen Mezhebi Fikirlerin Degerlendirilmesi

Nablusi eserinde irade konusunda on plana ¢ikmis olan Kaderiyye, Mu’tezile,
Cebriyye, Zahiriyye, Es’ariyye ve Matiiridiyye mezheplerinin kaidelerine yer
vermistir. Bu kaideleri kelam ve firak eserlerine gore inceledigimizde ise miiellifin

eserinde dogru bir sekilde yer verdigini tespit ettik.?%®

Nablusi irade konusuyla ilgili dogrunun tek oldugunu belirterek eserinde bu durumu
sOyle bir giris climlesiyle dile getirmeye ¢alismustir: “Kullardan, ihtiyari, irade ve
kalbin tasdiki olarak sddir olan fiillere gelince, dlimler arasinda hakkinda konusulan,
ihtilaf edilen ve ¢ok farkli goriislerin ortaya atildigi konu budur. Bu konuda hak birdir.
Insdallah bu konuyu ortaya koyacagiz.” * Bu konuda alimler arasinda ihtilaf
oldugunu beyan etmisken, ciimlenin hemen bitiminde hak birdir ifadesi kendi
igerisinde bir tezat olusturdugu goriilmektedir. Bize gore bu konuda hak bir olsaydi
farkli goriisler ortaya ¢ikmazdi.

Ayni sekilde miiellif bu konuda bir icma oldugunu eserinde iki yerde beyan etmis.
Bunlar; “Bu konuda boyle bir goriise sahip olmalarindaki dayanaklar: kitap, stinnet
ve timmetin icmai'dir ki Allah tedla her seyin yaraticisidir ve Allah disindaki hi¢bir
seyin bu konuda bir tesiri yoktur.”?® Ummetin kader bahsinde ve kader meselesinin
alt bagliklarinda fikir ayriligina distigini farkli mezheplerin farkli gortisler
serdettigini biliyoruz. Miiellifin belirttigi gibi bu konuda icma olsaydi, mezhepler ve
alimler arasinda ihtilaf yerine ittifak olurdu. Ana diisiincelerden biri olan “Allah her
seyin yaraticisidir” fikrinde dahi ihtilaf edilmis, Mu’tezile mezhebi bunu kabul
etmemis ve “Insan kendi fiillerinin yaraticisidir” anlayisin1 benimseyerek farkli bir

goriis beyan etmistir.

202 Ramazan Altintas, Gengler Inanctan Soruyor (Diyanet Vakfi Yaynlari, 2022).

203 Sehristani, Milel ve Nihal - Dinler, Mezhepeler ve Felsefi Sistemler Tarihi, ed. Mehmet Dalkilig, gev. Mustafa
Oz (istanbul: Ofis Matbaa, 2015); Seyyid Bey, Usiilii Fikih Dersleri Mebdhisindan Irade, Kazé Ve Kader; Oguz,
Kaza ve Kader Kitabi.

204 en-Nablusi, el-Kevkebii ’s-Sari fi Hakikati’I-Ciiz 'tl-Ihtiydri, 3.

205 en-Nablusi, el-Kevkebii ’s-Sari fi Hakikati’I-Ciiz 'tl-Ihtiydri, 6.
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Miiellifin eserinde icma olarak kabul ettigi diger husus ise, itikadi konularda akilla
hareket etmenin zan ifade ettigi ve uygun olmadig1 goriisiidiir.?%® Bu goriisii Selefiyye
mezhebi belirledigi yedi temel prensibi dogrultusunda kaide olarak benimsemistir.?%’
Diger mezhepler ise ameli konularda oldugu gibi itikadi konularda da igtihad ederek
akil ve mantik ilkelerine uygun, en dogru anlayisin elde edilmesi i¢in miicadele

vermistir.

Nablusi eserinde 6n plana ¢ikardig: ig’ari yaklagimini mezhepler hakkinda da somut
degerlendirmeler ile dile getirmis ve mezheplerin tasavvufi agidan bakildiginda hangi

yollara bagvurduklarindan, dogruya isabet edip etmediklerinden s6yle bahsetmistir:

“Kaderiyye sag yon olan nefisler tarafina meyletmisler, tek gézle bakmuigslar, tek bir
ayakla yiiriimiisler ve atese diismiislerdir. Cebriyye sol taraf olan kalpler tarafina
meyletmis, tek gozle bakmus, tek ayakla yiiriimiis ve atege diismiislerdir. Ehl-i siinnet ve'l

cemaat her iki tarafa da yénelmis, orta yolu tutmus, iki gézle bakmusg, iki ayakla yiiriimiis

ve iki tarafli iman etmigtir. %%

Miiellifin kullandig1 sag yon, sol yon, kalplar tarafi, nefisler tarafi gibi kavramlar isari
yaklagimi yansitan ifadelerdir. Bu ifadeleriyle miiellif, Kaderiyye’nin zahire,
Cebriyye’nin batina daha yakin oldugunu, Ehl-i siinnet’in ise bu mezheplerden
ayrilarak ifrad ve tefride varmadan vasat ve en dogru bir yol lizere devam ettigini ifade
etmistir. Ancak bu bilgiler tamamen siibjektif olup, dogrulanabilirligi miimkiin

olmayan temelsiz telekkilerdir.

Miiellif eserinde Kaderiyye mezhebi mensuplarinin yanlis yolda oldugunu belirterek
Kaderiler hakkinda “Bu idimmetin  mecusileri, Allah tedld'min  kaderini
valanlayanlardir, hastalandiklar: zaman ziyaret etmeyiniz oldiikleri zaman sahitlik
etmeyiniz  karsilastiginizda  kendilerine selam vermeyin” 2 rivayetini dile
getirmektedir.?!® Bu rivayetin baz1 kaynaklarda zayif oldugu, bazi kaynaklarda ise

mevzu oldugu yer almaktadir.?!! Hz. Peygamber hayatta iken ashabina kader ve irade

206 en-Nablusi, el-Kevkebii ’s-Sari fi Hakikati 'I-Ciiz 'il-Thtiyari, 9.

207 M. lyas Bozkurt, “Selefilign Tarihsel Gelisimi ve Felsefi Altyapisi”, Tesam Akademi Dergisi 1/3 (2016), 9-
52.

208 en-Nablusi, el-Kevkebii ’s-Sari fi Hakikati’I-Ciiz 'il-Thtiydri, 8.

en-Nablusi, el-Kevkebii 's-Sari fi Hakikati’l-Ciiz 'il-Ihtiydri, 6.

209 fbn Mace, “Siinnet”, 10.

210 on-Nablusi, el-Kevkebii 's-Sari fi Hakikati’l-Ciiz ’fl—ihtiydrf, 6.

211 Bayram Cinar, “‘Bu Ummetin Mecusileri Kaderiyedir’ Hadisinin Mu’tezili Yorumu Bir Es’ari Apologysi
mi?”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Falkiiltesi Dergisi 2/45 (2020), 86-101; Mehmet Cetinkaya -
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gibi insanlar1 ihtilafa diisiirecek konularda tartigmayr ve yorum yapmayi dahi
yasaklamistir. Kendisinin detayli olarak agiklamadigi bir konu hakkinda boyle keskin
bir s6z dile getirmesi akla ve mantiga ters diismektedir. Kaderiyye ve onun devami
konumunda olan Mu’tezile mezhebine mensup kimseleri hastalandiklarinda ziyaret
etmemek, selam vermemek ve oOldiiklerinde ise kafirmis gibi hiisn-ii sehadette

bulunmamak Islam’in ahlaki ve evrensel degerlerine tamamen aykiri bir durumdur.

Ayrica Hz. Peygamber yasadigi déonemde kendisine Allah tarafindan miinafiklarin
isimleri bildirilmesine ragmen insanlar arasinda nifak ve tefrika olusmasini
engellemek ve belki de sonradan iman edebileceklerini diisiinerek o kimseler hakkinda
bile olumsuz bir ifade dile getirmemis, onlar1 ifsa etmemis, onlara kargi sadece bir

12

takim onlemler almistir.?!?> Dolayisiyla bu rivayetin mezhepler aras1 bir rekabet

sonucu uydurulmus olabilecegini diisiinmek daha uygun olacaktir.

Nablusi eserinde “Tipki, Kaderiyye ve Cebriyye gibi iki batil mezhep arasindan Ehl-i

siinnet mezhebinin ¢ikmast gibi... "

climlesiyle Kaderiyye ve Cebriyye mezheplerini
batil mezhep olarak ifade etmistir. Batil kelimesini inceledigimizde genellikle belli bir
temeli olmayan ilahi kaynaktan yoksun din ve mezhepler ig¢in kullanildigini
gormekteyiz.?* Kaderi ve Cebri ekollerde ise boyle bir iddiada bulunmak miimkiin
degildir. Ciinkii bu mezhepler her ne kadar yanlislara savrulsalar da kendi diisiince

sistemleri baglaminda tutarli yapilardir.

Miiellifin eserinde Zahiriyye mezhebini Ehl-i siinnet’in igerisinde zikrettigini
gormekteyiz. ?*®* Bu mezhep hakkinda yapilan arastirmalart inceledigimizde
Zahiriyye’nin fikih ve hadis disiplinleri agisindan Ehl-i siinnet dairesi igerisinde ele
alindigin1 tespit ettik.?!® Fakat itikat/kelam disiplini acisindan ise tesbih ve tecsime

varan yaklagimlarindan dolay1 Ehl-i bid’at olarak degerlendirilmis ve literatiirde de

Mehmet Kubat, “Hadis Edebiyatinda Mezheplere Yaklagim Farkliliklar1”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart
Dergisi 14/2 (31 Aralik 2021), 1112-1163; Yavuz Koktas, “Kaderiyye ve Miircie ile flgili Hadislerin
Degerlendirilmesi”, Hadis Tetkikleri Dergisi 1/2 (2003), 113-143; Tuba Oztiirk, Zehebi nin Kitabii’l-Kebdir Adl
Eserinin Hadis Ilimleri A¢isindan Degerlendirilmesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013).

212 Muhammed Ahiskali, “Huzeyfe b. Yeméan’m (6. 36/656) Hz. Peygamberle Sirdaglhigi ve Miinafiklar1 Bilme
Meselesi”, Bayburt Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi 15 (30 Haziran 2022), 90-114.

213 en-Nablusi, el-Kevkebii ’s-Sari fi Hakikati’I-Ciiz 'il-Thtiydri, 5.

214 Fahrettin Olguner, “Batil”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1992.

215 en-Nablusi, el-Kevkebii 's-Sari fi Hakikati’l-Ciiz 'il-Thtiyari, 13.

216 Tath, “Ehl-i Siinnet’in Hadis Anlayis1”, 310-311; Ibrahim Kafi Dénmez, [imihal 1. Cilt / Iman ve Ibadetler
(Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2021), 1/39; H. Yunus Apaydin, “Zahiriyye”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2013).
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“Miisebbihe” ve “Miicessime” ye mensup bir firka olarak ge¢mistir. Misal olarak

» 217 ayeti Ehl-i siinnet kelam alimleri bu ayetin

“Allah’n eli onlarin elinin iizerindedir
siyak ve sibak uyumuna dikkat ederek te’vil etmis ve “Allah’in kudreti onlarin
yanindadir” diye te’vil etmeyi uygun bulmuslardir. Fakat Zahiri alimler bu ayeti
oldugu gibi kabul ederek Allah’in bir elinin oldugunu, fakat bunun mahiyetinin kullar
tarafindan anlasilamayacagini dile getirmislerdir. Keyfiyyeti bilinmese dahi Allah’in
bir organinin oldugunu kabul etmek Allah’1t miirekkep bir varlik yapacak ve O’nu

hadis varliklar konumuna diisiirecektir. Bu ise tesbih ve tecsim anlamina gelmektedir.
5.5  Nablusi’nin Eserinde Kullandig1 Uslibun Degerlendirilmesi

Nablusi ilim diinyasinda tasavvufi kisiliginin yaninda kelamci, tarihgi, miifessir, sair,

fakih ve edip gibi cok yonlii bir kisilige sahip olan bir alim olarak anilmaktadir.?!®

Fakat miiellifin kelami bir konuyu ele aldig1 el-Kevkebii's-sari fi hakikati’l-ciiz 'il-
ihtiyari adli eserini inceledigimiz tezimizde Nablusi’nin bir kelamc1 sayilamayacagini
gérmekteyiz. Ciinkii kelamcinin hedefi Islam akidesini akli temellerle anlatmak ve
gerekli durumlarda yine akilla savunmaktir. Nablusi ise akli devre dis1 birakan yerine
de dogrulugu teshis edilemeyen ve ne oldugu bilinemeyen kesfi getiren tavriyla
kelame1 kimliginden oldukg¢a uzaktir. Onun agiklamalar1 ancak “keldma merak salmis
mutasavvif” kimligine delil olabilecektir. Onun tarih¢i, miifessir, sair, fakih ve edip
olduguna dair bilgilerin dogrulugunun teshis ve tespiti ise bu alanlarda yapilmis ve

yapilacak olan yeni caligmalarla ortaya ¢ikarilabilecek bir husustur.

Muiellif eserinin giris kisminda besmele, hamdele ve salvele ile baslamis fakat bu
baglangi¢ ciimlelerini yazarken sade bir sekilde degil de, 6zellikle Arap edebiyatinda
var olan eserin konusunun baslangigta en veciz ifadelerle dile getirildigi beraat-i

istihlal**® sanatini1 kullanarak kaleme almistir. %

Bununla beraber Nablusi, edebi sanatlar1 kendi eserinde giizel bir bigimde yansitmaya

caligsa da eserini alanda bilgi birikimi olmayan herkesin anlayabilcegi tarzda sade ve

217 Fetih, 48/10.

218 (9zel, “Nablusi, Abdiilgani b. Ismail”; Yesil, Abdiilgani En-Nablusi’de Sifilik Temayiiliiniin Fikha
Yaklasimina Etkisi (el-Hadikatii 'n-Nediyye Ornegi Uzerinden), 27.

219 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beraat-i Istihlal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1992).

220 en-Nablusi, el-Kevkebii ’s-Sari fi Hakikati’I-Ciiz 'tl-Thtiydri, 2.
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anlasilir sekilde kaleme almistir. Eserinde sistematik olarak giris, gelisme ve sonucun
oldugu herhangi bir diizensizligin olmadig: bir eser olarak kabul edebilir, fakat konu
ile alakali baz1 eksik olan bilgilerinde varoldugunu dile getirebiliriz. Nablusi eserinde
kelam ilmi igerisinde yer alan irade bahsinde one ¢ikmis mezhebi goriisleri kaleme
aldiktan sonra, tasavvufi agidan kendi sufi izlenimini dile getirmistir. Hatta eserin
basliginda dahi sifi yonteme dikkat cekmek adina, mana olarak “giz/i gezegende ciiz’t

’

iradenin hakikatleri” ciimlesine yer vermistir. Bu climle Nablusi’nin ciliz’1 irade
meselesinin sirli ve kesif bilgisiyle anlasilabilecek bir mesele oldugu kanaatini

yansitan veciz bir ifadesidir.
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6.2 Terciime

Bismillahirrahmanirrahim - Esirgeyen ve bagislayan Allah'in adi ile... Yalniz O’ndan

yardim isteriz.

Insan1, imkdn aleminde olabilecek en miikemmel sekilde yaratan ve onu gokteki
meleklerden yerdeki hayvanlardan ayricalikli kilan Allah'a hamdolsun! Allah,
yaratirken insana ciiz-1 irade vermistir ki ciiz’1 irade, vehmi ve kisiyi gizli ve agik fiil
iddiasinda bulunmaya sevk etmesi sebebi ile insandan adalet ve diismanligin sadir
olmas1 yetenegidir. Kendisine ruhani nurlar dogan kisi saadet ehlindendir ve ihtiyari
fiillerinden razi olunur. Cismani karanlik kuyularina giren kisi ise sekavet ehlindendir.
Seytani ahlakla ahldklanmasindan ve insani kemalatlardan ¢ikmasindan dolay: ise
thtiyari fiilleri ¢irkin (kabih) goriiliir. Yiice Allah s6yle buyurmustur: “Nefse ve ona
diizen verene; ona kétii ve iyi olma yeteneklerini yerlestirene ki, nefsini armndiran

elbette kurtulusa ermistir. Onu kotiiliiklere bogan da ziyan etmigtir. ’**

Salat ve selam, zahir ve batinda ferd-i kamil, Allah'in (c.c): “Ol! der, o da oluverir”??
buyrugundaki ilahi emirden tecelli eden sirlar1 toplayan hakikat olan Muhammed
(s.a.v)’e olsun. Ona kitab-1 meknun'un muhkem ayetleri indirilmistir. “Allah sizi ve
yaptiklarinizi yaratandir." *** Salat ve selam, O'nun ashabina, tabilerine, ensarina ve

gruplarina olsun.

Imdi! Kendi mevlasina muhtag bir kul olan Nablusi diye meshur Dimeskli Abdiilgani
-Allah onun elinden tutsun ve yardim etsin- s0yle der: Bu, dogruluk ve egrilik yolundan
ihtiyari olarak kullardan sadir olan kullarin fiilleri hakkinda kelamci mezheplerin

acgiklamalar1 hakkinda bir risaledir.

Sonra bu risale, bu konuda bilgi sahibi olmak isteyen bazi fazilet sahibi kardeslerime
benden isteklerine gore kullarin ihtiyari fiilleri ile ilgili muhakkiklerin mezhebini

tahkik etmek {izere yazilmistir. Risaleyi “El-kevkebii's-sdri fi hakikati'l-ciiz 1l ihtiyari”

221 Sems, 91/ 7-10.
222 Y asin, 36/ 82.
223 Saffat, 37/ 96.
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diye isimlendirdim. Bu konuyu aciklia kavusturma da Yiice Allah'tan yardim

diliyorum. O, bana yeter ve O ne giizel vekildir.
6.2.1 Mukaddime (Giris)

Bil ki, kullardan sadir olan fiiller, cebir ve 1zdirar yolu ile olmak {iizere ittifakla Allah
tarafindan yaratilmistir. Allah'in haklarina nazaran bu konuda kullarin bir dahli yoktur.
Allah'in gazab1 ve rizasinin geregine gore bu konuda teklif (sorumluluk) onlardan sakit
olmustur. Kendilerinden cebir ve 1zdirar yolu ile sadir olsa da kullarin haklarina gore
olan konularda kullarin dahli vardir. Hata ile birini 6ldiiren kisi de oldugu gibi. Zira
bu durumda akilesinin diyet vermesi gerekir. Yine baskalarinin malin telef eden,

hayvani telef eden dinen (ser’i olarak) zarari tazmin eder.

Kullardan, ihtiyari, irade ve kalbin tasdiki olarak sadir olan fiillere gelince, alimler
arasinda hakkinda konusulan, ihtilaf edilen ve ¢ok farkli goriislerin ortaya atildigi konu
budur. Bu konuda hak birdir. insaallah bu konuyu ortaya koyacagiz. Fakat bu konuda
her bir grubu sahip olduklar1 goriise iten sey, nazar yontemini, reyin gerektirdigi
istihsan1 kullanmalaridir. Aksi takdirde sayet bu konuda ve kelam ile ilgili baska
konularda sahabe ve sahabeye ihsan ile tabi olan selef-i salihin'in yontemine tabi
olsalard1 ve derin arastirma, cidal, nazarlara ve mantiki kaidelere giivenmeyi terk
etselerdi, kalplerinde iman nuru parlar ve goklerin ve yerin kendisi ile ayakta durdugu
Allah'in nuru onlara tecelli ederdi. Hakk’i hakla secerlerdi. Karisiklig1 ortadan
kaldirirlardi. Nitekim Yice Allah: “Kim Allah'a iman ederse, Allah onun kalbine
hiddyet verir "*** buyurmustur. Resulullah (s.a.v): “Miiminin ferasetinden sakinin. Zira
o Allah'in nuru ile bakar ve Allah'in yardimi ile konugur” buyurmustur. 2

6.2.2 Bélim (Maksud): “Kullarin Ihtiyari Fiilleri Konusundaki Mezhepler
Hakkinda”

Zikrettigimiz gibi, kullarin ihtiyari fiilleri hakkindaki mezhebi goriisler ii¢ kisimdir.
Ikisi birbirini nakzeden, birbirine tamamen zit olan mezheplerdir. Bu iki mezhepten

her biri kars1 tarafi reddeder; Kaderiye ve Cebriyye mezhepleri... Bu iki mezhep

224 Tegabun, 64/ 11.
225 Tirmizi, “Tefsir”, 16.
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disinda, ifrat ve tefrit gibi asir1 uclardan uzak, mutedil, dengeli, vasat bir mezhep daha
vardir ki o da Ehl-i siinnet ve’l-cemaat'tir. Yiice Allah “Iste boylece biz sizi vasat
timmet kildik” 2 buyurmustur. Yine Yice Allah: “Sizin i¢cin sagmal hayvanlarda
kesin olarak ibret vardir. Nitekim size hayvanmin karninda, besin artiklart ile kan
arasinda (olugan), icenlere lezzet veren saf siit i¢iriyoruz”*’ buyurmustur. Biitiin
hayvanlar icinde sagmal hayvanlardan alinacak ibret, temiz siitiin, iki necis kan ile
besin artiklar1 arasindan ¢ikmasidir. Tipki, Kaderiyye ve Cebriyye gibi iki batil

mezhep arasindan Ehl-i siinnet mezhebinin ¢ikmasi gibi.

6.2.2.1 Boliim: (Kaderiyye mezhebi hakkinda)

Kaderiyye mezhebi, kullardan ihtiyar (segme) ve irade yolu ile sadir olan biitiin islerde
Allah'in kaza ve kaderini nefyedenlerdir. Turfanda bahge igin “ravzatii tinf”, Kimsenin
kullanmadig1 bardak i¢in “ke’si éinf” denildigi gibi, kimsenin baslamadig bir is igin
de “el-emru tinf”, yani is yeni baglamistir derler. Ve yine sdyle derler; Kul, hayir olsun,
ser olsun, faydali olsun, zararli olsun kendisinden kasitli (bilingli) ve ihtiyari sadir olan
fiillerini, Allah'in kendisine tevdi etmis oldugu gii¢ sebebi ile yaratir. Kul, bu giigle
diledigini yaratir. Neticede tadt ya da muhalefet (isyan) olan fiillerinin geregi olarak
Allah'tan sevap ya da cezay1 hak eder. Allah tedld’dan, bu konuda kullara vacip olan
hitap sebebi ile kullarin fiillerini yarattiklar1 seklinde bir goriise meyletmeye
kendilerini zorunlu hissetmislerdir. Aksi takdirde Allah'n kendilerine hitab1 bos,
anlamsiz, hikmetsiz olurdu ki bu imkansizdir. Allah’1n “Onunla ¢ok kisiyi saptirir, pek
¢ok kisiyle hidayete ulastirir”’?®, ayetinin tasdiki ve ayetten anladiklarmin geregi
olarak, Allah'n kitab1 onlarin sapitmasia sebep olmustur (Allah'in ayetini yanlis
anlayarak sapitmislardir). Hz. Peygamber'in (s.a.v) soziiniin hiilkmii geregince onlar bu
timmetin mecusileridir. Hz. Peygamber sdyle buyurdu: “Bu iimmetin mecusileri, Allah
tedld'min kaderini yalanlayanlardir, hastalandiklari zaman ziyaret etmeyiniz oldiikleri

zaman sahitlik etmeyiniz karsilastiginizda kendilerine selam vermeyin” **°

226 Bakara, 2/ 148.

221 Nahl, 16/ 66.

228 Bakara, 2/ 26.

229 fbn Mace, “Siinnet”, 10.
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6.2.2.2 Fasil (konu): (Cebriyye mezhebi hakkinda)

Kullar, ihtiyari olsun 1zdirdri olsun kendilerinden sadir olan biitiin fiillere
mecburdurlar. Allah teala iyilik dilerse kul i¢in yaratir ve kulu yapmaya zorlar. Kul
igin ser (kotiiliik) dilerse, onun i¢in yaratir ve o fiili kula zorla yaptirir. (Kulun o fiili
yapmast i¢in cebir uygular). Fiillerin kula nispeti dogru olsa da fiillerin kendilerinden
sadir olmasinda kullarin bir dahli yoktur. Fiillerin kula nispeti, kuldaki erkeklik ve
kadinlik gibi niteliklerle nitelenmesi cihetindendir. Zira Allah teala bu fiilleri kulda
yaratmis ve kulun onlarla nitelenmesi konusunda cebir uygulamistir. Kulun fiillerin
kendisinden meydana gelmesinden once o fiillerle nitelenmesinde bir dahli yoktur.
Ayni sekilde kullarin hayir-ger, fayda-zarar olmak iizere kendilerinde var olan ve
kendilerinden ortaya ¢ikan biitiin fiillere kullar mecburdurlar (zorunludurlar) ve bu
fiillerin kendilerinden meydana gelmesine zorunludurlar (cebir altindadirlar). Bu
konuda bdyle bir goriise sahip olmalarindaki dayanaklari kitap, siinnet ve timmetin
icmai'dir ki Allah teala her seyin yaraticisidir ve Allah disindaki higbir seyin bu konuda
bir tesiri yoktur. Kullar kendi fiillerinin bizzat kendileri yaratir diyen ilk Kaderiyye
firkasina asir1 tepki ve reddiyeleri ile Kaderiyye’nin goriisiinden kacindilar,
uzaklastilar ve neticede daha yanlis bir yola saptilar ki bu yol ilahi hitabin butlanini ve
ser’1 sorumlulugun abesligini, peygamberlerin gonderilisini, kitaplarin indirilisini bosa
¢ikaran, uyar1 ve miijdeyi oyuna ¢evirmeyi gerektiren halis (mutlak) cebir goriisiidiir.
Zira Cebriyye mezhebine gore, kullardan sadir olan fiillerde kullarin dahli yoktur. Bu
durumda, “Biz emaneti goklere, yere ve daglara arzettik”>* ayetinin hiikmiince,
Allah'in emaneti goklere, yere ve daglara arz edip onlarin kabul etmemesinden sonra
insanlar1 bu emaneti tagima kabiliyeti ile yaratmasi sebebi ile Hak tedla'nin insanlari
miikellef tutmasi, onlara 6zel hitapla emir ve nehiyde bulunmasi ve onlarin bunu kabul
etmemesi batil olurdu. Cebriyye, mezhepleri geregince kullara fiil nispet eden “Lehine
olani da kendi kazandigidir, aleyhine olani da kendi kazandigidir'*" ayeti gibi hitkkme
delaleti sarth ayetleri reddettiler. Yine “Dilediginizi yapin. Muhakkak Allah

yaptiklarimizi goriictidiir"*? gibi ayetleri reddettiler.

230 Ahzab, 33/ 72.
231 Bakara, 2/ 286.
232 Fyssilet, 41/ 44.
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Bu iki firka Kaderiyye ve Cebriyye aleyhlerinde varid olan kat'i nasslar1 tevil etmemis
olsaydilar, Ehl-i siinnet ve'l-cemaat onlarin kiifriine ve en basindan dinden ¢iktiklarina
hiikmederdi, fasik, bidat¢i olduklarina ve siinnet-i nebeviyye’nin, tarikat-1

muhammediye’nin geregine muhalefet ettiklerine hilkmetmezdi.

Cebriyye'yi Tevhid-i Ilahi, Kaderiyye'yi ser'i miikellefiyetler yanls anlayisa sevk
etmistir. Cebriyye, Tevhid goriisiinii miibalagaya hamletmis ve Hakim olan Allah
(c.c)’m fiillerindeki hikmetin nefyine hiikmetmislerdir. Yine Kaderiyye ise ser'i
teklifleri ve ilahi hitaplar1 miibalaga cihetine hamletmisler ve kudretin ta’diline
(yokluguna) ve Allah’in miilkiinde ve melekiitunda genel olarak yaratmanin nefyine
hilkmetmislerdir. Kaderiyye sag yon olan nefisler tarafina meyletmisler, tek gozle
bakmuslar, tek bir ayakla yiiriimiisler ve atese diismiislerdir. Cebriyye sol taraf olan
kalpler tarafina meyletmis, tek goézle bakmis, tek ayakla yiirlimiis ve atese
diismiislerdir. Ehl-i siinnet ve’l cemaat her iki tarafa da yonelmis, orta yolu tutmus, iki
gozle bakmis, iki ayakla yiiriimiis ve iki tarafli iman etmistir. Yiice Allah'in “Allah
saglam soze iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette saglam tutar; Allah
zalimleri de sasirtir ve Allah diledigini yapar”** buyrugunda oldugu gibi Allah onlar1
saglam sozle saglam tutmustur. Fakat Ehl-i sinnet ve’l-cemaate mensup olan nazar
ehlinin itikadi konularda ictihad yontemini kullanmalar1 ve nasSlarin kabuliinde aklin
dar sokaklarina girmeleri sebebi ile aralarinda ihtilaf olmustur. Ehl-i nazar imanlarina
zullim karistirmislar, cidal ve ihtilaftan giivende olamamaiglardir. Dolayisiyla birlikte
hareket etme ve iilfet etme (ittifak) makamim kagirmuslardir. Itikadin hakki, ona
ictthadin bulagsmamasi, sadece tasdik, halis teslimiyet, emre hak ettigi sekilde
teslimiyettir. Nitekim Allah ve Resul'liniin 6grettigi hak ve dogru olan budur ve bu
yaklasim sahabe, tabiin, tebe-i tabiin -Allah onlardan razi olsun- den olan selefi
salihinin yolu, mezhebidir. Yine bu yaklasim glintimiizde kesf, tahkik, stiltk ve tevfik

imamlar1 olan muhakkik ariflerin mezhebidir.

Ictihadin hakki, ancak teklifi hiikiimlerde ve ser’i- ameli hiikiimlerde olmasidir.
Nitekim Hz Peygamber (s.a.v) Muaz b. Cebel'i Yemen’e gondermek istediginde:
“Sana bir dava geldiginde nasil hiikmedeceksin” diye sormus, Muaz bin Cebel:
“Allah'm kitab1” ile demistir. Hz. Peygamber: “Allah'in kitabinda bulamazsan™

buyurunca, Muaz: “Allah Resuliiniin siinneti ile” demistir. Hz. Peygamber (s.a.v):

233 fbrahim Suresi, 14/ 27.
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“Resulullah’in siinnetinde ve Allah'in kitabinda da bulamazsan™ buyurunca, Muaz:
“Reyimle ictihad ederim” demistir. Bunun {lizerine Hz. Peygamber (s.a.v): “El¢isinin
el¢isini, el¢isinin razi oldugu seye muvaffak kilan Allah'a hamdolsun’” buyurmustur.?**
Ebu Davud’un Siinen’inde, Amr b. el-As (r.a)'tan rivayet edildigine gére Resulullah
(s.a.v) sOyle buyurmustur: “Bir hdkim hiikiim verdigi ve ictihad ettiginde isabet ederse,
iki ecir(sevap) alir, hata ederse bir sevap alir” * Ictihad hakkinda gelen nasslar,
ictihada sadece ibadetler ve muamelat gibi zahiri amellerde izin verildigini, itikadi
konularda ictihada izin verilmedigini ortaya koyar. Ciinkii itikadi konularda zan, Yiice
Allah'in “Onlarin ¢ogu zanna uyar. Zan hak (gergek) yaninda bir sey ifade etmez”*3*
ayetinin delaleti ile ve icma ile makbul degildir. Itikadi konularda talep edilen yakin

ve seksiz, tereddiitsiiz bir bilgidir. Nitekim Yiice Allah: “Gercek mii’minler iste

onlardw” " buyurmustur.

Alimler, “Allah dilerse miiminim” diyen kisinin imanmm sihhatinde ihtilaf
etmislerdir. Ictihad sonucunda ortaya cikan netice yakin degil ancak ve ancak zandir
(zanni bilgidir). Bu sebeple miictehidler, zahiri amellerde ihtilaf ettiler. Miisliimanlar,
Resulullah'in hayatinda ve sonrasinda dogru yol iizere idiler. Onlardan, birbirlerini
fasiklik, bidatcilik ile itham ettikleri, herhangi bir zahiri amelde birbirlerine reddiyede
bulunduklar1 nakledilmemistir. Bidatgilik ve dalalet (sapiklik) ile itham edilmek ancak
aralarindaki itikadi konular sebebi iledir. Bu durum ise itikadi konularda ictihadin caiz
olmamasi, Allah ve Resulii’nden gelen haberlere tam bir teslimiyet ile baglanmanin
vacip (gerekli) olmasidandir. Iman etmekle birlikte ek bir anlami gerektiren ve emir
ve nehiy olarak gergeklestirilme zaruretinden dolayr anlaminin bilinmesi gereken
nasslarin aksine, istenilen sey zaten takdir edilmis oldugu i¢in (belirlenmis) bazi zor
konularda murad edilen mananin talep edilmesi zaruri degildir ve bu islerde
(konularda) talep edilen sey sadece tasdik ve tam bir teslimiyettir. Ameli konularda
ictihad, miikellefin zaruriyatindandir. Itikadi konularda ictihad zaruri degil, aksine
itikadi konulardan kastedilen hiikkmii ger¢eklestirmeyi ihlal eder. Zira itikadiyyat kulun
miikellef olusundaki gerekcenin bekas i¢in gaybi tasdik etmektir. itikadi konularda
ictithadin talep edilmesini gerektiren bir nass (delil) seriatta yoktur. Yalnizca uzak

te’villerle bdyle anlasilabilecek nasslarin zahiri vardir. Ornekler: Yiice Allah:

234 Ebu Davud, “Akdiye”, 11.
235 Ebu Davud, “Akdiye”, 2.
236 Yunus, 10/ 36.

237 Enfal, 8/ 4.
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“Goklerde ve yerde ne olduguna bakiniz Goklerin ve yerin yaratilisinda tefekkiir
ederler” *Yine Yiice Allah'in “Eger yerde ve gékte Allah'tan baska tanrilar olsaydi
kesinlikle yerin ve gogiin diizeni bozulurdu”?**° ayetinde delili zikretmesi yine bir
ornektir. Zikrettigimiz bu ve benzeri ayetler, Allah'in birligi, Hz. Peygamber (s.a.v)’in
peygamberligini inkar eden kafirlerin bu yaklasimina reddiye igin kafirlere hitap
etmektedir. iImanlarinda devam etmeleri i¢in mii’'minlere yonelik bir hitap bu ayetlerde
yer almaz. Su anda kesinlikle soyleyebiliriz ki, Ehl-i nazar ve miitekaddim@n ve
miiteahhir(in alimlerinden itikadi konularda konusanlarin maksatlar1 ancak, bidatgi

muhaliflerine, dalélet ehli firkalara -boyle gruplarin variigi farz edilerek- reddiye ve

aleyhlerine delil getirmektir.

Miitekaddimun ve Miiteahhirun’dan olan Ehl-i nazar alimlerinin maksadi, bu
yaklagimlarini bidat ehli Mu’tezile ve benzeri ictihadi mezheplerin karsisinda, Ehl-i
siinnet ve’l-cemaatin ictihadi mezhebi olarak konumlandirmak degildir. Imam
Kurtibi'nin de aralarinda bulundugu pek c¢ok alim Ehl-i nazar'a reddiyede
bulunmustur. Sahihi Miislim serhinde Kurtlibi soyle der: “Selef ve haleften fetva
ehlinin mezhebine gore su konular1 -yani Cibril hadisi’nde yer alan konulari- kim,
siiphesiz, tereddiitsiiz, tevakkuf etmeksizin kesin bir tasdikle, tasdik ederse hakiki
mii’mindir. Bu durum kesin delillere ve kesin itikatlara dayali olsun, olmasin boyledir.
Durum bdyle iken o yiice asirlar inkiraza ugradi (bozuldu) ve istikamet sahibi hidayet
ehli imamlarin fetvalar1 bu sekilde agiklandi. Nihayetinde bidat¢i Mu’tezile mezhebi
ortaya ¢ikti. Mu’tezile, ser'i imanin ancak akli-sem’l delillerin tam anlami ile
ogrenilmesinden ve bunun neticesinde bilginin meydana gelmesinden sonra sahih
olacagini belirtir. Iman1 bdylece meydana gelmeyen kisi Mu’tezile’ye gore mii’min
degildir ve bunlar olmaksizin iman1 gegerli degildir. Bu konuda ashabimizdan Kad:
Ebubekir, Ebu Ishak el-Isfarayini ve Ebu’l Meali iki goriisiinden birinde -ki ilki
dogrudur- Mu’tezileye tabi oldular. Zira miikelleflerden istenen sey, adina iman
denilen seydir. Nitekim Yiice Allah: “Allah’a ve Resuliine iman edin”**, “Allah ve
Resuliine iman etmeyen” **?, buyurmustur. Sozliik ve terim anlami olarak iman,

“tasdik” demektir. Biitiin bunlar tasdik eden ve bunlara zit higbir seyi caiz gérmeyen

238 Yynus, 10/ 101.
239 Alj imran, 3/ 191.
240 Enbiya, 21/ 22.
241 Nisa, 4/ 136.

242 Fetih, 13/ 48.
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kisi Allah'in emrettigi seyleri, emrettigi sekilde geregine gore yerine getirir. Kim boyle
yaparsa kitabin sorumlulugunu yerine getirmis olur. Zira kitap ve siinnetin geregince
amel etmistir. Clinkli Resulullah (s.a.v) ve kendisinden sonra ashabi zikrettigimiz
sekilde iman edip, tasdik eden herkesin imaninin sahih olduguna hiikmettiler ve burhan
(delil) ve benzeri ile inanan ile inanmayan arasinda bir fark gérmediler. Zira onlar
bedevi Araplara tekrar tekrar “nazar” etmelerini emretmediler ve tasdik delillerini
istemediler. Imani konular1 “nazar” edinceye kadar imanlarmi ertelemelerini
istemediler. Onlardan herhangi birine mutlak anlamda kafir demediler, bilakis onlar1
“Miisliiman” diye isimlendirip kendilerine iman ve islam hiikiimlerini uyguladilar.
Zira miitekellimlerin arastirip ortaya koyduklar1 ve cedelcilerin diizenledigi burhanlar
(deliller), daha sonralari miiteahhirun tarafindan ihdas edilmistir. Bu yontemlerden
hicbiri ge¢mis Selef alimlerine ait degildir. Gegmis Selef alimlerinin zamaninda
bilinmedigi ve amel edilmedigi i¢in imanin sihhati konusunda boyle sartlar ortaya
koymak imkansiz ve hezeyandir (sagmalik).”?* Miislim serhinin bagka bir yerinde
Kurtlbi soyle der: “Sahihayn’da yer alan Dimam b. Sa’lebe hadisinden anladigimiza
gore, seriatta miikelleften talep edilen sey, meydana geldigi ve sabit oldugu sekilde
hakki kesin bir sekilde tasdik etmesidir. Bu konuda miikellef, belirli delaletlerde
“nazar” etmek, mucize vb. beklemek seklinde sinirlamalara tabi tutulmamistir. Aksine
tasdik; Allah''ln zatinin tecellilerini miisahede, mucizelerine nazar, Allah'in
yeminlerine 6nem vermek ya da kendisi icin ortaya c¢ikan bir karine vb. seylerle
kendisine yakin hasil olan her kigi miiminlerdendir ve Allah'in ihlasli kullari ciimlesine

dahildir.” **

6.2.2.3 Boliim: Ehl-i siinnet ve’l- cemaat mezhebi hakkinda

Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebi - ehl-i nazari kastediyorum- fiillerin kullardan sadir
oldugu konusunda goriis birligindedirler. Bu konuda kendilerine herhangi bir zorlama
(cebir) olmaksizin kullar, fiillerinin failidirler. Yiice Allah hem kullar1 hem de kullarin
biitiin fiillerini yaratandir. Su kadar var ki bu mezhep sahipleri- Bidat ehli firkalara
muhalefet etme bakimindan Ehl-i siinnet ve’l-cemaat diye nitelenseler de-, “Nazar” ve

“Cedel” ehli olmak itibariyle aralarinda ihtilaf etmislerdir.

243 Kurt(ibi- el-Miifhim Serhu Sahihi Miislim, 1, 145-146.
244 Kurtibi- el-Miifhim Serhu Sahihi Miislim, |, 164.
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Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebi, kullarin ihtiyari (iradi) fiilleri noktasinda ti¢ farkli

goriis altinda degerlendirilebilir.

6.2.2.3.1 Boliim: Ehl-i siinnet ve’l- cemaat mezheplerinden Zahiriyye mezhebi
hakkinda

Ilki zahiriyye mezhebidir. Bazi Hanbeliler ve baskalar1 gibi bu mezhep sahipleri
nasslarin zahirine gore hiikiim verirler, anlasilsin anlasilmasin nasslarin zahirini sdyler
ve nasslarin zahirine inanirlar. S6z ve itikatta ve delil getirmede, tevil etmeksizin

nasslarin zahirine dayanirlar.

Kullarm ihtiyari (iradi) fiilleri hakkindaki goriislerine gore fiiller, kullardan kullarin
tesiri ve Allah'in izniyle sadir olur, Allah'mm izninden bagimsiz sadir olmaz. Kullar,
zorlama (cebir) altinda degildirler aksine faildirler, fiillerde Allah'in izniyle etkileri

vardir (fiillerin meydana gelmesinde miiessirdirler.)

Nitekim Yiice Allah: “Onlart Allah'in izniyle hezimete ugrattilar’™* ve “Sayica az nice
topluluk, sayica ¢ok nice topluluga Allah'in izniyle galip gelmistir ’**® buyurmustur.

Bu manayi ifade eden bagka ayetlerde vardir.

Fiilin kula nispetini, fiilin meydana gelmesinde kulun tesirine hamlettiler. Fakat sunu
da eklediler: “Fiilin meydana gelmesinde kuldan tesir (kulun fiile etkisi) Allah'in
izniyle sadir olur, Allah'i izninden bagimsiz olarak meydana gelmez. Nitekim 6liileri
diriltmek, kor ve ciizzamli olan kisileri iyilestirmek, Isa (a.s)'m bir mucizesi olarak
Allah'n izniyle Isa (a.s)'dan sadir olmustur. Yiice Allah Kur'an'da bu konuyu sdyle
anlatir: “Kuskuya yer yok, iste size Rabbinizden bir miicize ile geldim, size camurdan
kus biciminde bir sey yapar ona iiflerim, Allah’in izni ile derhal kus oluverir; yine
Allah’in izniyle korii ve ciizzamluyt iyilestirir, oliileri diriltirim, ayrica evlerinizde ne
yiyip ne biriktirdiginizi size haber veririm. Eger inanan kimseler iseniz elbette bunda
sizin igin bir ibret vardir.” Bu ayette, tesir Isa (a.s)’a nispet edilmistir ve Isa (a.s) bu

isleri Allah’1n izni ile gergeklestirmistir.”

245 Bakara, 2/ 251.
248 Bakara, 2/ 248.
247 Al-i Imran, 3/ 49.
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6.2.2.3.2 Boliim: Ehl-i siinnet ve’l- cemaat mezheplerinden Es’ariyye mezhebi
hakkinda

Ehl-i siinnet ve’l cemaat’in ikinci mezhebi Eg’arilerdir. Bu ekol, Ebu’l Hasan el -
Es’ari’nin -Allah rahmet eylesin- grubudur. Es’ariler, goriislerini takip ettikleri ve ilmi
yontemini kullandiklar1 i¢in Ebu’l Hasan el-Es’ari’ye nispetle bu ismi almislardir.
Kullarin ihtiyari (iradi) fiilleri hakkindaki goriisleri soyledir: Allah teala, kullar igin
ihtiyari fiiller yaratmay1 dilediginde- ki hayir- ser, fayda- zarar da kullarin sorumlu
tutulma gerekgeleri budur- fiiller i¢in kulda ciiz’1 irade yaratir. Yiice Allah kul i¢in bu
iradeyi yaratmada kulu icbar eder. Onlara gore kul fiillerini kendi secer fakat
secimlerinde mecburdur (cebir altindadir) Onlarin bu yaklagimlari “cebr-i mutavassit”
olarak adlandirilir. Daha once zikrettigimiz Cebriyye mezhebi goriisii olan “cebr-i

halis (mahz)” degildir.

Es’arilere gore Yiice Allah, kul i¢in filleri yarattiginda ihtiyar (irade) da yaratir. Kulda
fiilleri, kendisinde yaratilmig olan ihtiyarina nisbet edilir. Daha 6nce zikrettigimiz gibi

ihtiyarinda mecbur (cebir altinda) olsa da fillerinde kula cebir yoktur.

Bu goriise itibarla Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Futithat-i Mekkiyye'nin 79. babinda
sunlar1 soyler: “Bir insanin ozgiir diye oviilebilmesi igin se¢imindeki zorlama ile ilgili
bilginin ortadan kalkmas: gerekir. Tercih (segim) zorlama ve cebir ile ¢elismektedir.
Bu esnada insan se¢cim derken neyin kastedildigini bilir ve iki varlikta da zorlama
olmaksizin cebir bulundugunu goriir. O halde kul mecburdur fakat isteksiz degildir.
Bu konu marifetler alamindaki swrli konulardandir. Gegmiste ve giiniimiizde nice
insanlar bu konuda helak olmustur.” *

6.2.2.3.3 Boliim: Ehl-i siinnet ve’l- cemaat mezheplerinden Matiiridiyye mezhebi

hakkinda

Ehl-i slinnet ve’l cemaat’in li¢lincii mezhebi Matiiridiyye mezhebidir. Bu ekol, Ebu

AAAAA

paylagmalar1 ve goriislerinden istinbat etmeleri (ilmi yOntemini takip etmeleri)

248 [bn-i Arabi, el-Futihdtii’I-Mekkiyye, 111, 43.
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sebebiyle ona nispetle bu ismi almiglardir. Kullarin ihtiyari (iradi) fiilleri konusunda
goriisleri soyledir: “Allah Ademoglu ve cinlerden miikellef kullar1 yarattiginda onlar
i¢in biitiin batini giicleri de ihtiyari-akli bir kuvvet olarak yaratmistir. Tipk1 Allah'in
beynin On tarafinda kendisi ile anlamlar1 tahayyiil ettikleri hayal giicii, beynin orta
kisminda manalar1 kendisiyle diistindiikleri diisiince giicii, beynin arka tarafinda
manalar1 ezberleyip koruduklar1 hafiza giicli yarattig1 gibi. Yine Allah'in kendisi ile
goriinen varliklar1 gorebildikleri gorme giicii, kendisi ile sesleri isitebildikleri isitme
giicii, tatlar1 idrak edebildikleri tatma giicii, kokular1 alabildikleri koku alma giicii,
kendisi ile sicaklik- sogukluk 1slaklik ve kurulugu idrak edebildikleri dokunma giicii
ve bunlarin disinda insan bedeninin bilinen yerlerinde insan igin yaratilmis giicler

gibi...”

Bu ve diger giicler insanin yaratilisinda varliginin baslangicindan 6liim anina kadar
mevcuttur. Oliimden sonra da Berzah alemine uygun sekillerde kisilik kazanmasi
itibariyle de ruhaniyetinde mevcuttur. Bu gii¢lerin tamami- arazlarin ebedi olmasinin

imkdnsizligi sebebiyle- istikrar bulmayan (siirekli kalic1 olmayan) arazlardir.

Bu giicler, Allah teala'nin istegine gore 6rneklerin tekrarlanmasi ile insanda kalicidir
ve stireklidir. Matiiridilere gore ayni sekilde kulun, Allah'in, kulun nefsinde yarattigi,
varliginin baslangicindan itibaren var olan diger giicler gibi 6rneklerin yaratilmasi ile

tekrarlanan ihtiyari (iradi) giicii vardir.

Allah teala, kul i¢in bu ihtiyari (iradi) giiclerin gerektirdigi ve kulun hayir- ser, fayda
zarar olarak yoneldigi sekilde fiiller yaratir. Sonra Allah tela, Ahirette buna gore
sevap verir ve bunun geregince ceza verir. Bu itibarla bu gii¢ “ciiz’7 irade” diye
isimlendirilir.

Sanki bu gii¢ insanin yaratilisindan bir parcadir ve iradeye nispet edilir. Yine insanin
yaratiligindan bir par¢a olan bu iradi gii¢ler insan bedenindeki parcalar arasinda olan
eli ve ayag gibidir. Bu durumda bu giicler hakkinda, insanin kendisinde bunlar
yaratma ve bu konuda tercihin kendisine ait olmasi1 konusunda cebir altinda oldugu
sOylenemez. Tipki insanin elini ve ayagin1 yaratmaya mecbur ya da bu konuda 6zgiir

oldugunun sdylenemeyecegi gibi...
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Zira insan ancak Allah'in bu ihtiyari (iradi) giigleri kendisinde yaratmasindan sonra
teklif (sorumluluk) mertebesinde tam bir insan olur. Bu gigler kendisinde

yaratildiginda yaratilis1 tam, stireti kamil olur.

fradi giiciin kulda yaratilmis olmasiyla, bu durumun cebre nispet edilmesi, kulun zahir
ve batin olarak biitiiniiyle yaratilmas1 sebebiyle cebre nispet edilmesinden daha uygun
degildir. Kulun bu diinya hayatinda yaratilmasi ve varlik alemine getirilmesinde
mecburiyet oldugu sdylenemeyecegi gibi kendisinde yaratilmis bazi kuvvetlerden bir

kuvvetin yaratilmis olmasi ile kula cebir nispet edilemez.

Bu ihtiyari (iradi) gii¢ kulda yaratilmis oldugu siirece kul, ser’i hiikiimlerle miikelleftir.
Herhangi bir zamanda bu gii¢ kulda yok olursa, kendisinden bir ciiziin (ciiz’1 irade)
yoklugu sebebiyle yaratilismin eksilmesi sonucu kulun miikellefiyeti diiser. Insanin
uyumasi, bayilmasi ve delirmesi gibi... Yine bulug ¢agina ulasmadiginda da kul, ser’i
olarak sorumluluga hazir degildir. Bu sebeple kendisinde insaniyet kemale ermedigi

icin ¢ocuk miikellef degildir.

Matiiridilere gore kul, faildir, diledigi her seyi; hayir-ser, fayda-zarardan istedigini
secer. Bununla birlikte kul biitiiniiyle; zat1, sifatlari, fiilleri ile yaratilmistir. Aslinda

kul, cebir altinda -ne cebr-i mutavassit ne de cebri halis- degildir.

Kulun iradi fiillerinin faili olmasina gelince, yakin (kesin) olarak bilinen konulardandir
ki fail kendisinden fiil meydana gelen her kisidir. Tipk: “tas1 hareket ettirdim, o da
hareket etti”, yani onda hareket meydana geldi, denildigi gibi. Tas kendisinden hareket
meydani gelmek ile nitelendirilmistir. Ayn1 sekilde kul, kendisinden sadir olan ihtiyari
fiilleri ile nitelenendir. Allah teala boyle bir seyle nitelendirilmis degildir. Zira soz
konusu 6rnegimizde oldugu gibi Allah teéla, kulda o fiilleri yaratmasi sebebiyle tas1
hareket ettiren gibidir. Yiice Allah tasin kendisi ile hareket ettigi hareket olarak
nitelendirilemez. Bu itibarla Matiiridiler: “Allah yaratici, kul ise kdsib 'tir” goriistinii
dile getirmislerdir. Kulun, ihtiyari (irad?) fiillerinde muhtar (se¢ici, tercih edici) olmasi
fiillerin kendisinden meydana gelmesinden oOnce kendisinde ciiz’1 bir iradenin

yaratilmig olmasindan dolayidir.

Yiice Allah'in: “Ancak Allah'in bir sey dilemesi sayesinde dileyebilirsiniz” 24

buyrugunda oldugu gibi, kulun dilemesi Allah'in dilemesine baglh olsa da kul,

249 Insan, 76/ 30; Tekvir, 81/29.
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muhtardir (segici, tercih edici), irade sahibidir ve diledigini yapar. Kul, tiimiiyle
yaratilmistir. Kulun, muhtar, irade sahibi ve diledigini yapabilen bir varlik olusu Yiice
Allah''n miilkiinde zahirdir. “Kesin delil ancak Allah'indir.”*° “Allah dileseydi

hepinizi dogru yola iletirdi.” **

Kullarin fiilleri meselesinde alimlerin goriisleri 6zetle bu sekilde tarafimizdan ortaya
konulmustur. Kelam kitaplarinda konu ile ilgili daha fazla ve ayrintili bilgiler yer alir.
Dileyen kelam kitaplarinin ilgili yerlerine miiracaat edebilir. Zannediyorum ki konu
ile ilgili ortaya koymus oldugumuz bilgiler, Kelam ilminde yer almayan faydali
bilgiler ihtiva etmesi sebebiyle okuyuculari Kelam kitaplarina miiracaat etmek
zorunda birakmayacaktir. Verdigimiz bilgileri miitalaa eden uzman ve yetenekli kisiler

bunu anlayabilirler.

6.2.3 Sonuc: Isaret Yaklasimi ile Meselenin (Ciiz’i Irade) Takriri ve Sirrin

Aciklanmas1 Hakkinda

Bize gore meselenin (ciiz’i irade) isaret yaklasimi ile ortaya konulmasi ve sirrinin
aciklanmasina gelince, bu konuyu hakkiyla kavrayabilmek kesfe ve insan kalbine
melekti gayb kapilarinin agilmasina dayalidir ki kul, bunun neticesinde Allah tealanin
kendisini, gokleri ve yeri nasil yarattigini bilebilir. Nitekim Yiice Allah: “Peki onlar
devenin nasil yaratildigina, gégiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine,
yeryliziiniin nasil yayildigina bakmazlar mi?” > ve “Kur’an’in gergek oldugu
kendileri icin apagik belli oluncaya kadar onlara, ¢evrelerinde ve kendilerinde
bulunan kanitlarimizi hep gosterecegiz”?*® buyurmustur. Yine Yiice Allah bagka
toplumlar hakkinda ise: “Ben onlara ne géklerin ve yerin yaratilisini ne de bizzat
kendilerinin yaratilisini gésterdim ’** buyurmustur. Yiice Allah, kime kendisini nasil
yarattigin1 gosterirse, o kisi kendisinin nasil yaratildigini kavrayabilir ve Allah’in her
seyi nasil yarattiginmi bilebilir. Bu, yolu (yontemi) takva, sidk ve ihlas olan ilimdir,
seyhlerden okuma ve anlamaya dayali bir ilim degildir. Fakat insallah isaret

edecegimiz gibi akilli insanlarin bu ilimden nasipleri vardir.

20 En’am, 6/149.

%1 Nahl, 16/ 9.

252 Gasiye, 88/ 17-20.
253 Fyssilet, 41/53.
254 Kehf, 18/51.
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Oncelikle bil ki Allah her seyi yaratti1 icin -genel bir akide kuralidir- higbir sey aslen
baska bir seyde miiessir (etki gliciine sahip) degildir. Nitekim “salih amel” Allah'in
rizasini elde etmede, diinya ve ahirette cennete girmek ve murada ermek gibi bir
karsilik almada miiessir degildir. Cennete girmek ise orada yer alan lezzetli nimetleri
elde etmede yine miiessir degildir. “Fasid amel” ise Allah'in kizginligini, diinya ve
ahirette cehenneme girmek ve azaba diicar olmak gibi bir karsilik elde etmede miiessir
degildir. Aslen cehenneme girmek bile elem ve azaba diigar olmada miiessir degildir.

Biitiin bunlarda ve baska seylerde miiessir ancak bir ve tek olan Allah teala'dr.

Allah teala'nin zati, sifatlar1 ve fiilleri oldugu gibi Allah, insan1 da zat, sifatlar ve
fiillerle yaratmistir. insanin zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde, tiim noksanliklardan
miinezzeh zat, sifatlari ve fiilleri ile miiessir olan bir ve tek Allah tealadir. Zat, sifatlar
ve fiillerin bir araya gelmesinden olan insan, Allah teala'nin zat1, sifatlar1 ve fiilleri i¢in
“siret” durumundadir. Bu sebeple “Allah tedld Adem’i, kendi siiretinde
yaratmistir” *>* bir rivayete gore, “Rahman'in suretinde yaratmigtir” >° seklinde

haberler varid olmustur.

Sanki Allah'n zati, sifatlar1 ve fiilleri stiret durumundadir ve Allah teala, Adem'i bu
stret lizere yaratmistir. Allah tedld'nin zati, sifatlar1 ve fiillerinin stiret konumunda
olmasma gelince bu, batin ve hafi (gizli) bir istir ve ancak ehl-i marifetten
muhakkiklere agilan bir sirdir. Muhakkak ki var olan sadece, akillarin ve duyularin
biitiin idraklerinden miinezzeh gayb-i ezelde olan Allah teala'nin zatidir. Ayni sekilde
Allah'in sifatlar1; goklerde ve yerde, her ikisinde ve aralarinda bulunan her sey olan
Allah teala’nin fiilleri de gaybtir. Mahliikattan yaratilmis biitiin varliklarin toplamu,
ilahi sifatlar ve gaybi zatla birlikte Allah teald'ya nispet edilen tek bir siret
konumundadir. Nitekim Yiice Allah: “Géklerde ve yerde ne varsa hepsinin miilkiyeti
Allah’a aittir >, “O géklerde ve yerde olan tek Allah’tir” *8, “Her sey ona aittir”

29 “De ki: “Bir bakin da gériin, goklerde ve yerde neler var?” **°, “Nereye

255 Miislim, “Birr ve’s-Sila”, 2612 no’lu hadis.
256 Taberani, el-Mu ‘cemu’I-kebir, XI1I, 329.

257 Bakara, 2/ 284; Nisa, 4/ 131; Sebe, 34/10.
58 En’am, 6/3.

259 En’am, 6/91.

260 Yunus, 10/ 101.
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donerseniz, Allah’in zdti oradadir” *' buyurmustur. Bu manada baska ayetler de

vardir.

Sonra Allah tedla stireti tamamlayip zatinin kemal'i geregince sifatlarinin diizenine
gore fiillerinin mertebelerini tekamiil ettirdiginde, biitiin bunlarin toplammdan Adem’i
yaratt1 ve akabinde: “Gdéklerim ve yerim benim kusatamadi, miimin kulumun kalbi beni
kusatti” 2% kudsi hadisinde Hz. Peygamber (s.a.v)’in isaret ettigi gibi zati makamu ile
onda zahir oldu. Hz. Peygamber’in: “Onun isiten kulagi, géren gozii olurum”
hadisinde isaret ettigi gibi onda sifati makamu ile zahir oldu. Ve yine onda fiili makami
ile zahir oldu ki Allah teala soyle buyurmustur: “Yapip yaratanlarin en giizeli olan
Allah ¢ok yiicedir.” Zira Allah teala biitiin miikellefleri haliklar makamina -bagskasini
yaratict degil- ikame ettigi icin yaratanlarin en giizeli olmustur. Yiice Allah “cok
yiicedir” sozii ile -ki bu tenzih ifadesidir- kendisini bu konuda yaraticilikta ortakliktan
(kendisine ortak kabul etmekten) tenzih etmistir. Bu itibarla hitap Allah'tan insanadir.
Boylece emir ve nehiyden olusan teklif (sorumluluk) meydana gelmistir. Ciinkii insan
tek bagina varlikta ikinci mertebededir. Biitiin mevcudat ise varlikta ilk mertebe olan
baska bir mertebede yer alir. “Ben onlara ne goklerin ve yerin yaratilisini ne de bizzat
kendilerinin yaratilisini gosterdim ~*** ayetinde gerceklesen “mukabele” buna isaret
etmektedir. Zira Allah teala, gokler ve yere insani enfiisle mukabelede bulunmustur.
Inséani enfiis, goklerin ve yerin kusattig: her seyi kusatir. Nitekim Rabbani sifatlarla
ilahi zattan tecelli, goklerde ve yerde hasil oldugu gibi insani enfiiste de hasil olur.
Zata ait insani en Ustteki efali siretler ve sifatlar, goklerde ve yerdeki ef’ali sirete

benzerdir.

Dort miivelled (sonradan meydana gelmis varliklar) olan katt maddeler, bitkiler,
hayvanlar ve insan; ates, hava, su ve toprak olmak iizere “Anasir-1 Erbaa’dan, sicaklik,
sogukluk, 1slaklik ve kuruluk gibi dort tabiattan ortaya ¢ikmistir. Gokler ve yer
arasindaki biitiin bu varliklar, Allah'in gokler ve yerdeki ayetleri olan biiyiik ilahi
siretin amelleridir. ilahi kiigiik sfrette insaniyetin ortaya ¢ikmasi gerekir. Bunun
benzeri ahirette ortaya ¢ikan amellerdir ki kat1 maddeden odalar ve koskler cennette,

en cukur ve en asag1 dip yerler cehennemde; nebatattan meyveler, agaclar ve reyhanlar

261 Bakara, 2/ 115.

262 Acliini, Kesfu’l-Hafa, 11, 195.
263 Byhari, “Rikak”, 38.

264 Kehf, 18/51.
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cennette, zakkum agact ve meyvesi cehennemde; huriler ve vildanlar cennette,
zebaniler cehennemdedir. Safra, sevda, balgam ve kan, sicaklik, rutubet ve kuraklik
ile karigmustir. Biitiin bunlar biiyiik insanda var oldugu gibi kiigiik insanda da vardir.

Allah her seyi bilir.

Kim Allah'in gokleri ve yeri nasil yarattigin1 ve yine kendisini nasil yarattigin bilirse,
Kur'an'mm ger¢ek oldugu kendileri igin apagik belli oluncaya kadar Allah (c.c) onlara
¢evrelerinde ve kendilerinde olan kanitlar1 (ayetleri) gosterir. Bu kisi, insanin sahih ve
fasit amelleri nasil isledigini zar(ri olarak bilir ve salih ameller karsiliginda ahirette
sevap ve karsiligin ya da ameller fasit de olsa affin nasil hak edilecegini bilir. Yine
insanin tiim fiillerinde muhayyer oldugunu, tiim durumlarinda tam bir 6zgiirliige sahip
olmadigini, amellerinde icbar altinda olmadigini fakat higbir seyde basli basina
miessir olmadigin1 da bilir. Durumun biyiikliigiinii kavrar ve higbir “kil-u kale”
ihtiyag duymaz. Kendisinde siiphe ve anlagilmasi zor durumlar ortadan kalkar,
tilsimlar ¢oziiliir, hazineler kendisine acilir, kilitler sokiiliir, prangalar ve baglar
¢oziiliir. Insan kendini ve nasil yaratildigini bilmez ise Yiice Allah'm emri ile kdim
zatindan gafil olursa, nasil meydana geldigini de bilmez ve: “Ol der o da oluverir”*
seklinde aciklanan her seyin kendisi ile kaim oldugu Allah'in emrini de bilmez.
Hareket ve siiklin suretleri ile i¢ i¢e girmis oluslar tahkik edemez. Bu durumda ise
cehaletin karanliklarinda kalir. Hakiki ilimler ve yakini marifetlere karst vehimler ve
hayaller ile avunur. Bu sdzlerimizin hakki ile 6grenilip 6grenilemedigini tahkik igin
tek yol; nurani kalp, rabbani sir sahibi sadik seyhlerle birlikte olmak, ilahi, zevki,
vicdani ilim erbabinin sohbetinde daim olmak, onlarin hallerine s6zlerine fiillerine
hi¢bir zaman ve higbir an, aciktan ve gizli itiraz etmeksizin itikatlarina devam ederek
sadik bir sekilde hizmetlerinde olmaktir ki neticede ilahi inayet o mesayihi kusattigi
gibi o kisiyi de kusatsin. Kisi, o seyhlere nazar ettigi gibi Allah’ta ona nazar eder.
Onlarla birlikte cok zaman ge¢irmek, hallerini giizel gérmek, emirlerine uymak,
yasaklarindan kacinmak, onlarin s6ziinii tekrarlamak, onlar1 taklit etmek, yollarina tabi
olmakla bir kisi -onlarin sahip olduklar: irfani bilgilere vakif olamasa, onlardan
ogrendigi seyleri tam olarak anlayamasa da- sahip olduklar bilgilere gore iginde
bulunduklar1 tim durumlarda onlara teslim oldugu siirece kendilerinden etkilenir.

Allah teala seksiz -siiphesiz onu o mesayih arasina katar.

265 Yunus, 82/36.
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Zikrettigimiz sekilde seyhlere tabi olup onlarin yanindaki bu amellerini, kendisi i¢in
bir amag edinmeyip 6liimiine kadar bu davraniglarint devam ettirme niyeti tagidiginda,
Allah'in o kisiyi muvaffak kildig1 bu hal- zevki ilimler ve kesfi hallerden herhangi bir

sey elde edemese de-ne giizel bir haldir.

Allah’1n veli bir kulu ile sohbet (dostluk, arkadaslik); eger bir kul bir veli ile sohbet
inanc1 tasityorsa ve bu konuda basarili olabilirse, muhabbeti ve veli kula hizmeti
sadakatle devam ettirebilirse, Allah katinda Allah’a yaklasma yollarinin en
biiyiiklerindendir. Kim de bu konuda yalanci ise yalanin giinaht boynuna olur. “Allah
diizelten ile bozani bilir.”*® “Ameller niyetlere gore deger kazanmir. Herkese ancak
niyetinin karsiligi vardwr. ”*” Allah her seyi en iyi bilen ve en iyi hiikiim verendir.
Buraya kadar risaleyi yazmaktan maksadimiz hasil olmustur. Her halimizde Allah’a

hamd, Efendimiz Muhammed (s.a.v)’e, ashabina ve biitiin ailesine salat ederiz.

Risalenin miiellifi- Allah sirrini takdis etsin ve hem kendisi hem de ilmi ile bizi
faydalandirsinl-sdyle der: Bu bize, 1100 tarihi Rabiu’s-sani’nin ilk baslarinda ciiz’1

irade meselesinde Bari teala’nin kalbimize agmis oldugu risalenin sonudur.

266 Bakara, 2/220.
267 Buhari, “Bed’iil- vahy”, 1.
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7. SONUC

Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi XVII. asrin 6nde gelen mutasavviflarindan birisidir.
Kokl bir aile yapisina mensuptur. Gegmiste aile biiyiikleri Kudiis’ten Nablus’a,

oradan da Dimagk’a yerlestigi i¢in aile Nablusi nisbesiyle anilmistir.

Nablusi kii¢iik yasindan itibaren ilim diinyasiyla tanigsmis ve dmriiniin sonuna kadar
bu yolda miicadele vermistir. Ilmi yapisi itibariyle sade ve tek yonlii bir yapida
olmayip, ¢ok yonlii bir kisilige sahiptir. ilim hayatinda bircok hocadan ders ve icazet
almis ve kendisi de birgok talebe yetistirmistir. Talebeleri ve gerceklestirdigi
seyahatler sayesinde iinii birgok beldeye ulasmistir. Kaynaklara gére farkli alanlarda,

iki ylizii askin eseri bulunmaktadir.

Mezhep anlayist bazi ¢alismalarda Hanefi mezhebine mensup oldugu sdylense de
kanaatimizce kimi kaynaklarda Ehl-i siinnet igerisinde zikredilen Selef anlayisini
benimsedigini diisiinmekteyiz. Tasavvuf alaninda ise manevi babasi olarak gordigi
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’den ve onun eserlerinden etkilenerek vahdet-i viictid
anlayisin1 benimsemis ve bu fikrini de eserlerinde konuyla baglantili olarak ortaya

koymustur.

Miiellifin fikri anlayisinin  temelinde teslimiyet¢i bir yapiya sahip oldugu
goriilmektedir. Bunda yasadigi donemin sosyo-politik agidan sikintili bir donem olan
Osmanli Devleti’nin duraklama ve ¢okils donemlerine denk gelmesiyle de bir ilgisi
oldugu diisiiniilebilir. Ciinkii yasanilan zorlu siire¢ insanlarin miicadele ruhunun
azalmasina ve olaylara daha ¢ok kader eksenli teslimiyet¢i bir bakis agisiyla
yaklagsmalarima sebep olmustur. O donemde toplumun her kademesinde etkisini
gosteren bu anlayis egitim sisteminde de elestirel, bilimsel ve akilci bir anlayisin 6niine

gecmistir.

Nablusi’nin el-Kevkebii’s-sdri fi hakikati’l-ciiz '1l-ihtiyari isimli eserini inceledigimiz
tezimizde, miiellif kelam ilminin ¢ok tartisilan konularindan biri olan irade bahsini ele
almig ve bu konuda 6n plana ¢ikmig olan Kaderiyye, Mu’tezile, Cebriyye, Zahiriyye,
Es’arilyye ve Matiiridiyye mezheplerinin fikirlerinden bahsetmistir. Yaptigimiz
arastirmalar neticesinde miiellifin mezheplerin goriislerini kelam ve firak tiirii

eserlerde bahsedildigi gibi dogru bir sekilde eserinde yansittigini gézlemledik.
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Miiellifin Ehl-i siinnet igerisinde kabul ettigi Zahiriyye mezhebi ise tesbih ve tecsime
varan yaklasimlardan dolay1 kelamecilar tarafindan muteber goriilmemistir. itikadi
olarak Ehl-i siinnet’in Selef, Eg’ariyye ve Matiiridiyye mezheplerinden olustuguna
dair kanaat uzun bir siire¢ sonunda Osmanli doneminde yerlesmis ancak miellif

eserinde bu anlayisa muhalif bir izlenim ortaya koymustur.

Eseri alanda yazilmis diger eserlerden farkli kilan yon, kelam konular igerisinde
tartisilan irade bahsinin tasavvufi bir bakis agisiyla anlatilmaya calisiimasidir.
Miiellifimiz kaleme aldig1 bu eserinde irade meselesini tasavvuf literatiiriinde 6nemli
bir yere sahip olan isaret yaklasimi (safi, kesfi, zevki, suhidi, sezgisel) ile ele alarak
yorumlamistir. Fakat Nablusi’nin yorumlarmin tiim Aalimleri temsil etmedigini
rahatlikla sdyleyebiliriz. Ciinkii sifi yaklasim yapisi itibariyle; geneli degil 6zeli
ilgilendirmektedir, herkes tarafindan esit ve kabul edilebilir degildir, akil ve mantikla
aciklanamaz, bilimsel olarak kanitlanamayip biitiin ilimlerde objektif bir kaynak
olusturulamaz. Bununla beraber Naksi seyhlerinden Muhammed ihsan Oguz’un ve
vahdet-i viicutcu Karabas Veli’nin tasavvufla istigal etmelerine ragmen, meseleyi
Matiiridi kelamcilarin bakis agistyla degerlendirmesi Nablusi’nin goriislerinin tiim
mutasavviflarin ve vahdet-i viicutgu diger mutasavviflarin goriisiinii de yansitmadigini

gostermektedir.

Nablusi’nin eserinde ortaya koymus oldugu s0fi yaklasimin izlenimlerini
inceledigimizde nazar yontemine karsi bir durus sergileyerek bu yontemin itikadi
konularda degil, ameli konularda yer almasi gerektigini savunmus, Es’ariyye ve
Matiiridiyye mezheplerini bu yéntemi kullanmalarindan dolay: elestirmistir. Irade
konusunda “hak birdir” diyerek farkli goriisteki mezhepleri batil olarak nitelemis,
ayristirici ve otekilestirici hatta tekfir edici bir dil kullanmistir. Bu 6tekilestirici tislup

ile Ehl-i stinnet’in birlestirici ve biitiinlestirici anlayisina ters diismiistiir.
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