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ONSOZ

Eski Yunan toplumsal hayatina dair bilgilerimizin 6nemli bir kisminin dayandigi
Klasik Donem Atina’sinda kadin, erkege kiyasla nadiren karsimiza g¢ikmaktadir.
Kadinlarin toplumsal hayatta sahip oldugu az sayidaki rolden en 6nemlisi ise dini
rolleridir. Eski Yunan toplumunda, kadina bahsedilmis dini rollerin temelinde
muhtemelen onlarin bereket ve verimlilik ile 6zdestirilmeleri yatmaktadir. Zira
yalnizca kadinlarin katilabildigi ve ¢ogunlugu verimlilik ile iliskili ritiieller iceren
festivaller, Eski Yunan toplumunda kadininin algilanisina dair 6nemli ipuglari
sunmaktadir. Bu baglamda tezimin amaci, Eski Yunan kadin festivalleri ile ilgili

olarak, antik ve modern kaynaklarin 1s1ginda genel bir bilgi sunmak olacaktir.

Konu se¢iminden itibaren her asamada ¢ok degerli bilgi ve goriisleriyle tezime yon
veren Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii Eskicag Tarihi Anabilim
Dali Ogretim Uyesi Sayin Hocam Prof. Dr. Mehmet Ali KAYA’ya ve bu siiregteki
anlayisi i¢in Yrd. Dog. Dr. Sibel KUNDAKCT’ya icten tesekkiirlerimi sunarim.

Sinem DEMIR
Kastamonu, Mayis, 2016



OZET

Yiksek Lisans Tezi
ESKi YUNANDA KADIN FESTIiVALLERI

Sinem DEMIR
Kastamonu Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii
Tarith Anabilim Dali

Damisman: Yrd. Dog. Dr. Sibel KUNDAKCI
1. Damisman: Prof. Dr. Mehmet Ali KAYA

Antik donemlerde yasamis olan insanlar, yaradilistan gelen dogurganlik
ozelliklerinden otiirii kadinlar1 kutsamislardir. Kadinlarin bereket ve verimlilik
sembolii olarak algilanmalari, Antik toplumlarin ya da en azindan Anadolu’nun
erken donemlerindeki uygarliklarin inanis bicimlerinde rahatlikla
gbzlemlenmektedir.

Anadolu uygarliklarinda kadinin, gerek dinsel gerek sosyal alanda yiiceltilmesi tarihi
stirecte etkisini azaltmigsa da tamamen yok olmamistir. Farkli uygarliklara farkli
yollarla etki etmis ve varhigini bir sekilde devam ettirmistir. Dogu ve o6zellikle
Anadolu kiiltiirlerinden etkilerin pek ¢ok alanda hissedildigi Eski Yunanda ise kadin,
eski degerinde olmamakla birlikte dini alanda gelenekten gelen verimlilik algis
dolayisiyla saygi gormeye devam etmistir. Bu saygi Eski Yunan kadinlarina dini
alanda goreceli bir dzgiirliik kazandirmistir. Oyle ki Eski Yunan toplumsal yasantisi
i¢cinde kadinlar, sahip olduklar1 dini roller geregi evlerinin hatta yasadiklar1 yerlesim
yerlerinin disina ¢ikabilmis, ayni zamanda yalnizca kadinlarin katilimina agik ve
cogunlugu tarimsal verimlilik ile iligkili festivaller diizenlemislerdir.

Anahtar Kelimeler : Eski Yunan, kadin, festival
2016, sayfa 113
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ABSTRACT
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WOMEN FESTIVALS IN ANCIENT GREECE

Sinem DEMIR
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Co-Supervisor: Prof. Dr. Mehmet Ali KAYA

People who lived in Antiquity, blessed the women because of their innately fertility
features. Women image perceived as a symbol of abundance and fertility easily could
be observed in cults of ancient societies or at least in early beliefs of Anatolian
civilizations.

Although exaltation of women in both sacred and also profane area decreased in
historical process its effects wasn’t completely disappeared. This sense existed and
affected different civilizations with various ways. In Ancient Greece, housing eastern
and especially Anatolian cultures in many aspects its respective society, though not
with earlier value, women were continued to be respected because of religious
traditions. This respect provided to women a relative freedom in religious area. So
women in Ancient Greek social life, thanks to their religious roles they could go out
from their home; in fact women could go out their settlement, and at the same time
they organized women-only festivals which are mostly related to agricultural fertility
rituals.

Key Words : Ancient Greece, Women, Festival
2016, pages 113
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GIRIS

Insanligin Antik dénemlerinde kadina atfedilen rol belli bir dénem boyunca olumlu
ve Oncii olmustur. Yazi Oncesi zaman dilimini kapsayan bu donemlerde kadin,
bereketin ve dogurganligin simgesi olarak kutsanmuis, yliceltilmistir. Bunun en biiyiik
gostergesi ise Prehistorik toplumda baglica goérevi insan iiretkenligini gelistirmek
olan Ana Tanrica inancidir!. Ana Tanriga inancinin oldugu varsayilan bolgelerde,
kadinin sosyal statiisiiniin mii bu inanc1 dogurdugu ya da bu inancin m1 kadina sosyal
statii sagladigt muamma olmakla birlikte esas olan Ana Tanriga inancinin ve kadinin
sosyal yasantida sahip oldugu rollerin birbirine bagli olarak sekillendigidir. Bu
sebeple kadinlarin erken donem tarihinin incelenmesi Ana Tanriga inancinin

olusumu ile yakindan ilgilidir.

Bereketi temsil eden Ana Tanri¢ca’nin Antik Akdeniz cografyasinin tamaminda ayni
degere sahip olmadig1 agiktir. Ana tanriga inanci Anadolu’nun Antik uygarliklarinda
sikca karsimiza cikarken g¢evre kiiltiirlerde durum farklidir. Bu kiiltiirlerden Eski
Yunanda, Ana Tanriga karakterine en uygun tanriga olan Meter, Yunan
panteonundaki Olymposlu tanrilar ¢emberinin disinda yer alir. Ancak bu, Ana
Tanriga inancinin tamamen ortadan kalktigi anlamima gelmez. Ciinkii en erken
devirlerden Demir Cagi’nin sonlarina kadar olan siirecte Anadolu’da egemen olan
Ana Tanriga, ¢evre kiiltiirlere de tesir etmistir. Boylece Anadolulu Ana Tanriga inang
bi¢iminin temel 6gelerini bilinyesinde barindiran tek bir tanriga yerine farkli isimler
altinda varligini siirdiiren bir inan¢ ortaya ¢ikmistir. Bu sistem icinde analik, eril

ilahlara baskin gelemese de kendi i¢indeki degerini hi¢bir zaman yitirmemistir.

Eril ilahlarin egemen oldugu Yunan panteonunda da durum bundan farkli degildir.
Bas tanr1 erildir ve Ana Tanriga eski degerinde degildir ancak analik, dogurganlik ve
verimlilik farkli karakterlerdeki tanrigalarin biinyelerinde devam etmektedir. Bu
tanrigalar ayni sekilde kutsanmakta ve yiiceltilmektedir. Oliimsiiz tanricalarin
kiiltlerine hizmet eden oliimlii kadinlar ise bu vesile ile dinin vazgeg¢ilmez unsuru
haline gelmektedir. Oysa Antik Yunanda kadinin higbir yasal yetkisi yoktur. On bes

yasindan itibaren babasi tarafindan evlendirilebilir, asla bir mal edinemez ve egitimi

1. Ana Tanriga inancinin evrenselligi lizerine yapilan yorumlar ile ilgili olarak bk. L.E. Roller, Ana Tanri¢a'nin
Linde: Anadolu Kybele Kiiltii (gev. B. Avung). Istanbul 2004, 28-46.



daha cok ev isleriyle ilgilidir. Nadiren disar1 ¢ikar; dinsel bayramlara gidisi digindaki
ev cikislarinda kendisine hep eslik edilir. Onlar Omiirleri boyunca bir kyriosun
velayeti altindadir. Ozellikle Arkaik ve Klasik Dénem Yunan toplumunda kadinlar,
cocuk dogurmak ve ev isi yapmaktan bagka bir ise yaramayan varliklar olarak
benimsenmis, toplumsal alanda gii¢lii kisisel iliskiler salt erkeklere 6zgii kilinmistir.
Boylesi bir ortamda toplumsal yasama ancak gelenekten gelen verimlilik ile iligkili
misyonlar1 geregi festival ya da dogum, 6liim gibi olaylar aracilifiyla katilabilen
Eski Yunan kadmi, oikosun? siirekliligini saglamak suretiyle yine ayni sebepten

goreceli bir sayg1 da gormiistiir.

Eski Yunan dini, oikosun giinliikk yasantisindan 6zellikler yansitan 6zel ritiiellerden,
devletin organize ettigi sosyal meseleleri yansitan biiyiik festivallere kadar
birbirinden farkli iceriklere sahip ¢ok sayida uygulamaya dayanmaktadir. Oikos ve
Polis, yaygin nitelikli dini torenler araciligryla birbirine baglanirken oikosun parcasi
olan kadinlar da bu torenlerin biitiin asamalarma aktif olarak katilarak polise
baglanmaktadir. Zira ailenin istikrarini ve baghiligi siirdiiren roliiyle kadin, ritiiel
aktivitelerinin vazge¢ilmez igbirlik¢isi olarak toplumun birbirine bagliligini1 saglayan

kutsal uygulamalarin da gerceklestiricisidir.

Kamusal hayatin bir parg¢asi olan dini uygulamalarin tanimlanmis bir boliimiinde rol
oynayan kadinlar ancak dini roller ile kendilerine kamusal alanda yer
bulabilmektedir.  Eski Yunan toplumunda, kadinlarin pek c¢ok alanda sinirh
toplumsal rollerine karsilik dini alanda daha serbest olmalari, onlarin toplumsal
konumlarinin tam olarak anlasilabilmesi i¢in incelenmesi gerekli olan bir konudur.
Bu sebeple c¢aligmamizin temel problematigini, Eski Yunan kadminin toplumsal
hayatta Ozgiir hareket edebildigi tek alan olan din igerisindeki uygulamalarda

oynadigi roller olusturmaktadir.

Festivaller, Eski Yunan toplumsal yasaminin 6énemli bir par¢asi oldugundan tizerinde

yogun olarak ¢alisilmistir. Atina festivalleri hakkinda digerlerine oranla daha fazla

2 Antik Yunan tarihinde sosyal yapinin merkez birimi olan aileyi, giiniimiizde kullandigimiz sekline karsilik
gelebilecek bir terim bulunmamaktadir. Bununla birlikte aile anlamini karsilayabilecek en yakin kelime oikos
veya hanedir. Oikos ile kastedilen yalnizca aile liyeleri degil ayn1 zamanda ailenin sahip oldugu ev, toprak kdle
ve hayvanlardir. Oikos ile ilgili ayrintili bilgi igin bk. L.A. Beaumont, ‘“Family”. Surada: Encyclopedia of
Ancient Greece. New York 2006, 291-293.



bilgi bulunmasi, festival galismalarmin ¢ogunlugunun bu kente ait olmasiyla
sonuclanmistir. Bu noktada Atina festivalleri ile ilgili olarak zikredilmesi gereken en
eski ¢aligmalardan biri L. Deubner’in Attische Feste adli eseridir. Giincel olanlara
dogru siralandiginda, konuyla ilgili diger bir 6nemli ¢alisma H. W. Parke’nin
Festivals of the Athenians adli eseridir. E. Simon ise Festivals of Attika adl1 bir eser
kaleme almistir. R. Parker’a ait Polytheism and Society in Athens, konuyla ilgili
kapsamli eserlerdendir. Bunlarin yaninda J. D. Mikalson, Atina takvimini inceledigi
calismasinda konuyla baglantili olan festivallere de yer vermistir. Atina merkezli

olmayan en kapsamli festival kitab1 ise M. P. Nilsson’a aittir.

Belirli bir tanri ya da festivali konu alan ¢alismalar da mevcuttur. Bunlardan tez
konumuz ile baglantili olan A. Brumfield’in Demeter festivallerini inceledigi, The
Attic Festivals of Demeter and Their Relation to the Agricultural Year adli eseridir.
W. Burkert’ta ait Greek Religion ve Homo Necans: The Anthropolgy of Greek
Sacrifical Ritual and Myth adli eserler ise gerek festivaller hakkinda verdigi bilgiler
gerekse sundugu ¢oziimlemeler bakimindan tez konumuz agisindan biiylik 6neme

sahiptir.

Tezimizin konusu ile dogrudan iligkili olarak Eski Yunan kadinlarinin dini
akvitelerine yogunlanmis en giincel c¢alisma ise Nikolaos Kaltsas ve Alan Shapiro
editorliigiinde hazirlanmig Worshipping Women: Ritual and Reality in Classical
Athens adli ¢alismadir. Bu ¢alismada Eski Yunan toplumunda kadinlarin sahip
oldugu roller genel olarak aktarilirken gorsel malzemelerin ¢oklugu anlatimi

zenginlestirmistir.

So6zii edilen modern kaynaklar yaninda kadin festivallerine ait bilgi veren Antik
kaynaklar da bulunmaktadir. Birincil nitelikli kaynaklar olmalarindan otiirii bliyiik
Ooneme sahip olan bu eserlerin Tiirkge ¢evirisi bulunanlarin, s6z konusu
cevirilerinden yararlanilmistir. Tiirk¢eye cevirisi olmayan Antik edebi eserlerden ise
online ortama aktarilmis veya LOEB serisinden c¢ikmis Ingilizce cevirileri

aracihigryla yararlamlmistir®,

3 Perseus Digital Library: www.perseus.tufts.edu/



Antik ve modern kaynaklar 1siginda hazirlanmis olan Eski Yunanda Kadin
Festivalleri baslikli tez, calismaya dair genel bilgilerin verildigi giris boliimi, dort
ana bolim ve boliim alt baghklart ile konuya dair ¢ikarimlarin verildigi sonug
boliimiinden olugmaktadir. Birinci boliimde, Eski Yunan dini gelenegine etkileri
yadsinamaz Anadolu kiiltiirlerindeki Ana Tanriga gelenegi ele alinmis ve bu inang
iizerinden kadinin konumuna dair genel ¢ikarimlara yer verilmistir. Ikinci béliimde,
Eski Yunan dini i¢inde kadinin konumu giris mahiyetinde genel olarak ele alinmistir.
Ucgiincii béliimde tezimizin esas konusunu olusturan yalmzca kadinlarin katilimina
acik festivallerden olan Thesmophoria ve Adonia incelenmeye calisilmigtir. Bu
inceleme sirasinda verilerin ¢oklugu gozetilerek esas alinan zaman dilimi Klasik
donem iken esas alinan mekan Atina olmustur. Son olarak dordiincii boliimde ise
Thesmophoria ve Adonia Festivallerine oranla yaygin olmayan ve hakkinda daha az
bilgiye sahip oldugumuz festivaller hakkinda bilgi verilmistir. Ayn1 boliimiin son
basliginda ise Eski Yunan toplumunda kadinlarin katildigr bu festivallerin Antik

kaynaklardaki yansimalari incelenmeye ¢aligiimistir.



I. BOLUM
ANADOLU DiNiINDE ANA TANRICA GELENEGI VE KADIN

I.1. Tarih Oncesi Donemlerde Anadolu’da Kadin
1.1.1. Paleolitik ve Mezolitik Caglarda Anadolu’da Kadin

Evrensel bir konu olan kadini, Anadolu uygarlik tarihi igerisinde dogru yere
oturtabilmek insanligin ilk donemleriyle yakindan iliskilidir. Bu nedenle Anadolu
kadminin erken devirlerini anlayabilmek biitiin geliskileri ve tartismalariyla birlikte
kadinin en erken donemlerindeki durumuna genel bir bakis atmay1 gerektirir. Bu
dogrultuda Paleolitik Cag dedigimiz gilinlimiizden yaklasik 2 milyon yil 6ncesinde
yasamis ilk insan topluluklarina bakildiginda oldukg¢a zorlu bir miicadelenin sz
konusu oldugu anlasilir. Zira bu donemde, siirekli yer degistirerek besin toplamak ve
avcilik ile karin doyurup hayatta kalmak en temel unsurlardir. Avlanmak igin silah,
avladig1 hayvani pisirmek igin ates ve korunmak igin de barmak sarttir. insanlarin
bunlar saglayip gelistirmeleri ve zekalarin1 kullanarak yeni yontemler kesfetmeleri
icin ise milyonlarca yil gerekecektir. Gegen zaman zarfindaki her bir kesif, hayat
standartlarin1  ylikseltecek ve bu, insanoglunu etrafinda olup bitenler iizerine
diistinmeye sevk edecektir. BOylece insan, kendi nesli i¢in yaratilis konusunu
sorgulamaya baglayacak ve kendi neslini yaratan olarak en yakinindaki kadini

kutsayacaktir?,

Tarim Oncesinin ilkel topluluklari yiyecek iiretimiyle baglantili olarak “avci-

toplayicr™

olarak adlandirilmaktadir. Yaygin kanaate gore, bu asamay1 yasayan
topluluklarda, cinsiyeti temel alan basit bir isboliimii s6z konusudur. Ancak burada
cinsiyetler aras1 “efendi-kole” iliskisinin olmadig1 agiktir. Kadin ile erkek arasindaki
iligki, birbirine istiin gelme miicadelesi degil, kosullarin gerektirdigi bir
dayanigmadir. Bu dayanismada erkege, toplulugunu vahsi hayvanlardan koruma ve
avlanma gibi daha fazla fiziki gii¢ gerektiren gorevler diismektedir. Kadinlarin

payma diisen ise ¢ocuk dogurup onunla ilgilenmenin yaninda, av i¢in yasadig

4$.G. Aydingiin, “Mucizenin Kaynagi, Bereketli ve Her Seye Hakim”. Surada: Anadolu’da Kadin: On Bin Yildwr
Es, Anne, Tiiccar, Kralice (yay. hz. E. Caykara). Istanbul 2013, 43.

5 “Avci-toplayici” adlandirmasi ile ilgili olarak bk. V. Gordon Childe, Kendini Yaratan Insan (cev. F.K.
Ofluoglu). Istanbul 1978, 40.



bolgeden uzaklasan erkeklerin yerine doganin nimetlerini toplamaktir. Kadinlar,
yenilebilecek her tiirlii sebze ve meyveyi toplu halde yasadiklari gogebe yerlesim
merkezlerine tasimakla vazifelendirilmislerdir. Uzun bir zaman dilimini kapsadigi
diisiiniilen bu yasam bi¢iminde, erkeklerin av etkinliginden sik¢a elleri bos bir
bicimde dondiigli sanilmaktadir. Bu gibi durumlarda kadmnlarin topladig: yenilebilir

bitkiler oldukga degerli kabul edilmis olmalidir®.

Tanriga kiiltiiniin tarihsel bulgulari, diinyanin degisik yerlerinde yiiriitiilen arkeolojik
calismalar sonucunda ortaya cikarilmis ve “Venus” olarak adlandirilmis’ farkl
sekillerdeki kadmn figiirinlerine dayanmaktadir. Gilinimiizde ¢ok sayida
arastirmacinin dogrulugunu kabul ettigi ve oldukca genis bir alana yayilan tanriga
kiiltiiniin baglangig tarihinin IO 40 binli yillara kadar uzandig: ileri siiriilmekle
birlikte, bu kiiltle iliskilendirilen Venus heykelciklerine daha sik bir sekilde 10 25
binlerde rastlanmaktadir®. Bunun sebebi muhtemelen avei topluluklarin, Venusler ve
cesitli tilsimlarin  kullanilmasiyla {ireme oraninin arttirilabilecegine inanmis
olmalaridir®. Bu 6zellikleriyle figiirinler ayn1 zamanda iireme ve verimlilikle ilgili
kiiltlerin olusum siirecinin bu dénemlere denk gelebilecegini gostermeleri agisindan

da 6nem arz etmektedir®.

Farkli yagslarda, abartili kal¢a ve gogiislere sahip kadinlarin, Kimi zaman yabani
hayvanlarin destekledigi bir tahtta otururken, kimi zamansa ¢ocuk doguran ya da
emziren bir sekilde sembolize edildigi figiirinlere dair ¢ok farkli yorumlar
yaptlmustir. Figiirinlerin dogurganlik ve bereketi sembolize eden bir tanrigaya ait
oldugunu ileri siiren arastirmacilar oldugu gibi figiirinlerin tanricaya degil de
ciplakliklarindan 6tiirii bir ¢esit tilsim, fetis ya da oyuncak bebege isaret ettigini ileri

siiren aragtirmacilar da olmustur'’. Ancak genel goriis, bu figiirinlerin disi kutsal

6 M. Eliade, Dinler Tarihine Giris (gev. L. Arslan). Istanbul 2003, 258-259.

" Ayrintil bilgi i¢in bk. J. Hahn, “Aurignaciant Art in Central Europe”. Surada: Before Lascaux: The Complex
Record of the Early Upper Paleolithic (ed. H. Knecht- A. Pike-Tay- R. White). Boca Raton 1993, 229.

8].J. Preston, “Goddess Worship: An Overwiew”. Surada: The Encyclopedia of Religions VI (ed. L. Jones). New
York 2005, 3583-3584.

% A. Senel, kel Topluluktan Uygar Topluma. Ankara 1982, 80.

10 M.A. Yolcu, “Babasiz Gebelik Mitleri Baglaminda Tiirk Mitolojisinde Gok-Yer Dikotomisi ve Ana Tanriga
Kiiltiiniin 1zleri”. Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7/1 (2014), 72.

11 Baz1 bilim adamlar Paleolitik ve Neolitik ddnemde Avrupa’da iiretilmis kadin heykelciklerinin goklugunun,
kadinin kutsal sayilmasini tam olarak kanitlamayacagini ileri siirmiislerdir. S6z konusu bilim adamlari, kadinin
toplum i¢inde daha siradan bir statiiye sahip olabilecegini, bu heykelciklerin de cinsel fetis objeleri ya da biiyiisel
icerikli olabilecegini belirtirler. Bk. L. McDermott, “Self-Representation in Upper Paleolithic Female Figurines”.
Current Anthropology 37-2 (1996), 233-234.



imaj1 yansittig1 ve ¢agdas diinyada varligini bir sekilde devam ettirdigi seklindeki
dini aciklamalardir. Cilinkii yaninda aslan ya da leoparlarla veya kucaginda emzirir
gibi ¢ocukla goriilen, otoriter goriiniimdeki ornekler aksi bir goriise ters diismektedir.
Ayrica bu objeler fetis objeleri olsalar bile oldukg¢a biiyiik betimlenmis cinsel
organlartyla ¢cocuk oyuncagi olamazlar. Bu nedenle kadma dair biitiin buluntular

aslinda kutsal bir gii¢ olarak Ana Tanri¢a’y: diisiindiirmektedir'?,

Venuslerin, ilerleyen tarihi siiregte ortaya c¢ikacak olan Ana Tanriga’nin onciilleri
olabilecegi varsayimi, figiirinlerde kadin tireme organlarinin 6zellikle vurgulandigi
diisiincesinden ileri gelmektedir. Nitekim bodur Venus tiplerinde, yiiz hatlarinin
nadiren belirtilmesi, ayak, bacak, el, kol gibi viicut organlarinin son derece silik
olusu, bu organlar yerine dogumu cagristiran organlarin 6n plana ¢ikarilmasi bereket
kiiltii fikrini desteklemektedir'®. Bu goriiniimleri ile onlarm, bereket simgesi olarak
algilanmas1 miimkiindiir'*. Ayn1 sekilde Catalhdyiik’te 2002 yilinda ele ge¢mis olan
topraktan sisman bir kadin heykelciginin karninda tespit edilen tohum tanelerinin de
kadinlarin bereket ile yiiceltildigine dair diisiincelerin kaniti olabilecegi ileri
siiriilmektedir!®. Zira avci-toplayici topluluklarin yasayislarinda bereket pek ¢ok seyi
ifade etmektedir'®. O halde Venus figiirinlerinin dini boyutunu belirlemek tam olarak
miimkiin olmasa da kadinin kutsalligindan 6tiiri bu tiirden betimler olusturulmus
olmasi olagan goriinmektedir!’. Kadinin éne ¢ikarilmasinda bir diger olasilik ise
avci-toplayict  topluluklarda iireme silirecinde erkegin roliiniin tamamiyla
anlagilamamas1 ve bu dogrultuda kadinin iireme kiiltleriyle iliskilendirilmis
olabilecegidir’®. Bu nedenle ilk insan topluluklarmda kadmin, yaratici olarak

kutsanmis olmast muhtemeldir'®.

12 Aydingiin, a.g.m, 49.

131, Yalginkaya, “Paleolitik Dénemlerde Kadin Figiirinleri”. AUDTCF Antropoloji Dergisi 6 (1971) 204.

14 A.G. Akalin, “Eski¢agda Grek Kadininin Toplumsal Yasantis1”. TAD 21/33 (2003), 18.

15 Aydingiin, a.g.m, 45.

16 E. Uzunoglu, “Tarih Oncesinden Demir Cag’a Anadolu’da Kadmn”. Surada: Caglarboyu Anadolu’da Kadin:
Anadolu Kadmnin 9000 Yili (yay. hz. T.C. Kiiltiir Bakanligi Amtlar ve Miizeler Genel Miidiirliigii). Istanbul
1993, 16.

7M. Eliade, Dinsel Inanglar ve Diigiinceler Tarihi: Tas Devrinden Eleusis Mysteria’larina (cev. A. Berktay). c.
1, Istanbul 2003, 33-34.

18 Erkegin iireme siirecindeki islevinin tarih &ncesi ¢aglarda yasamus insanlarca bilinmedigini 6ne siiren bilim
adamlarinin yani sira bu insanlarin neslin devammin kadin ile erkegin birlesmesi sonucunda gelen dogumla
gergeklestigini bildiklerini 6ne siiren bilim adamlart da bulunmaktadir. Bu bilim adamlarina gére Nevali Cori’de
ele gecen Neolitik Cag’a ait bir kap pargasi lizerindeki kadin, erkek ve ¢ocuk betimi, Catalhdyiik’te liretilmis
erotik sahneler igceren betimlemeler (Resim I) ve son yillarda Bafa Goélii’ndeki kaya sigmaklarinda tespit edilen



Bazi bilim adamlar ise ilkel kabileler {izerinde yapilan gézlemleri Antik donemler
ile iliskilendirerek bu dénemin insanlarinin {ireme siirecini algilayislar ile ilgili yeni
onermeler getirmektedirler. Yapilan gozlemlere gore ilkel kabileler, erkegin iireme
siirecindeki islevinin farkinda degillerdir, bu da tarih Oncesindeki insanlarin
durumuyla uyusmaktadir. Oyle ki Bronislaw Malinowski, Trobriand yerlilerinin
erkek biyolojisi ile iireme arasindaki bag kuramadiklarimi belirtmistir®®. Ayn1 sekilde
Andre Ribard da erkeklerin avcilik ile ugrastigi zamanlarda kadinlarin bazi
tretkenlik tilstmlart ile ugrasmasmnin  kadinlar1 6n plana ¢ikardigimni ileri
siirmektedir?’. ilkel kabilelere dair bilgilerden hareketle, ilk insanlarm dogumun
gizemini ¢0zememelerinden Otiirli, dogumu tek Dbasina gerceklestirdigini

gbzlemledikleri kadina mistik bir anlam yliklemis olabilecekleri diisiiniilmektedir.

1.1.2. Neolitik ve Kalkolitik Caglarda Anadolu’da Kadin

[k insanin din ya da tanr1 anlayisinin ne zaman olustugunu saptamak oldukca zordur.
Paleolitik donemde dinsel igerikli oldugu diisiiniilen sanat yapiti denilebilecek
orneklere rastlanmakla birlikte bunlar Neolitik dénem denilen 10 9 binli yillarda
yayginlasmaktadir. Nitekim Paleolitik donemlerden Neolitik donemlere gegis,
insanlarin inan¢ mekanizmalar1 lizerinde biiyiikk etkiler birakmis ve bu gegis
stirecinde kadinlar istlendikleri roller sebebiyle hem insan iiremesinin hem de
topragin verimliligi ile es tutularak bereketin temsilcisi haline getirilmislerdir?.
Insan nesli acgisindan onemli olan g¢ocuk dogurma olgusunu, doganin toprag
yaratmasinin mikrokozmik temsili olarak algilayan ilk insan, kadimin kendi
blinyesinde yarattigi canlinin 6nemi dolayisiyla bu cinse kutsallik atfetmistir. Dogum
olayinin 9 ayda gergeklesiyor olmasi da erkegin bu siirecteki roliiniin 6grenilmesini

23 Bu siiregte kadini bereket simgesi haline getiren Antik

geciktirmis olmalidir
donem insanlart Ana Tanriga’yr da kurgulayarak onu evrenin canli ve kutsal bir

imgesi olarak algilamistir. Bu baglamda Ana Tanriga imgesini, kadinin toplumsal

kadinli erkekli diigiin sahnelerindeki goriintiiler bunu kanitlayan arkeolojik verilerdir. Aydingiin, a.g.m, 48-49.
Ayrica bk. J. Mellaart, Catal Hiiyiik: A Neolithic Town in Anatolia. New York 1967, 148.

9 Yolcu, a.g.m, 72.

20 B, Malinowski, Vahsilerin Cinsel Yasami (gev. S. Ozkal). Istanbul 1992, 147-151.

2L A, Ribard, Insanligin Tarihi (¢ev. E. Basar-S. Yalgin-H. Berktay). Istanbul 1983, 8.

2 Yolcu, a.g.m, 70.

2 M.A. Kaya, Tirkiye Tarihi ve Uygarhklari: 1. Tiirkive nin Eski Cag Tarihi ve Uygarhklari. Tarih Oncesi
Caglardan Perslere Kadar. Izmir 2012, 39.



yasamdaki degerinin disa vuruldugu bir 6ge olarak da algilamak miimkiindiir. Bu

alg1, Antik donem kadinini inang {izerinden degerlendirmeyi gerektirmektedir.

Neolitik Cag’da yasayan insan topluluklar1 magara yasantisindan ¢ikarak kurduklari
kiiciik yerlesimlerde yasamlarina devam etmislerdir. Avcilik ve besin toplayiciligi
yerine?* de kiigiik 6lgekli tarim faaliyetlerine girismislerdir. Insan modernlesmesinin
en bliylik ilerlemesi olarak kabul edilen bu siirecte insanlar tiiketiciligi birakarak ilkel
iireticilige gec¢mislerdir®®. Bu gelisim evresini hayvanlarin kontrol altma alinmasi
yani evcillestirilmesi izlemistir. Gerekli is boliimii de yapilarak kadinlar ilkel tarim
iireticiligine baglamistir®, Ciinkii antropologlara gére bu siiregte tarimi baslatanlar,
tarim Oncesi donemde yenilebilir bitki toplama isini tistlenmis kadinlardir. Onlar ilk
olarak bugday, arpa, bezelye, mercimek; Cin ve Hindistan’da ise pirinci
evcillestirmislerdir?’. Zira diisiiniildiigii gibi bitkisel besin ihtiyacin1 karsilayanlar
kadinlarsa, bitkileri incelerken tohumun varliginin, yasamin ve iiremenin

siirekliligini sagladigini da kesfetmis olmalar1 normaldir?,

Kadinin ve analigin kutsallig1 Paleolitik Cag’da da bilinmesine ragmen, tarimin kesfi
onun giiciinii hissedilir bir bicimde arttirmistir. Bundan bodyle kadinin dogurganligi
mucizevi yaratilis bilmecesiyle i¢ ige gecmistir. Topragin bereketi ile kadinin
dogurganliginin uyumlu oldugu diisiincesiyle mahsuliin bollugundan da kadin
sorumlu tutulmustur. Cilinkii onlarin disiincesinde yaratimin sirrin1 - kadinlar
bilmektedir. Bu ylizden kadin, toprakla oOzdeslestirilmistir. Kadin ve disiligin
kutsalliginmn iist siralara ¢ikmasi da bu zamanlara denk gelmektedir. Ote yandan
tarimin kesfedilmesiyle birlikte, Paleolitik avcilarin degerlerinde bazi degisiklikler
meydana gelmistir. Insanlar artik hayvanlar ile degil bitkiler ile mistik bir dayanisma
icine girmislerdir. Kadinlar bitkilerin yetistirilmesinde 6nemli rol oynadiklarindan
tarlalarin sahibi olmuslardir. Bu gelismeler kadinin toplumsal konumunu yiikseltmis

ve anayer gibi 6zgiil kurumlar yaratmistir®®. Kadmlar, tarrmin erkegin denetimine

2 Ancak ilk insanlarm, tarmmsal faaliyetlere basladiktan sonra bile, uzunca bir siire daha avci-toplayic
ozelliklerini devam ettirdiklerini gérmekteyiz.

%5 Aydingiin, a.g.m, 44.

% Yolcu, a.g.m, 73.

2T MLA. Kaya, ilk Cag Tarih ve Uygarligi. Ankara 2015, 15.

28 Aydingiin, a.g.m, 44.

29 Anayer (Matrilocation), kadinin yasadig: yer anlaminda iken Anayerlilik, kocanin evlendikten sonra karisinin
ailesinin yasadig1 yere yerlesmesine dayali evlilik diizeni anlamima gelmektedir. Bk. Eliade, Dinsel Inanglar-....,
58.
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gectigi doneme kadar iiretimde s6z sahibi olmuslardir. Hatta ilkel tarimi {istlenmis
olmalar1 sebebiyle sahip olunan mallarin kullanimi da belli bir donem icin ana

30 Yerlesik diizene gecis ile birlikte, ilkel

soyluluk {izerinden ger¢eklesmistir
topluluklar karsilastiklart bazi zorluklarin istesinden gelecek gelisimi gostererek
tirtinlerinden yararlandiklar1 topragi ikamet etmek i¢in de kullanmiglardir. Ancak
Neolitik ¢iftcilik ile toprak bundan da Gte bir deger kazanarak ugruna savasilacak bir

yer haline gelmistir’.

Paleolitik Cag’da tiremeyle iliskilendirilen kiiltler, Neolitik Cag’da “art1 iriin”
denilen besin fazlaligmin olusmasiyla Ana Tanrica inancina déniismiistiir®2. Antik
donemlerin mitoloji ve inang merkezindeki Ana Tanriga’nin, yasamin besleyicisi
olan toprak oldugu diisiiniilmektedir®®. Kadmmin toprak ile o6zdeslestirilmesi,
tanricanin formlarindan birinin toprak olusu ile bagdastirilabilir. Toprakla ilgili
inanglar ise onun iiretkenlik giiciiyle iliskilendirilmektedir®*. Nitekim bu baglamda
kadin ve toprak arasindaki iliski, kadmin topragi taklit ettigi seklinde ifade
edilmistir. Toprak, insanlarin ihtiyaci olan her seyi sunan disil bir madde olarak
goriilmiistiir. Dolayisiyla toprak, kadin bedeni i¢in, kadin bedeni de toprak i¢in bir
metafordur. Yine kadin mistik olarak toprakla dayanisma halindedir. Cocuk
dogurmak, topragin verimliliginin bir ¢esidi olarak goriilmektedir. Kadinin kutsalligi
topragin kutsalligiyla iligkilidir. Bu agidan, kadinla topragin 6zdeslestirilmesi pek
¢ok kiiltiirde karsimiza ¢ikmakla birlikte 6zellikle Sami topluluklarinda yaygindir=®.

Topragin verimiyle kadinin tiretkenligi arasindaki benzerlik, tarim toplumlarinin

30" Antropolog Johann J. Bachofen’in 1861 yilinda yayinladigi Das Mutterrecht adli eserin ilk cildinde, hem
ailenin hem de otoritenin kadinlarin elinde oldugu vurgulanarak anaerkil idarenin Ana Tanriga imgesi ile
ortlistiigii ileri siiriilmektedir. Bu iddialarin Darwin’in evrim teorisi ile uyum gosterdigi diistiniilerek insanligin
daha erken bir anaerkil dénem yagamis olabilecegi goriisii de ortaya atilmigtir. 19. yiizyilin sonuna dogru ise
Avrupa, Ege ve Yakindogu’da bulunan insan bi¢imli ¢cogunlugu disi olan figiirinler anaerkilligin gostergesi olarak
yorumlanmigtir. Bk. G. Siimer, Anadolu’da Neolitik Dénemde Tanri ve Tanriga. Yaymlanmamis yiiksek lisans
tezi. Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir 2007, 24-25. Ancak Ana Tanriga kiiltii ile insanhigin
gelisimindeki erken donemler arasindaki iliskilendirmeye ilk olarak Bachofen’in eserinde rastlanmakla birlikte
onun evrimsel bir siire¢ olarak degerlendirdigi “ilkel anaerkilik” tezi, sonraki doénemlerde pek c¢ok yazar
tarafindan elestirilmistir. Bk. Maksude Kurt, Tanriga Kiiltii ve Hiristiyanlik’taki Meryem Figiiriine Etkileri.
Yayimnlanmamus yiiksek lisans tezi. Rize Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Rize 2010, 15-16.

31 Senel, a.g.e, 158.

% Yolcu, a.g.m, 73.

33 J. Campbell, Bati Mitolojisi: Tanrimin Maskeleri (gev. Kudret Emiroglu). Ankara 2003, 12.

34 Eliade, Dinler Tarihine..., 244.

35 Kurt, a.g.tz, s. 20.
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baslica 6zelliklerinden biri oldugundan ¢ok uzun siire Yunanlar ve Romalilar da tarla

ile rahmi, tarim ile dogumu &zdeslestirmislerdir®.

Ana Tanriga inancinin toprak ve verimlilik ile olan benzesiminin kanitlarina, Ilk¢ag
toplumlarinin mitolojilerinde rastlanilmaktadir. Bunlardan Siimer mitolojisinde,
bereket tanricasi Inanna’min yaninda yeri doguran ana Nammu ve verimliligin
sembolii olarak da Ninhursag’in énemli konumda oldugu dikkati ¢eker. Ana Tanriga
imgesi, farkl1 cografyalarda farkli tanrigalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ilk olarak
Siimer’in Inanna’s;, Babil’in Istar’i, Anadolu’nun Kybele’si, Yunanistan’in
Aphrodite ya da Demeter’i, Roma’nin ise Veniis’ii egemen figiirleriyle karsimiza
ciksa da aslinda tiim bu tanrigalar, verimliligin kutsal bir kadinin elinde oldugu
gelenegini temsil etmislerdir®’. Bu baglamda Ana Tanrica, tarimin 6neminden dolay1
bereket acisindan One cikarken yasamin da yaraticisi olarak diisiiniilmiistiir. Bu
sebepten olacak ki arpa, misir, bugday gibi tanriga formlar1 olusturulmus olen ve

dirilen tanrilar bitkisel bereket dongiisiinii sembolize etmislerdir®,

Yeni bir nesil iireten varlik olarak goriilen kadinin, toprak ile bir tutuldugu ve ona
kutsallik atfedildigi yorumunu, insanin yaraticilik diizeyine eristigi ilk donemlerden
itibaren irettigi sanat eserlerinin agirlikli olarak kadinlar {izerine olmasi
desteklemektedir. Anadolu’da Paleolitik Cag sonundan itibaren (IO 10 binler) Canak
Comlek Oncesi Neolitik Cag’da goriilmeye baslayan sanat eserleri arasinda kadin
betimlerinin sayica fazlaligi ve bu betimlerin Neolitik Cag’in ortalarinda artmasi
dikkate degerdir®®. Bu betimler Ana Tanriga’min yukarida dile getirilen anlamsal
boyutunun yaninda gorsel boyutunun oldugunu da gostermektedir. Anadolu’daki
Hacilar, Catalhoyiik ve Cayonii gibi Antik yerlesimlerde karsimiza ¢ikan kadin
heykelcikleri bunu ortaya koymaktadir. Bu yerlesim merkezlerinde rastlanilan kadin
heykelcikleri, Ana Tanrigca’ya erken donemlerde tapildiginin gostergeleridir. Bu
tarthlerin, Stimer toplumundan Onceki bir donemi yansitmasi Ana Tanri¢a’nin

Anadolulugu diisiincesini beraberinde getirmektedir®. Zira Neolitik Cag’da Akdeniz

36 Eljade, Dinler Tarihine..., 258.

37 E. Caner, Kutsal Fahise den Bakire Meryem’e Toprak ve Kadin. Istanbul 2004, 69.

3 Kurt, a.g.tz, 31.

39 Aydingiin, a.g.m, 43.

40 . Capar, “Anadolu’da Kybele Tapimimi”. AUDTCFD XXIX/1-4 (1978), 210. F. Isik, Doga Ana Kubaba.
Antalya 1999, 9. Z. indirkas, Ana Tanricalar, Kybele ve Cagdas Tiirk Resmindeki Izdiigiimleri. Ankara 2011, 3.
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ve Yakindogu iilkelerinin bir¢ok yerinde ¢iplak kadin heykelciklerine rastlanmasi,

Ana Tanriga’nin bu bolgelerde egemen oldugunu gostermektedir®..

Dicle’nin kiigiik bir kolu olan Bogazcay kiyisindaki Cayonii yerlesmesinde tastan ve
kilden yapilmis kiigiik kadin heykelcikleri ortaya ¢ikarilmistir. Sematik betimlerden
bazilarinda kalga ve gogiisler belirtilmis bazilarinda ise dogum pozisyonu
gosterilmistir.  Bunlar bereket kavraminin kadin seklinde kisisellestirilmis

betimleridir2.

Anadolu’da Ana Tanrica’nin gorildiigi yerlerden biri Konya yakinlarindaki
Catalhoytk’tiir. Buradaki kerpig evlerin kutsal tapinak odalarinda tastan ya da pismis
topraktan Ana Tanriga idollerine rastlanmistir. Catalhdyiik’te ayrintilar ile
kurgulanan bereketin simgesi Ana Tanriga mitinde erkek 6ge boynuzlu boga ile dile
getirilmistir. Boga, Ana Tanrica’nin hayat verici giiciiniin simgesidir*®. Yasami veren
Ana Tanriga, yasam ve oliim arasindaki g¢eligkiyi yansitirken kimi zaman giiler yiizli
nitelikleriyle kimi zaman ise korkung¢ yiiz ifadesi ile bereketi yeryiiziinden geri
alabilecek nitelikte oldugunu dile getirmektedir**. Catalhdyiik’te pismis topraktan
yapilmis bir kadin heykelcigi aslinda konuyla ilgili karanlik noktalar1 agiklamaktadir.
Her iki yaninda panterin yer aldig1 bir tahtta oturan sisman kadin, sarkmig gogiisleri
ve karni ile analigin temsilcisidir. Bacaklari arasinda goriilen bir ¢ocuk basi ise onun
dogum yaptig1 am1 gostermektedir (Resim 1l). Bu yiizden olacak ki insanlik
tarihindeki ilk ¢ok tanrili dinin bag dgesinin kadin olmasi ve dinin ana 6gesi olan

Ana Tanriga’y1 temsil etmesi konusunda kimsenin kuskusu bulunmamaktadir®.

Goller bolgesinin Burdur yoresi Hacilar Hoyiigii’ndeki buluntular, Son Neolitik
Cag’da 10 6. binyilin son yarisinda yine kadinin bas 6ge oldugu dinsel bir inanisin
varligin1 kanitlamistir. Ciftci ve hayvanciliga dayali ekonomik yasama sahip Hacilar
VI. katta ortaya ¢ikarilan evlerin hemen hepsinde bulunan kadin heykelciklerinde bu
durumu izlemek miimkiindiir. Burada tek basina erkek heykelcigine rastlanmamustir.

Erkekler ancak kadinin yaninda ikincil bir rolde karsimiza ¢ikmaktadirlar. Kadinlar

4L A, Baring-J. Cashford, The Myth of the Goddeses: Evolution of an Image. London 1993, 82 vd.
42 Uzunoglu, a.g.m, 17.

43 Baring-Cashford, a.g.e, 129.

4 Indirkas, a.g.e, 4.

4 Uzunoglu, a.g.m, 20.
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ise ¢ok cesitli sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Otururken, yatarken, dogururken,
geng bir erkekle beraberken ya da kucaginda cocugu ile otururken (Resim III).
Bunlardan kucaginda c¢ocugu ile oturmus durumda olan heykelcik i¢in farkli
yorumlar da yapilmaktadir. Iri kalgali, dolgun memeli olarak betimlenen Tanriga’nin
kollarinda tasidigi ¢ok daha ufak bir erkek figiiriiniin aslinda Tanriga’nin hem ¢ocugu
hem de sevgilisi oldugu ileri siiriilmektedir. Tanriga’nin gogsiine yapismis, iistiine
tirmanmis gibi olan bu erkek, ileride Kybele ile anlatilacak olan Attis’e

dayandirilmaktadir®®

. Ayrica buradaki betimlerde Tanriga’nin vahsi hayvanlara
hakimiyeti vurgulanmaktadir. Gogsiinde bazen yavrusunu bazen de panter yavrusunu
kucaklayan betimleri, Tanriga’nin egemenliginin sevgi ve sefkat dolu oldugunu
gostermektedir*’. O halde Neolitik Cag insanmin inang sistemi igerisinde merkezde
yer alan Ana Tanriga ile insanlar arasindaki iliski sevgi ve siikran duygusundan

kaynaklaniyor olmalidir*®,

Geg¢ Neolitik sonu, Kalkolitik basina tarihlenen Bafa Golii civarindaki Latmos
Daglar’nin magara resimlerinde de benzer Ana Tanrica betimleri karsimiza
cikmaktadir. T bi¢imli baglara sahip kadinlarin iist gévdeleri ince, alt govdeleriyse
arkaya dogru cikintili olup genis kalgalara sahiptirler. Latmos’taki sahnelerde kadin
hep 6n planda olmakla birlikte, artik tek basina degil kalabaligin bir parcasi olarak
betimlenmektedir. Bu da Neolitik Cag’da yerlesik diizene gegisle birlikte ailenin
onem kazandigim1 ve ailede O6ne ¢ikan kimlik olarak da kadinin belirginlestigini

gostermektedir®®.

Kalkolitik Cag’da (IO 5. binyil ortast — IO 4. binyil sonu) bakirin kullanilmasi ve
ileri iiretime dayali yasam diizeniyle birlikte Anadolu’daki kdyler biiylik gelisme
gostermistir. Bu donemin toplumunda kadin, yine dogurganligi ile ¢ogalmay1 ve
bereketi saglayan cins olarak ailede ve inang diinyasinda 6nemli olmalidir. Nitekim
Neolitik Cag’daki kadar olmasa da Ana Tanriga heykelcikleri bu ¢agda da karsimiza
cikmaktadir. Anadolu’da tretilmis donemin kadin heykelciklerinde, ayrint1 azalmig

bas ve boyun uzamistir. Govde yassilastirilmig, soyut bir goriinlise gegis

6 A. Erhat, “Kybele”. Surada: Mitolojiler Sozliigii. Istanbul 1972, 233 vd.
47 Uzunoglu, a.g.m, 22.

48 Eliade, Dinler Tarihine..., 258 vd.

4% Aydingiin, a.g.m, 50-51.
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yapilmistir™®. Bereket inancina bagl olarak ise yiyecek ve icecek kaplari, hamile
kadin viicudu seklinde yapilmistir. Bolu Hoyiigi’'nde bulunmus olan kadin
seklindeki ¢omlek, Ana Tanriga inancinin bereket kiiltii ile iliskisini belgelerken
(Resim IV), Hacilar 1. Kat kiiltiiriine ait kadin formundaki ¢émlek, kadimin giinliik

islerini, takilarini ve giyimini betimlemektedir® (Resim V).
I.1.3. Ik ve Orta Tun¢ Caglarinda Anadolu’da Kadin

Anadolu’da Tung Cag1 (10 4. binyil sonu) ile birlikte siyasal drgiitlenme baslamistir.
Sosyo- ekonomik ve siyasal degisim sonucu biiyiik bir olasilikla erkek, toplumda ve
ailede lider duruma ge¢mistir. Ilk Tun¢ Caginda Anadolu’da dinsel diisiincedeki
gelisimi ancak arkeolojik belgeleri izleyerek yorumlamak miimkiindiir. Anlasildig
kadariyla bu ¢agda da Ana Tanriga kiiltii inan¢ diinyasindaki egemenligini
siirdiirmiistiir. Bereket inancina bagli olarak hamile kadin bigimindeki torensel kaplar
bu donemde de yapilmistir. Bu kaplarin yaninda Ana Tanriga’y1 temsil eden betimler
de mevecuttur. Idollerde bas ve gdvde taslak olarak verilip kadin cinsel organi abartili

sekilde belirtilmistir? (Resim V1).

Tung Cagr kadini, iki farkli tiirde karsimiza ¢ikmaktadir. Neolitik ve Kalkolitik
Caglarin toplu kadin heykelcikleri yerine daha zayif bedenli figiirin ve idollerden
olusan iki farkli bigcimde gordiigiimiiz kadinlar, gii¢lii bir Ana Tanriga’dan ziyade
daha insani bir kisilige biirlindiiriilmiislerdir. Ancak Tung¢ Cag figiirinlerinin, insani
boyutlara indirgenmis kimlikler olabilecegi diisiiniilse de i¢inde bulundugu toplumda
bir takim dinsel gorevleri {istlenmis bir kadin1 ya da kutsal rahibelik gibi bir sinifi
temsil ettigi de sOylenebilir. Cagin rahibeleri olarak yorumlanan bu kadin
figiirinlerinin yaninda karsimiza ¢ikan idoller ise 6nceki ¢aglarin Ana Tanrica imajini
devam ettiren sembollerdir. Ancak her ne sekilde karsimiza c¢ikarsa ¢iksin
Anadolu’nun Tung¢ Caginda kadin kimliginin giiglii bir otoritesinin oldugunu kabul
etmek gerekmektedir. Elbette ki Anadolu’daki yerlesim yerleri igindeki her kadin
tanrigalastirmak ya da kiilt gorevlisi olarak kabul etmek miimkiin degildir. Anadolu

Tung Cag1 kadininin ¢ogu ev kadini olmalidir. Onlar giinliik ev isleri, ¢ocuk bakimi,

50 Aydingiin, a.g.m, 52.
51 Uzunoglu, a.g.m, 22.
52 Uzunoglu, a.g.m, 23.
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yemek hazirligi, dokumacilik, kiimes hayvanciligi ve bahgecilik gibi faaliyetlerle
ugrasan siradan kadmnlardir. Bu ¢aga ait kadin iskeletleri incelemelerine bakildiginda
kemiklerde goriilen kireclemeler, bize daha c¢ok bedensel olarak agir islerde
calistiklarim1 gostermektedir. Hatta bazi kadinlarin savaslarda erkeklerin yaninda

miicadele ettigi, aldiklar1 agir yaralardan tespit edilmistir3,

Orta Tun¢ Caginda (I0 2000 - 10 1500) kadin-erkek cifti genellikle beraber
betimlenmistir. Oyle ki kadmin yaninda erkegin iireme siirecindeki yerini gdsteren
torensel kaplar yapilmistir. Kabartmali téren kaplarindaki kadin-erkek yiizlerinin,
giinlik kullanilan kaplarda da karsimiza ¢ikmast biiyiik ihtimalle yasamin
olusumundaki gercegi simgeleyen disi-erkek diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Bu
ciftlerin yaninda, Konya Karahdyiik’teki gibi, tanriganin tek basina yer aldig
betimler (Resim VII) ya da Mezopotamya tanrigalarinin betimleri de

bulunmaktadir.>*

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, insanligin ilk déonemlerinden itibaren kadinin
yaratict nitelikleri olduguna inamilmistir. Bu Ust Paleolitik’ten beri varolmus bir
diisiince bicimidir. Bu diisiince bi¢iminin olgunlasip, Neolitik Cag’da evrensel bir
inan¢ haline gelmesi ise Anadolu topraklarinda gergeklesmistir. Catalhdyiik’te
varligina rastlanilan Ana Tanrica inanct bunu kanitlar niteliktedir. Bu inang,
Anadolu’da zaman igerisinde gerceklesen degisimlere ragmen korunabilmistir. Oyle
ki Anadolunun Giines Tanricasi, Ilk Tun¢ Cagindan itibaren Catalhdyiik’teki Ana
Tanriga’nin biitliin niteliklerini tasimaktadir. Ayni sekilde Anadolu’nun Yunan
donemindeki Kybele ya da Artemis gibi bazi tanrigalar1 da Ana Tanriga niteliklerini

tasimaktadir®>.

53 Aydingiin, a.g.m, 56 vd.
% Uzunoglu, a.g.m, 23.
55 Uzunoglu, a.g.m, 24.
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I.2. Tarihi Donemlerde Anadolu’da Kadin
I.2.1. Ana Tanrica Imgesinin Déniisiimii ve Kadinin Pasivize Olusu

Anadolu’nun IO 1250’lerde baslayan Demir Caginda, baba tanri inancinin
olusmasma ragmen Ana Tanricalar uzunca bir siire daha inan¢ diinyasindaki
varliklari korumuslardir®®. Zaman icinde ataerkil diizenin hakimiyeti ile birlikte
Ana Tanrigalar etkilerini yitirmeye baslamis ancak tamamen ortadan
kalkmamislardir. Ekonomik etkenlerden dolay: ataerkil diizenin olusumuyla insan
diistincesi, yeni tanrilar ile eski tanrigalar1 birlestirme yoluna gitmistir. Bu yolu takip
etme sonucunda farkli yerlerde yasayan toplumlarin tanri ile tanrigalari arasinda
sevgililik ya da anne ile ogul iliskisi karsimiza ¢ikarak tanriga figiirii zayiflasa da yok
olmamistir. Buna karsilik “sevgili” ya da “ogul” konumundaki tanrilar ise
giiclenmeye baslamiglardir®’. Ancak bu gecisin keskin bir sekilde olamayacagi
disiiniilmektedir. Clinkii bu siirecte mevcut tanrigalar, bir sekilde kendisine farkli bir
Kimlik edinerek halkin inan¢ diinyasindaki giiciinii siirdiirmeyi bagarmistir. Eski Ana
Tanriga kiilt bigimleri bolgeden bolgeye yayilarak benzer tanriga kiiltleriyle birlesmis
ve onlarin dzelliklerini kendi biinyelerinde eritmislerdir®®. Oyle ki bu siiregte eski
niteliklerin stiinii orten yeni nitelikler, tarih Oncesinde yiiceltilmis kadini tarihi
donemlere uyum i¢inde tanitmis ve bozulmus nitelikler yumusatilarak
gosterilmistir®. ilerleyen siireglerde egemenlik eril tanrilara gegse de Hattiler’de
“Vurusemu”, Hurriler’de “Hepat”, Hititler’de “Arinna”, Geg¢ Hititler’de “Kubaba”
Ana Tanrica kiiltiinii devam ettiren tanricalardir. Bu anlamda Anadolu gelenegini

60

Frigler’in “Kybele”si siirdiirmiistiir". Anadolu disinda Misir, Yunan ve Roma

diinyasinda da Ana Tanrica kiiltiinii devam ettiren tanrigalar bilinmektedir®?.
Kesin olmamakla birlikte Ana Tanrigalar’in eril tanrilarin hakimiyetine gegisinin, 10
3000 - 1O 1250 yillar1 arasinda gergeklestigi tahmin edilmektedir®?. Bu tarihsel siirec

igerisinde, Ana Tanriga’nin farkli kimlikler edinen cesitli tanricalara doniistiiglinti

% Indirkas, a.g.e, 5.

5 Yolcu, a.g.m, 75.

58 F. Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin. Istanbul 2000, 49.

59 1.J. Bachofen, Séylence, Din ve Anaerki (gev. N. Sarman). Istanbul 1997, 102.
8 Indirkas, a.g.e, 5.

61 E. Danik, Oteki Tanrilar. Ankara 2006, 33 vd.

62 Baring-Cashford, a.g.e, 273.
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gérmekteyiz. Siimer’de Inanna’nin®®, Babil’de Istar’in giicii azalirken Misir’da da
bundan farkli bir durum olmamus, tanrigalar yalnizca eril tanrilar arasinda yasamin
devamliligin1 saglamaktan sorumlu tutulmuslardir®. Ote yandan Eski Yunan bas
tanris1 olarak gii¢ kazanan Zeus, tek bir tanriga yerine giicleri ve nitelikleri dagitilmis

cesitli tanrigalar ortaya ¢ikarmistir®,

Ana Tanriga kiiltiiniin bu doniisiim siireci Antik donem kadinlarinin sosyal tarihine
dair ¢ok sey ifade etmektedir. Ciinkii Ana Tanriga kiiltii ve kadinin toplum i¢indeki
konumu birbiriyle iliskilidir. insanlik tarihinin ilk devirlerinde Ana Tanriga’nin
bilinyesinde kutsanan kadin, tarihi donemlerde farklilasan sosyo-ekonomik iligkiler
sonucunda erkegin On plana ¢ikmasiyla toplumsal hayattaki degerini yitirmeye
baslamistir. Iste bu noktada Ana Tanrica kiiltiinde, baba tanrilara gecis ile meydana
gelen doniisiim, kadinin sosyal hayattaki yerinin degistiginin de en agik gostergesi

olmaktadir.

1.2.2. Asur Ticaret Kolonileri Caginda Anadolu’da Kadin

Anadolu insaninin tarihinde kadin, kiiltiir ayirt edilmeksizin karsimiza ¢ikmaktadir.
Bazen iiretkenligi ile kutsanmig bir kadin bazen de verimlilik ile iligkilendirilmis bir
tanriga ya da giiclii bir kralice olan kadin, 6ziindeki analik vasiflarin1 kaybetmeden
farkli zamanlarda ve farkli kimliklerde kendini gostermektedir. Bu kimliklerden Ana
Tanrica kimligi, kadinin toplumsal rolii ile dogrudan baglanti kurmamizi
saglamaktadir. Bu nedenle Antik donem kadinma dair buraya kadar olan
anlatimlarimiz, maddi verilerin ¢oklugu da g6z onilinde bulundurularak Ana Tanrica

lizerinden gergeklesmistir.

Ancak Anadolu’nun tarihi devirlere girmesiyle kadin, arkeoloji ve filoloji
verilerinde, Onceki donemlere oranla daha belirgin bir bi¢imde ortaya ¢ikmaktadir.
Bu siire¢ igerisinde kadmin, farkli alanlardaki konumuna dair bilgilerimiz
cogaldigindan donemin Hitit kadimimi Ana Tanrica’dan bagimsiz bir sekilde

degerlendirmek miimkiin hale gelmektedir. Nitekim bu baslik altinda, kadinin

83 Baring-Cashford, a.g.e, 206.
64 K. Demirci, Dinlerin Dejenerasyonu. istanbul 1996, 57.
85 Eliade, Dinler Tarihine..., 308.
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gelenekler ve yasalar karsisinda sosyal statiisii arastirilarak, mevcut arkeolojik
belgelerin 15181nda gesitli siniflara mensup kadinlarin iggal ettigi sosyal, politik ve

dini konum aktarilmaya calisilacaktir.

IO 2. binyil baslar1 Anadolu’nun tarihi devirlere girdigi zaman dilimini
gostermektedir. Giiney Mezopotamya’da icat edilen ¢ivi yazisi bin yildan fazla
siireyle burada kullanilmis, Anadolu’ya gelisi ise 10 2. binyil baslarinda olmustur.
Kuzey Mezopotamya’dan Anadolu’ya gelen Asurlu tiiccarlarin, 10 1950 - {0 1750
yillar1 arasinda burada ticaret kolonileri kurarak yogun ticari faaliyetlere girismisleri

neticesinde Eski Asur iislubundaki ¢ivi yazis1 Anadolu’da taninmugtir®®.

Anadolu’nun ilk yazili belgeleri olan eski Asur dilinde ¢ivi yazistyla yazilmis olan
tabletler, ¢aginin kadimi hakkinda dikkate deger bilgiler i¢ermektedir. Orta
Anadolu’da Hattusa, Kanis, Alisar gibi yerlesimlerde bulunan, tiiccarlarin
arsivlerinde korunmus eski Asur dilindeki belgelerin 1s1¢inda, dénemin Anadolu
toplumu  ve  toplumdaki  kadinlarin  faaliyetleri, sosyal  mevkileriyle
taninabilmektedir®”. Anadolu’nun yogun ticari faaliyetlerin yiiriitiildiigi bu
sehirlerde, rubatumlar (kralige) aktif rol oynamakta hatta biiyiik ihtimalle katildig:
islerden kar ederek servet sahibi olabilmektedir. Bu caga ait resmi belgelerin
azhigimdan baz1 schirlerin basinda bulunan rubatumlar’in statiilerini saptamak
mimkiin olmasa da toplumun st simif kadmini temsil eden rubatumlar’in

hiikiimdarlik makaminda otoriteye sahip oldugu anlasiimaktadir®,

Rubatum’larin yaninda halk kadinina ve onlarin yasantisina deginen belgeler de
mevcuttur. Bu cagda Anadolu’da yasayan kadinlar, kendi baslarina is hayatina
atiliyor, kendi adina ticari anlagmalar diizenliyor, kendi adina borglaniyor veya
6diing para verebiliyordu. Kisacasi hiir kadinlar ekonomik ve hukuki islerde aktif rol
oynayabiliyordu®. Zira yazili belgeler iizerinde kadin adlarini gdsteren miihiir
baskilari, onlarin sahip olduklar1 hak ve yetkileri kanitlar niteliktedir. Cagin halk

kadini, toplumda iistlendigi bu rollerden dolayr miilkiyet hakkina sahip olarak,

% T. Yigit, Asur Ticaret Kolonileri ve Eski Hitit Caginda Anadolu. Ankara 2000, 8.

67 M. Darga, “Anadolu Tarihi Caglarinda Kadmn”. Surada: Caglarboyu Anadolu’da Kadin: Anadolu Kadiminin
9000 Yilz (yay. hz. T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Anitlar ve Miizeler Genel Miidiirliigii). Istanbul 1993, 26.

% Darga, “Anadolu Tarihi Caglarinda...”, 27.

69 R. Kuzuoglu, “Asur Ticaret Kolonileri Cagi'nda Anadolu Kraligeleri”. Belleten LXXI1/262 (2007),796.
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mahkemelerde tanik olarak gosterilebiliyor olmasinin yaninda dava da
edilebiliyordu’. Kiiltepe kaynakl aile hukukuna yénelik belgelerin azhig1 evlilik ve
bosanmanin ayrintilarini 6grenmemizi engellese de monogaminin var oldugu
anlagilan Anadolu toplumunda kadinin, evlenirken erkege satilmasi durumu soz
konusu degildir’®. Oyle ki kadina bosanma hakki taniyan toplumsal diizen, ona
cocuklarii da vermektedir’2, Bu durum Anadolu toplumunda eskiden beri var olan
anaerkil aile geleneginin devamlihig gibi goriinmektedir’. O halde Asur Ticaret
Kolonileri Caginda yasayan kadin, erkekten asagi olmayip onun haklarina tam
anlamiyla sahip olmasa bile bazi temel hak ve 6zgiirliiklere kavugmus, erkege paralel

bir konumda yer almaktadir.

1.2.3. Hitit Caginda Anadolu’da Kadin

Hitit uygarligindan giiniimiize ulasan tarih, edebiyat, sihir, bayram, hukuk, din gibi
cok cesitli konular1 igeren ¢ivi yazili belgede diger bir deyisle devletin arsivinde Hitit
kraligeleri hakkinda bilgi veren ¢ok sayida metin yer almaktadir. Bu metinler
sayesinde Hitit toplumunda kraligenin rolii, dini ve politik konumu 6grenilmektedir.
Kraligeler yaninda Hitit halk kadinlarinin sosyal mevkileri ve sahip olduklari haklara

dair bilgilere ise kismen de olsa yine Hitit kanunlarindan ulasilmaktadir’®,

Hititlerin ilk dénemlerini teskil eden dénemde (I0 1700 - 10 1450), Hititlerin biiyiik
kral1 “tabarna” devlet yonetiminin bas sorumlusudur. Hitit kralinin yaninda ise
“tavananna” unvaniyla kralige yer almaktadir. Doneme ait ele gegen belgelerden Eski
Hitit Krallik Déneminde, kraligenin yonetim ile ilgili bazi gérevleri kendi basina
yerine getirebildigi anlasilmaktadir. Bu durumun kaniti ise kralicelerin kendilerine
ait tavananna unvanli miihiirleridir. Bunun yani sira taht sirasinin kadinin soyuna
gore belirlenmesi Anadolu’daki kadin tarihi i¢in 6nemli bir veridir. Bu bilgi bizlere
IO 2. binyilin ilk yarisinda kadinlarin ydnetim iizerindeki etkileri hakkinda ipuglar

saglamaktadir. Dini metinlerden elde edilen bilgilere gore ise Hitit kraligeleri

0 Darga, “Anadolu Tarihi Caglarinda...”, 21.

> Aksi bir iddia i¢in bk. E. Bilgig, “Hititlerden Onceki Anadolu Halkinin Evlilik Hukukunun Orijinal Taraflar1”.
AUDTCFD IX/1-2 (1951), 237.

2 Ayrintil bilgi igin bk. E. Mandaci, “Asur Ticaret Kolonileri Cagi’nda Aile Hukukunda Kadin (MO. 1950-
1750)”. History Studies 7-1 (2015), 81-94.

3 Darga, “Anadolu Tarihi Caglarinda...”, 28.

™ A. Siiel, “Sapinuva’nin Kraligesi: Taduhepa”. Surada: Anadolu’da Kadin: On Bin Yildir Eg, Anne, Tiiccar,
Kralige (yay. hz. E. Caykara). Istanbul 2013, 137.
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tanrilara sunulan dini térenlerde de yonetici olarak yer almaktadir. Bu dini olgu,

kraligelerin dini alandaki aktif roliinii de gdstermektedir>.

Kraligeler, Eski Hitit Déneminde oldugu gibi 10 1250 - {0 1200 yillar1 arasina
tarihlenen Biiyiikk Imparatorluk Dénemi’nde de onemli bir yere sahip olmuslardir.
Arsiv belgelerinden ve krallar aras1 yazismalardan bu durumu izlemek miimkiindiir’®.
Ancak Hititlerin kraligelik miiessesesi, ¢aginin kraligelerinden farkli olarak 6zel bir
konuma sahiptir. Misir ve Mezopotamya’da kraliceler, kralin esi olarak bir takim dini
gorevlere katilmak disinda higbir idari yetkiye sahip degildir. Saltanat yetkisine de
sahip olmayan bu kraligeler hi¢bir zaman esleri olan krallarla esit tutulmamislardir.
Oysa Hitit kraligelik miiessesesinin basindaki SAL.LU-GAL.GAL “biiyiik kralige”,
“mesru kralice”; tavananna “egemen kralige” unvaniyla Hitit kralina esittir. Kralice,
memlekete hiikmetme yetkisi olan, dis politikaya karisan bagimsiz bir kadin
temsilcidir. Biitiin bu yetkiler, kral tahtinda iken kraligeye verilen resmi yetkilerdir.
Kralin 6limii durumunda tahta gegen ilk oglu zamaninda da eski kralin esi olarak

cesitli alanlardaki yetkilerini 6liinceye kadar devam ettirebilmektedir’’.

Doénemin Hitit toplumunda halk kadininin yerini saptayabilmek i¢in incelenmis yazili
belgelerin ve arkeolojik buluntularin yetersiz oldugunu belirtmek gerekir. Zira farkli
kaynaklardan edinilen kadin figiirleri, daha ¢ok tanrisal bir kadin tipini yansitmakta
ya da soylu kadin1 betimlemektedir. Bu belgelerden ancak st smif Hitit kadininin
durumunu anlamak miimkiindiir. Yazili belgeler Bogazkdy’deki krallik arsivinden
elde edildigi i¢in cogunlukta resmi belgelerden olusmaktadir. Dogrudan Hitit
halkinin 6zel yasantisini anlatan buluntu mevcut degildir. Bu sebepten Hitit kadininin

sosyal mevkiine dair bilgiye, yetersiz de olsa Hitit kanunlarindan ulasilmaktadir’®.

Kanunlardan edinilen bilgilere gore Hitit ailesi babaerkil aile tipindedir. Ancak koca,
aile reisi olmakla birlikte mutlak hakim degildir. Kadinin haklari ve belli 6lgiide
korunan serveti bulunmaktadir. Hiir insanlar arasindaki evlilikte, s6z ve nisan gibi

devreler vardir. Evlilik i¢in kiz kagirma olaylarin yasandigi Hitit toplumunda, bu

5 M. Darga, “Eski ve Orta Hitit Devleti Caginda Kraligeler”. Surada: Anadolu’da Kadin: On Bin Yildir Es, Anne,
Tiiccar, Kralige (yay. hz. E. Caykara). Istanbul 2013, 128 vd.

"6 Darga, “Anadolu Tarihi Caglarinda...”, 29.

7 M. Darga, “Biiyiik Imparatorluk Cag1 Kraligeleri”. Surada: Anadolu’da Kadin: On Bin Yildir Es, Anne, Tiiccar,
Kralige (yay. hz. E. Caykara). Istanbul 2013, 134 vd.

"8 Darga, “Anadolu Tarihi Caglarinda...”, 33.
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olaym suc¢ sayildigini da kanun maddelerinden 6grenmekteyiz’®. Hitit ailesinde
erkegin, karisi ve c¢ocuklari iizerinde otoritesi vardir. Evli bir erkek isterse
cocuklarini satabilmekte ya da tazminat olarak verebilmektedir®®. Hitit ailesinde
bosanmanin varli§i da anlasilmaktadir. Halk arasinda ve soylular sinifinda
bosananlarin haklari ile ¢ocuklarin durumlari da yine kanunlarda belirtilmektedir.

Bosanma konusunda hiir ve esirler arasinda higbir ayrim bulunmamaktadir®:,

Hitit kadininin is hayatina dair bilgilerimiz oldukga smirhidir. Kadin mesleklerinin
basinda gelen ve soylu kadinlara verilen dini goérevlerden ilki rahibeliktir. SAL
SANGA olarak tanimlanan Hitit rahibelerinin basinda kralice gelmektedir.
Rahibelerin en iist mertebesi “Tanrilarin Anast” unvanini tasiyan soylu kadinlardan
olugmaktadir. Rahibelerin ¢ogunlugunu ise kiilt goérevlisi kadinlar olusturmaktadir.
Bu kadmlar tanrlar adma diizenlenen kiilt torenlerinde hizmet etmektedir®?,
Rahibeligin yaninda dinsel islevlere yonelik olarak biiyiiciilik, hekimlik,
sarkicilik®3, calgicilik ve tapimak fahiseligi® de dinsel yazitlardan 6grendigimiz kadin
mesleklerindendir. Bu mesleklerden biyiiciiliigii secen kadimnlarin toplumunda
onemli bir pozisyonda oldugu anlasiimaktadir. Oyle ki bu kadimlar gerektiginde kral
ve kraligenin danismanligini yapmaktadir. Bazi kadimnlar ise “hekim” sifati ile
tilsimlarla iyi durumlar yaratmak icin biiyl térenlerinde yer almiglardir. Hekimligin

yaninda ebelik de Hitit toplumundaki kadin meslekleri arasinda bulunmaktadir®®.

Geg Hitit Cag1 (10 1190 - 10 620/600) yazil1 belgelerinin resmi ve kadinlarin konu
edilmedigi tirden olmalari, bu ¢agin kadinina dair bilgilerimizin, tanrica betimli
arkeolojik buluntulara dayanmasina sebebiyet vermektedir. Eski Hitit doneminin
onde gelen tanrigalarma Imparatorluk déneminde de tapilmaya devam edildigi
goriiliir. Bunun yan sira Hitit Imparatorlugunun, I/Il. Tudhaliya déneminden itibaren

Giineydogu Anadolu ve Suriye’de izledigi yayilmaci politika, Hurri tanrigalarin da

" Darga, “Anadolu Tarihi Caglarinda...”, 34.

8 Bk. Y. Kilig-H. Duymus, “Hititlerde Kadin ve Siyaset”. TAD 26/42 (2007), 87.

81 M. Darga, “Evlilik Miiessesi, Bosanma, Zina, Veraset ve Is Hayat1”. Surada: Anadolu’da Kadin: On Bin Yildir
Es, Anne, Tiiccar, Kralige (yay. hz. E. Caykara). Istanbul 2013, 189-190.

8 Darga, “Anadolu Tarihi Caglarinda...”, 35. Kiilt torenlerinde gorevli kadmlar ile ilgili ayrintili bilgi igin bk. M.
Darga, “Kiilt Torenlerinde Gorevli Kadinlar”. Surada: Anadolu’da Kadin: On Bin Yildir Es, Anne, Tiiccar,
Kralice (yay. hz. E. Caykara). Istanbul 2013, 197-208.

8 Bk. L. Murat, “Kiilt Gorevlisi Sarkici Kadinlar: MUNUS(.MES)katra-, MUNUS(.MES)hazgara-". TAD 32/54
(2013), 115-134.

8 T. Yigit, “Bogazkdy Arsivi Belgelerine Gore MUNUS(.MES)KAR.KID Uzerine Bir inceleme”. 77D XVII/1
(2002), 73-81.

8 Kilig-Duymus, a.g.m, 89.
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Anadolu cografyasina girisini saglamistir. Zira Hurri inanglari, Anadolu’nun Geg
Tung Cag1 halklarinin toplumsal hayatindaki yerini, Demir Cagindaki biiyiik goglere

kadar koruyarak daha sonra gelen topluluklarin inang diinyalarini da etkilemistir®®.

Geg¢ Hitit Caginin cok tanrili sisteminde bastanr1 erkektir ve erkek tanrilarin adi
yazitlar ile yap1 kitabelerinde sik sik gegmektedir. Buna karsilik tanrigalarin adlari,
listelerin sonlarinda, pasif gorevler iistlenmis olarak karsimiza ¢ikmaktadir®.
Tanrigalarin bu durumu, kadinin, dinsel ¢ergevedeki pozisyonu ile sosyal yasamdaki
roliiniin pek de farklilik gostermedigini diisiindiirmektedir. Ana Tanrigca ise Kubaba
adiyla tapimim goriip bircok kez betimlenerek inan¢ alemindeki varliini
siirdiirmektedir®. Geg¢ Hitit Caginda ikonografik agidan tanriganin simgelerinden
sayilan aynanin ise Anadolu mitolojisinde sikca Ana Tanriga ile birlikte anilan Kader

Tanrigasi’na ait oldugu belirtilmektedir®.

Ancak tanrigalara ait buluntular digindaki kadin tasvirlerinden anlasildig1 kadariyla,
IO 1. binyilin Hitit kadim daha geri planda olmasina ragmen IO 2. biny1l Anadolu
kadinina kiyasla oldukca iddialidir (Resim VIII). Cagin kadinlar1 bu goriiniimleriyle,
[0 2. binyil kadinlarinin kapali giysili, agirbash hallerinin tam tersi bir tablo
cizmektedir®. Bu dénemde kadma doniik bir endiistrinin ortaya c¢iktign ve {ist
tabakanin liiks tliketimine, kadinin itibar kaygisina doniik iiriinlerin iiretiminin s6z

konusu oldugu anlasilmaktadir %,

Sonug olarak, buraya kadar aktarilan bilgilerden yola ¢ikilarak diyebiliriz ki Anadolu
kadin1 ¢evresindeki kiiltiirler iginde ayricalikli bir yere sahip olmustur. Catalhdyiik
bulgularinin da gosterdigi gibi Neolitik Cag’dan itibaren Anadolu’ya 6zgii bir Ana
Tanriga inanci olugmus ve bu inangta kadin merkezi bir yer almistir. Ancak madenin
kesfi, kentlerin olugmasi ve siyasal orgiitlenmenin baslamasiyla bu inangta biiyiik
degisimler yasanmistir. Bu degisim sonucunda erkegin toplumda 6nem kazanmasina

karsilik kadin toplumdaki sayginligini yitirmeye baslamistir. Devam eden siirecte

8 M. Popko, Religions of Asia Minor (ing. ¢ev. I. Zych). Warsaw 1995, 123-124.

87 Konyar, a.g.m, 246.

8 Indirkas, a.g.e, 6.

89 H.T. Bossert, “Die Schicksalsgdttinnen der Hethiter”. Die Welt des Orients 2/4 (1957), 351.

% M. Darga, “Geg Hitit Déneminde Kadin (MO 1190-620/600)”. Surada: Anadolu’da Kadin: On Bin Yildir Eg,
Anne, Tiiccar, Kralige (yay. hz. E. Caykara). Istanbul 2013, 227.

%1 Konyar, a.g.m, 246.
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erkegin egemenligini pekistirdigi toplum yapist i¢inde kadinin islevi ve séz hakki
kisitlanmistir. Bu degisim inang diinyasini da etkilediginden Ana Tanriga, insani
boyutlara indirgenmis ve bulundugu toplumda yalnizca bazi dinsel gorevleri
tistlenebilmistir. Bu yiizden dini hiyerarsi iginde farkli tanriga kimliklerine biirtinmiis
ve sonugta Hititlerde “Ana Tanrica” gelenegi Hepat ile siirdiiriilebilmistir. Ancak
kadin, tarihsel siirecten gelen verimlilik ve dogurganlikla ilgili kutsalligindan &tiirti

sayginligini nispeten koruyabilmistir.

1.2.4. Demir Caginda Anadolu’da Kadin

Genel hatlariyla 10 1200 - 10 330 tarihleri arasina tanimlanan Demir Caginda, Trak
topluluklarinin  Anadolu’ya gelisi ve Hitit Imparatorlugu’nun yikilis1 birgok
degisikligi beraberinde getirmistir. Bu cagda Lydia ve Phryg kralliklarinin yaninda
Bati Anadolu’da lon kent devletleri ortaya ¢ikmustir. Dogu bolgelerinde de durum
farkli degildir. Anadolu’nun dogusunda Urartu, Ge¢ Hitit, Arami kralliklar1 ve
bolgesel kralliklar olugsmustur. Bu dénemde kadinlarin kullandig siis esyalari, giyim
kusamlar1 hatta dinsel ikonografileri, Yakindogu’ya gelen halk gruplan ile

etkilesimin izlerini tasimaktadir®.

Doénem kadminin sosyal tarithine dair eldeki yazili belgeler yetersizdir. Bu nedenle
arkeolojik bulgular, mitoloji, ikonografi ve kiiltler degerlendirildiginde kadininin
durumuna dair Ongoriide bulunmak miimkiin hale gelmektedir. Boylesi bir
degerlendirme sonucunda kadinlarin, Neolitik Cag’da baslayan toplumsal degerini
yitirme siirecinin, 10 1. binyildaki gelismelere bagli olarak hizlandig
anlasilmaktadir. Buna karsilik kadin, analiktan kaynaklanan kutsalligin1 bu dénemde

de korumus gibi goziikmektedir.

IO 1. binyilda Asur, Babil ve Urartu’da goriilen eril tanr1 hakimiyetinin aksine Phryg
ve Lydia’da disil tanr1 hakimiyeti karsimiza g¢ikmaktadir. Anadolu’da Neolitik
donemi takip eden tarihsel siiregten itibaren 10 1. binyila kadar Ana Tanriga inanist

ile ilgili arkeolojik kanitlarin yetersiz oldugu® ancak Phrygler ile birlikte Ana

92 E. Konyar, “Demir Cagi’nda Anadolu Kadini: Urartu, Frig ve Lidya”. Surada: Anadolu’da Kadin: On Bin
Yildir Es, Anne, Tiiccar, Kralige (yay. hz. E. Caykara). Istanbul 2013, 241.
% Roller, a.g.e, 63.
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Tanrica kiiltiiniin tekrar 6nem kazandig1 anlasilmaktadir®. Phrygia’nin en eski ve
karakteristik tapinimi Yunanlar’in Kybele, Phrygler’in Kubila ya da Mater Kubila,
Lydialilar’in Kybele, Luwiler’in Kubaba dedikleri doganin anasinin kiiltiidiir.
Phrygler ona Agdistis (Kayanin Kizi) de demektedir®®. Donemin Kybele figiirleri,
Ana Tanriga inanisinin devami olarak algilandiginda ise karsimiza oldukga farkli bir
imaj ¢ikmaktadir. Antik¢ag’da Akdeniz diinyasinda uzun siire varligini siirdiirecek
olan Ana Tanriga imaj1, Phrygia’nin Ana Tanrigasi ile baglamistir. Tanriganin adi, dis
gorliniisii ve kiiltiiniin birgok 6zelligi Phryg kiiltliriine ait olup, bunlar Phrygia’ya
0zgii bigimle ancak bazi yonleri 6nemli degisikliklere ugratilarak Anadolu’nun baska

bolgelerine, Yunanistan’a ve Roma'ya kadar aktarilmistir®,

Doganin biiylik tanrigast ve asik esi Attis ile ilgili olarak c¢esitli mitoslar
anlatilmaktadir. Bu anlatilardan birine gore Agdistis, ¢ift cinsiyetli bir canavardir. O,
Pessinus kralinin damadi olan Attis’e asik olarak onu ve onun kentini yikima
gotiirmiis, kendisini de hadim etmistir. Farkli bir anlatiya gore ise Agdistis,
gencliginin baharinda yaban domuzu tarafindan o6ldiiriilen Attis’e biiylik bir agk
duymaktadir. Fakat Attis, her ilkbaharda yas ritiieli uygulayan inananlarin vasitasiyla
dirilir ve doga yeniden canlanir. Ritiiel sirasinda heyecan Oyle bir noktaya ulasir ki
atesli inananlar kendilerini hadim eder. Bu tapimmim, yumusatilarak batiya dogru
siiziilmiis ve Anadolu ile baglantili Yunan mitoslarma da yansimistir®. Kokeni
Mezopotamya’ya varan Kybele-Attis tapiniminin ve efsanelerinin Yunanlar’da ¢esitli
versiyonlar1 oldugu goriiliir®®. Burada 6nemli olan Attis kiiltindeki hadim olmayn,

Yunanlarin yumusatarak felg olma ya da yashiliga ugrama olarak yorumlamalaridir®®.

Lydia kadminin sosyal konumu hakkinda ise Herodotos ve Aristophanes gibi antik
kaynaklardan bazi bilgiler elde etmekteyiz. Herodotos’un bir pasajindan, Lydia’da
kadinlarin tiretim iligkileri i¢cinde yer aldig1 anlagilmaktadir. Yazar, tiimiiliis bi¢cimli

bir mezar yazitinda, timiliisin yapimima katki saglayanlar arasinda hayat

9% E. Oral, “Anadolu’da Ana Tanriga Kiilti”. Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, 218 (2014), 157.

% (. Capar, “Phrygia ve Demir Devrinde Anadolu Kavimleri”. AUDTCFD 31/1.2 (1987), 65.

% Roller, a.g.e, 79.

97 Capar, “Phrygia ve Demir ...”, 66-67.

% Bu versiyonlardan en bilineni Aphrodite-Adonis’in mitidir. Bu mitin Mezopotamya’daki benzer mitlerle
paralellikleri i¢in bk. C. Penglase, Greek Myths and Mesopotamia: Parallels and Influence in the Homeric Hymns
and Hesiod. London and New York 1994, 150.

9 (. Capar, “Hellen Mitoslarinda Dogulu Unsurlar”. TID V1 (1991), 87.



25

kadmnlarinin da yer aldigmi belirtmektedir'®. Kadmin giindelik yasamda daha sik
karsimiza ¢ikmasi, onun toplum iginde gesitli statiilerde oldugunu gostermektedir.
Lydia’da aristokrat smifa mensup kadinlar daha belirgin bir konumda olmakla
birlikte insanlara hizmet sunan farkli sektorlerde calisan kadinlarin varligi da
bilinmektedir. Nitekim Lydia toplumunda kadinin sosyal statiisii, Lydia’nin konumu
geregi, 10 1. binyilin diger toplumlarina gore daha yiiksektir. Ciinkii kiy1 ya da liman
yerlesmeleri ile bunlarin ¢evresindeki alanlarda daha disa doniik toplumlar
gelismektedir. Bu durum bir birey olarak kadini, toplumun iginde daha ¢ok

gérmemizi saglamaktadir'®.

Lydia’da kadinin sosyal yasantidaki aktif konumuna paralel olarak inang sisteminde
de Kybele kiiltii benimsenmistir. Kybele, Phryg’lerde oldugu gibi kadin bi¢iminde ve
kutsal hayvanlariyla betimlenmistir. Sardeis’te Kybele i¢in yapilmig bir tapinagin
varligi da bilinmektedir'®2. Diger bir itibarli tanrica ise Artimu’dur. Yunanlarm
Artemis dedigi bu tanriga, Hellenistik ve Roma dénemlerinde Ephesos kentinin bas

tanricasi olarak karsimiza cikmaktadirt®®,

Phryg ve Lydia inang sisteminde egemen tanrigalardan hareketle, bu toplumlarda
kadinin sosyal hayatta 6nemli bir yere sahip oldugu sdylenebilir. Tabi ki bu durumun
tam tersini, Demir Caginin diger Anadolu kavimleri i¢in de sdylemek miimkiindiir.
Bu kavimlerde egemen tanrilardan yola ¢ikilarak, kadinin sosyal hayatta 6nemsiz bir
rol iistlendigi varsayilabilir. Zira Demir Cag Anadolu’sunda kadinin sosyal konumu,
dogal olarak yasadig1 bdlgenin toplumsal, siyasal ve kiiltiirel olgularinin gergeklikleri
cercevesinde olusmustur. Ornegin Urartu gibi disa kapali toplumlarda kadinin sosyal
konumu, 06zellikle Lydia gibi disa acik cografyalarda yasayan toplumlar ile
kiyaslandiginda oldukga geridir. Urartu’da ¢iplak tanriga betimi ve bununla ilgili bir
kiilte 6zgii arkeolojik bulgu mevcut degildir. Buna karsin Kuzey Suriye/Dogu
Akdeniz toplumlarindaki Istar betimleri, Urartu kadin1 veya tanriga betimlerinden
radikal bigimde ayrilmaktadir. Yine Phryg’lerdeki Kybele kiiltii ¢cercevesinde iiretilen
heykel, kabartma ve kaya anitlari, Kybele nin kadinsilig1 da géz oniine alindiginda

Yakindogu icin olduk¢a sira dis1 kalmaktadir. Phryg tanrigasi Kybele, Lydia

100 Bk, Herodotos, I. 93.

101 Konyar, a.g.m, 261-262.

102 Herodotos, V. 102.

193 Kaya, flk Cag Tarih..., 151.
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kiiltiiriinde ve daha sonraki Yunan/Roma uygarliklarinda farkli isimler ile varligimi

devam ettirmektedir.

O halde Anadolu’nun Demir Cag1 kavimlerinde, gerek dinsel gerek sosyal yonii ile
kadin incelendiginde denilebilir ki IO 1. binyil, 1O 4. binyilda olusmaya baslayan ve
kadinin toplumsal konumunu pasivize eden siirecin doruk noktasidir. Ciinkii 10 1.
binyilda toplumsal cinsiyeti erkek temsil etmektedir. Kadmnin aile i¢indeki konumu,
olasilikla ev i¢i hizmet, ¢ocuk bakimi ve bu g¢ercevede gelisen olaylar ile iliskilidir.
Hitit toplumunda oldugu gibi Anadolu’nun diger kavimlerinde de bahge iiretimine
katilma, dokumacilik ve g¢Omlekgilik kadinlara 6zgii mesleklerdendir. Kamusal
alanda gordiigiimiiz kadin ise ya tanriga veya onlarin kiiltlerine hizmet eden rahibeler
ile siradan halk kadinlar1 ya da kismen aristokrat olmak iizere yonetici esleri veya

zengin tiiccar esleridir'®,

104 Konyar, a.g.m, 262-263.
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II. BOLUM
ESKi YUNAN DININDE KADIN

11.1. Eski Yunanda Kadinlarin Dinsel Rolleri

Eski Yunan toplumu, degisik insan gruplarinin katkilariyla olusmus bir kiiltiire
sahiptir. Bu 6zelligi ile Eski Yunan dini, yalnizca Mykenler’in egemenlikleri altina
aldig1 Girit’in Minos kiiltiirinden degil aynt zamanda komsu kiiltiirlerin dini
geleneklerinden gelen unsurlar1 da biinyesinde barindirmaktadir. Nitekim Girit dini
arastirildiginda da igerisindeki Anadolulu unsurlar géze ¢arpmaktadir. Zira Girit’te
de Anadolu’da oldugu gibi tanrigalar 6nemli bir yer tutmaktadir. Neolitik donemden
baslayarak Girit’te de en ¢ok tireme uzuvlari belirtilmis ilkel kadin heykelciklerine
rastlanilmas1 her seye hayat veren bir tanrigaya tapinildigini kanitlamaktadir. 10 2.
binyilda bu tanricanin daglarin ve hayvanlarin egemeni olarak karsimiza ¢ikmasi,
ayni tanriganin tarihi donemlerde Girit’te Rhea, Anadolu’da Kybele adini tasiyan
“tanrilar anasi”nin karsiligi oldugunu gostermektedir. Bu tanriga imgesinin ¢esitli
versiyonlar1 ise tarihi siiregte Yunanistan Akalarina etki ederek farkli isimlerdeki

Yunan tanricalarina doniisecektir'®

. Bu baglamda pek ¢ok alanda oldugu gibi dini
alanda da basta Anadolu olmak iizere Mezopotamya ve Misir kiiltiirlerinden biiyiik
oranda etkilenmenin s6z konusu oldugu aciktir. Bu etkiler, Eski Yunan’dan
glinlimiize ulagsmis olan efsaneler ve mitoslar incelendiginde net bir sekilde ortaya

ctkmaktadir'®.

Farkl kiiltiirlerin izlerini tagityan Eski Yunan dini i¢inde, gelenekten gelen bazi adet
ve inanclar varligin1 devam ettirmistir. Tarihi slire¢ icinde bu adet ve inanclar bir¢cok
yonden dinin pargasi haline gelirken, bunlarin eski basit formlar1 da bu uygulamalara
eslik etmistir. Dini yonii olmayan biiyii unsurunu iginde barindiran gelenekler buna
verilebilecek en giizel 6rnektir. Biiyiiler, olduk¢a din dis1 karakterde goriinmelerine
ragmen popiiler gelenek icinde goriilmiis ve sik¢a degisime ugrayarak dinle i¢ ice

107

geemistir-". Bu basit formlar yalnizca kirsal bolgelerde yasayan insanlar arasinda

degil aym1 zamanda biiyiik tanrilarin kiilt merkezleri ve festival alanlarinda da

105 A M. Mansel, Ege ve Yunan Tarihi. Ankara 2004, 51 vd.
106 Capar, “Hellen Mitoslarinda ..., 79.
107 M.P. Nilsson, Greek Popular Religion. New York 1940, 40.
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strdiiriilmiistiir.  Antik donem insaninin dinsel diinyasinin gercek hayata olan giiclii
etkisinin bir sonucu olan kiilt festivalleri, ¢esitli zamanlarda ve g¢esitli mekanlarda
gerceklestirilmistir. Bu yiizden abartil1 bir tabirle sdylenebilir ki Klasik Dénem (10
5. - 10 4. yiizy1l) Yunan toplumunun sosyal yapisi igerisinde festivaller, Klasik
Donem dininin en onemli Ozelliklerini yansitan uygulamalar olarak karsimiza

¢tkmaktadir'®®,

Eski Yunan sosyal yasantisinda dinin 6nemi, polis vatandaslarinin diizenlenen dini
festivaller ile birbirine kaynasmalarinda oynadig1 pozitif rolden kaynaklanmaktadir.
Festivaller, polis vatandaslar1 arasinda dayanismanin gelismesine katkida bulundugu
gibi farkli polislerden gelen kisilerin belli bir tanr1 ya da tanriga tapinagi etrafinda
dini birlik olusturmasiyla polisler arasindaki dayanigsmanin gelismesine de yardimci
olmaktadir. Bu nedenle Eski Yunan toplumsal hayati icinde festivaller yadsinamaz

bir 6neme sahiptir.

Eski Yunan dininin geregi olarak diizenlenen festivallerin, toplumun bireyleri
arasindaki merkezi konumuna karsilik bu dini uygulamalarin merkezinde ise kadinlar
yer almaktadir. Gerek gorsel gerek yazili belgeler kadinlarin bu dini uygulamalar
icinde sahip oldugu onemli yeri kanitlamaktadir. Mevcut kanitlardan hareketle,
ozellikle Arkaik ve Klasik Donemlerde Yunan kadinlarinin, toplumsal hayattan
soyutlanmis rollerinin bir istisnasi olarak sahip olduklari dini rolleri araciligiyla
toplumsal hayata entegre olabildigini sdylemek miimkiindiir'®®. Zira Eski Yunan
kadinlarinin toplumsallagsma siireci ancak tanr1 ya da tanrigalar onuruna diizenlenen
dini rittiellere katilimlilar1 ile ger¢eklesmektedir. Bu yiizden pek ¢ok haktan mahrum
birakilmis, ¢ocuk dogurup iyi vatandas yetistirmek disinda bir ise yaramayan
varliklar olarak goriilen Yunan kadinlarinin, goriiniir olduklart tek alan olan din

icerisindeki aktiviteleri iizerine odaklanmak gerekmektedir.

Eski Yunan kadinma dair ulasilan en eski kanitlar, 10 6-3. binlere tarihlenen Kyklad
ve Girit’te bulunmus olan kadin figiirinleridir. Kadinin o dénemlerdeki toplumsal

rollerini ve yerini tam olarak tespit edecek kadar kanit bulunmasa da az sayidaki

108 p_ Cartledge, “The Greek Religious Festivals”. Surada: Greek Religion and Society (ed. P.E. Easterling - J.V.
Muir). Cambridge 1985, 98.

109 Bk. J. Neils, “Adonia to Thesmophoria: Women and Athenians Festivals”. Surada: Worshipping Women:
Ritual and Reality in Classical Athens (ed. N. Kaltsas-A. Shapiro). New York 2008, 242-250.
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buluntu, kadinlarin ¢evre kiiltiirlerdeki gibi bereket simgesi haline getirilerek dini
aktiviteler icinde yer aldigin1 gostermektedir. Devam eden siirecte Minos
uygarliginda da kadinin anaerkil toplum diizeni sebebiyle tanrigalar olarak on planda
tutuldugu anlagilmaktadir. Myken Kkiiltiiriinde de benzer 6zelliklerle karsimiza ¢ikan
kadin Yunan tarihi devirlerinde 6nemini giderek yitirmeye baslayacak ve erkek
hakimiyetine girecektir. Bu sebepten Arkaik ve Klasik Dénem polis hayatinda
karsimiza c¢ikan kadinlar genellikle dini aktiviteler icerisinde gesitli gérevler almis
kadinlar olacaklardir. Onlarin dini alanda sahip olduklar1 rolleri ise toplumsal hayatin
diger alanlarinda sahip olamadiklari rolleri ile zit bir durum gdsterecektir. Oyle ki
evinin digina bazi istisnalar disinda tek basina ¢ikamayan kadinlar, tanrigalara hizmet
etmek ve festivallere katilabilmek igin yasadiklar1 yerlesim yerinin disina ¢ikabilme

imkanina sahip olmuslardir.

Eski Yunan toplumunda kadimnlar ¢ok farkli amaglarla g¢esitli tanrigalara hizmette
bulunmuslardir. Genellikle kadinlarin hizmet ettigi bu tanrigalarin kiiltleri igerisinde
ise benzer nitelikler ve ritiieller mevcuttur. Burada alti1 ¢izilmesi gereken nokta, bahsi
gececek tanricalarin kiilt 6zelliklerinin gerek Mezopotamya gerek Anadolu’dan pek
cok unsuru igeriyor olmasidir. Tanrigalardan Gaia, Hera, Persephone ve Demeter’e
yonelik tapinim, verimlilik, bolluk ve ruhsal kutsanmaya yoneliktir. Artemis, Athena,
Persephone’ye yonelik ritiieller gen¢ kizliga gegis amaghdir. Aphrodite, Hera ve
Hestia’ya yonelik olanlar ise yetiskinlere 6zgli olan agk, cinsellik ve evlilik ile
ilgilidir. Bunun yan1 sira Athena ve Aphrodite, yaratict ve entelektiiel aktivitelerin
tanricalar1 iken Demeter ve Athena yasa koyucu vasiflar1 ile medeni toplumun
temellerini temsil eden tanrigalardir. Tanrigalarin kiilt ritiielleri arasinda goriilen bu
benzerlikler, Yunan tanrilarinin ritiielleri arasinda da goriilmektedir. Ancak Zeus,
Apollo, Dionysos ve Poseidon gibi tanrilarin ritlielleri daha ¢ok kadinlarin harig
tutuldugu polis kamusal aktiviteleri ile ilgilidir!*°.

Eski Yunan dininde kadinlar, sik¢a rahibe olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kadinlarin
tanr1 ya da tanrigalarina hizmeti meslek olarak sectikleri rahibelik disinda sehir kiiltii
ile ilgili gorevleri de bulunmaktadir. Atina’da ¢ok sayida kiilt bulundugundan

kadinlar, bu kiilt uygulamalar1 i¢in pek cok festival ve ritiielde gorev almaktadir.

110 B. Vivante, “Women in Greece”. Surada: \Womens Role in Ancient Civilizations (ed. B. Vivante). London
1999, 232.
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Atina’nin diger sakinleri ile birlikte kiilt uygulamalarina katilimlarinin yani sira, yine
sehirle ilgili ancak sadece kadmnlarin katilabildigi bazi ritiiellerde yer aldiklar1 da

bilinmektedir. Kadin-erkek karisik gruplarin ya da yalnizca kadinlarin katilimina

11 ve cenaze!? ritiiellerindeki

113

acik festival uygulamalar1 disinda ise evlilik, dogum

cesitli gorevleriyle yine kadinlar karsimiza ¢ikmaktadir

Kadinlarin dini alanda sahip oldugu bu serbestligin nedenine dair farkli yorumlar
mevcuttur. Bunlarin en ilginglerinden biri, cenaze ritiiellerinde agitg1 olarak gorev
alan kadinlarin, aslinda kendi bastirilmisliklarina duyduklari iiziintliniin disa vurumu
oldugu yéniindeki yorumdur!'4, Bu ihtimal daha genis perspektifte ele alindiginda,
kadinlarin bastirilmisliginin disa vurumunun izlerini cenaze ritiielleri haricindeki dini
uygulamalarda da bulunabilecegini varsayabiliriz. Bu nedenle Yunan toplumunda
kadinin yerini tam olarak anlayabilmek, onlarin giinliik hayattaki sinirli rollerine
bakmanin yani sira toplumsal yasamlarindaki dini goriintliye bakmak ile miimkiin
olabilmektedir. Bu amagla, dinin biiylik bir boliimiinii olusturan ritiiellerdeki kadin
rollerini degerlendirmek biiyiikk 6nem arz etmektedir. Bu boliimde ise kadinlarin
gorece simirli toplumsal rollerine karsilik, Eski Yunan dininde yalnizca kadin
katihmima acik olan festivaller aracilifiyla onlarin gorece aktif dini rolleri

incelenmeye calisilacaktir.
11.1.1. Rahibelik

Eski Yunan toplumunda Arkaik Donemden beri kadinlarin tanri ya da tanrigalarin
tapinaklarinda gorev aldigi bilinmektedir. Bu kadinlarin bir kismi rahibeligi meslek
olarak secerken bir kismi da hizmet veya finansal destekleri ile tapinak ¢evresinde
yer almaktadir!!®. Bu sebeple tanr1 ya da tanrigalara hizmet eden kadinlar arasinda

zikretmemiz gereken ilk grup, sahip olduklar1 dinsel rol geregi rahibelerdir!®. Eski

11 Kadinlarin evlilik ve dogum ritiiellerindeki rolii ile ilgili olarak bk. V. Sabetai, “Women’s Ritual Roles in the
Cycle of Life”. Surada: Worshipping Women: Ritual and Reality in Classical Athens (ed. N. Kaltsas-A. Shapiro).
New York 2008, 288-298.

112 Kadinlarin cenaze ritiiellerindeki rolii ile ilgili olarak bk. John H. Oakley, “Women in Athenian Ritual and
Funerary Art”. Surada: Worshipping Women: Ritual and Reality in Classical Athens (ed. N. Kaltsas-A. Shapiro).
New York 2008, 334-342.

113 E, Fantham, vd., Women in the Classical World: Image and Text. New York 1994, 83.

14 K, Stears, “Death Becomes Her: Gender and Athenian Death Ritual”. Surada: The Sacred and the Feminine in
Ancient Greece (ed. S. Blundell- M. Williamson). London and New York 1998, 113.

115 Akalm, a.g.m, 33.

116 Fantham, a.g.e, 95.
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Yunanda rahibelige dair bilgilere yazili ve yazisiz pek c¢ok farkli kaynaktan
ulasilabilmektedir''’. Bu kaynak tiirlerinden gérsel olanlar ise konuyla ilgili olarak
bliylik 6neme sahiptir (Resim IX). Ciinkii bu sahnelerde rahibelerin kurban
sunulariyla ilgili cok sayida betim mevcuttur''®, Bu betimlerin yani sira rahibeligin
Eski Yunan toplumunda énemli oldugunu, erken &rnekleri 10 7. yiizyil ortalarmna
kadar giden “Kore” heykelleri gostermektedir. Zira uzun elbiseler giyen ve ellerinde
kilt esyalar tasiyan kadin figiirinleri bulunduklar1 yerler goz oniine alinarak rahibe
olarak degerlendirilmekte ve boylece rahibeligin Yunan toplumunda erken

donemlerden itibaren var oldugu anlagilmaktadir!*®.

Atina’da ¢ok sayida rahiplik unvanina sahip kadm bulunmaktadir'?®. Bunun yaninda
sehrin patronu ve koruyucusu olan Athena Polias Rahibesi mevcuttur!?!. Rahipler
genellikle tanrilara hizmet ederken rahibeler ise tanrigalara hizmet etmektedir!??.
Buna ragmen Eski Yunan rahibeleri, rahipler ile ayn1 degere ve statiiye sahip
degillerdir. Ciinkii erkekler ve kadinlar icin belirlenmis rahibeligi satin alma
ticretleri birbirinden farklidir. Bu fticret bir erkek rahiplik unvam i¢in kadininkine
oranla daha yiiksektir. Buradan rahibeligin Eski Yunan toplumunda bir kadin i¢in
onemli bir mevki oldugu, ancak erkekler s6z konusu oldugunda kadinlarin
rahipliginin daha diisiik oldugu anlasilmaktadir!?,

Eski Yunan toplumunda rahibelik belirli sartlar1 karsilayanlar tarafindan satin

alinabilmektedir. Bu durum rahibelik makaminin yalmizca kalitsal yollar ile

aktarilmadiginin gostergesidir. Nitekim 10 3. yiizyilda Kos Adasi'nda Aphrodite

117 Rahibelik ile ilgili olarak bk. C.B. Connelly, Portrait of a Priesstess: Women and Ritual in Ancient Greece.
Princeton 2007. R.S.J. Garland, “Religious Authority in Archaic and Classical Athen”. ABSA 79 (1984), 75-123.
R.S.J. Garland, “Priests and Power in Classical Athens”. Surada: Pagan Priests: Religion and Power in the
Ancient World (ed. M. Beard-J. North). London 1990, 73-91. R.S. Kraemer, Her Share of the Blessings. Oxford
1992, 80-92. M.P.J. Dillon-L. Garland, Ancient Greece: Social and Historical Documents from Archaic Times to
the Death of Socrates. London 2000, 419 vd. S.B. Aleshire, “The Demos and The Priests: The Selection of
Sacred Officials at Athens from Cleisthenes to Augustus”. Surada: Ritual, Finance, Politics: Athenian
Democratic Accounts Presented to David Lewis (ed. R. Osborne-S. Hornblower). Oxford 1994, 325-337. L.B.
Zaidman, “Pandora’s Daughters and Rituals in Grecian Cities”. Surada: History of Women in the West: From
Ancient Goddesses to Christian Saints (ed. P. S. Pantel). Cambridge MA 1992, 338-76.

118 J.B. Connelly, “In Divine Affairs-The Greatest Part: Women and Priesthoods in Classical Athens”. Surada:
Worshipping Women: Ritual and Reality In Classical Athens (ed. N. Kaltsas-A. Shapiro). New York 2008, 187.
119 Akalm, a.g.m, 33 ve dn 151.

120 D D. Feaver, “Historical development in the priesthoods of Athens”. YCS 15 (1957), 125; 132; 137-8; 140-2;
145-6; 153-4; 157. B. Jordan, Servants of the Gods: A Study in the Religion, History and Literature of Fifth-
century Athens. Gottingen 1979, 28-36; 77-80.

121 J.D. Mikalson, Ancient Greek Religion. Oxford 2005, 141.

122 M. Dillon, Girls and Women in Classical Greek Religion. London and New York 2002, 73.

123 Dijllon, Girls and Women..., 76.
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Pandamos’in rahibeligi, fiziksel saglik sartin1 karsilayan bir kadin tarafindan

alinmustir'?*

. Ancak Atina’da kalitsal olmayan rahibelik gorevi ile kalitsal rahibelik
arasinda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Ciinkii Atina’da rahibelik makaminin
devamlilig1 genellikle kalitsal yollar ile saglanmaktadir*?®. Bununla birlikte Atina’da
rahiplik makaminin satilabildigine dair herhangi bir kanit da mevcut degildir. Atina
disinda ise higbir yerde kalitsal rahibelik uygulamasi bilinmemektedir. Bu sebeple

mevcut orneklerden hareketle kalitsallia dayanmayan satin alma yonteminin Kiiciik

Asya ve adalarda uygulandigimi sdylemek miimkiindiir'?®.

Ister kalitsal uygulamalarla ister kalitsal olmayan uygulamalarsa olsun rahibe
olabilmek icin kadinlarin bazi sartlar1 karsilamasi gerekmektedir. Ornegin
Delphoi’deki'?’ Pythia Rahibesi*?® evli olabilir ancak tanrilara hizmet ettigi siirece
kocasindan ayr1 bir evde yasayip cinsel miinasebetten uzak durmalidir. Bu sekilde
safligin1 koruyan rahibeler, tanrilar ile konugsma gorevleri icin temel sart1 saglamis
olmaktadir. Onceki uygulamalara bakildiginda ise rahibe olabilmek igin bir geng
kizin bakire olmasinin sart oldugu ancak tecaviiz olaylarinin artmasi sonucu bakire
olmayan orta yash kadinlarin da bakire elbisesi giyebildigi anlagilmaktadir. Ciinki
kiilt uygulamalarini gerceklestirebilmek icin en Onemli kosul bekarettir. Ancak
zamanla uygulamalarda meydana gelen degisikler sebebiyle bu kavramin belirli bir
siire icin tayin edildigi diisiiniilmektedir. Zira bakire kizlarin rahibe olduktan sonra
evlenenleri bulunmaktadir. Bu sebeple Thespiai’de, Herakles’e 6lene kadar hizmet
eden bakire bir rahibe oldugu sdylense de bu durum sira dis1 goriinmektedir. Buna
karsin, Eleusis’deki Demeter kadin rahiplerinin ¢ocuk sahibi olabildigi kabul
edilmektedir. Biitiin bu bilgilerden hareketle Eski Yunan dininde bekaretin degerinin

kiiltler icerisinde farklilik gosterdigini sdylemek miimkiindiir?°.

Eski Yunanda rahibeligi sembolize eden bazi simgeler de bulunmaktadir. Bunlardan
en sik karsilasilan1 anahtar simgesidir. Rahibeler genellikle tapinaklarin anahtarlarin

ellerinde tutarlarken tasvir edilmislerdir. Bu yiizden Attika’da kadinlara ait mezar

124 Dillon, Girls and Women..., 74.

125 Fantham, a.g.e, 93.

126 Dillon, Girls and Women..., 6.

127 Yunanistan’da Phokis bdlgesinde bir kent ve Apollon bilicilik ocaginin bulundugu yer. Bk. M.C. Howatson,
“Delphoi Bilicilik Ocag1”. Surada: Oxford Antik¢ag Sozliigii (cev. F. Ersoz). Istanbul 2013, 222-223.

128 Apollon bilicilik ocagindaki rahibe. Bk. Howatson, “Delphoi Bilicilik...”, 223-225.

129 Dillon, Girls and Women..., T7.
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taglarinda anahtar simgelerine sik¢a rastlanmaktadir. Bu simgelerin boylar1 yaklasik

olarak 40 santimetre olup bronzdan yapilmislardir'®,

I1.1.2. Gen¢ Kizhiga Gegis Ritiielleri

Eski Yunan toplumunda geng kizlar ve kadinlar, gerek ritiiellerde gerekse tanrilara
adak sunmada kutsal kabul edilmektedir. Bu durum kadinlarin, dini alanda biiyiik

oneme sahip oldugunu géstermektedir'®!

. Toplumdaki bakire kizlar ise Eski Yunan
dininde ¢ok daha 6zel bir konuma sahiptir. Nitekim bakireler, kiilt ritiielleri sirasinda
cesitli dini esyalar1 tasima gorevlerinin disinda tanrilar i¢in sarki sdylemek ve dans

etmek gibi sorumluluklari da iistlenmislerdir'®2

. Kadinlarin, Eski Yunan dini iginde
onemli bir yere sahip oldugunu gosteren diger bir durum ise Artemis, Athena ve
Demeter gibi tanricalarin kiilt ibadetlerini gergeklestirebilmek i¢in ev disinda
bulunabilme 6zgiirliigiinii ellerinde bulundurmalaridir. Ayni1 kadinlar dini goérevleri
sayesinde evlerinin, kdylerinin ve hatta sehirlerinin disina ¢ikabilmektedirler!33,

Eski Yunanda kadinlarin tanrigalarla olan iliskisi geng kizliga gegis torenleriyle
baslamaktadir. Ozellikle ii¢ tanriganin tapmim gérdiigii ve sadece kadimlarmn katildig
bu torenler Persephone, Artemis ve Athena onuruna diizenlenmektedir. Bu torenlerde
kiz ¢ocuklariin ergenlige gecisi ve bdylece cocuk dogurabilecek diizeye erigsmeleri
kutlanmaktadir. Her yil ya da dort yilda bir olmak iizere diizenlenen ritiieller,
genellikle alt1 ile on yas arasinda ve heniiz regl donemine girmemis kiz ¢ocuklarinin
katilmiyla gerceklesmektedir. Boylece kiz cocuklari, regl donemine girmeleriyle

yasayacaklari fiziki degisime ruhsal agidan hazirlanmaktadir!3*,

Diger bir geng kiz ritiieli ise tanrigalara adaklarin sunuldugu, sarkilarin soylendigi,
dans edilip cesitli yarismalarin diizenlendigi, ergenlikten yetiskinlige gecisi temsil

eden kutlamalardir. Anlasildigt kadariyla kizlarin ¢ocukluktan ergenlige ve

130 Dillon, Girls and Women..., 79-80.

31 Dillon, Girls and Women..., 1.

132 Dillon, Girls and Women..., 37. Ancak bu gdrevleri yalnizca bakire geng kizlarin yerine getirmedigi yoniinde
bir yorum da mevcuttur. Bu yoruma gore ritiiellerde sepet tasima gérevi Attika vazo resimlerinin de destekledigi
gibi yalnizca bakire kizlara 6zgii olmayip erkek cocuklari tarafindan da gergeklestirilebilen bir gorevdir. Bk.
Neils, a.g.m, 243.

133 Mikalson, Ancient Greek..., 142.

134 Vivante, a.g.m, 232.
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ergenlikten evlenebilecek yetiskinlige ulagmalar1 kutlanirken erkeklerde bu durum

yalnizca ergenlige gegisin kutlanmasiyla smirlidir™®.

Kiz c¢ocuklarmin gen¢ kizliga gecis ve gen¢ kizlarin da yetiskinlige gecis
ritiiellerinde tapinim goren tanrigalardan Artemis®*®, bakireligi temsil eden vasfinin
yaninda ¢ocuk dogumu ve gelisimiyle es tutuldugundan hamile kadinlar tarafindan

da tapinim gérmektedir'®’

. Kadinlarin tanrigaya sunulari, hem dogum o6ncesi hem de
dogum sonrasi ile ilgili olmasinin yaninda ¢ocuk dogururken 6len kadinlar1 da temsil
etmektedir.  Artemis onuruna diizenlenen Brauronia festivali, gen¢ kizlarin
erginlenme ritiiellerini i¢ermektedir (Resim X). Ancak bunlarin igerigine dair
bilgilerimiz oldukg¢a kisitlidir. Mevcut bilgilerden Brauronia festivalinde sehrin
siirlarint koruduguna inanilan tanrica Artemis igin bazi ritiieller diizenlendigi

anlasilmaktadir'®.

Bu ritiieller i¢cin sec¢ilen kizlar ise Artemis’in kendisi gibi
evlenmemis ve bakire olmalidir’®. Bu gereklilik, evlilik cagina yaklasan kizlarin,
evlilik hayatlarinda etkili olacak olan tanriga kiiltline aligmalarini saglama
diisiincesinden kaynaklanmaktadir}*®. Bu festivalde, 10 ile 14 yas arasindaki kizlar,
safran renginde elbiseler giyerek ay1 kiligina girdikleri bir oyun gergeklestirmektedir.
Bu oyunun kaynagindaki efsaneye gore Artemis’in yakin arkadaslarindan birisi olan
ve tanrica gibi bir erkekle birlikte olmamaya yemin eden Kallisto Zeus tarafindan
kandirilir. Kallisto’'nun hamile oldugunu fark eden Artemis’in 6fkesinden onu
korumak isteyen Zeus ise Kallisto'yu bir ayiya ¢evirir. Ancak Artemis oklari ile onu
oldiiriir. Bu efsaneden esinlenilerek organize edilmis bu ritiieller “arkteia” olarak
adlandirilmaktadir. Bakire kizlarin gerceklestirdigi bu ritiieller ile tanriga Artemis

onurlandirilarak, tanricanin sehrin smirlarimi korumasi saglanmaktadir'®?,

135 Vivante, a.g.m, 233.

136 E. Vikela, “The Worship of Artemis in Attica: Cult Places, Rites, Iconography”. Surada: Worshipping Women:
Ritual and Reality in Classical Athens (ed. N. Kaltsas-A. Shapiro). New York 2008, 80.

187 Akalin, a.g.m, 40. Ayrica bk. M.R. Lefkowitz-M.B. Fant, Women's Life in Greece and Rome: A Source Book
in Translation. Baltimore 2005, 285.

138 S.G. Cole, “Domesticating Artemis”. Surada: The Sacred and the Feminine in Ancient Greece (ed. S.
Blundell-M. Williamson). London and New York 1998, 28.

139 Fantham, a.g.e, 85.

140 |_efkowitz-Fant, a.g.e, 28. Mikalson, Ancient Greek..., 150-151.

141 G, Cole, a.g.m, 33. Mikalson, Ancient Greek..., 151.



35

Geng kizliga gecis torenlerinde tapinim goren diger bir tanrica Athena ise yillik
olarak diizenlenen Panatheneia festivali ile onurlandirilmistir'#?. Panatheneia
festivali,  Atinalilar  tarafindan = Hekatombaion aymin  sekizinci  giinl

diizenlenmektedirt*3.

Hekatombaion, senenin ilk ay1 olup yaz ortasinda
baslamaktadir. Atina kentinin en Onemli festivali olan Panathenaia festivali,
Athena’nin dogum giinii olarak kutlanmaktadir. Ayni zamanda Athena, tanri ve
tanricalar arasinda kendisine atfedilen bir giinii olan tek tanricadir’*4. Panathenaia
festivalinde Tanrica Athena’nin hosuna gitmesi ve onun onurlandirilmasi i¢in ¢esitli
yarismalar ve torenler yapilmaktadir (Resim XI). Bunlar arasinda Brauronia’da
oldugu gibi gen¢c kizlia gecisi temsil eden ritiieller bulunmaktadir'®.
Panatheneia’dan 9 ay once, 7 ile 11 yaglar1 arasindaki aristokrat ailelerin ¢ocuklari
arasindan secilmis iki kiz tanrica Athena icin peplos dokumaya baslamaktadir!4®,
Panatheneia festivalinde ise secilmis bu iki kiz c¢ocugu, istlerindeki g¢ocukluk
giysilerini ¢ikartarak yeni kiyafetlerini giymektedir. Bunun akabinde yapilan
torenlerde Athena i¢cin dokunan peplos, tanricanin heykeline giydirilmektedir. Bu
ritiiel ocukluktan geng kizliga ve evlilik ¢agina girmeyi sembolize etmektedir'*’. Bu

gorevi gerceklestirenlere ise ergastinai adi verilmektedir!*e,

Son olarak da bakire tanriga Persephone ve annesi Demeter’e ithafen diizenlenen
ritiiellerin varlig1 bilinmektedir. Bu iki tanrica ayni zamanda ana-kiz arasindaki
iliskinin de semboliidiir. Ritiieller esnasinda Persephone’ye hediyeler sunulmasi, kiz

cocuklarinin geng kizliga gegerek evlilige hazir oldugunu temsil etmektedir'®®.

142 O, Palagia, “Women in the Cult of Athena”. Surada: Worshipping Women: Ritual and Reality in Classical
Athens (ed. N. Kaltsas-A. Shapiro). New York 2008, 31.

143 E, Simon, Festivals of Attica. Wisconsin 1930, 55. H.J. Rose, Ancient Greek Religion. London 1946, 68. H.W.
Parke, Festivals of the Athenaians. New York 1977, 33. Ancak baz1 eserlerde festivalin baglangi¢ tarihi ayn1 ayin
farkli giinleri olarak verilmektedir. Bk. O. Seyffert, Dictionary of Classical Antiquities, New York 1964, 454. N.
Gardiner, Greek Athletic Sports and Festivals. London 1910, 229.

144 parke, a.g.e, 29.

145 Vivante, a.g.m, 234.

146 5, Pomeroy, Goddesses, Whores, Wives and Slaves. New York 1975, 76.

147 Akalin, a.g.m, 41.

148 S, Blundell, “Marriage and the Maiden: Narratives of the Parthenon”. Surada: The Sacred and the Feminine
in Ancient Greece (ed. S. Blundell-M. Williamson). London and New York 1998, 47. Mikalson, Ancient Greek...,
148-149.

149 Akalm, a.g.m, 40.
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I1.1.3. Yetiskin Kadinlarin Ritiielleri

Evli kadmlarin aktiviteleri pek c¢ok tanrica ile iliskilendirilmistir. Bu tanrigalardan
evlilik ile baglantili olan1 Hera iken evli kadinlarin ocaginin merkezindeki tanriga ise
Hestia’dir. Bu kadinlarin evlilikleri i¢indeki cazibeleri ve cinsellikleriyle ilgilenen
Aphrodite’dir. Tarim tanrigas1 Demeter ise iiretkenligin ve ruhsal kutsanmigligin

tanricas olarak karsimiza ¢ikmaktadir'®,

Ocagin tanrigasi olan Hestia, her evli kadinin hayatinin merkezindedir. Gelin olan bir
kadin, yeni evine geldiginde dogruca ocagin yanina getirilir ve boylece Hestia’nin
etki alanina dahil edilmis olur. Kadinlar, Hestia’ya her sabah kiigiik parcalar halinde
hamur isi sunulari ile birlikte dualarda bulunurlar. Hera ise kadinlarin evlilikteki
farkli bir roliinii temsil etmektedir. Tanrica Hera, evli kadinlarin 6nemli ritiieli olan
verimlilik, cinsellik ve yenilenme ayinlerini gdzetmektedir. Edebi alanda bag tanri
Zeus’un kiskan¢ esi olarak tasvir edilmesine ragmen Hera, evliligin

kurumsallasmasini saglamaktadir'®,

Askin tanricas1 Aphrodite, bu tanrigalar arasinda evli kadinlar tarafindan en fazla
tapimim gorenlerdendir. Evlilik hayati boyunca kadin ve erkek, tanricanin cinsel ve
erotik vasiflar1 sebebiyle cok sayidaki 6zel ritiiel ile onu onurlandirmaktadir. Evlilik
cag1 oncesi ergenlik evresindeki gen¢ kizlar, tanrica Aphrodite’ye cinsel giic ve
dogurganlik kazanmak i¢in sunular da bulunmaktadir. Bu vasiflarinin yaninda
Aphrodite eglencenin, bastan c¢ikarmanin ve fahiselerin cinsel aktivitelerinin

152

merkezindeki tanrigadir Yetigkin kadinlarin onurlandig: tanrigalar arasinda en

bliyiilk 6neme sahip olan ise Demeter’dir. Demeter’e tapinimin merkezinde

kadinligin ve iiretkenligin giicii vardir'®,

Goriildugu tizere yetiskin kadinlar, ¢esitli vasiflar1 dolayisiyla onurlandirdiklar: bazi
tanrigalarin ritiiellerinde Onemli rollere sahip olmuslardir. Kadinlar, bu dinsel
torenler araciligiyla ise toplumda 6nemli bir yer elde etmislerdir. Ciinkii bu torenler,

kadinlarin toplumsal rollerini kamusal olarak kutsamis ve gecerli kilmistir. Eski

150 Vijvante, a.g.m, 235.
151 Vivante, a.g.m, 235.
152 Vivante, a.g.m, 236.
153 Vivante, a.g.m, 237 vd.
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Yunan takviminin festivaller acisindan zengin oldugu g6z Oniine alindiginda
kadinlar, festivaller araciligiyla siklikla 6zgiir ve bagimsiz bi¢gimde hareket edebilme
imkanina sahip olmuslardir. Boylece toplumun diger alanlarindaki kisitlamalara karsi

bir denge unsuru olusturulmustur.

Kadinlarin dini ritiiellerdeki varhigina iliskin dikkate deger bir baska konu ise
tanricalar1 onurlandirmak adina diizenlenen bazi ritiiellerin yalnizca kadinlara ait
olusudur. Burada kastedilen belli festivaller igerisinde yalnizca kadimlarin
gerceklestirebildigi ritiieller degildir. Zira buraya kadar anlatilan, genel hatlariyla
kadinlarin rol aldig: ritiieller ile ilgilidir. Bundan sonraki bdliimde anlatilacak olan
ise yalnizca kadinlara ait olan festivallerdir. Clinkii Eski Yunan ritliellerindeki belli
baslt gorevleri kadinlarin iistlenmis olmasi disinda bir de yalnizca kadin katilimina
acik olan biiyiik organizasyonlar bulunmaktadir. Bunlar daha c¢ok Demeter ve
Aphrodite onuruna diizenlenen, Eski Yunan takvimine bagli olan ya da olmayan
biiyiik festivallerdir. Bu festivallerde farkli amaglarla farkli tanrigalart onurlandirmak
icin bir araya gelen kadinlar, ritiiellerine erkekleri kati surette dahil etmezler. Bu
festivaller Eski Yunan kadiinin 6zgiirce katilabildigi organizasyonlar olmalarindan
Otiirli, toplumda kadinin sahip oldugu yeri anlamaya yardimci olacaklar

diistincesiyle ilerleyen boliimlerde ayrintilariyla incelenmeye galisilacaktir.
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III. BOLUM
ESKi YUNANDA YAYGIN KADIN FESTIiVALLERI:
THESMOPHORIA ve ADONIA

I11.1. Thesmophoria Festivali

Klasik Donem Yunan diinyasinda yalnizca kadinlarin katilabildigi, erkeklerin
kesinlikle kabul edilmedikleri g¢esitli festivaller diizenlenmektedir. Bu festivallere
dair en ¢ok bilgiye sahip olduklarimiz, Thesmophoria ve Adonia festivalleridir.
Bunun sebebi muhtemelen bu iki festivalin diger kadin festivallerine gore daha genis
bir cografyada diizenleniyor olmalaridir. Ancak hakkinda genis bilgiye sahip
oldugumuz bu festivaller disinda da c¢esitli kadin festivalleri diizenlendigi
bilinmektedir. Bu konuda Atina’daki Piraesus’ta bulunan IO 4. yiizyila ait bir
yazittan Thesmophoria’nin yani sira Plerosia, Kalamaia, Skira ve atadan kalma
uygulamalara gore farkli zamanlarda diizenlenen baska festivallerde kadinlarin bir
araya geldiklerine dair bilgiler edinmekteyiz®*. Bu bilgilerden yola ¢ikarak
Piraesus’ta ve Antik Yunan cografyasinin diger yerlerinde yasayan kadinlarin tipki
Anadolu kiiltiirlerindeki hem cinsleri gibi baz1 tanrigalar1 onurlandirarak tarimsal
verimliligi arttirmak veya buna benzer sebepler i¢in yilin belirli giinlerinde

diizenlenen ¢esitli organizasyonlarda bir araya geldikleri sdylenebilir.

I11.1.1. Demeter Kiiltii ve Thesmophoria

Eski Yunan kadinlarinin dinsel diinyalar1 tarimsal takvimin biitiin asamalarina iliskin
sembollerle doludur. Buna verilebilecek en iyi ornek kuskusuz ki Demeter'®
onuruna diizenlenen festivallerdir. Ciinkii Demeter’e adanmis olan ritiiel ve
festivallerin ¢oguna tarimsal uygulamalar eslik etmektedir. Sonbahardaki ekim i¢in
Thesmophoria festivalinin kutlanmas1 ya da kisin Yunan topraklarindaki ekinler
biiylidiikce ve gelistikge Demeter’e kurbanlar verilmesi ve tahil harmanlandiginda

Thalysia festivalinin kutlanmas1 bunu kanitlar niteliktedir**®.

154 Dillon, Girls and Womend..., 109.
155 Demeter ile ilgili genel bilgi igin bk. O. Kern, “Demeter”. Surada: RE 1V-2 (1901), 2713-2764.
156 Nilsson, a.g.e, 24.
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Homeros destanlarinda®®’ “giizel sach kralice” veya “giizel orgiilii Demeter” olarak
gecen toprak ve bereket tanrigasi Demeter, Hesiodos’a gore Kronos’la Rheia’nin
kizidir. Rheia’nin ilk kizi Hestia’dan hemen sonra dogmus olup ikinci tanri

kusagindandir. Hesiodos tanricanin hikayesini soyle anlatmaktadir:

“Demeter’in yatagina girdi Zeus.

Canlilar1 doyuran, tarlalar tanrigasinin.

Ak kollu Persephone’yi dogurdu Demeter,

Yeralt1 tanrist Aidoneus kagirdi onu anasinin koynundan
ve bilge Zeus birakt1 kizini ona”®8

Eski Yunan dininde Demeter ve bakire kiz1 Kore/Persephone'®® siki bir birliktelik
icinde gorilmektedir. “Tanrigalar” olarak adlandirilan Demeter ve kizi
Persephone’nin maceralari, onlarla ilgili mitosun temelini olusturmaktadir. Demeter
kiiltiine ve onun kizi1 ile ilgili mitosuna iligkin ayrintili bilgi veren en eski kaynak,
yaklasik olarak 10 600 yilma tarihlenen Homeros’a atfedilen Demeter’e
Hymnos’dur'®®.  Burada Demeter ile kizinin basmma gelenler tiim detaylariyla
anlatilmistir. Kizi Persephone’ye kavusmasiyla birlikte Thria’daki'®? Rharian
Ovast’nda diger bitkiler ve ¢igeklerle birlikte bol miktarda yetisen tahili keder i¢inde
geri alan Demeter’in, bu tahili insanliga nasil geri verdigi anlatilmistir!®2, Demeter ve
kiz1 Persephone’ye seslenerek baslayan bu yapitta, anne kizin mitlerine konu olan
efsaneleri 6zetlenmektedir. Bu 6zet efsaneye gore Demeter’in kizi Persephone, Nysa
Ovasi’nda ¢icek toplarken, Oliiler Ulkesinin tanris1 Pluto/Hades tarafindan
kagirlir.®® Demeter dokuz giin boyunca ambrosia’ya!®* dokunmadan kizini arart®,
Sonunda Demeter, Zeus’un kardesi Hades’le Persephone’yi evlendirmeye karar

verdigi gergegini 6grenir. Biliylik bir lizlintiiye kapilan ve tanrilarin kralina karsi ¢ok

157 Homeros, Odysseia, V. 125. Homeros, flyada, XIV. 326.

158 Hesiodos, Thegonia, 911 vd.

159Demeter-Kore Kiiltii igin bk. Lucian Nixon, “The Cults of Demeter and Kore”. Surada: Women in Antiquity
(ed. R. Hawley — B. Levick). London and New York 2004, 76-96.

180Hymn to Demeter. Anne Demeter ve kizi Persephone olmak iizere iki tanriga serefine sdylenen bu ilahinin
bicemi Homeriktir ve bu bigem, diger sair ve anlaticilarin es gegemedikleri kimi efsanevi detaylarin dahil
edilmemesini gerektirmektedir. Bk. C. Kerenyi, Eleusis: Anne Kizin Arketip Imgesi (cev. T.B. Yasar). Istanbul
2012, 47.

161 Giiniimiizde Attica bolgesel yonetiminin batisinda yer alan “Aspropyrgos”dur.

162 Kerenyi, a.g.e, 47.

163 Hymn to Demeter, 15-20.

164 Ambrosia, tanrilarin sdylencesel yemegidir. Bk. M.C. Howatson, “Ambrosia ve Nektar”. Surada: Oxford
Antik¢ag Sozliigii (cev. F. Ersdz). Istanbul 2013, 47-48.

165 Hymn to Demeter, 40-50.
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ofkelenen Demeter, Olympos’a bir daha geri donmez!®®. Yashh bir kadin
goriiniimiinde FEleusis’e yonelir ve Bakireler Kuyusu’'nun yanmna oturur. Kral
Keleos’un kizlar tarafindan sorguya cekilen tanrica, adinin Doso oldugunu ve
kendisini zorla Girit’ten kaciran korsanlarin elinden kurtulup oraya geldigini

anlatir'®’

. Kralice Metaneira’nin son dogan bebegine siit verme teklifini kabul eder.
Ama tanriga saraya girince bir tabureye oturur ve yiiziindeki peceyi agmadan uzun
siire sessizligini korur. Sonunda lambe adinda bir hizmetci kiz, kaba saba sakalariyla
onu giildiirmeyi bagarir. Demeter, Metaneira’nn sundugu kirmizi sarabi reddederek
yerine arpa irmigi, su ve bir tiir naneden yapilan karisim olan kykedn ister®,
Demeter, Meraneira’nin bebegi Demophon’a meme vermek yerine onu ambrosia ile
ovup gece olunca bir odun gibi atesin igine yerlestirir. Cocuk giderek bir tanriya
benzemeye baglar. Ger¢ekten de Demeter onu Oliimsiiz ve ebediyen gen¢ kilmak
istemektedir®®. Ancak bir gece Metaneira oglunun kozlerin iginde oldugunu gorerek
doviinmeye baglar. Demeter, “Cahil, sagduyusuz insanlar, yazgmizdaki baht1 da

bahtsizligi da gormeyi bilmiyorsunuz!” diye haykirir'™,

Artik  Demophon’un
Olimden kurtulma sansi kalmamistir. O zaman tanriga bedeninden yayilan g6z
kamagtirici 1g1k i¢inde biitiin ihtisamiyla ortaya c¢ikar. Orada ritliellerini insanlara
bizzat O0gretecegi biiyiikk bir tapmak ve hemen altinda bir sunak tasi yapilmasini

isteyerek saraydan ayrilir'’?,

Soziinii ettigimiz efsaneye gore tapinagin yapimi bitince, kizin1 gérme istegiyle yanip
tutusan Demeter igeri ¢ekilir ve yeryiiziinii kirip gegiren korkung bir kurakliga yol
acar. Zeus ona sunaklar gonderip, tanrilarin arasina geri donmesini ister ama higbir
sonu¢ alamaz. Demeter kizim1 gérmeden Olympos’a adimimi atmayacagini ve
bitkilerin biiylimesine izin vermeyecegini bildirir. Zeus, Hades’ten Persephone’yi
geri getirmesini istemek zorunda kalir ve Oliiler Ulkesinin tanris1 da bu istege boyun
eger. Yine de Persephone’nin agzina bir nar tanesi koyup onu yutturarak

Persephone’nin her y1l dort ay boyunca esinin yanina dénmesini garanti altina alir'’,

165 Hymn to Demeter,75-95.

167 Hymn to Demeter, 95-145.

168 Hymn to Demeter, 190-210.

169 Hymn to Demeter, 235-245.

170 Hymn to Demeter, 255-260.

171 Hymn to Demeter, 270-275.

172 Oteki diinyanin yemeklerinden tadan kisinin, bir daha yasayanlar arasia dénemeyecegi yaygin bir mit izlegi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bk. Eliade, a.9.€, 359, dn 1. Ayrica bk. Howatson, “Ambrosia...”, 47-48.
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Demeter kizina kavustuktan sonra tanrilarin yania dénmeyi kabul eder ve yeryiizii
mucizevi bir bicimde yeniden yesillenir!”®. Tanrica Olympos'a dénmeden 6nce
ritiiellerini aciklayarak biitiin mysteria’larin1 Triptolemos’a, Diokles'e, Eumolpes’e

ve Keleos’a dgretir ve soyle der:

“Bu yiice ritliellerin buyruklarina kars1 gelmek,
icine girip sirlarini ifsa etmek olanaksizdir:

Tanricalarin g6zii ylesine giicliidiir ki insanin sesini miihiirler.”

Bu hymnos, tanri¢a ve kizinin dinine katilip onlarin gizemlerine sahit olanlara, 6biir

diinyada mutlu bir hayat saglanacagina iliskin sozlerle son bulmaktadir:

“Bu gizemleri gormiis olan yeryiiziindeki insanlara ne mutlu!
Ama bu dine ermeyen, erenler arasinda yer almayan kisi,
Oldiigiinde, karanliga ve sikintiya gark oldugunda,
fyiliklerden asla pay alamayacak...”"®

Gortildiigii gibi Demeter ve kizinin gizemleri, yasam ile 6liim, yeniden dogum ile act
¢ekme ve tanrinin yazgisini dine kabul edilen insanla paylasma iizerine
yapilandirilmistir. Kizi Persephone’nin baharda kendi yanina gelisiyle birlikte,
bereket ve bollugun geri doniisii ile bir anlamda doganin uyanmasi betimlenirken,
kisin yeraltinin soguk ve karanlik diyarina doniisiiyle ise doganin bir sonraki bahara

kadar olan kis uykusuna dalmas1 betimlenmektedir®’®.

Demeter mevsimleri simgeleyen tek efsanesinde ekinleri o6zellikle de bugday:
simgelemektedir. Bu sebeple tanriganin efsanesi Eski Yunan diinyasinin daha ¢ok
bugday iireten bolgelerinde gelismistir. Tanricanin en ¢ok tapinim gordiigli yerler
Eleusis'’” ve Sicilya ovalaridir. Ancak Demeter tapimma Girit’te, Trakya’da ve

Peloponnesos’ta da rastlanmaktadir.

173 Hymn to Demeter, 305-475.

174 Hymn to Demeter,470-480.

175 Hymn to Demeter, 480-485.

176 ¢, Diiriisken, Antikcag’da Yasamin ve Oliimiin Bilinmezine Yolculuk: Roma 'nin Gizem Dinleri. Istanbul 2000,
115.

177 Eleusis’te Demeter tapimi igin bk. G. Mylonas, Eleusis and the Eleusinian Mysteries. Princeton 1969.
Nilsson, a.g.e, 42-64.
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II1.1.2. Festivalin Ad1

Tanricanin adi onun tahil ile olan iliskisini gostermektedir'’®. Oyle ki “Meter” ana
demektir. ilk hece olan —de hecesi hususunda ise filologlar, hecenin yer ya da tahil
anlamina geldigini belirtmektedirler. Boylece anne kiza ait kiiltte Demeter’in tahil
ana ve onun kizinin da tahil bakiresi oldugu kanitlamaktadir. Demeter genel anlamda
bitkilerin tanrigasi olmamakla birlikte tahil tarimimin tanrigasidir. Bundan oOtiirii
olacak ki Homeros savascilar1 bu tanricaya koyliiler kadar dikkat etmemekteydi. Bu
bile Demeter’in genel anlamda bir bitki tanricasi degil de yalnizca koyliiler igin
hayati 6nem tasiyan tahilin tanricasi oldugunu gostermektedir. Demeter’in tahillar
dagitan ana tanrica oldugunu, Homeros’taki az sayida Demeter gondermesi de
kanitlamaktadir. Kendisi de bir koylii olan ve siirlerini koyliiler i¢cin yazan Hesiodos
ise Demeter ’den siklikla bahsetmektedir. Ornegin Hesiodos, mahsuliin bol olmasi
gibi tarimsal islerle ilgili olarak Zeus ve Demeter’e yeryiiziinde dua edildigini

vurgulart™,

Tanrica Demeter, mitoloji literatlirii ve kiilt yazitlarinda pek c¢ok sifatla

180

anilmaktadir Demeter’in sifatlarindan birisi Thesmophoria festivaline adini

verdigi diisliniilen “Thesmophoros”dur. Bu sifata dair pek cok yorum yapilmistir.

Bunlardan biri “thesmos”un yasa/kural tasiyan®!

anlamma geldigidir. Baz1 dil
bilimcilerin yorumuna gore thesmos eski ve ilahi kanun anlamindadir. Diger bir
yoruma gore ise Thesmophoria’nin pek ¢ok Ozelliginden yola c¢ikilarak, thesmos
sifatinin sosyal yasami ve kadinsi bereketi simgeledigi belirtilmektedir!®2. Ancak
thesmos, yasa anlamina gelen ve erkegin degistirerek yeni kosullarla bi¢imlendirdigi
“nomos”tan farklidir. Ciinkii thesmos ile degismeyecek ilahi kdkene ve eski

zamanlara ait sayg: duyulmasi gereken bir diizene isaret edilmektedir'®,

Demeter’in yalnizca kendisi “Thesmophoros” olarak adlandirilirken, kiz1 ile birlikte

“Thesmophoroi” olarak adlandirilmaktadir. Bu lakap zamanla legifera’ya

178 1, Boyana, “Nikomedeia Kenti ve Tanriga Demeter”. AUDTCF TAD 25/39 (2006), 176.

179 Hesiodos, Erga kai Hemerai, 465.

180Demeter’in kiilt sifatlar i¢in bk. W. Burkert, Greek Religion: Mystereis for Demeter Thesmophores in
Ephessos. Harvard 1985. R. Parker, “The Problem of the Greek Cult Epithet”. OpAth 28, (2003), 173-183.

181 M. Ostwald, Nomos and the Beginnings of the Athenian Democracy. Oxford 1969, 3-6.

182 M. Detienne, The Gardens of Adonis: Spices in Greek Mythology (ing. gev. J. Lloyd- Introduction J.P.
Vernant). New Jersey 1994, 80-81.

183 Ostwald, a.g.e, 3-6.
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donligmiistiir. Bu yoruma gore thesmos, kanun ya da diizen anlamimi alir ve bu
kavramlar yasalara itaat ile medeni hayatin temeli olarak tarimsal alg1 i¢indeki yerini
alir. Bu fikir Eleuisis mitlerinde 6n plana c¢ikmaktadir. Bunlar orijinallerinde
birbirlerine ¢ok yakin olan Thesmophoria gibi giiz hasati1 festivalleridir. O halde
Atina’nin tarrmin ve medeniyetin besigi olmasi Demeter’in hediyesidir. Oyle ki
Thesmophoros sifatin1 kiziyla da paylasan Demeter onunla birlikte yer aldig
donemin sanat eserlerinde ellerinde basak demetleri, meyveler, domuz yavrular1 ve

mesaleler tutarken gosterilmektedir'®.

Fakat bu kelimenin yorumu o dénem igin
erken ve hatali bir yorumdur. Ciinkii bu tanim, medeni hayatin temeli olan tarimin
taninmaya baglamasi ve insanlarin bunu yansitmaya baslamasindan sonraki bir
zamanda ortaya c¢ikmistir. Yani thesmos aslinda gorlinmeyenin isaretidir.
Thesmophoria bilesik isminin sonundaki —phoria, birinci bilesenle ifade edilen
festivalde gerceklestirilen uygulamalara gonderme yapmaktadir. Ornegin
Oschophoria kelimesi dallarin taginmasi anlamina gelmektedir. Buradaki —phoria da

birinci bilesene gonderme yapmaktadir. O halde thesmoi de, Thesmophoria

festivalindeki ritiiellerde gerceklestirilen uygulamalardir.
I11.1.3. Festivalin Kutlandig1 Yerler

Tanriga Demeter diger tanr1 ve tanrigalar gibi catismalara katilmamistir. Erkeklerin
katildigr hicbir toplantida da bulunmamistir. Ciinkii Demeter siyaset {istiidiir ve
Thesmophoros sifatiyla insanligin siyaset alemiyle isi olmadigini belli etmektedir. O,
insanligin en eski ritiieli olan tarimla ve bir ilahi giiclin gizemlerine {iyelik anlamina
gelen telete (teletsy) ile anlmaktadir. Herodotos un da kullandig1 Thesmophoros!®®
sifatinin ise Demeter’e evlilik tanricas1 olmasindan dolayr yakistirildigi da

kaynaklarda bildirilmektedire,

Thesmophoria festivali*®” Demeter ve kizi Persephone onuruna diizenlenen en eski

ve en yaygin kadin festivallerden birisidir. Baska hicbir festival Thesmophoria kadar

184 A B. Stallsmith, “The Name of Demeter Thesmophoros”. GRBS 48 (2008), 115. T.H. Price, “Double and
Multiple Representations in Greek Art and Religious Thought”. JHS 91 (1971), 48-69.

185 Herodotos, I1. 171.

186 B, Caykara, “Kadinlara Ozel Bir Bayram: Thesmophoria”. Surada: Anadolu’da Kadin: On Bin Yildir Es, Anne,
Tiiccar, Kralige (yay. hz. E. Caykara). Istanbul 2013, 301.

187 Festival hakkinda bilgi icin bk. A. Brumfield, The Attic Festivals of Demeter and Their Relation to the
Agricultural Year. New York 1981, 70-113. K. Clinton, Myth and Cult: The Iconography of the Eleusinian
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sitkca karsimiza c¢ikmamaktadir.  Demeter’in kutsal alanlarina, tapinaklarina,
arkeolojik bulgulara ve epigrafik verilere (6zellikle Demeter’in Thesmophoros sifati)
baktigimizda festivalin oldukca genis bir alana yayildigim gormekteyiz. Oyle ki
kadinlar, Demeter tapiniminin yaygin oldugu yerlere paralel olarak, Yunanistan,
Sicilya, Giiney Italya, Kii¢iik Asya ve Kuzey Afrika’da en az elli sehirde yilin belirli
zamanlarinda bu festival icin bir araya gelmislerdir. Festivalin adinin ve Demeter’in
festivale adini veren sifatinin Yunan dilinyasinda yaygin bir sekilde kullanilmasindan,
festivalin kdkenlerinin 1O 8. yiizyildaki kolonizasyondan veya Ge¢ Bronz Cagindaki
gd¢ hareketinden ¢ok daha erken bir déneme IO 2. binyilla kadar gittigi

anlasilmaktadir'®,

Tahil tariminin tanrigast olmasi sebebiyle Demeter’e daha c¢ok Antik Yunan
cografyasinin bugday iireten bolgelerinde yaygin olarak tapmilmistir. Bu tapinim,
ozellikle tanricanin tapmaginin bulundugu Eleusis’te yogun olarak yasanmasindan
dolay1 Eleusis gizemleri olarak da anilmistir. Bunun digsinda Sicilya’nin ovalari,
Peloponnesos ve Trakya bu kiiltiin tapiminin gerceklestigi 6nemli merkezler arasinda
yer almaktadir. Eleusis’teki Demeter kiiltiiniin tarihsel boyutu IO 7. yiizy1l gibi erken
bir tarihte, Kiiciikk Asya’nin bati kiyisindaki Yunan kent devletlerindeki, Phrygiali
bereket tanrigast Kybele onuruna diizenlenen tapinimlara kadar uzanmaktadir.
Yunanlilarin Meter ya da Ana Tanrica olarak tanidiklar1 Kybele, Demeter ya da Rhea
ile 6zdeslestirilmistir. Demeter ve Kybele, Yunanistan’in ¢esitli kentlerinde degisik

189

adlarla anilan Ana Tanriga’nin yerel bigimleridirler Herodotos’a gore ise

Eleusis’deki Demeter Kkiiltiiniin  kaynagi Antik Misir'm  Isis’ine  kadar

uzanmaktadirt®,

Eleusis kentinde, Demeter ve kizi onuruna diizenlenen festival Antik Yunanda saygin
dinsel kutlamalarin basinda yer almaktadir. Erken Myken Donemine tarihlenen bu

kutlamalar, Atina’nin yaklasik 22 kilometre batisindaki Eleusis’te iki bin yil kadar

varligin1 devam ettirmistir. Eleusis kentinde, 10 5. yiizyilda tanriga adma yapilan ilk

Mysteries. Stockholm 1992, 28-37. L.R. Farnell, The Cults of the Greek States. vol. 3, Oxford 1906, 75-112.
H.W. Parke, Festivals of the Athenians. New York 1977, 82-88. L. Deubner, Attische Feste. Berlin 1932, 50-60.
R. Parker, Polytheism and Society at Athens. Oxford 2005, 270-283. Dillon, Girls and Women..., 110-120.
Burkert, Greek Religion..., 242-246.

188 Burkert, Greek Religion..., 242.

189 Diiriigken, a.g.e, 116.

190 Herodotos, I1. 59.
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tapinaktan (iki i¢ slitun ve bir tavandan olusan bir oda) itibaren Yunanistan’in ¢esitli

191

kentlerinden yola ¢ikan halk, Eleusis’e kadar kutsal hac yolculuguna g¢ikar™" ve

buraya ulastiklarinda gizli torenlere katilirlarmis. Bu torenlere katilanlarla ilgili

olarak lIsokrates,'%?

Atinalilar’in Demeter’in kendilerine sundugu iki armagandan
dolay1 ovgiiye layik olduklarindan s6z eder. Bu armaganlar, insanlari yabanil
hayvanlardan ayiran tarim bilgisi ve insanogluna yasamin sonu ile Oliimsiizliik
konusunda umut asilayan gizemlerdir. Bunun nedeni Sophokles’in s6zlerinde
gizlidir: “Bu gizemleri gormiis olanlar ii¢ kez daha mutlu halde Hades’e gidecektir.
Oradaki gergek yasam sadece onlarin olabilir, biitiin kétiiliikler ise digerlerinin...”1%
Gortildiigi lizere Thesmophoria Attika’nin pek ¢ok yerlesim biriminde kutlandigi
gibi tim Yunan diinyasinda da yaygin olarak kutlanmaktadir. Festivale iliskin

bilgilerin genellikle Atina’dan saglanmasina karsin Paros, Sicilya, Eretria gibi

yerlesim yerlerinden de bilgiler elde edilmistir.

111.1.4. Festivalin Genel Ozellikleri

Thesmophoria festivalinin temel o6zellikleri gizlilik194, domuz kurban etme ve
hepsinden Onemlisi uygulanan ritiieller ile tarimin verimliliginin arttirilacagina

inanilmasidir.1%

Aeskhylos, Sophokles, Herodotos, Aristophanes, Plutarkhos, Pausanias gibi Demeter
kiiltiintin taraftar1 olan Yunanl yazarlarin eserlerinde dahi festivalin gercek yapisina
dair bilgi verilmemektedir. Bunun sebebi muhtemelen Demeter tapiaginin
bulundugu Eleusis’teki gizem yeminini bozmanm biiyiik sug¢ olmasidir. Oyle ki

Demeter kiiltiine katilan kisiler, tanriganin tapmaginin igindeki telesterion’da

191 Bu konuda ayrimtil bilgi igin bk. M. Dillon, Pilgrims and Pilgrimage in Ancient Greece. New York 1997.

192 |socrates, Panegyricus, 28.

193 Sophokles, Fragments, 719.

194 Demeter tapmiminda erkeklerin gérmemesi gereken gizli ritiieller oldugu bilinmektedir. Bk. R.S. Kraemer,
Women's Religions in the Greco-Roman World: A Sourcebook. Oxford 2004, 39-40. Eski Yunan dininde yalnizca
kadnlarin katilimima agik olan festivallerin ¢ogu tanriga Demeter onuruna diizenlenmektedir. Bk. M. Tiverios,
“Women of Athens in the Worship of Demeter: Iconographic Evidence from Archaic and Classical Times”.
Surada: Worshipping Women: Ritual and Reality in Classical Athens (ed. N. Kaltsas-A. Shapiro), New York
2008, 125. Biitiin bu kanitlardan yola ¢ikarak Demeter ve kizi Kore’nin erkege yabanci olan ve kendilerini
erkeklerden uzak tutan bir anne-kiz imgesi sergilediklerini sdylemek miimkiindiir. Demeter kiiltii psikolojisi,
erkegin gerekli fakat genel anlamda rahatsiz edici oldugu yerlerde, anaerkil toplum diizeninin 6zelliklerini
sergilemektedir. Bk. Kerenyi, a.g.e, 31.

19 Dillon, Girls and Women..., 110.
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bulunan seyin ne oldugu hakkinda bilgi vermemeyi onur saymaktadirlar. Ciinki
Tanriga Demeter, Eleusis’ten Olympos'a donmeden once ritiiellerini agiklayarak
biitiin mysteria’larim1 Triptolemus’a, Diokles'e, Eumolpus’e ve Keleus’a 0gretmis;
ritiiellerin buyruklarina karsi gelenin ya da sirlarii ifsa edenin cezalandirilacagin
vurgulamistir®®.

Herodotos, Yunanlarin Attika’da sonbahar mevsiminde Demeter i¢in diizenledikleri
Thesmophoros adi verilen gizemlerin gizli tutulmasi gerektigini, bunlar hakkinda
agzin agillmamasini, ancak bu gizleri agiklama yetkisi olanlara birakilmasi gerektigini
belirtmistir. Benzer sekilde Aristotales de Aeskhylos’un Eleusis gizemlerindeki
sOylenmemesi gereken gizlere degindigi i¢in yasamini kaybetme tehlikesiyle

karsilastigin1 vurgulamustir'®’,

Festivalin gizliligine dair anlatilan Battos mitinde Kyrene'®® krali, Thesmophoria
festivalindeki ritiielin gizli bir boliimiine izinsiz girmesi sebebiyle kadinlar tarafindan
hadim edilmistir. Kralin, rahibelerin telkinlerine karsin Thesmophoria ritiielini
izlemek i¢in 1srar etmesi lizerine kurbanlar1 kesmekle gérevlendirilmis olan kadinlara
isaret verilmis ve onlar kurbanlarinin kanlarina bulanmis kiliglariyla krali hadim
etmislerdir. Lakonia’daki Aigila’da/Aigina’da? gizlilik ihlali sonucu benzer bir olay
yasanmistir. Thesmophoria festivalini  kutlamakta olan kadinlar Messeniali
Aristomenes tarafindan yakalanmiglardir. Buna karsilik olarak kadinlar kurbanlari
kesmek i¢in kullandiklar1 bigaklari ile saldiriya ge¢misler ve Aristomenes’in etlerini
sis yapip pisirmislerdir. Miltiades’in kaderi de bu gizliligi anlatmaktadir.
Miltiades’in, Paros Adasi’mi ele gegirmek i¢in girisimde bulunduktan sonra basina
gelenler Herodotos’ta 6zet olarak sdyle anlatiimaktadir®®:

Miltiades giicliikler i¢inde c¢irpinirken, tutsaklardan Paroslu Timo adli bir kadin
onunla konusmak ister. Yeralt: tanricalarinin®® tapmaginda asag, siradan bir gorevi
olan bu kadm, Miltiades’in karsisina getirildigi zaman, eger Paros’u ille de almak

istiyorsa dedigini yapmasini soyler. Kadinin dediklerine uyan Miltiades, dogru kentin

19 Hymn to Demeter, 470-480.

197 Aristoteles, Nicomachean Ethics, 1111, 17.

198 Giiniimiizdeki Libya.

199 Herodotos, VI. 134-135. Ayrica festivalin gizliligi iizerine bk. Herodotos, II. 171.
200 Demeter ve Persephone.
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Oniinde yiikselen tepeye yiiriir. Bu tepede Demeter Thesmophoros’a adanmis bir
kutsal yer vardir. Oraya girmek i¢in kapiyr acamadigindan duvardan atlar ve
tapmagin biiylik salonuna dogru yiiriir. Giris yerine girdigi zaman birden yer
sallanmaya baslar ve Miltiades kosarak geri doner. Doniiste tas duvarin iizerinden
atlarken diislip bacagini kirar. Acinacak hale diisen Miltiades gemilerini alip doner,
ancak Atina’ya ne para gotiirebilmis, ne de yirmi alt1 giin siiren kusatmadan sonug
alabilmistir. Kenti alamamus, sadece aday1 soymustur. Iki tanriganin hizmetine bakan
Timo’nun Miltiades’e yol gostermis oldugunu Ogrenen Paros’lular ise kadim
cezalandirmak isterler. Kusatmadan kurtulur kurtulmaz, Miltiades’i erkeklere yasak
olan tapinaga gonderdigi ve yurdunun diismanina, kenti alabilmesi i¢in en giivenilir
yolu gosterdigi icin Timo’yu oldiriip 6ldiirmeme konusunda Delphoi’ye elgiler

gonderirler.

Herodotos’tan aktardigimiz bu bilgilerden de anlasilacagi iizere diger tiim torenlerde
oldugu gibi Paros’taki Thesmophoria ritiielinde de erkeklerin gérmemesi gereken
gizli ritlieller vardir. Nitekim Herodotos’tan 6grendigimiz Miltiades’in 6liimii,
Demeter Thesmophoros’un tapinagina zorla girmeye calismanin sonucunu

resmetmektedir.

Thesmophoria’ya iliskin olarak 10 411°de Atina’da olusturulmus Aristophanes’in
Thesmophoriazousae (Thesmophoria Festivalindeki Kadinlar) adli oyununda, gizli
uygulamalar olmalar1 sebebiyle festival ritliellerinin ayrintilaria dair hicbir bilgi ile
karsilagilmamaktadir. Oyunun temas: Atina’ki Thesmophoria festivalidir. Oyundan
acikca anlasildigr tizere Thesmophoria bir kadin festivalidir ve festivale kesinlikle
erkekler katilamamaktadir®®!. Aristophanes, Mnesilokhos adinda bir erkek ajanin
Thesmophoria’ya kadin kiliginda katildigin1 ve kadinlarin onu kendilerinden
sandiklarim yazmaktadir. Kadisi erkek Kleisthenes’in?%? ise kadinlara aralarinda bir
erkek casus oldugunu bildirmesiyle kadinlar casusu bulmak {izere harekete
gecmislerdir. Casus Mnesilokhos, bulunduktan sonra yalnizca kadin olup olmadigi
konusunda test edilmekle kalmayip gecen yilin ritiielleri i¢in de sorgulanmustir.

Ritiiellere dair sorular sorularak kutsal uygulamalar1 goriip gormedigi 6grenilmeye

calisgtlmistir. Bunu yaparken adil olabilmek adina, Kleisthenes’ten de festivalden

201 Aristophanes, Women at the Thesmophoria, 180-185, 275, 1150.
202 Aristophanes, Women at the Thesmophoria, 575-655.
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¢ekilmesini istemislerdir. Ciinkii kadinsi olmasina ragmen sonugta o bir erkektir ve

ritiielleri gdrmesi yasaktir?®,

Festivalde karsimiza cikan diger bir Ozellik, Antik Yunan dinsel torenlerinde
goriilmeye aliskin olunan domuz kurban edilmesi ve bu domuzlarin magaralara
atilmasidir. Bunlarin, Demeter kiiltline 6zgii en yaygmn uygulamalar oldugu
bilinmektedir. Demeter kutsal alanlarinda karsimiza ¢ikan adaklik domuz
heykellerine, Kiigiik Asya’dan Sicilya’ya kadar Yunan diinyasinin hemen her yerinde
rastlanmaktadir®®. Domuz kurban etme Thesmophoria festivalinin de en 6nemli
parcast durumundadir. Festivalde kurban edilen domuzlar pisirilmeden yeraltina
acillan cukurlara atilmaktadirlar. Atina ve Potniai kentlerindeki Demeter kutsal
alanlarinda domuz atilan ¢ukurlara dair metinlerde gegen bilgiler Priene kentinde

yapilan kazilar sonucu somut 6rneklerini de elde etmis olmaktadir 2%°(Resim XII).

Domuzun en ucuz ve en kolay iireyen kurbanlik olmasi, onun Demeter mitlerinde
sikca karsimiza ¢ikmasini agiklayacak nitelikte sebepler degildir. Bu sebeplerden ¢ok
daha derinlerde sembolik olarak nitelendirebilecegimiz anlamlara sahip bu uygulama
Thesmophoria’nin ilk tanitim giiniinde ortaya ¢ikmistir. Daha sonralar1 diizenlenen
Thesmophoria’da da zorlayict bir sekilde yerine getirilen gukurlara domuzlar1 atma
ritieli aslinda kendi 6z benligini inkar etme ve itaat anlamlarini tasimaktadir.

Boedromion’un2%®

19. giliniindeki c¢ukurlara domuz atma merasiminin, uzun
yiiriiyiisler sonucu gergeklestirildigine iligkin bilgiler mevcut degildir. Bunun sebebi
muhtemelen torensel yliriiyiislerin can sikic1 olmasidir. Zaten Eleusuis torenlerinde
gordiigimiiz  gibi  domuzlart kurban etme ritiieli kutlamalara hazirlik

mahiyetindedir?®’,

Demeter/Persephone mitindeki kurbanlik hayvanlar sik¢a karsimiza ¢ikan kurbanlik
hayvanlardan farklidir. Bu farkin nedeni ritiiele katilan kadinlarin, kurbanlik

hayvanlarini kendilerinin temin etmesidir. Yine baska bir farklilik olarak burada yer

203 Dillon, Girls and Women..., 110.

204 . Burkert, Homo Necans: The Anthropology of Ancient Greek Sacrificial Ritual and Myth (ing. cev. P.
Bing), London 1983, 257, dn 4: Demeter kutsal alanlarinda karsimiza ¢ikan adaklik domuz heykelleri icin bk. F.
Winter, Die Typen FigiirlichenTerrakotten. 1. Berlin 1903, 92-93, 115-118.

205 Caykara, a.g.m, 297.

206 Boedromion, Atina takviminde yer alan Eyliil sonu ile Ekim basima tekabiil eden aydir.

207 Burkert, Homo Necans..., 258.
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vermemiz gereken Plutarkhos’un bir pasajindaki bilgidir. Plutarkhos domuzlarin
kurban edilmelerinden o6nce yikandiklarindan bahsetmektedir’®. Bu yikama
merasiminin Boedromion’un 16. giinliinde gerceklestirilen hazirliklar arasinda
zorunlu bir uygulama olup olmadig1 tam olarak bilinmemektedir. Ancak bildigimiz
bir sey var ki o da kutsal olan bu hayvanin kesinlikle temiz olmas1 gerektigidir. Belki
de bu zorunluluktan otiirii Demeter’in ritiiellerinde kurban edilen domuzlar, hazirlik
asamasinda temizlenmektelerdir. Yunanlarin agik¢a bahsettigine gore hayatin bir
degismezi olarak, hayvanlar 6liime teslim olmak zorundalardir. Bunun anlami bir
hayat1 bagka bir hayata degismektir. Gergekten de bu bilinmeyen bir sey degildir.
Giliney denizinin kirsal kiiltlirleri arasinda festivallerde baslangicta domuz kurbani
olduk¢a yaygin bir yer degistirme olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tarihi baglamda
diisiiniildiigiinde bunun Demeter mitleri i¢inde miimkiin olabilecegi agiktir®®.

Eski Yunancada domuz anlamina gelen yoipog kelimesi argo anlamiyla kadin genital
bolgesi anlaminda kullanilmaktir. Aristophanes’in Akharnians adli komedisinde
yoipog kelimesi biinyesinde c¢iplak domuz ve bir cinsiyet objesi ile ilgili bir bag
kurulmug olacak ki komedide Megarali bir baba kizlarini bir ¢uval igerisinde ritiiel
domuzcuklar1 olarak satmaktadir®®. Bu olayda gériinenden 6te bir anlam ¢ikarmak
miimkiindiir. S6yle ki ritiielin hazirlik asamasinda kurban edilen hayvan aslinda bir
kadin varligini temsil etmektedir. Bu durumda ritiiellerdeki domuz kurbani, bakire

bir kurbani karakterize ediyor gibi goriinmektedir.

Yunan mitolojisi domuz kurban etmeyi, bakirelerin yeraltindaki atalari yani Hades
tarafindan kacirilan Persephone ile baglantili oldugu yoniinde agiklamaktadir.
Oliimiin kral1, gelinini yerin altina kagirdiginda orada bulunan ¢oban Euboluos’un
domuzlar1 da yerin altina diigmiistiir. Thesmophoria’daki kadinlar da bu anlatiyla
baglantili olarak kurban ettikleri domuzlar1 ¢ukurlara atmaktadirlar?!. Domuz
kurban edilmesiyle ilgili farkli bir anlatida ise domuz siiriisiiniin, kizinin izleri
tizerinden ge¢ip onlar1 yok etmesi sebebiyle Demeter, kacirilan kizi Persephone’nin

izini siirememistir??. Bunun sonucunda Demeter kizin1 kurtaramamis ve Persephone

208 plytarkhos, Phocion, XXVIII 3.

209 Byrkert, Homo Necans..., 258.

210 Aristophanes, Acharnians, 719-775.
211 Lucianos, Diologi Meretricii, 275-276.
212 Qvidius, Fasti, V. 365.
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6limdiin tanrisinin yanina yer altina diigmiistiir. Persephone’nin gozden kaybolmasina
sebebiyet veren domuzlar, tanriganin tapmagi i¢in 6lmeye ve Persephone’nin
yeraltina inmesine neden olduklarindan da yeraltinda ¢lirimeye mahk(m

olmuslardir?®.

Mitoslarda domuz ¢ogunlukla insanlarla tanrilar arasinda aracit konumda ve bir kent
kurulusundan pek ¢ok konuya yol gosteren, bireysel zenginligin artisi, evrenin
diizene sokulmasini saglayan olarak yer almaktadir. Ancak burada J.G. Frazer’in
dedigi gibi domuz, tahil tanrigasi Demeter’in hayvan formunu da simgeliyor olabilir.
Frazer yeraltin1 isaret eden domuzun ayak izlerinin Demeter’le Persephone’nin ayak
izleri oldugunu, domuzla tahilin 6zel bagi bulundugunu belirttigi ¢ok ilging
yazisindaki yorumuna gore o sirada siiriisiinii otlatan ¢oban Eubuleus, Demeter’in
tahilin gizemini ilk olarak agikladigr kisi olan Triptolemus’un erkek kardesidir. O
halde c¢obanin erkek kardesine bu 0Ozel bilgi verilerek tanrica tarafindan
odiillendirilmis ve kadere dahil edilmistir®**. Frazer aynm1 yorumunda domuz yiyerek

kadinlarin bir anlamda tanrilastigindan da s6z etmektedir.

M. Dillon ise Demeter’le ilgili pek ¢ok kiiltte kurbandan ve bunlarin kutsal alanda
hemen yendiginden s6z ederken, kadinlarin bu kurbani ve yemek isini ¢adirlarda ya
da kutsal alandaki binalarda yaptigimi belirtmektedir?®®. Hatta Dillon ayni eserinin
ilerleyen sayfalarinda Eretria’daki kadinlarin Thesmophoria festivalinde kurbanlik
hayvanin etinin ates yerine giineste pisirildigini ve bunun da bu kurbanin etinin
yendigine dair bir gdsterge olabileceginden bahsetmektedir?®.

Buraya kadar anlatilan 6zellikler festivalin adanmis oldugu tanrica Demeter ve kizi
Persephone’nin mitinde karsimiza c¢ikan bazi1 olaylar1 canlandiran ritiiellere
dayanmaktadir. Ancak festivalin ana karakterini kuskusuz ki tarimla ilgili olan
ritlieller olusturmaktadir. Boyle olmasinin akla yatkin sebepleri oldugu da aciktir.
Ciinkii tarimin hayati 6neme sahip oldugu bir donemin insanlarinin, tarimin
verimliligini arttirmak amaciyla tanrilarina kurbanlar sunmasi veya bunun gibi

ritlieller ile tanrilarindan yardim istemesi insanlik tarihi boyunca karsimiza ¢ikan

213 gyrkert, Homo Necans..., 259.

214 ).G. Frazer, The Golden Bough. 1996, 543-546.
25 Dillon, Girls and Women..., 126-127.

216 Dillon, Girls and Women..., 243.
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uygulamalardir. Thesmophoria festivalinde karsimiza ¢ikan ritiiellerin temelinde de

tarrmin verimliligini arttirmak yatmaktadir®'’,

Antik donemden beri Demeter - Persephone miti acik ve anlasilir bir sekilde tarim
dongiisiiniin simgesi olmustur. Persephone’nin bir tohum misali toprak altina gitmek
zorunda kalmasi 6liim gibi gorlinse de aslinda yeni {irlinlerin varligina sebep olan bir
olaydir. Persephone gozden kayboldugunda aglik tehlikesi bas gostermis, tanrilarin
ve insanlarin refahi i¢in Demeter, tohumu kutsayan olarak geri donmiistiir. Tahila ve
una Persephone olarak hitap edilmesi Atina’da yaygin bir metonomidir. Bu baglamda
Demeter’e Hymnos gibi eserler ile tarimsal detaylar arasinda goze carpan bazi

218 Oyle ki birgok eserde Persephone’nin dort ayini yer

uyumsuzluklar da 6nemlidir
altinda, sekiz ayini ise yer lstiinde gecirdigi bilgisi verilmistir. Ancak tohum topraga
ekildikten birka¢ hafta sonra filizlenmeye baslamaktadir. Ciinkii Akdeniz etrafinda
dort aylik bir siire filizlenme igin ¢ok uzun bir siiredir. Bu sebepten tohumun

filizlenmesi ilkbaharda degil sonbaharda gergeklesmektedir.

Modern kaynaklar ise dogayla daha uyumlu ve 6zel tarimsal terimlerle yapilmis
yorumun savunucusudur. Bu yorumlara gore mitlerde hasat zamanmi kacirilarak
yeraltina, tahil tohumunun ambarina, indirilen Persephone’nin yeriistiine ¢ikma olay1
tahil bakiresi olmasi ile ilgilidir. Persephone, Plouton ile belli bir siire gegirip
yerylizline dondiikten sonra bitkilere bereket gelmis ve meyve vermeye
baslamislardir. Bu mit tahilin ekilmek {izere ambardan c¢ikarildigi zaman
kutlanmaktadir ki Persephone’nin yeriistiine ¢ikisi tahil tohumlarmin ambardan
cikarilmasina denk gelmektedir. Diger taraftan Eleusis mitlerinde festivalin
gerceklestigi zaman dilimi, ne ekim ne filiz ne de hasat zamanidir. Bu zaman dilimi

sonbahardaki ekimden bir ay oncesine, ekime hazirlik zamanina denk gelmektedir.
I1I.1.5. Festivalin Katilimcilar:

Kadinlara ait olan Thesmophoria’ya yalnizca Atina vatandaglarinin esleri

katilabilmektedir. Bu kadinlar kiigiik ¢ocuklarin1 da yanlarinda getirebilmektelerdir.

27 Verimliligi saglamak amagl bu ritiiellerin kokeni Mezopotamya’ya kadar gitmektedir. Bk. E. Uncu, “Demeter
Kiiltinde Mezopotamyal1 Ve Anadolulu Unsurlar”. History Studies 4/1 2012, 535 vd.
218 Hymn to Demeter, 339-403, 445-447. Ovidius, Fasti, IV. 614.
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Bir kere evlilik yapmis kadinlar, toplum nazarinda en utang verici su¢ yani zina ile
damgalanmis kadinlar ve bir de kocasi tarafindan uzaklastirilmis kadinlar bu
festivalden uzak tutulmaktadir. Bunlar disindaki vatandas eslerinin, her yil yapilan
organizasyonlara diizenli olarak katilmasa bile, festivale katilma hakki vardir®®®.
Festivale katilan bu kadimnlar tapinakta inzivaya gekilebilirler. Ritiieller kadinlar
tarafindan organize edilip yine kadinlar tarafindan yiiriitiilmektedir?®®.  Sarah
Pomeroy’a gore erkekler isin i¢ine ancak eger zenginseler, esleri adina bir vergi
odeme kabilinden, senligin maliyetini karsilamak zorunda kalarak katilmaktadir®?.
Ustelik kadinlar bunu yapmak icin erkeklerin diinyasindan cekilseler de ayini yurttas

sifatiyla yapmaktalardir.

Bazi bilim adamlar festivalin kadina aitligini, eski zamanlardan beri tarimin kadinin
elinde oldugu diisiincesine dayandirmaktadir. Ancak bunun dyle oldugunu diisiinmek
kismen hatalidir. Ciinkii tarimin kadinin elinde olmasi durumu tarihi siiregte farkli
sekillerde cereyan etmistir. Kadin fiili olarak tarim faaliyetlerini her donemde
istlenememistir. Soyle ki yerlesik donem Oncesinde yasayan insan topluluklarinda
bitki toplama isinin kadinlara ait oldugu ve ilkel bahge tarimini baslatanlarin kadinlar
oldugu yoniindeki yorumlar dislintldiigiinde, bu durum insanligin en erken
donemleri i¢in dogrudur. Ancak yerlesik diizene gecildikten sonraki siiregte tarim
faaliyetleri erkegin isi olmustur. Bu siiregcten sonra kadin ve tarim iligkisi sekil
degistirmis, kadin fiili olarak tarimsal faaliyetleri yonetmese de fliretkenliginden
otiirll toprakla es tutulmaya ve topragin bereketi ile ilgili uygulamalarda 6nemini
korumaya devam etmistir. Nitekim insanligin erken donemlerinde Anadolu ve
Mezopotamya’da karsimiza ¢ikan tanricalar, Yunan cografyasina da sirayet etmis ve
verimlilik  uygulamalarinda  tapimim  goren tanrigalar olarak  etkilerini
siirdiirmiislerdir. iste Demeter de tahil tanrigas1 olarak kadinin, tarimin bereketi icin
kutsanmasmm1  Eski Yunanda temsil eden tanrigalardandir. Bu baglamda
Thesmophoria da bir iiretkenlik festivalidir ve kadinlar bu iiretkenligi yalnizca tarim
icin degil aym1 zamanda Kendileri i¢in de istemektedir. Yunancada “ekmek” ve
“babast olmak™ fiillerinin anlamsal paralelligi bu diisiincenin olusumunda etkili

olmus olabilir. Bu festivali yalnmizca kadinlarin kutlamasinin yegane sebebi,

219 Katilimeilar igin bk. Parker, Polytheism and Society..., 270-272.
220 A, Stallsmith, “Interpreting the Athenian Thesmophoria”. CB 84 (2009), 28-45.
221 5, Pomeroy, Goddesses, Whores, Wives, and Slaves: Women in Classical Antiquity. New York 1975, 78.
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insanligi en erken donemlerinden beri iiretkenlik biiyiisiiniin uygulayicilar1 olarak

222

goriilmeleridir??2. Oyle ki Thesmophoria’nin tarimsal ve insani verimliligi arttirmak

amaciyla diizenlendigi yorumu, bu konuya dair arastirma yapan bilim adamlarinin da

tizerinde hemfikir olduklar1 bir noktadir?%.

II1.1.6. Festivalin Diizenlenmesi

Atina Thesmophoria’si, giiz bugdayinin, arpasinin ve bakliyatinin ekiminin Attika’da

224 225

basladigi  Pyanopsion ayinda yapilmaktadir*=>. Thesmophoria, tohumun
bliylimesini ve yagmurlarin devamini garanti altina almak amaciyla yapilan ekim
oncesi ritiielidir’®®. Antik Attika ikliminde tarlalarin siiriilmesi ve tohum ekimi
genellikle Ekim aymin sonunda baslamakta ve bu islem ortalama bir ay

stirmektedir??’

. Atina’daki Thesmophoria, Pyanopsion aymin 11., 12. ve 13. giinleri
olmak tiizere {i¢ giin siirmektedir. Ancak bazi bolgelerdeki yerel kutlamalar da
festivale dahil edilmistir. Ozellikle 9. giindeki Stenia festivali ve Halimus’taki
Thesmophoria 10. giin olarak eklenmistir. Festivali kutlayan kadinlar tapmagin
icinde bekarliklarini slirdiirmekte ve bu durumu korumak i¢in kullanildig1 anlagilan

cinsel istegi korelten cesitli bitkileri kullanmaktalardir??,

Tapimagin i¢indeki
cadirlarda oturan kadinlar perhize girip yas tutmaktadir. Perhiz son giindedir ve
perhiz, bitkilerin, hayvanlarin ve insanlarin iyi tohumunun kutsanmasi olarak
goziikkmektedir. Persephone miti ile ilgili oldugu diisiiniilen baz1 6zel tabular da
uygulamalarda gozlenmektedir. Cicekten ta¢ takmamak ve yere diisen nar tanelerini

yememek bu tabulardandir.

222 Nilsson, a.g.e, 26.

223 W. Burkert ve R. Parker gibi alaninda otorite sayilan bilim adamlarmna goére Thesmophoria bir verimlilik
ritiielidir. Bk. Burkert, Greek Religion..., 244. Parker, Polytheism and Society..., 275. Ancak N. Lowe’a gore
biiyiisel uygulamalara dayanan bir verimlilik ritiieli degildir. Bk. N.J. Lowe, “Thesmophoria and Haloa: Myth,
Physics and Mysteries”. Surada: Sacred and the Feminine in Ancient Greece (ed. S. Blundell - M. Williamson).
Taylor & Francis e-Library 2005, 120-146.

224 Boitoia ve diger yerlesim yerlerinde bu ayin karsiligi Demetrios’tur. Bk. E. Simon, Festivals of Attika. London
1983, 18.

225 Thesmophoria’nin zamanlamasi sehirden sehire degismekle birlikte Atina’nm resmi kutlama takviminde Ekim
aymin sonu ile Kasim aymin basini kapsayan Pyanopsion aymnin 9. Giinii ile 13. arasinda diizenlenmektedir. Bk.
L. Foxhall, “Women’s Ritual and Men’s Work in Ancient Athens”. Surada: Women in Antiquity (ed. R. Hawley -
B. Levick). London and New York 2004, 103.

226 Brumfield, a.g.e, 54-69, 207-222, 233-235.

227 Brumfield, a.g.e, 19-24. Foxhall, a.g.m, 103.

228 Cinsel arzuyu koreltmek igin sogiitiin kokusu kullanmilmaktadir. R. Sennett, Ten ve Tas: Bati Uygarliginda
Beden ve Sehir (¢ev. Tuncay Birkan). Istanbul 2011, 61.
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Pyanopsion’unda diizenlenen festivale dair en Onemli kaynaklardan biri olan
Lukianos, Thesmophoria’y1 Skiphoria olarak da anilan gizli ritiielleri iceren bir

Yunan festivali olarak tarif etmektedir. Ayn1 yazara gore senligin kutlanmasi ilging

olan bir efsaneye dayanmaktadir??®

. Bu efsanenin 6zeti soyledir:
“Kore/Persephone®° c¢icek toplarken Plouton®! tarafindan kagirilmisken
Eubouleus adli domuz goban siiriisiinii otlatmaktadir. Plauton’un Persephone’yi
kagirmak igin agtign yariga bu domuz gobami da diiser. Iste, Eubouleos’un
onuruna, Demeter’in kizi1 Persephone’nin yeraltina kacgirilirken domuzlarin da
distiigii ve megara denilen bu yariklara domuzlarin atilmasi bu sebeptendir.
Torenlerin saflik kurallar {i¢ giin gozledikten sonra, bulucu denilen kadinlar
magaralara inerler ve ¢iiriimiis kalintilar1 arayip bulduktan sonra da yukari
cikarlar. Tapmaga getirilen bu kalintilar1 sunagin {izerine koyarlar. Sunak
tizerindeki kalintilardan bir parga eline gegiren kisi de, bunu tohumluk ekinine
karistirip tarlasinda ektiginde iyi bir iirlin alacagina inanir. Ayrica magaralarda
asagiya atilan domuz etlerini yiyen yilanlar oldugu sdylenir. Bulucu denilen
kadinlar giiriiltii yaparak yilanlar1 korkutup kacirir ve asagiya atilanlardan
geriye kalanlar1 alirlar. Yilanlarin kutsal yerler olarak kabul edilen bu
magaralar1 koruduguna inanilir. Bir de benzer bicimde yapilan Arretophoria
vardir. Bu da insanoglunun iiremesi ile iiriinlerin bereketini arttirmak amaciyla
kutlanir. Katilimcilar bu kutsal yere gelirken yanlarinda yilanlara gostermek
icin hamurdan yapilmis erkek cinsel organmi seklinde mahrem nesneler ile ¢ok
cabuk biiyiiyen bir aga¢ olmasindan dolay1 kozalakli ¢am dallari getirirler.
Yanlarinda getirdikleri bu nesneleri domuzlarla beraber kutsal saydiklar
magaralara atarlar. Domuzlar, insan ve hayvanlarin iiremesini saglayan bereket
sembolleri olarak kabul edilir. Yani insan soyunu uygarlastiran Demetrian’a

bereketi saglayan Demeter’e siikran sunusu olarak domuz sunulur?%,

Thesmophoria’da, hazirlik sathasinda ve toren sirasinda kontrolii elinde bulunduran

“antletriai” denilen kefil kadinlar bulunmaktadir. Bu kadinlar®®® diger kadimlarin

4

toren oncesi iffetinden?®* sorumludur. Ayrica yeraltina, kutsal giris olarak algilanan

229 L_ucianos, Diologi Meretricii, 275-276.

230 K ore, Persephone’nin “Geng Kiz” anlamina gelen diger adidir.

231 plauton, Hades’in ritiiel adidir.

232 Bk. Caykara, a.g.m, 299-300.

233 Ayrica bk. Dillon, Girls and Women..., 114.

234 B, Goff, Citizen Bacchae: Womens Ritual Practice in Ancient Greece. Londra 2004, 126.
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gecit ya da magaraya domuz yavrularini birakmalarinin ardindan diger kadinlar da
kutsal goriilen gecitlere (megara) nar, ceviz, incir, tahil gibi bereketi simgeleyen

yiyecekler, erkek ve kadm uzuvlari ya da yilan formunda hamurlar, ¢orekler?®

ve
cam filizleri gibi bereket adaklarini birakirlar. Beyaz giysiler i¢inde kutsal terasa
torenle ilerler, bunlar1 yeraltiyla 6zdeslestirdikleri magaraya atar ve sonra yine
ritliellerle ekim zamani, yani Thesmophoria festivalinin yapilacagi Ekim ayinda
buraya gelirler?®. Basta kefil kadinlar olmak iizere bu gizemli gecite iner ve
yilanlarin yediklerinden arta kalanlar1 toplarlar. Bu ikinci geliste getirdikleri yeni
adaklari, heykelcikleri, figiirinleri, adak tepsilerini®®’ cesitli noktalara koyarlar®3®

(Resim XIII).

Ug giin siiren festivalin ilk giinii olan Anados’ta, kadinlar Thesmophorion’da
toplanarak festival i¢in hazirlik yapmaktadir. Thesmophorion’un yeri kesin olarak
bilinmemekle birlikte Homer A. Thompson bu konuda akla yatkin bir alan tespiti
yapmugtir. Thompson’un Atina’daki Pnyx tepesinin glineyinde gerceklestirdigi
kazilar neticesinde elde ettigi tespit, Thesmophorion’un o bodlgede oldugu
yoniindedir. Bu belirlemeyi bolgedeki kalintilar ve yerel buluntulara dayanarak
yaptigin1 ileri siirmektedir. Bu fikir olduk¢a mantikli goriinmektedir. Ciinki
festivalin ilk giiniinde kadinlarin toplanmasi ig¢in ¢ok genis bir acgik alana ihtiyag
vardir. Yine yabanci erkek istilacilardan korunmak i¢in bu alanin etrafinin duvarlarla
veya citlerle ¢evrilmis olmasi gerekmektedir. Genis alana ihtiya¢ duyulmasinin bir

baska sebebi de li¢ giinliik festival siireci boyunca kadinlarin kamp yapacaklar1 alana

2385 C, Isik, “Kaunos’un Bereket Tanrigas1 Demeter’in izinde”. Biitiin Diinya 2 (2010), 91.

236 Kefil kadinlarin tekrar toplandiklari tarihe dair yorumlar farklilik igermektedir. Bu yorumlar igin bk. Goff,
a.g.e, 126 ve dn.

237 By baglamda ele gecen arkeolojik verilerden en énemlisi, Kaunos Demeter kutsal alaninda ele gegen, pismis
toprak bir sunu tepsisidir. Tepsi tizerinde, ¢esitli meyve ve tahillari, tepsinin iki kenarinda sinirlayan ikiser adet
phallosun bulunmasi dnemlidir. Phalloslar {ireme ve bereket tanrist Dionysos ile ilgilidir. Zirai kism1 Demeter ile
iliskili oldugundan Demeter adna diizenlenen festivallerde de Phallos ile karsilasilir. Ozellikle Demeter’in
orgiastik mitlerinde Dionysos, tarimsal bereketin eril giiciinii temsil etmektedir. Bu festivallerde viicudundan
soyutlanmig tek basina, ereksyon durumunda verilen Phalloslar tanr1 Dionysos’u, onun bereket ve koruyucu
giiciinii temsil ederler. Demeter’in Eleusis mitlerinde tepsi i¢inde phallos ve yilan seklinde ¢oreklerin sunuldugu
da bilinmektedir. Bk. F. Eray Dokii, Anadolu’da Eril Bereket, Koruyucu Kiiltler ve Tanrilar —Phallik Sembol ve
Ritiieller. Yaymlanmanus yiiksek lisans tezi. Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Antalya 2002, 29-
30.

238 Caykara, a.g.m, 302.
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ihtiyaglarinin olmasidir. Biitiin bunlar diisiiniildiiginde Thompson’un tespitinin akla

yatkinlig1 ortaya ¢ikmaktadir®®®.

Festival boyunca Demeter kutsal alaninda yasayacak olan kadinlar, kalacaklar1 gegici

)240

cadirlarin1 Anodos (Cikma giiniinde kurmaktalardir. Bu nedenle festivale, yemek

ve konaklama?*! ihtiyaglar1 icin gerekli malzeme yine kiilt torenleri igin de arac gereg

ve kurbanlari?*2

ile katilmig olmalar1 gerekmektedir. Tiim bu zorunluluklar iyi bir
organizasyon yapilmasini ve zaman zaman gorevlilerin belirlenmesi sonucunu

dogurmaktadir.

Thesmophoria’nin ilk giiniinde kadinlar hala tam kurumamis domuz leslerinin
bulundugu ¢ukurlara gidip leslere tahil tohumlar1 atmaktadir. Bu giin bir “gitme”
(ka.hodus) ve “kalkma” (anodos) giinii olarak adlandirilmistir. Ciinkii kadinlar
magaradan kalkip 6zel kuliibelere girmekte ve burada topragin iizerinde oturup

uyumaktadir.

Ikinci giin olan Nesteia’da cinsel arzuyu kérelten bitkilerden®*® yapilmis zemine
oturan kadinlar Demeter’in yasini canlandirmaktadir. Demeter’in acisini yasayarak,
agitlar yakarak kendilerini onunla 6zdeslestirip, Persephone’nin 6liimii anisina orug
tutmaktalardir. Berekete gegisi simgeledigi diisiiniilen miistehcen danslar da bu giine
eslik etmektedir. Jean-Pierre Vernant’a gore evli kadinlar, anneler ve mesru
kizlarinin eslik ettigi, yurttaslar sifatiyla kocalarindan gegici olarak ayrilan kadinlarin
diizenledikleri bu festivalde, sessizlik, oru¢ ve cinsel iliskiden kaginma, hareketsiz
bir konum alip yere ¢dmelme, yeraltindaki megaraya inip tohumlarla karistirilacak
bereket tilsimlar1 toplama onemli asamalardir. Yere ¢dmelme asamasinda ise ortama

mide bulandiran bir koku hakimdir ve etrafta giizel kokulu bitkiler yerine sogiit dali

23 parke, a.g.e, 85. Parke, festivalin ilk giinii Thesmophorion’a gelen kadinlarin buraya, belirli bir noktada
toplanip alay diizeni ile gitmis olabileceklerini de belirtmektedir.

20 By giiniin “Anados” olarak isimlendirilmesinin sebebi tanriga Demeter’in tapmagmm tepede
konumlandirilmig olmasidir. Ancak tapmagin tepede konumlandirilmasi yalnizca Atina i¢in gegerli bir durum
olmay1p, Yunanistan’in tamami ve hatta Italya ve Sicilya’daki Yunan yerlesimleri i¢in de gegerlidir. Bk. Simon,
a.g.e, 18.

241 parke, a.g.e, 85.

242 Burkert, Greek Religion. .., 242.

243 Cinsel arzuyu koreltme 6zelligi olmasi dolayisiyla bu bitkiler muhtemelen kadmlarin iffetini ve safligim
simgelemektedir.



57

demetleri bulunmaktadir. Bunun sebebi ise sogiitiin anti-afrodizyak nitelikli bir bitki

olmasidir?*,

Sonuncu giin olan Kaligeneia (giizel dogum/iiriin giinii), kurbanlarin sunuldugu,
Persephone’nin doniisliniin ve Demeter’in bereketteki oncii roliiniin kutlandig1 sélen
giintidiir. Festivalin ii¢lincii ve ayn1 zamanda sonuncu giinii olan bu giinde, domuz
yavrusu lesleri yerlerinden c¢ikarilarak kutsal bir gilibre olarak topraga

gomiilmektedir.

Thesmophoria’nin hangi giinlinde yapildig1 kesin olarak bilinmeyen ve kadinlar
tarafindan gergeklestirilen ritiiellerden verimliligi/dogurganlig1 artirmasi amaciyla
yapildig1 sanilan “morotto”da ise yiinden bir kirbagla kadinlar birbirlerine vurmakta
ya da vurur gibi yapmaktadir. Benzer bir ritiiel olan Zemia’da da kefaret kurbani
kesilmektedir. Kadinlarin birbirlerini kovalamasi1 olarak yorumlanan diogma ve

Khalkis ritiielleri de yine ne zaman yapildig1 bilenmeyen ritiiellerdendir?#.

Ug giinlik Thesmophoria siirecinden anlasildig1 kadariyla kadinlar, Demeter’in
kiziyla ilgili acisini, kavusma sevincini ve bunlarin bereketle olan iligkisini ritiiellerle
yasatmak amaciyla térenler yapmaktadir. Torenlerin sonunda ise magaradan alinmis
artiklar1 kutsal alandaki sunaga ya da sunak tagina getiren kadinlar, bu artiklari
ezdikten sonra aralarinda boliismektedir. Bu, onlarin iyi bir hasat i¢in topladiklar
“ilahi kompost’tur. Inamislarina gére yilanlarin yedigi domuzlar ile berekete dair
yiyecek/corek artiklarinin ezilerek arpa ve bugdayla karistirilmasi, verimi getirecek

ve bdylece aylar sonra iyi ekin onlara geri donecektir?*®.

111.2. Adonia Festivali

111.2.1. Aphrodite Kiiltii ve Adonia

Ask ve giizellik tanrigast Aphrodite, iiretkenligin kosteklenemez giiglerinin biiyiik

tanricasidir. Babast Ouranus’un erkeklik organinin atildigi denizin kopiiklerinden

244 J P. Vernant, “Introduction”. Surada: The Gardens of Adonis (ing. ¢ev. J. Lloyd- Introduction J.P. Vernant).
New Jersey 1994, xvii-xviii.

245 Farnell, The Cults of the..., vol. 3, 103-104.

246 Caykara, a.g.m, 303. Lowe, a.g.m, 120-146.
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dogmus oldugu yolundaki en eski soylence, tanrisal kisiliginde daha derin bir nitelik
oldugunu ortaya koyar. O bilinmezligin ve gizemliligin sembolii olarak denizden

dogmus, pek ¢ok kere dalgalardan yiikselirken tasvir edilmistir?*’.

Aphrodite’nin belirgin cinsel ve iiretken niteliginde, Akdeniz’in Ana Tanriga’sinin
mitolojik 6geleri goriinmektedir. S6zciiglin en zarif anlamiyla agkin tanricasi olup
duyulardan alinan tadin simgesidir. Yani o iiremekten bagimsiz, katiksiz bir
cinselligin anasi, hi¢bir seyin kostekleyemeyecegi yasam sevincidir. Edimlerini
baskisiz bir i¢giidii diizenler ve onun bu i¢giidiisii, tapimda kendine kusur edilmesi
durumunda ya da herhangi bir ask kiskanghgi duydugunda uyanan Kkorkutucu
ofkesinde ortaya cikar. Intikami, cogu zaman tek tek bireyleri degil toplulugu vurur
ve bir yani kayirmasiyla biiyiik felaketlere neden oldugu Troia savast gibi ¢cok biiyiik

felaketlerle kendini gosterir®*®.

Eski Yunan uygarliginda 6nemli bir yere sahip olan, ask, cinsellik, dogurganlik ve
giizellik tanrigasit Aphrodite’nin kokeni meselesi, Yunan din tarihi i¢erisinde hemen
her dénemde arastiricilarin ilgisini ¢ekmis olup, bu konuda pek cok eser kaleme
alimmistir. Bu konudaki yayinlarin ¢oklugu ise konuya dair yorumlarin ¢esitliligini
beraberinde getirmistir. Hal bdyle olunca bu calisma i¢inde bizlere diisen, bugiine
degin yapilmis yorumlarin 1s18inda Tanriga Aphrodite’nin kokenine dair bilgi
vermek olacaktir. Zira Aphrodite kiiltiinii dogru bicimde anlayip degerlendirebilmek
icin de, tanricanin Antik Yunan toplumuna gelene kadar gecirdigi evreleri kisaca

gbzden gegirmek gerekmektedir.

Herodotos’tan giiniimiize kadar yapilmis calismalarin cogu Aphrodite’yi Yakindogu
ile iliskilendirmistir. Bu teorileri desteklemek adina ¢esitli kanitlar da kullanilmastir.
En erken olarak Homeros ve Hesiodos un siirlerden anlagildig: iizere Aphrodite’nin
anavataninin, Yunan ve Yakindogu kiiltiirlerinin bulugmasi i¢in uygun bir nokta olan
Kibris oldugu diisiiniilmektedir. Daha agik bir ifade ile ikonografi, mitoloji ve kiilt
ozellikleri bakimindan Aphrodite, Asya’nin biiyiik Ana Tanriga’sina benzemektedir.
Buna ek olarak pek ¢ok etimolog, Aphrodite’nin adi ile dogu tanrigalarinin adlarinin

bagdastigini ileri siirmektedir. Biitlin bu benzerliklerden yola ¢ikan din tarihgileri ise

247 A, Dalby, Venus a Biography. London 2005, 9.
28 R, Agizza, Antik Yunanda Mitoloji: Masallar ve Séylenceler (gev. Z.Z. 1lkgelen). Istanbul 2001, 71.
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Aphrodite’nin, Fenikeliler araciliiyla Yakindogu’nun Semitik halklarindan Kibris’a,

oradan da antik Yunan dinine tasindigina yaygin olarak katilmaktalardir®*,

Bununla birlikte Aphrodite’nin kokeni meselesinin yeniden arastirilmasini gerektiren
baz1 arkeolojik deliller ortaya c¢ikmistir. Martin Nillson’un Kibris Adasi’nda
yiriittiigli arkeolojik kazilardan elde ettigi bilgiler 1518iInda bu meseleye yeni
yorumlar getirmek miimkiindiir. Enkomi, Kition ve diger bazi yerlesimlerdeki
kazilar, Mykenler’in Kibris’a, Fenikelilerin adaya gelisinden ¢ok daha eski
tarihlerde, Ge¢ Bronz Cagi’nda yerlestigini kanitlamaktadir®®. Fenikeliler erken
Demir devrine kadar Kibris’ta koloni kurmamis hatta bu devir boyunca da Kibris ve
Yunan anakarasi ile ¢ok az iliski kurmuslardir®®!. Eger Aphrodite, Yunanlilarla bu
devirde tanismissa, tanriganin kiiltliniin Yunan diinyasinin geri kalan kismina, Arkaik
Cag’da iliskilerinin basladigi Kibris Adasi iizerinden yayilmis olma ihtimali ortadan
kalkmaktadir. Fakat Aphrodite Arkaik Doénem Yunan siirlerinde karsimiza
cikmaktadir. Hatta tanriganin olduk¢a karmasik olan lakaplarinin kullanilisgindan
onun Yunan siir geleneginde uzunca bir siiredir bilindigi anlagilmaktadir. Bu tarihi
olasilik diistiniildiigiinde, Kibris’taki Yunanlilara Aphrodite’yi Fenikelilerin 6gretmis

olmasi ihtimali ortadan kalkmaktadir.

Epigrafik buluntularin gosterdigi kadariyla Aphrodite’nin Kibris kokenli olmasi da
miimkiin degildir. Kibris’ta Antik Caglara ait kutsal esyalar ile ilgili pek ¢ok yazit
olmasina ragmen tanriganm adimin bu yazitlarda gegmemesinden &tiirii O’nun 10 4.
yiizyildan 6nce Kibris’ta varoldugundan bahsedilemez. Zira Kibris, ¢ok daha sonraki
bir donemde Hellenizasyona maruz kalmistir. Nitekim Eteo-Kibrishilar, Zeus ve
Apollo’yu Yunanlilardan 6grendikleri zamana denk gelen bir donemde Aphrodite’yi
de 6grenmislerdir. O halde Kibris gergekten tanriganin anavatani ise eski gelenegi
stirdiirerek denilebilir ki Aphrodite, Kibris’a Mykenler tarafindan getirilmistir. Bu
donemden sonra bazi asimilasyonlar geciren dogu kokenli tanriga Yunan diinyasinin

geri kalan kismina Kibris araciliiyla tekrar tanitilmistir. Bu ihtimal gegerli olsa bile

249 Aphroditenin Yakindogu kékenli oldugu yorumunun en giiglii savunuculart L.R. Farnell ve H.J. Rose’dur.
Bk. L.R. Farnell, The Cults of the Greek States. vol. 2, Oxford 1986, 618-629. H.J. Rose, Handbook of Greek
Mythology. Taylor & Francis e-Library 2005, 99.

250 Bu konu ile ilgili olarak bk. I. Voskos-A.B. Knapp, “Cyprus at the End of the Late Bronze Age: Crisis and
Colonization or Continuity and Hybridization?”. American Journal of Archaeology 112 (2008), 659-684.

251 P M. Bikai, “Cyprus and the Phoenicians”. The Biblical Archaeologist 52 (1989), 204.
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Aphrodite, Kibris’a Yunanlilar tarafindan aktarildigindan tanriganin Kibrisli olmasi

miimkiin olmayacaktir.

Aslinda Aphrodite’nin kdkenine iligskin teori ¢atigsmasi, tanriganin adinin Mykenlerin
diline ait olmayisindan kaynaklanmaktadir. Bu durum belki de Linear B ile
yazanlarin, Bronz Caginda Aphrodite’den bi haber olmalarinin isaretidir. Fakat bizim
Mykenlere dair bildiklerimizin pargali olmasi dolayisiyla John Chadwick’in dedigi

gibi Myken dilinde Aphrodite adina rastlanilmamast tesadiifi bir durum olabilir??2.

Antik yazarlarin 6zellikle de Herodotos ve Pausanias’in eserlerinden Aphrodite’ye
Kibris’ta tapildigina dair bilgiler elde edilmektedir.?>® Herodotos eserinde Filistin
kiyilarinda bir kent olan Askalon’daki Aphrodite Ourania®®* (Goksel Aphrodite)
tapinagindan yola ¢ikarak Kibris’ta tanriganin tapimimin izlerini siirmiistiir®®®, Benzer
sekilde Pausanias’da Kibris’taki Aphrodite tapiniminin kokenlerini Yakindogu’da
aramaktadir. Oyle ki eserinde Aphrodite Ourania’ya ilk olarak Asurlular tarafindan
tapimnildig1 ve oradan da Kibris’taki Paphoslulara ve Askalon’daki Fenikelilere
yayildigindan bahsetmektedir?®. Bununla birlikte Pausanias, Paphos’taki Aphrodite
tapinagin1 Yunan anakarasindaki ile de iliskilendirmektedir. Efsaneye gore Arkadiali
Agapenor Troia donilisi Paphos’u kurmus ve Palaepaphos’ta (Eski Paphos)
Aphrodite tapmagimi insa ettirmistir. Nitekim Kibris’ta, Paphos’un aralarinda

bulundugu pek ¢ok yerlesim efsanesi, arkeolojik buluntular ile desteklenmektedir.

Aphrodite’nin Kibris kokenli oldugu geleneksel yorumundaki c¢atismalari, iki
kisimdan olusan kisa bir agiklama ile ¢6zmek miimkiindiir. Bu agiklamanin ilk kismi
Aphrodite Ourania adu ile ilgilidir. Herodotos ve Pausanias’in aktardig: bilgiye gore
Aphrodite Ourania adinin kullanilmasi, Askalon ve Asurlularda tanriganin kiiltiiniin
varligina isaret etmektedir. Hem Yakindogu hem de Yunan mitolojisinin en erken
donemlerini arastiranlar, bir kiiltiirdeki tanriyr diger bir kiiltiirden yararlanarak

belirleme egilimindelerdir. Bu egilimi Herodotos’ta da gdrmekteyiz. Ornegin

252 ], Chadwick, The Decipherment of Linear B. Cambridge 1970, 124.

253 A, Delivorrias, “The Worship of Aphrodite in Athens and Attica”. Surada: Worshipping Women: Ritual and
Reality In Classical Athens (ed. N. Kaltsas-A. Shapiro). New York 2008, 108.

254 Aphrodite Ourania ile ilgili olarak bk. R. Rosenzweig, Worshipping Aphrodite: Art and Cult in Classical
Athens. Ann Arbor 2004, 59-81.

255 Herodotos, 1. 105.

256 pgusanias, 1 14, 7.
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Herodotos, Dionysos ve Aphrodite’ye Araplarin taptigini1 ve bu tanrilara Orotalt ve
Alilat isimlerini verdiklerinden bahsetmektedir.®®” Bu durumda diger yerlerdeki
tanrilarin yerel isimlerinin esdegerleri Yunan panteonunda bulunmaktadir®®. Farkli
panteonlardaki figilirlerin belirlenmesini ise Herodotos kendisi yapmaktadir. Siiphesiz
ki bu durum Askalon’daki Aphrodite Ourania tapinagina iliskin sdyledikleri i¢in de
gecerlidir®®,

Yunan tanrilari, Yunan olmayan tanrilardan faydalanilarak belirlendiginden bu
tanrilar ile Yunan tanrilarmin fonksiyonlar1 arasindaki benzerlikler yadsinamaz
gerceklerdir. Aphrodite’nin kiilt adi olan Ourania’dan ve diger gostergelerden
hareketle, gok tanr1 kokenli oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Nitekim
Yakindogu’nun biiyiik tanrigalarinin kiilt isimleri ve ikonografilerine baktigimizda
genellikle goksel ozellikler tasidiklarini gormekteyiz. GOgilin tanrigas: Astarte veya
Mezopotamya gk tanris1t Anu’nun kizi Istar gibi tanricalarm gokyiizii ile olan ortak
iliskisi®®® bizlere Aphrodite Ourania’nin da goksel kimligi hakkinda ipucu

vermektedir.

Aphrodite’nin Kibris kdkenli olup olmadigi problematigini agiklamaya ¢alisacagimiz
ikinci kistm ise Yunan kiiltiiriiniin erken donem oOzelliklerine yabanci unsur
yerlestirme egilimi lizerine olacaktir. Dionysos’u bu egilimin baglica 6rnegi olarak
verebiliriz. Oyle ki Dionysos Yunan dini igerisinde olduk¢a eski olmasina ragmen
bu tanr1 Yunan yazarlari tarafindan siklikla dogu kokenli olarak nitelendirilir.
Konuyla ilgili bir bagka 6rnek ise Thebai’nin kurulus efsanesidir. Thebai’nin
kurulusu ve kurucu Kadmos hakkindaki hikdyenin Hint-Avrupalilarla ilgisi agiktir.
Ve bu hikayedeki 6zne pozisyonunun Yunanlilara atfedilmesi de miimkiindiir. Ne var
ki tiim bu olasiliklara ragmen antik yazarlar Kadmos’u Yunan topraklarina go¢ etmis
bir Fenikeli olarak nakletmektelerdir. iste bu durum Aphrodite igin de bdyle
gelismektedir. Tipki Kadmos gibi Aphrodite’de Fenike kokeniyle agiklanmaya

calistimistir. Kadmos ve Aphrodite’nin  hikayelerinin  yabanci  kdkenlere

257 Herodotos, 111. 8.

258 Herodotos, 1. 132. Yazar bu pasajinda Aphrodite’ye Asurlularin Mylitta, Araplarin Alilat, Perslerin ise Mitra
dediginden bahsetmektedir.

259 Herodotos, 1. 105.

260 C. Wilke, “Inanna/Itar”. RIA 5 (1976 -1980), 80-81.
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dayandirilmas1 belki de Yunanlarin, Fenikeliler araciligiyla yaptiklar tipik

yabancilastirma formiilasyonundan kaynakli yorumudur.

Kiilt ve ikonografi oOzellikleri agisindan degerlendirildiginde, Aphrodite ve Ana
Tanriga, 6zellikle de Astarte, formlar1 arasinda siiphe gotiirmeyen benzerlikler
mevcuttur. Aphrodite’nin dogu kokenli oldugu goriisiiniin en gii¢lii savunucularindan
Lewis Richard Farnell, antik donemin Ana Tanriga formu ile Aphrodite arasinda ¢ok

261 Ancak Farnell bu benzerlikleri

onemli benzerlikler oldugunu vurgulamaktadir
yorumlarken benzer 6zelliklerin birbirinden bagimsiz olusabilecek paralelliklerine ve
birbirinden farkli kokenlere ait olan figilirler arasindaki asimilasyona izin
vermemektedir. Ornegin tapinak fahiseligi, hem Yakindogu’'nun bazi iiretkenlik
tanrigalarinda hem de Aphrodite’nin pek ¢ok kiiltiinde karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak
Farnell farkli versiyonlar1 olan bu uygulamayi ayni kaynaktan yayilmis olarak
gostermektedir. Yine ayni yazar Yunan kaynaklarinda, kiilt fahigeligi uygulamasi
konusunda Yakindogu tanrigalari ve Aphrodite arasinda bag kuruldugundan

bahsetmektedir?®2, Farnell’in bu konudaki kesin yorumu ise Astarte ve Aphrodite’nin

kokeninde benzer tanrigalar oldugu yoniindedir.

Tanriganin dogu kdkenli olduguna dair bilgi veren bir bagka tarih¢i Marcovich’tir ve
O da Aphrodite’nin Liibnan ve Suriye {lizerinden Yunan pantheonuna ithal edilmis

263

tanrigalardan biri olduguna isaret etmektedir?®®. Ayrica 10 3000°1i yillara uzanan bir

Siimer tanricasi Inanna ile Akkadca ismi Es-tar ve eski Babilce’de Istar olan tanrica

264 Jsaret ettigi paralelligi temellendirmek iizere

arasinda paralellik kurmaktadir
tanricanin etkisinin Yakindogu’da 6nemli derecelere ulastigini ve Astarart, Astoret,
Astores ile Astarte gibi isimlerle tapmim alam kazandigmi belirtmektedir.?®®
Marcovich ayrica Hiristiyanligin Meryem Ana c¢evresinde yogunlasan kutsallik

halesinin Aphrodite’den miras alindigin1 da iddia etmektedir?®®.

261 Farnell, The Cults of the..., vol. 2, 626-630.

262 Farnell, The Cults of the..., vol. 2, 628.

263 M. Marcovich, “From Ishtar to Aphrodite”. Journal of Aesthetic Education 30 (1996), 45.

264 Marcovich, a.g.m, 47.

265 Marcovich, a.g.m, 48.Ayrica bk. Wilke, a.g.m, 74-89. W. Fauth, “Aphrodite”. KIP | (1964), 425-431.
266 Marcovich, a.g.m, 49.
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Prehistorik donemlerden itibaren ayri kiiltiir gruplarinda degisik adlarla bir doga
tanricast olarak tapmilmis olan Ana Tanriga niteliklerini tastyan Aphrodite®®’
kiiltiiniin kokenleri, tarihi kanit ve kaynaklarin isaret ettifine gore Asurlularin star,
Kenanlilarin ~ Astarte, Ibranilerin Astoret dedigi Siimerler’in Inanna’sma
dayanmaktadir. Bu olgu, Antik Yunan uygarligt ve Antik Yakindogu uygarlig
arasindaki kiiltiirel, dinsel ve diislinsel bir bagmn varligin1 carpici bir bicimde
gostermektedir. Nitekim Antik Yunan dininde, orijinde onemli Semitik etkiler
oldugu kaynaklarda belirtilmektedir®®®. O halde kesin olan sudur ki Aphrodite’nin
pek ¢ok temsilinde Yakindogu etkisi mevcuttur. Diger bir¢ok tanr1 gibi, Antik
Yakindogu uygarliklarinin ortak birikiminden dogmus bir tanricadir. Hatta biraz
daha genisletecek olursak Aphrodite’nin, Antik donem boyunca kiiltii bulunan ¢esitli
tanrigalarin bagdasimindan dogmus bilesik bir figiir olabilecegini dahi sdylemek
miimkiindiir®®®. Arkeolojik ve yazili kaynaklar Tanrica’nin dogulu kokenini ve
neredeyse yasamin her alaninda etkin olan ¢ok yonlii karakterini ortaya koymaktadir.
Antik cagda Yunanlar ile Dogu Akdeniz toplumlar1 arasindaki ticari iligkilerin
beraberinde gelisen kiiltiirel etkilesim, Aphrodite’ye Yunanistan ve Anadolu
Yarimadas1 basta olmak iizere Ege ve Akdeniz diinyasinda genis bir tapinim alani
yaratmigtir?’°,

Istar ile Aphrodite’nin tanrisal &zellikleri arasindaki benzerlikler, Aphrodite’nin
dogu kokenli oldugu diisiincesine kaynak teskil etmektedir. Bu benzerliklerden birisi
olarak &nceki satirlarda da belirtildigi gibi Aphrodite’nin Istar gibi goksel sifatlarmin
bulunmasi karsimiza ¢ikmaktadir. Istar’a kimi zaman zerafetin timsali kabul edilen
Sabah Yildiz1 (Veniis) gezegeniyle bir tutularak “Goglin Hakimesi” olarak hitap
edilmektedir.?’* Aphrodite ve Istar’in gokle olan bu iliskisinden yola c¢ikarak

Aphrodite, Gogiin Hakimesi Astart veya Anu'nun kizi Istar’la beraber

%7 Aphrodite isminin aslinda Yunanca olmadigi, diger isimlerle iligkili olabilecegi belirtilmektedir. Bk. P.
Friedrich, The Meaning of Aphrodite. Chicago and London 1978, 9-54.

268 Friedrich, a.g.e, 22. Ayrica bk. Capar, “Hellen Mitoslarinda ...”, 79-90.

269 S, Budin, “A Reconsideration of the Aphrodite-Ashtart Syncretism”. Numen 51 (2004), 95. Friedrich, a.g.e,
9-54.

210 G.E. Durna, Antik Cagda Giiney-Bati Anadolu (Karia) Bélgesi'nde Aphrodite Kiiltii: Aphrodite Karakterine
Analitik Bir Yaklasim. Yaymlanmamis doktora tezi. Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2002,
342.

271 Marcovich, a.g.m, 49.
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272

tanimlanabilmektedir Aphrodite’ye oldugu gibi Astart’a da bazen “Kutsal

Hakime” olarak hitap edilmektedir®’,

Aphrodite, Inanna, Istar, Astart ve Astoret kiiltleri arasindaki diger benzerliklere
bakildiginda gilivercinin ortak sembolleri olmasi, sunaklarina koku ve esans
yakilmasi, Astoret ve Aphrodite’nin meyve ve g¢igeklerle dolu {inlii bahgelerinin
olmasini burada saymamiz miimkiindiir?’*. Bunun yaninda tapmak fahiseligi yani
“hierodoulos” olgusu da Istar-Aphrodite geleneginde mevcut olan ve burada

belirtmemiz gereken 6nemli benzerlikler arasindadir®’>.

Eski Yunan dinine Suriye-Fenike tizerinden ithal edildigi diistiniilen Aphrodite igin
senkretizm (bagdastirmacilik) vurgusu yapilmaktadir. S. Budin, Aphrodite-Astart
arasindaki bagdasimin ortaya ¢ikisinin, Akdeniz’in diger yerlerine nazaran Kibris’ta
farkli boyutlarda yasandigim ileri siirmektedir. iki tanricanin da adas1 olan Kibris’ta
Aphrodite ile Astart’in bir tutuldugundan bahsetmektedir. Yunanistan’da ise bunun
tersine olarak, Aphrodite’nin dogulu tiim tanrigalarla es tutularak Yunan motifleriyle
birlikte dogululasma oldugu yoniinde bir bagdasim kurmustur. Sonug itibariyle
Aphrodite ve Astart arasindaki birlesim genellesmis, bu tiim Akdenizli tanrigalar
kapsamigtir. Ayrica bir ya da daha fazla pantheondan olan ayni cinsiyete mensup
yabanct tanr1 ya da tanricalarin  Yunanlar tarafindan ayni goriildigiini
savunmaktadir?’®, Buna ek olarak tanrilar arasindaki bu uzun zamanl paralelligin
asamal1 olarak bir alasima neden oldugu, yani yeni bir tanr1 anlayisi ya da eski
tanrilara dair yeni anlayislar ortaya ciktigini ileri siirmektedir. Bunun sebebinin ise
Yunanlarin pantheonlarina iligskin evrensellik anlayislarinda aranmasi gerektigini dile
getirmektedir. Oyle ki Yunanlar tiim insanlarin, farkli isimlere sahip ve farkli
kiiltiirlere ait olsalar bile, ayni tanrilara taptifina inanirlardi. Buradan hareketle,
Yunanlar farkli kiiltiirlerle temasa gectiklerinde, yabanci tanrilarin kendilerine has
karakterlerini tanimak yerine onlar1 kendi tanrilarina esitleyip yorumlama yoluna

277

gitmiglerdir*’’. Bu durumun en acik Ornegini ise Herodotos eserinde vermistir.

Herodotos, Babil’de Asurcasi “Mylitta” olan Aphrodite i¢in kutsal fahiselik gorevini

272 D, Dickmann Boedeker, Aphrodite’s Entry into Greek Epic. Netherlands 1974, 7.
273 Budin, a.g.m, 108.

274 Friedrich, a.g.e, 51.

275 Friedrich, a.g.e, 199.

276 Budin, a.g.m, 97.

277 Budin, a.g.m, 98-99.
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gerceklestiren kadinlardan bahsederken bu adetin Kibris adasinin kimi yerlerinde

siirdiigiinii belirtmektedir?’®,

Istar’dan Aphrodite’ye uzanan gelenekte konumuz ile ilgili olan diger bir paralellik
ise tanricalarin ask hikayelerinde goriilmektedir. Aphrodite’nin meshur asig
Adonis’le?” Siimerli Tammuz motifi biiyiik benzerlik gdstermektedir?®®. Zira Adonis
kiiltiinlin ~ Yunan toplumundaki kokenlerine bakildiginda, kiiltin  Yunanlilar
tarafindan, 10 7. yiizyllda Mezopotamya tanrist Tammuz (Dumuzi) ve esi tanriga
Istar (Inanna) i¢in her y1l diizenlenen agittan uyarlandig1 anlasilmaktadir. Asurlularin
batiya dogru yonelmek zorunda olusu da bu mitin genislemesini saglamistir??.
Stimer tabletlerinden edinilen bilgiye goére Tammuz’un (Dumuzi) hikayesi,
Inanna’nin kendisine uygun bir es arayisina girmesiyle baslamistir. Coban-tanri
Tammuz, inanna’ya erdemlerini anlatarak kendisini tanrigaya kanitlamistir. Inanna
Tammuz’la evlendikten sonra evrenin diizenine miidahale etmeye girigsmistir. Hatta
kiz kardesi olan Yeralt1 kralicesi Ereshkigal’in yanina yolculuga cikmistir?®?,
Ereshkigal ise Inanna’nmin bu maceraperestligini, onun ruhunu alarak
cezalandirmistir. Buna karsilik Enki, Inanna’y1 yeryiiziine ¢ikarmay1 basarmis ancak
tanriganin cehennem bekgileri tarafindan izlenmesine engel olamamistir. Bekgiler
Inanna’nm ruhuna karsilik, ondan baska birinin ruhunu bulmasim istemislerdir. Bu
durum tizerine ise Tammuz ruhunu, yilin yarisim yeraltinda gecirmek {izere bekgcilere
teslim etmistir?®.

Bu soylencenin bir benzeri, ilerleyen satirlarda ayrintili olarak anlatilacag: iizere,
Aphrodite ile aski Adonis?®* arasindaki hikdyede karsimiza ¢ikmaktadir. Zira Eski
Dogu mitoslarinin Yunanlar {izerindeki en acik izlerini Biiyilk Ana Tanri¢a ve onun
oglu ya da as181 roliindeki geng bir tanr1 motifinde gérmekteyiz. Bunun kokenleri

Tammuz-Inanna érneginde goriildiigii iizere Mezopotamya’ya dayanmaktadir. Ancak

218 Herodotos, 1. 199.

279 Adonis ismi, bugiin hala Yehova nin sifatlarindan biri olarak kullanilan Semit dilindeki “Adoni”-“Ah Efendim
(Rabbim)” hitabindan kaynaklanmaktadir. Bk. Marcovich, a.g.m, 45. J.G. Frazer, Adonis Attis Osiris: Studies in
the History of Oriental Religion. vol. 1, London 1936, 7.

280 Dalby, a.g.e, 63.

281 J.D. Reed, “The Sexuality of Adonis”. CA 14 (1995), 317.

282 F, Kmal, “Inanna’nin Cehenneme Inisi Efsanesi”. TAD 11/ 4-5 (1967), 1 vd.

283 G. Leick, “Dumuzi”. Surada: A dictionary of Ancient Near Eastern Mythology. Taylor & Francis e-Library
2003, 31-34.

284 Adonis ile ilgili genel bilgi i¢in bk. E.L. Diimmler, “Adonis”. Surada: RE 1/1 (1893), 383-395.
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Hititlerde Yunanlilarin gen¢ asigi Adonis (Attis)’e benzer bir temsilci heniiz
bilinmemektedir. Buna karsilik Adonis’in oldiiriildiigii yaban domuzu avi sahnesi
Alacahdyiik imparatorluk devri Hitit eserlerinde goriilmektedir. Ancak Adonis’in
dogu ile olan asil benzerligi Suriye’deki Bambyce (Hierapolis)’deki Tanriga
Atargatis ve geng asik Adonis’in tapinimi ile mitosunda gézlenmektedir. Bu kentteki
kiiltin kurulusu, Asurlu Stratonike ile de iligkilendirilmistir. Buna gore, kralice
kendisine serefini kanitlamak i¢in kendi kendini hadim eden kahyasi1 Kombabus’a
asik olmustur. Bu Kombasus ad1 Hititlerin Kubaba’s1 ya da Yunanlarin Kybele’si ile
taninmak istenmektedir. Bu durum kabul edilecek olursa, bu isim ile Siimerlerin

Gilgamis destanindaki Humbaba’yla da bir bag kurmak miimkiin olabilir?®,

Tammuz-inanna ve Adonis-Aphrodite efsanelerinin benzerliklerine ek olarak, bu
efsaneler ile Hitit bereket tanrisi Telepinu efsanesi arasinda da kayda deger

benzerlikler bulunmaktadir?®®

. Ancak bu efsane ile olan benzerlikler daha ¢ok yasam
dongiisi motifine dayanmaktadir. Telepinu Hitit Firtina Tanris1 ile Glines
Tanrigalarinin oglu olup bitki ve bereketi sembolize etmektedir. Her yil sonbaharda
Oliip ilkbaharda canlanmaktadir. Efsaneye gore, Telepinu kayboldugunda biitiin
yasam durmaktadir. Tanrilar bu durumu ¢6zmek i¢in Telepinu’yu geri dondiirmeye
calismiglar ve sonunda basarili olup yasami normale dondiirmiislerdir. Genelde
yasamin periyodik olarak sonbahar ve ilkbaharda kaybolup canlanmasi motifi Siimer

kokenlidir. Bunu Siimer tanrist Dumuzi’nin sahsinda bulmak miimkiindiir®®’. Bu

motif Siimerlerde baslamis olsa da Eski Yunan dininde de kendisine yer bulmustur.

Sonug olarak Kokeni Mezopotamya’ya varan Ana Tanriga ile geng asigi tapiniminin
ve efsanelerinin Eski Yunanda cesitli versiyonlarim1 gdérmek miimkiindiir. Cesitli
orneklerde isimler degismekle birlikte Eski Yunanda karsimiza ¢ikan bu efsaneler
Yunan dininin doguyla olan baglantisin1 gostermektedir. Ancak Yunanlar,
Mezopotamya’daki ya da Attis kiiltlindeki hadim olmayr mitoslarina yumusatarak
uyarlamiglardir. Asigina yas tutan sevgili Ana Tanriga motifinin, dogu koékenli
oldugu, Platon’un anlattig1 6liim ve yeniden dogumu temsil eden tanr1 Ara ile Asur

kralicesi Samiramis’in mitosundan da agik¢a anlasilmaktadir. Mitosa gore, Asur

285 Capar, “Hellen Mitoslarnda ...”, 86.
286 A Erhat, “Adonis”. Surada: Mitolojiler Sozligii. Istanbul 1972, 12.
287 Capar, “Hellen Mitoslarinda ...”, 83.
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Kraligesi, Urartu’ya egemen olan kral Ara’ya asik olmus, fakat agki reddedilince onu
Oldlirmiistiir. Sonradan bu duruma iiziilerek onu tanrilarin yardimiyla yasama
dondiirmeye calismistir. Bu 6rneklerde goriinen aci ¢eken asik motifi, Biiyiik Ana
Tanrica’nin dollenmesi hareketinin sembolize edilisidir. Yunanlilarin bu mitoslarda
yaptiklari ise, bazi unsurlarin yumusatilmasi yoniindedir. Dogu mitoslarinda goriinen

kendi kendini hadim etme hareketi, Eski Yunan mitoslarinda felg, yaslanma, yaban

domuzu tarafindan yaralanma ve bu yaradan 6lme seklindedir?®,

Adonis efsanesi koken olarak giiney Akdeniz gevresine uzanan bir efsanesidir.
Kybele-Attis mythosunun?® bir baska anlatimi olarak degerlendirebilecegimiz bu

efsane bir toprak-bereket dykiisiidiir. Adonis’in efsanesi soyledir:

“Suriye krali Theias ya da Kibris krali Kinyras’in Myrrha- Smyrna adinda
tanrica Aphrodite’nin lanetine ugrayan bir kiz1 varmis, bu kiz babasina tutulmus
ve onunla sevismek istemistir. Dadisinin kurdugu bir diizenle babasinin
yatagina girmis ve on iki gece onunla sevismis, son gecesi de gebe kalmistir. O
gece babasi, yaninda yatan kadinin kendi kizi oldugunu anlamis ve bu korkung
giinaht temizlemek icin, kiliciyla kizinin dstiine yiirliylip onu Oldiirmek
istemistir. Ama tanrilar Myrrha’ya acimig ve onu babasinin elinden kurtarmak
icin bir mersin agacina cevirmislerdir. On ay kadar sonra agacin kabugu
catlamis, gdvdesinden diinya giizeli bir bebek ¢ikmistir. Cocugun giizelligine
vurulan Aphrodite onu bilyiitsiin diye yeralt1 tanrigas1 Persephone’ye vermistir.
Ancak Persephone de ¢cocuga tutulmus, onu Aphrodite’ye bir daha geri vermeye
yanagmamugtir. Tanrigalar arasinda kopan kavgaya yargiglik eden Zeus,
Adonis’in yilin dort aymi Persephone'nin, dort ayint da Aphrodite’nin yaninda
gecirecegine, geri kalan zamanda da istedigi yerde yasayabilecegine karar
vermigtir. Adonis sekiz ay Aphrodite’nin yaninda kalmayi segince, tanricanin
giizel delikanliya olan askimi kiskanan obiir tanrilar (Ares ya da Artemis)
Adonis’in lstiline bir yaban domuzu salmislar, kasigindan yaralanan Adonis’de
kanaya kanaya can vermistir. Topragi sulayan kanindan Manisa lalesi denilen

bahar ¢icekleri bitmis, 6te yandan sevgilisinin yardimina kosan Aphrodite’nin

288 Capar, “Hellen Mitoslarinda ...”, 87 vd.
289 M.J. Vermaseren, Cybele and Attis: The Myth and the Cult (ing. cev. AM.H. Lemmers), New York and
London 1977.
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ayagina diken batmis, siyrigindan akan bir damla kan tanriganin gigegi olan

beyaz giilii kirmiziya boyamustir2%°,

111.2.2. Festivalin Ad1

Atina festivallerinden Adonia’da, biiylik tanriganin etkisi altindaki geng ve yakisikli
bir adamin mitini konu alan ritiieller ile agitlar yakilmaktadir®®!. Bu festivale adin
veren gen¢ ve yakisikli Adonis’in adi, Ibranice “Efendi (Rab)” anlamma gelen

Tammuz (Temmuz) adinin Yunanca karsiligidir?®2,

Geg¢ Yunan sozliik bilimcileri “Adonia” adinin ¢ok ayr1 tanimlarini vermektelerdir.
Bu adin tanimlarindan en ilginci olarak ise “képoi Adonidos” (Adonis’in Bahgeleri)
karsimiza ¢ikmaktadir. Yunan sozliik bilimci Hesykhios, “Adonéis” maddesinin bir
kirlangi¢ ismi ya da bir marul ismi oldugunu, yine Adonis’in bir balik ismi ya da
tanr1 anlamina gelen Fenike kelimesi oldugu ve son olarak da bir tiir zar atis sekli
gibi anlamlara geldigini kaydetmektedir. “Adonéis” maddesini takip eden madde
olan “Adonidos Képoi” ise sOyle aciklanmaktadir: “Onlar Adonia’da tasvirleri
(eidola) tasirlar ve kil vazolardaki bahge topraklarini, rezene ve marul gibi her tiirden
sebzeyi Adonis i¢in hazirlarlardi. Ciinkii Adonis’in, marullar arasinda Aphrodite’nin

yaninda yattigii sdylerler.”?%

Bu konuda bilgi veren Souda, tanimlarin pek cogunu tekrar ederken, Adonis
bahgelerinin havada kuruldugunu ve bunlarin geleneksel anlaminin miiphem ve
gercek dist seyleri (vaktinden Once olan, kisa Omiirlii ve kdk salmayan) gosterme
amacinda oldugunu da eklemeyi ihmal etmez. Photios ise Adonia’y1, bazilarina gore
Adonis, bazilarina gore de Aphrodite onuruna diizenlenen bir festival olarak
tanimlarken, bu gelenegin de Fenikeliler ve Kibrishlardan kaynaklandigim

belirtmektedir?®*,

290 Erhat, a.g.m, 11-12.

291 Reed, a.g.m, 317.

292 Erhat, a.g.m, 12.

293 J,J. Winkler, Constraints of Desire: The Anthropology of Sex and Gender in Ancient Greece. New York 1990,
189.

294 Winkler, a.g.e, 190.
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111.2.3. Festivalin Kutlandig1 Yerler

Adonis tapimi1 Antik déonemde oldukga genis bir cografyada karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu tapimmim yerlerinden olan Suriye'de Adonis’e 0Ozellikle kadinlarin tapinimi

goriilmektedir?®.

Adonis mitine dayanan bu ritliellerin Eski Yunan dinine ithal
edilmesi ve 6ziimsenmesi ile Adonis, Yunan cografyasindaki kadinlar tarafindan da

tapinim gérmeye baglamistir.

Adonis’in Antik Yunan cografyasinin gesitli bolgelerinde tapimnim gordiigline dair
bilgiler mevcuttur?®, Ancak Adonia festivalinin polis resmi din takviminde yer
almamasindan o&tiirii festivalin igleyisine dair bilgilerimiz oldukg¢a sinirli kalmaktadir.
Resmi din takvimi disinda kalan Adonia festivali, polis kurallarina gére diizenlenmek
yerine komsularin ya da arkadaslarin temmuz ayinda kararlastirdigi bir giinde ve
kadinlarin zamanlarinin cogunu gecirdikleri evlerinin catilarinda

diizenlenmektedir?®’

. Bu sebeple Atina digindaki yerlerde kutlandigi giinler ve
kutlandig1 yerler farklilik gosterebilmektedir. Zira Pausanias’tan elde ettigimiz
bilgilere gore Argos’taki Zeus tapimnaginda Argoslu kadinlar Adonis’in yasin
tutmaktalardir®®. Bu bilgiden hareketle Atina disindaki yerlerde Adonis tapiniminin

kamuya acik tapinaklarda da gergeklestigini sdylemek miimkiindiir.
111.2.4. Festivalin Genel Ozellikleri

Adonis bahgeleri, Adonis’in kiigiik tasvirleri ve bunlara eslik eden agitlar festival

299

ritiiellerinin  olmazsa olmazlarindandir Bunun yaninda c¢esitli kokularmin

kullanilmas1 da festivalin en dikkat ¢eken &zellikleri arasindadir®®.
Aphrodite-Adonis mitinden yola ¢ikan kadinlar mite uygun davranarak festivalde
Adonis’in oliimiine yas tutmaktadir. Bu baglamda her Temmuz onun adina yapilan

senlikten bir hafta 6nce kadinlar evlerinin ¢atilarindaki saksilara ¢abuk filizlenen

29 Erhat, a.g.m, 12. Ayrica bk. E. Will, “Le Rituel des Adonies”. Syria 52/1-2 (1975), 93-105.

2% Atina’da kutlandigna iliskin olarak bk. Aristophanes, Lysistrata, 387-396. Argos’ta kutlandigina iliskin olarak
ise bk. Pausanias, 2 20, 6.

297 Winkler, a.g.e, 189.

2% pausanias, 2 20, 6.

29 parker, Polytheism and Society..., 284.

300 Detienne, a.g.e, 5-36.
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marul®®! gibi bitkilerin tohumlarmi ekmektelerdir. Béylece Adonis bahgeleri adi

verilen ortam hazirlanmaktadir®®?.

Ekimin ardindan &zenle sulanip giibrelenen
bitkiler, ilk filiz belirdiginde solmaya terkedilmektedir. Filizlerin solmaya baslamasi
ise festival zamaninin geldigini géstermektedir. Ciinkii Adonis’in bahgelerinde solan

bitkiler onun oliimiinii temsil etmektedir3®,

Festivali kutlayan kadinlar yas tutma ritiielellerini kelime anlamindan farkli bir
sekilde ger¢eklestirmektedir. Onlarin yasi, gece boyunca dans etmek ve eglenmek ile
gerceklesmektedir. Bu eglenceler sirasinda kendilerini cinsel olarak uyarmak
amaciyla da miir topcuklar1 ve baska baharatlar1 yakmaktadirlar®®*, Bu ritiielde miir
topguklarinin  kullanilmasi, muhtemelen Adonis’in miir perisi Myrrha’nin oglu

oldugu mitine dayanmaktadir®®,

Festivalde Adonis tasvirlerinin kullamiginin arkasinda yatan neden ise Adonis
etrafindaki mitolojik hikdyelerden kaynaklanmaktadir. Bu hikayelere gére Adonis,
geng yasinda yaban domuzunun saldiri sonucu Olmiistiir. Adonis 6lmeden onceki
genc ve yakisikli haliyle kadinlarin arzuladigi bir erkektir. Bu ylizden de tanrica
Aphrodite, Adonis’in geng¢ asiginin yasini tutmustur. Bu baglamda kadinlarin arzu

simgesi olarak Adonis tasvirleri festivalin genel 6geleri arasinda yer almaktadir.

111.2.5. Festivalin Katilimcilar:

Kisin yeraltina saklanip baharla birlikte yeryiiziine donen ve ask ile cosup gelisen

bitkisel varligi simgeleyen Adonis’e Suriye'de o6zellikle kadinlarin taptigim

306

gormekteyiz™°. Adonis’e kadinlarin tapinimi gelenegi, Eski Yunan toplumunda da

kendisini gostermektedir. Oyle ki Adonia festivaline Eski Yunan toplumunda

yalnizca kadinlar katilabilmektedir®®’.

301 Antik Yunanda marulun anti-afrodizyak etkisi oldugu diisiiniilmektedir. Zira Antik kaynaklardaki bilgiler
marulun cansizlik simgesi oldugu yoniindedir. Bk. Dioscurides, Materia Medica, 11 136, 1-3.

302 parker, Polytheism and Society..., 284.

303 Sennett, a.g.e, 64.

304 Detienne, a.g.e, 60.

305 Detienne, a.g.e, 63.

306 Erhat, a.g.m, 12.

307 Theokritos, Die Idyllen des Theokritos, 95-149.
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Adonia’ya katilan kadinlara bakildiginda, hicbir ayrim goézetilmeksizin biitiin
kadinlarin festivale katilim hakkina sahip oldugu gorilmektedir. Bu kantya
varmamizin sebebi, bu festivale katilan kadinlar arasinda hem fahiselerin hem de
vatandas eslerinin karsimiza c¢ikmasidir. Menander’in  Samia adli eserinden

anlasildig1 iizere fahiseler ve vatandas esleri bu festivalde bir araya gelmektedir3%,

Adonia festivaline katilan kadinlara, Thesmophoria’daki gibi smirlama
getirilmemesinin sebebi ise muhtemelen Adonia’nin kamu organizasyonlar1 disinda
0zel bir organizasyon olmasidir. Ciinkii Adonia 6zel bir organizasyon olarak 6zel
miilk olan evlerde diizenlenirdi. Nitekim Aristophanes’in Lysistrata adli eserinde
belirttigi gibi kadinlar kamu organizasyonu olan festivaller digsinda da 6zel olarak pek

cok festivalde bir araya gelmektedir®®.

Benzer diger festivallere gore Adonia
hakkinda daha tekil ancak kayda deger bilgileri antik yazarlarin kagak
gondermelerinden edinmekteyiz. Bunlardan edindigimiz bilgiye goére Adonia
festivali bireysel egilime gore sekillenen, diizensiz kutlanan bir festivaldir.
Adonia’nin yalnizca adi degil, resmi festivaller disinda konumlandirildig1 da elde
edilen bilgiler arasindadir. Oyle ki Aristophanes Pax adli oyununda Mysteries ve

Dipolieia’ninda3'

aralarinda bulundugu listede Adonia’nin adin1 zikretmektedir.
Organizasyon olarak gayri resmi olan Adonia’ya erkekler ancak izleyici olarak
katilabilmektedir. Cilinkii Philippides’in yazdig1 gibi “Kadinlarin kutladigi Adonia”

yalnizca kadmlara aittir3!!,

Bu durum beklenecegi iizere erkekleri rahatsiz
etmektedir. Donemin yazarlarindan Aristophanes’in, Lysistrata adli oyununda,
festivalin yarattig1 giiriilti, samata ve ayyaslikla alay edip alisilmis sessizliklerinden

ayrilan kadinlar1 hor gormesi®!?, erkek bakis agisin1 gdsterir niteliktedir. Ama Adonia

%08 Menander, Samia, 35-45.

309 Aristophanes, Lysistrata, 387.

810 Dipolia, ritiieller boyunca kurban edilen &kiizlerden dolayr 6kiiz cinayeti olarak yorumlanan Bouphonia adli
festivalin diger bir adidir. Aristophanes’in oyunundan anladigimiza gére Bouphonia, Arkaik donemden kalma bir
semboldiir ve modast gegmistir. Bk. Aristophanes, Clouds, 984. Konuyu yorumlayanlara gore ise Dipolia,
Skirophorion’un on dordiincii giiniinde Zeus Polieus’a kurbanlarin sunuldugu bir Atina festivalidir. Ancak
etimolojik olarak Dipolia’nin Zeus Policus’a adanan bir festival olmadigi agiktir. Yorumlardan anlagildig:
kadartyla ritiielde kurban olarak disi sigirlar segilmektedir. Hayvanlarin disi olmalari nedeniyle, Toprak
Tanrigast’na kurban edildikleri kuvvetli ihtimaldir. Chthonia onuruna diizenlenen ayni isimdeki festival gibi,
Dipolia’da da kurban katliamini yapan yaslt kadmlardir ve yerli ya da yabanci higbir erkegin ritiielleri izlemesine
izin verilmemektedir. Buradan hareketle rahatlikla sdylenebilir ki festival topragin verimliligi ile ilgilidir. Bk.
J.E. Harrison, Prolegomena to the Study of Greek Religion. Cambridge 1908, 111.

311 parker, Polytheism and Society..., 283.

312 Aristophanes, Lysistrata, 388.
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aleyhindeki en etkili suglama Phaidros’ta Platon tarafindan yapilmistir. Diyalogda

Platon Sokrates’e sunlar1 sdyletir:

“Simdi sOyleyin bana. Akli basinda bir cift¢i deger verdigi ve iirlin almak
istedigi bir tohumu gotiiriip de yaz ortasinda ciddi ciddi Adonis bahgelerine eker
ve onun sekiz giin i¢inde biitiin devranini tamamladigini1 gérmekten haz alir mi?
Boyle bir sey yapsa bile bunu sadece oyalanmak i¢in eglence olsun diye
yapmaz mi? Ama ciddi davrandiginda gercek ziraat ilkelerini izleyerek ve
tohumunu ona uyan topraga ekecek, ektigi sey de sekiz ay sonra olgunlastiginda
gayet memnun olacaktir,”313

111.2.6. Festivalin Diizenlenmesi

Eski Yunan kadinlari, yilda bir bahar bayrami yapmaktadir. Saksilara, sepetlere
ektikleri tohumlari, sulayip biiyiitmektedir. Hizla biiyliyen bitkiler ise kisa siirede
solarak dlmektedir. Adonis bahgeleri denilen bu bitkilerin karsisinda ise kadinlar yas

tutup “O ton Odonin” (Vah Adonis!) ¢igliklaryla déviinmektedir®4,

Festivalde cabuk biiyliyen marul ve rezene gibi bitkilerin tohumlarinin biyiik
saksilara ekilmesiyle Adonis bahgeleri ad1 verilen ortam hazirlanmaktadir. Kadinlar
bu saksilar1 evlerinin catilarina tasiyip, burada Adonis’in yasimi tutmaktadir. Bu
ritiiellerde Adonis kiiclik tasvirler ile temsil edilmektedir. Adonis bahgeleri,
Adonis’in kiigiik tasvirleri ve bunlara eslik eden agitlar festival ritiiellerinin olmazsa
olmazlarindandir. Vazo resimlerinde sik¢a karsimiza ¢ikan merdivendeki kadin, her
zaman Adonia ile ilgili degildir. Ancak Eros’un elindeki saksi ile merdivendeki
kadina yaklasip, ona elindeki saksiyr uzattifi resim festivale dair en agik

temsillerdendir®®® (Resim XIV).

Festivalin resmi olmayan gece kutlamalarina dans eslik etmektedir. Festivalin
ardindan ise Adonis’in bahgeleri tasinarak nehre atilmaktadir®'®. Saksilardaki bitkiler
solduktan sonra atilsalar da bunlarin festival sirasinda yesil olduklarina dair bilgi

mevcut degildir.

313 platon, Phaedrus, 276b.

814 Erhat, a.g.m, 12.

315 parker, Polytheism and Society..., 284.

316 Menander, Samia, 45. Platon, Phaedrus, 276b.
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Kadinlarin tasidiklar1 Adonis tasvirleri agik¢a Aphrodite’nin Olmiis asigini
simgelemektedir. Zira festivalin dayandigi mite gore, yilin belirli aylarini
Aphrodite’nin diger aylarini ise Persephone’nin yaninda gecirecek olan Adonis,
amfibi bir balik ile temsil edilmektedir. Boylece iki tanriga arasinda her iki diinyaya
da gidip gelen Adonis’in durumu bu sekilde tesbih olunmaktadir®®’.  Ancak
Atina’daki Adonia ritiiellerinin Adonis’in 0limiinii merkeze aldigi ve tekrar hayata

donme olgusuna vurgu yapmadigi agiktir.

Atinal1 erkeklerin ¢atidaki Adonia ritiiellerini kinadiklar1 ve bu ritiielleri kadinlarin
sehvetlerinin bir gostergesi olarak gordiikleri bilinmektedir. Erkeklerin Adonis’e dair

318 Tanricalarn oliimlii erkeklere

algilar1 bir atasozline bile kaynaklik etmistir
duydugu aski anlatan mitlerde 6liimlii asigin felakete ugramast motifi ve kadinlarin
bu hikdyelerdeki baskinliklart nedeniyle olusan korku Atinali erkeklerin Adonis
kiiltiine kars1 gelistirdikleri 6n yarginin nedenlerinden biridir®'°.

Kadinlar agisindan Adonis kiiltii degerlendirildiginde ise farkli goriisler ortaya
c¢ikmaktadir. Bunlardan bazilar1 bu ritiielleri, kadinlarin Yunan dini ig¢inde
iistlendikleri genel misyon olan tarimsal verimlilige baglamaktadir®?°. Bazilar1 ise bu
ritiellerin tarimsal verimlilikten uzak, hatta vatandas eslerinin diizenledigi
Thesmophoria’nin tam karsisinda oldugunu belirtmektedirler. Onlara gore
Adonia’daki kadinlar, tarimsal faaliyetin giiliing bir 6rnegini canlandirmaktadir®?.
Ancak Adonia’ya vatandas esleri de katildigindan ve yalmizca Platon’un
muhakemesine dayanan bu goriis gecerligini yitirmektedir. Bu ritiieller i¢in yalnizca
fahigelerin toplanip Adonis’e agit yakmalarinin da yeterli bir agiklama olmadigi
aciktir. Belki de kisa Omiirlii bahgeler kadinlarin, erkeklerin cinsel kudretleri ile
bobiirlenmelerine bir alay iken aslinda hayatin tiim alanlari lizerindeki gergek giiciin

kendilerinde olduguna dair bir iddia niteligi tasimaktadir®?2.  Adonia’daki agit

ritiieller1 diisiintildiiglinde bu goriis bir bakima mesrulagsmaktadir. Ayni zamanda

317 parker, Polyteism and Society..., 286.

318 Aristophanes, Lysistrata, 387-398.

319 Parker, Polytheism and Society..., 286. Bu durumun, tanrigalarm oSliimlii erkeklere agik olduklarmda
karsilasilan klasik bir motif oldugu da kaynaklarda belirtilmektedir. Bk. Reed, a.g.m, 332-335.

320 Deubner, a.g.e, 221.

321 Detienne, a.g.e, 60 vd. Platon, Phaedrus, 276b. W. Atallah, Adonis dans la litte’ rature et I’art grecs. Paris
1966, 227-228.

322 Winkler da boyle diisiinmiis olacak ki eserinin Adonia ile ilgili olan boliimiiniin baghgmm Ezilenlerin
kahkahasi olarak se¢mistir. Bk., Winkler, a.g.e, 188.
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Adonia’daki agit ritiiellerinin ¢ok daha fazla duygusal yogunluga sahip olmasi, onu

siradan kadin ritiiellerinden de ayirmaktadir®?,

323 Baz1 kaynaklarda kadinlarin, Solon yasalarinin getirdigi kisitlamalara karsilik bir ihtiyag olarak bu festivalde
agit yaktiklarindan bahsedilmektedir. Bk. Reed, a.g.m, 345-346. R.R. Simms, “Mourning and Community at the
Athenian Adonia”. CJ 93 (1997 -1998), 136.
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IV. BOLUM
ESKi YUNANDA AZ BILINEN KADIN FESTiVALLERI ve
FESTiVALLERIN ANTIK KAYNAKLARDAKI YANSIMALARI

1V.1. Az Bilinen Kadin Festivalleri

Eski Yunan toplumunda diizenlenen kadin festivallerine dair genis bilgiye sahip
olduklarimiz Thesmophoria ve Adonia’dir. Festivallerin yaygin kutlanmasi ile ilgili
olarak gerek arkeolojik buluntular gerekse Antik edebi kaynaklar bu iki festival

hakkinda yeterli bilgiyi bizlere sunmaktadir.

Buna karsilik katilimin daha sinirli oldugu ve Yunanistan’in belli bdlgelerinde
gerceklestirilen diger festivaller hakkindaki bilgilerimiz oldukga sinirlidir. Bunun bir
sebebi bazi festivallerin yalnizca belirli bolgelerde diizenleniyor olmasi iken bazi
festivallerin de gizli ritiieller igeriyor olmasidir. Nitekim bu durum pek ¢ok kadin
ritiielinin ortak 6zelligidir. Bunun disinda yaygin olmayan kadin festivalleri hakkinda
gerekli olan bilgiye, Antik edebi kaynaklar araciligiyla da ulasilamamaktadir.
Onlarin bizlere sundugu bilgiler bazi zaman festivalin yalnizca adi iken bazi zamansa
cok kiiclik bir ayrintis1 olmaktadir. Bu nedenle eldeki sinirlt veriler 1s18inda Eski
Yunan toplumunda yaygin olarak kutlanmayan kadin festivallerinin tiimiini
belirlemek ve organizasyonlarna dair ayrintilart, Thesmophoria ya da Adonia’da
oldugu gibi sunmak olanaksiz hale gelmektedir. Bu sebeple bu boliimde, kaynaklarda
rastladigimiz ve hakkinda az da olsa bilgi bulunan kadin festivalleri ile bilgi sahibi
oldugumuz tiim kadin festivallerinin Antik edebi kaynaklardaki yansimalarina yer

verilmistir.
IV.1.1. Stenia

Stenia festivali, Thesmophoria festivalinin baslangi¢ tarihinden iki glin Once

diizenlemektedir®?*, Pyanopsion ayimin 9. giiniinde diizenlenen festivalde®?, Boule

324 Stenia icin bk. Deubner, a.g.e, 52-53. Parke, a.g.e, 88. Brumfield, a.g.e, 79-81. Simon, a.g.e, 20.

325 Festivalin tarihi igin bk. Deubner, a.g.e, 52. S. Dow-R.F. Healey, A Sacred Calendar of Eleusis. Cambridge
MA 1965, 29-31. J.D. Mikalson, The Sacred and Civil Calendar of the Athenian Civil Year. Princeton 1975, 69-
70.
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Prytaneis’inin Demeter ve Kore’ye bu giinde bir kurban sunmasi, festivalin adi1 gegen

tanrigalar onuruna diizenlendigini gdstermektedir?®.

Stenia festivaline dair bilgilerimiz oldukea kisitlidir. Bu durum, festivalin en 6nemli
unsurlarindan biri olan gizlilik ilkesiyle ilgilidir. Eldeki sinirl1 bilgiden, festivalde bir
araya gelen kadinlar arasinda hakaret igeren diyaloglar oldugu anlasiimaktadir®?’.
Kadinlarin birbirleriyle argo icerikli konusmalart ve ahlaksiz sakalagmalari,
ritiiellerin bir parcasini olusturmaktadir.®?® Bu ritiiel ile muhtemelen kizin1 kaybeden
Demeter’i, lambe’nin acik sacik sakalariyla giildiirmeyi basarmasi motifinden
hareketle, birbirlerine kiifiir ve el sakalari yapan kadinlarin psikolojik bosalim

sonucundaki rahatlamasi temsil edilmektedir®?®.

Stenia festivali, gizlilik ve erkeklerin ritiiellerden hari¢ tutulmasinin yaninda
Thesmophoria festivalinin takvimdeki tarihine yakinligi sebebiyle de verimlilik

ritiielleri ile iliskilendirilmektedir®®,

1VV.1.2. Proerosia

Hesiodos’un c¢iftcilere, iiriinlerinin bereketi icin tanriga Demeter’e dua etmelerini

ogiitlemesi3!

gibi Euripides’in bir oyununda da Thesus’un annesi Aithra’nin,
Eleusis’teki tapmaginda Tanrigaya ekinlerin bereketi i¢in yalvarmasi ve rahibelerini
kendisi, Thesus ve Atina igin duaya ¢agirmasi yer almaktadir. Oyunda Aithra’nin
stirlilmiis bir tarla i¢in kurban sunmasi ve Atina’dan ilk ekinin filizlendigi Eleusis’e
gitmesi, kadinlarin topragin islenmesi ile ilgili olan bu ritliellerde bir araya

geldiklerini acikca ortaya koymaktadir®3,

Plutarkhos’un bahsettigine gére Skiron, Rarian Ovasi ve akropolisin alt1 olmak tizere

333

ic yerde bu ritiieller gerceklestirilmektedir®>°. Muhtemelen bunlar topragin islenmesi

ile ilgili olan en 6nemli ritiiellerdendir. Bu ritiieller, Atina’nin yerel dokiimanlarinda

326 Dillon, Girls and Women..., 109.

327 L. O’Higgins, Women and Humor in Classical Greece. Cambridge 2003, 17.
328 Winkler, a.g.e, 194.

%29 O’ Higgins, a.g.e, 58.

330 Dillon, Girls and Women..., 109.

331 Hesiodos, Erga kai Hemerai, 460-465.

332 Euripides, Suppliant Women, 28-36.

333 plutarkhos, Moralia, 144a-b.
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cesitli sekillerde isimlendirilmistir: Plerosia, proerosia, prerosia. Myrrhinous’tan elde
edilen bilgilerden hangi ay oldugu belirsiz olmakla birlikte ayin besinci giiniinde
Zeus onuruna proerosia kutlandigi anlasilmaktadir®®*. Bu aym Posideion oldugu
iddia edilse de Thesmophoria’nin takvimde ilan edildigi Pyanopsion ay1 olmasi1 daha
kuvvetli olan ihtimaldir. Nitekim Eleusis dini takvimine gore Pyanopsion ayinin
besinde ritiieller diizenlendigi bilinmektedir. Bu ritliellerin Proerosia’y1 isaret ettigi
aciktir. Atina’daki Thorikos’un dini takvimine gore ise prerosia yilda iki kere
diizenlenmektedir. ilk diizenlendigi ayin bilgisi kayip olmakla birlikte ikinci
diizenlendigi ay Boedromion’dur. Benzer sekilde Piraeus’ta ve Paiania’da da
proerosia bilinmektedir. Atina’nin her bir kirsalinda izini buldugumuz Proerosia
muhtemelen topragin islenmesi Oncesi torenleri ve bunla alakali olarak da

Thesmophoria festivalinin bir par¢asidir3®®,

Sonu¢ olarak Proerosi’daki ritiiellerde kadinlarin rollerine dair Euripides’in
oyununda gecen Aithra adli kadin karakterden baska bir iz olmamasina ragmen

Thesmophoria ile olan muhtemel iligkisi diisiiniildiigiinde, bu ritiiellerde kadinlarin

rol almamasi olanaksiz gibi gériinmektedir.
IV.1.3. Haloa

Atina’da kadinlarin ekinlerle ilgilenmelerinden birka¢ ay sonraki Posideion ayinin
yirmi altisinda Haloa festivali kutlanmaktadir. Haloa festivaline dair en genis bilgi,

Thesmophoria festivalinde oldugu gibi Lukianos’dan elde edilmektedir33®,

Lukianos disindaki Antik kaynaklarda da Haloa festivaline dair bilgiler
bulunmaktadir. Bunlardan biri 10 4. yiizyillda Atina’daki bir yargilamaya aittir.
Arkhias adli Eleusis kesisi, Eleusis’teki Haloa festivalinde Sinope adl1 bir hetaira®¥’

icin kurban sunusunu yasal olmayan avluda gergeklestirdigi i¢in tanrilara saygisizlik

334 Mikalson, The Sacred and Civil Calendar..., 88.

335 Dillon, Girls and Women..., 120.

336 |_ukianos, Dialogi Meretricii, 279-281.

337 Hetairalar igin bk. M. C. Howatson, “Hetairalar”. Surada: Oxford Antik¢ag Sozhigii (¢ev. Faruk Ersoz).
Istanbul 2013, 391.
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yaptig1 gerekcesiyle suglu bulunmustur. Gerekgesi ise festival giiniinde sunularin

avlu disinda ve rahibelerce gergeklestirilme zorunlulugudur®®,

IO 2. yiizyllda Haloa’da Chloe, Demeter, Persephone ve onurlandirilan diger
tanrilara sunular1 diizenleme ile gorevlendirilmis Eleusis yetkilisi atadan kalan
uygulamalar gore Haloa’nin yerini belirlemektedir®®. Bu iste dikkat edilen
noktalardan birisi de Arkhias’in yapti§inin aksine sunularin festival giiniinde mutlaka
avlu disinda bir yerde gergeklestirilmesidir. Haloa’da kadinlarin gergeklestirdigi gizli
ritiiellerin, genel kutlamalarin Oniinde yer aldig1 aciktir. Neredeyse festival
eglencelerinin biitiin kisimlarinda yer alan yarismadan bahseden bir yazitta, Demeter
ve Persephone onuruna kutlanan Haloa festivalinin genel kutlamalarindaki kurban
sunma ritliellerine biitiin vatandaslarin davetli oldugunu ve bunun bedeli olarak da

para 6dedikleri belirtilmektedir®.

Bu bilgilere ek olarak Lukianos festivale dair bazi ayrinti1 bilgiler vermektedir.
Bunlara gore festival, Demeter, Persephone ve Dionysos’un gizemleri ile ilgilidir. Bu
motiflerden insanligin iiremesinin sembolii olarak fallosun ve Dionysos’un hediyesi
sarabin 6n plana cikarilmas1 bu tanr ile iliskilendirilmektedir®*!. Eleusis’te ayn1 giin
Haloa’y1 kutlayan kadinlar da Dionysos’un mitindeki bu sembollere dayanarak pek
¢ok oyun kurgulamislardir. Bunlardan bazilar1 rahibelerin kadinlarin kulaklarina
cinsellik ile ilgili edepsiz sozler sdylemeleri veya kadinlarin eril ve disil tireme
organlarimin tasvirlerini tagimalaridir. Bunlarin yaninda erkekler festival masalarini,
deniz ve kara mahsulleri, kadin ve erkek iireme organi bicimli hamur isleri ile

donatmaktadir. Ancak bu goérevlerini tamamladiktan sonra festival alanini terk edip

338 Demostenes, 59.116.

339 N.F. Jones, Rural Athens Under the Democracy. Philadelphia 2004, 132.

340 N. Robertson, “Poseidon’s Festival at the Winter Solstice”. CQ 34 (1984), s. 4.

341 By festivalde falloslarin ve sarabin yer almasi tanr1 Dionysos’un bir mitine dayanmaktadir. Bu mite gore tanri
Atinal1 bir ¢ift¢i olan Ikarios’a sarap verir. Sarabin yaratacagi etkilerden bihaber olan ¢obanlar bu sarabi igtikten
sonra Atinali ¢iftciyi dldiiriirler. Daha sonra Dionysos’a da saldiran g¢obanlar tanri tarafindan bu eylemleri igin
cezalandirtlirlar. Tanrmimn onlara verdigi ceza ise sarabin icindeki alkoliin sebep olacagi kalici ereksiyonun
getirdigi cilginliktir. Bu durumla basa ¢ikamayan ¢obanlar kurtulus yolu aramak i¢in kahine bagvururlar. Kahin
¢obanlarin bu dertten kurtulmasinin yolunun, yapacaklart kil fallos modeller oldugunu sdyler. Onlar bdyle
yaparak eski hallerine kavusurlar. Iste bu festivalde de bu motifler araciligryla mit canlandirilmaktadir. Dillon,
Girls and Women..., 121.
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kadinlar1 yalniz birakmaktalardir. Disar1 ¢ikan erkekler, disarida festival yarismalari

icin hazir bulunan erkekler ile bulusmaktalardir3#,

Atina Devleti’nin Haloa’y1 desteklemesi festivali daha da 6nemli kilmaktadir. Ancak
yukarida bahsi gegen zinaya sebebiyet veren sarap i¢menin, lireme organi tasvirli
hamur islerinin ve erkeklerin oyunlar disinda festivale dahil edilmemesinin lireme ile
ilgili oldugu diisiiniilse de bu konuda kesin yargiya varmak neredeyse imkansizdir.
Burada en bariz obje olarak karsimiza ¢ikan iireme organi tasvirli hamur islerinin ise
insanlarin ihtiyag¢ duydugu iiriinlerin bereketinin arttirllmast amacinin yaninda
insanoglunun devamliligt icin ihtiyag duyulan cinsel verimliligi de arttirdig:
disiiniilmektedir. Bu amagclardan otiirii kadinlar bu festivalde en onemli role

sahiptir34,

Yine Lukianos araciligiyla 6grendigimiz bir bilgiye gore vatandas eslerinin yaninda
fahiseler de Haloa festivaline katilmaktadir. Haloa festivalinin katilimcilar1 arasinda
olan fahigelerin bu kutlamalara katilmalarindaki amaglarinin ise farkli oldugunu
diistinmek miimkiindiir. Vatandas eslerinin katilmadigi gece boyunca siiren festival
etkinlikleri araciligi ile fahiseler, is imkani1 yakalamaktadir. Fahiselerin gece
kutlamalarindaki varhigi ise vatandas eslerinin yoklugundan kaynaklanmaktadir3*.
Zira fahiseler agisindan sarap ve cinsel aktivite dolayisiyla cazip olan gece

kutlamalarina vatandas eslerinin dahil olmayip bu kutlamalar1 kendi evlerinde

gerceklestirdikleri diistiniilmektedir.
IV.1.4. Skira

Skira festivali, Thesmophoria festivalinden sonra kutlanmaktadir. Festivalin tarihi
yilin ortalarina denk gelmektedir. Eldeki bilgiler incelendiginde kadinlarin roliiniin

gizli kaldig1 ortaya ¢cikmaktadir®*®

. Antik kaynaklara bakildiginda ise Aristophanes’in
Ecclesiazusae adli oyununda bu festival zamaninda kadinlarin akropoliste olduguna

dair bir sahne mevcuttur*®®, Ayni yazarin Thesmophoriazusae adli oyununda ise

342 Dillon, Girls and Women..., 121.

343 Dillon, Girls and Women..., 122.

344 |_ukianos, Dialogi Meretricii, 1.7.4.

345 Festival igin bk. Deubner, a.g.e, 40-50. Parke, a.g.e, 158-162. Burkert, Homo Necans..., 143-149. Burkert,
Greek Religion..., 230. Simon, a.g.e, 22-24.

346 Aristophanes, Ecclesiazusae, 18.
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devletine faydali bir erkek doguran kadinlarin Skira ve Stenia’da en Onde yer

aldiklar anlasilmaktadir®*’.

Kaynaklarda bazi zaman Skiraphoria olarak da gegen Skira festivali, Skirophorion
aymnin on ikinci gilinlinde bir alay yiiriiylisiiyle baslamaktadir. Athena Polias’in
rahibesi, Poseidon Erekhtheus’un rahibi ve Helios’un rahibi Atina akropolisindeki

Skiron’a dogru yiiriir. Bu yiiriiyiiste erkekler de yer almaktadir3®,

Skiron, Eleusis’i Attika’nin geri kalanindan ayiran Kephissos nehri kiyisinda yer
almaktadir. Burada tanriga Demeter ve Persephone’nin tapinagi bulunmaktadir. Bu
tapinakta ayn1 zamanda Athena ve Poseidon’da onurlandirilmaktadir. Skiron’da
kahraman Skiron i¢in de bir kutsal alan bulunmaktadir. Bu ritiiellerde rahibeler ve
rahipler araciligiyla Athena ve Poseidon temsil edilse de ritiieller esas olarak
Demeter ve Persephone onurunadir. Kadinlar ve Skira’nin birbirleriyle olan
iligkilerini, festivalin merkezindeki Demeter ritiielleri gostermektedir. Eleusisli
Demeter ve Persephone’nin Atinali muadilleri olan Athena ve Poseion’un bu sekilde
Skiron’da temsil edilmesi, Atina ve Eleusis birliginin sembolii olarak

yorumlanmaktadir®*°,

Skiron festivalinde kahraman Skiron ise onurlandirilmamistir. Ancak O’nun adi
bolgeye ve boylece ritiiellere verilmistir. Bu festivalde tanrigalarin onurlandirilmast
icin biitiin ritliellerinin gergeklestirilecegi aciktir. Ancak bu ritiiellere dair elde olan
kesin bilgi, buradaki kadinlarin kendilerini cinsel arzulardan uzak tutmak icin
sartmsak c¢ignedikleridir. Zira Aristophanes bir oyununda bu durum ile alay
etmektedir®®. Ayrica bu festivalin tarihinin hasat zamanma olan yakinh@
diisiiniildiiglinde tahil tanrigas1 olan Demeter ve kizi Persephone’nin onurlandirilmasi
gayet makul bir sebep gibi gériinmektedir®®!. Antik kaynaklardan Plutarkhos’un daha
once bahsettigimiz topragin islenmesi ile ilgili ritliellerin en O©nemlilerinin

gerceklestirildigi yerleri verdigi bilgi de Skiron’un da ad1 gegmektedir. Skiron’daki

347 Aristophanes, Women at the Thesmophoria, 834.

348 plutarkhos, Moralia, 350a. Mikalson, The Sacred and Civil Calendar ..., 170.

349 Burkert, Homo Necans..., 144. Burkert, Greek Religion..., 230. Simon, a.g.e, 24.
350 Aristophanes, Women at the Thesmophoria, 493-496.

351 Buna kars1 bir iddia igin bk. Nixon, a.g.m, 104-105.
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bu ritiieller toprakla ilgili en eski uygulamalardandir®2?. Bununla iliskili olarak

kadinlarin hasat festivalini burada gerceklestirmesi dogal bir durumdur.

IV.2. Kadin Festivallerinin Antik Kaynaklardaki Yansimalari

Daha genis bilgiye sahip oldugunuz Klasik Dénem Yunan toplumunda, kadinlarin
sahip oldugu dini rollere iliskin olarak Antik kaynaklar 6nemli bir yer tutmaktadir.
Ozellikle de dénemin oyunlarinda dini ritiiel uygulamalarindaki kadimlar alayci bir

anlatimla da olsa sik¢a konu edilmistir.

Eski Yunan dini i¢inde kadinlarin 6nemli bir pozisyonda olduguna dair en acik
ifadeler Euripides’in Melanippe Desmotis adli oyununda bulunmaktadir. Bu oyunun
kahramani1 Melanippe, kendisine ve hemcinslerine karsi kiigiik diisiiriicii sozler
sOyleyen erkeklere, kadinlarin dini alandaki 6nemi hakkinda vurgu yaparak tanrilar
nazarinda da en az toplumsal alandaki kadar 6neme sahip olduklarini anlatmaktadir.
Ayni yazar kadmlarin Delphi ve Dodona’da sahip olduklari kahin-rahibe rollerine de
dikkat ¢ekmektedir. Delphi ve Dodona’da kadinlar, tanrilarin tanrilarin sozciileri
olarak orakl’larda yer almislardir. Onlar meselelerin ¢esitliligine gore kisisel ya da
toplumsal konularda goriis bildirmislerdir. Modern arastiricilar Eski  Yunan
verimlilik ritlielleri tizerinden kadinlarin dini 6nemlerine vurgu yapsalar da Euripides
onlar1 yalnizca ritliel uygulayicilar olduklarina degil ayn1 zamanda aktif rollere sahip

dini gorevliler olduklarina da vurgu yapmaktadir®®>,

Bir diger Antik yazar Aristophanes ise Euripides’in trajik kadin rollerinden farkli
olarak kadinlarin dini ritiiellere atfettikleri dnemin eglence ile olan ilgisini sdyle
vurgulamaktadir: “Ah su kadinlar! Bakkhos bayramina, Pan tapinagina, Kolias
Burnu’ndan Aphrodite’ye c¢agrilsalardi ortalik davul diimbelekten gecilmez
olurdu...”®** Bakkhos, Pan ve Aphrodite, sarap ve dans ritiiellerini i¢inde barindiran
festivallere sahip olan tanri1 ve tanrigalardir. Bu nedenle kadinlarin bu tanrilarin

festivallerine kosarak katilmalart miimkiin goriinmektedir.

352 plutarkhos, Moralia, 144a.
353 Dillon, Girls and Women..., 1.
354 Aristophanes, Lysistrata, 1-3.
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Bu iki Antik yazar kadinlarin dini aktivitelerini degerlendirirken 6zellikle erkeklerin
dahil edilmedigi kadin festivalleri {lizerinde durmuslardir. Aristophanes’in
oyunlarinda kadinlarin tanrilarin kiilt aktivitelerinde 6zgiirce hareket edebildiklerini
yazarken Platon ise bu durumu kadinlarin tuhaf zayifliklar ile iliskilendirerek bu
duygusal inang hareketlerinin engellenmesi gerektigini vurgulamaktadir®®. Zira
Platon gibi Theophrastos’da kadinlarin dinsel inang¢larini bu sekilde somutlagtirmaya

daha egilimli olduklarini belirtmektedir®®.

Eski Yunanda kadinlarin kamusal ya da 6zel ritiiellerde iistlenmis olduklar gesitli
gorevler de Antik kaynaklarda konu edinmistir. Bu ritiieller evlilige ve akabindeki
annelige hazir olunduguna isaret eden ritlieller veya evli ve c¢ocuklu kadinlarin
ritlielleri olarak farklilik gostermektedir. Yetiskin kadinlara 6zgii olan Thesmophoria
festivaline iliskin olarak ise az sayida Antik kaynaktan bilgi edinebilmekteyiz.
Oysaki aralarinda Aiskhylos, Sophokles, Herodotos, Aristophanes, Plutarkhos,
Pausanias ve Hiristiyan yazar Alexandriali Clemens’in de bulundugu bir grup yazar
ve disiliniir, Demeter tapinimina taraftar olmuslardir. Ancak higbirinin eserinde
Thesmophoria festivali veya Demeter tapiminin en onemli merkezlerinden olan

Eleusis’teki kutlamalarin gergek yapilarina dair bilgi elde edilememektedir.

Festivale dair Antik kaynaklardan elde edilen bilgilerin azligi muhtemelen Demeter
ve kiz1 onuruna diizenlenen ve sadece kadinlarin katilimina acik olan Thesmophoria
festivali igerisindeki ritiiellerin, yukarida da belirtildigi tizere, gizlilik ilkesini
benimsemis olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu ilkenin ihlali biiyiik su¢ oldugu i¢in,
ozellikle Eleusis’te Demeter dinine katilan kisiler, tanricanin tapinaginin igindeki
telesterion’da (Kutsanma Mekani) bulunan seyin ne olduguna dair bilgi
sizdirmamayr onur saymaktalardir. Herodotos Yunanlar’m Attika’da, sonbahar
mevsiminde Demeter i¢in diizenledikleri Thesmophoros adi verilen gizemlerin gizli
tutulmasi gerektigini, bunlar hakkinda agzin agilmamasini1 ancak bu gizleri aciklama

357

yetkisi olanlara birakilmas1 gerektigini belirtmistir™’. Buna karsin Aristoteles,

355 Platon, Laws, 909e-910a.
356 Theophrastos, Characters, 16 4.
357 Herodotos, 1. 171.
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Aiskhylos’un tragedyalarinda, Eleusis gizemlerindeki sdylenmemesi gereken

degindigi icin, yasamini kaybetme tehlikesiyle karsilastigin1 vurgulamistir®®,

Yetiskin kadinlara 6zgii bir diger festival olan Adonia’nin eski komedyanin dort
bliyiik yazar1 olan Phkrekrates, Kratinos, Platon ve Aristophanes’in oyunlarina konu
olmasi, Adonis kiiltiiniin 10 5. ve 4. yiizyillarda Atina komedyasinda yer isgal
ettigini gostermektedir. Diger oyunlarin fragmanlarinda da festivale iliskin

gondermeler bulunmaktadir.

Klasik Donem Adonia kutlamalarina iliskin bilgi veren {i¢ Antik kaynak
bulunmaktadir. Bunlardan ikisi komedya eseri digeri ise felsefi eserdir. Bu eserlerde
karsimiza ¢ikan anlatim, yazarin kadinlara dair diisiincelerinden etkilenmistir. En
eski kayit Aristophanes’in Lysistrata adli eseridir. Eserde Akropolisi isgal eden
kadinlara, Adonis kiiltiine olan diiskiinliiklerinden otiirii hakaret iceren sozler®® sarf
eden kamu giivenliginden sorumlu gorevlinin sonunda hak ettigi cezayi buldugu

anlatilmaktadir36°,

Yaklasik yiiz yil sonra yazan Menander’in Samia adli eserinde adi Moschion olan

gen¢ bir adamin kiz arkadasinin Adonia kutlamalarinda hamile kaldig1 itirafi

anlatilmaktadir36?

. Moschion’un kiz arkadasi, fakir bir adamin bakire kiz1 ve Samiali
bir fahisenin komsusudur. Zira bu fahise Moskhion’un zengin babasinin metresidir.
Her iki evin kadinlar1 zamanla arkadas olmuslar ve birlikte Adonia kutlamalarina
katilmiglardir. Festival eglenceleri sirasinda Moschion ile arasindaki yakinlagma

sonucu kiz hamile kalmistir®®?

. Bu olay ortaya ¢ikinca ise Moskhion onunla
evlenmistir. Zira Aristophanes’in Lysistrata adli eserinden anlasildigi kadariyla da
Adonia ritiiellerine erkekler katilamasalar da kadinlar1 izleyebilmektelerdir. Bu
sekilde erkekler, normalde yash bir kadinin eslik ettigi bakire kizlardan,

Moskhion’un kurgusal olayinda oldugu gibi, istifade edebilmektelerdir3®,

358 Aristoteles, Nicomachean Ethics, 1111, 17.

359 Aristophanes, Lysistrata, 387-396.

360 Winkler, a.g.e, 190.

361 N. Weill, “La féte d’Adonis dans la samienne de Ménandre”, BCH 94 (1970), 591-593.
362 Menander, Samia, 35-50.

363 Winkler, a.g.e, 191.
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Uciincii 6nemli kaynagimiz olan Platon’un Phaidros adli eserinde ise Adonis
bahgelerinin anlamina dair gesitli yaklasimlar bulunmaktadir®®*. Eserde Sokrates adl1
karakterin diyaloglar1 festivalin ritlielleri hakkinda bilgi vermez iken ayni diyaloglar
bahgelerin islevselligi hakkinda bilgi vermektedir. Buna gore Adonis bahgelerinin
amact verimlilik elde etmek degildir. Kayda deger isler iiretmeyen kisiler icin
kullanilan “Adonis bahgelerinden daha verimsizsin™ atasdzii yazarin goriisiine uygun

olarak kullanilmaktadir3®.

364 Platon, Phaedrus, 276b.
365 Winkler, a.g.e, 192.
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SONUC

Tarihin en eski ¢aglarina ait Ana Tanriga inanci, ¢iplak kadinlari betimleyen ¢ok
sayidaki heykelcik ile bagdastirilmistir. Paleolitik ve Neolitik yerlesimlerin
arkeolojik buluntularinin 6nde gelen pargalarindan olan bu heykelcikler, Ana Tanrica
figtirleri olarak yorumlanmis ve insanin dinsel etkinliginin en eski devresinin kaniti
olarak ortaya siiriilmiislerdir. Ana Tanriga inanigi ile bagdastirilan ¢ok sayidaki
¢iplak kadin heykelcigi, donemin kadin algisina yonelik olarak da onemli ipuglari
vermektedir. Ciinkii bunlar, disinin dogurganlik simgelerini tek figiirde birlestiren
betimlemeler olarak kadmin iretkenliginden dolayr 6n plana g¢ikarildigina igaret
etmektedir.

Anadolu’nun tarihi devirlere girdigi ve Ana Tanriga kiiltiinliin doniisiimiine tekabiil
eden siire¢, Antik donem kadinlarinin sosyal tarihine dair ¢cok sey ifade etmektedir.
Ciinkii Ana Tanriga kiiltii ve kadmin toplum i¢indeki konumu birbiriyle iliskilidir.
Insanlik tarihinin ilk devirlerinde Ana Tanricanin biinyesinde kutsanan kadin, tarihi
donemlerde farklilasan sosyo-ekonomik iliskiler sonucunda erkegin 6n plana
cikmasiyla toplumdaki degerini yitirmeye baslamistir. Iste bu noktada Ana Tanrica
kiiltiinde meydana gelen doniisiim, kadinin sosyal hayattaki yerinin de degistiginin
en acik gostergesi olmaktadir. Ancak Antik donem kadininin, Paleolitik donemden
Demir Cagina kadar bereketin simgesi oldugu algisi, ekonomik iligkilerin degismesi
ile kokten bir degisime ugramamistir. Kadinin dogurganligindan otiirii bir 6liimsiiz
ya da Olimlii olarak kutsanmasi, sekli bir degisiklik ile geri plana atilarak

farklilasmis ancak degerinden higbir sey kaybetmeyerek varligin1 devam ettirmistir.

Antik donemlerdeki evrenselligi tartismali olmakla birlikte Anadolu’daki varligi
kabul géren Ana Tanrica inancinin ve bu inancin ardillarinin ¢evre kiiltiirleri
etkiledigi aciktir. Bu baglamda Anadolu Kkiiltiirlerindeki Ana Tanrica inanci ile
kadinlarin sosyal konumlariin birbiri ile olan iligkisi, ¢evre kiiltiirlerdeki kadinlarin
konumuna iliskin olarak da yine dini alana bakmay1 gerektirmektedir. Ciinkii Ana
Tanriga inancinin hakim oldugu kiiltiirlerde kadma atfedilen kutsallik, etkiledigi
cevre kiiltiirlerde zamanla sekli bir donilisiime ugrasa da 6ziindeki degerini higbir

zaman kaybetmemistir. Bu siiregte tanrigalar etkilerini yitirmis ancak tamamen yok



86

Olmayarak farkli bir kimlik ile halkin inan¢ diinyasindaki varligini siirdiirmeyi
basarmislardir. Eski Ana Tanriga kiiltleri, ¢esitli yollarla bolgeden bolgeye yayilmus,
benzer tanriga kiiltleriyle birlesmis ve onlarin 6zelliklerini kendilerinde eriterek eski
niteliklerinin stiini yenileri ile Ortmislerdir. Ancak bu doniisiim siirecinde
degismeyen tek sey, kadinlarin, farkli kimliklerdeki tanrigalara gerek kendileri

gerekse topragin verimliligi i¢in hizmet etmeleri olmustur.

Kadinlarin bereket sembolii olarak kutsanmalar1 ve verimlilik ile iliskilendirilmeleri
Anadolu’da oldugu gibi Eski Yunan kiiltiiriinde de goriilmektedir. Ana Tanriga
inancindaki kadar net bir tablo ile karsimiza ¢gikamamasinin sebebi ise tarihi siiregte
ekonomik iliskilerin degismesi sonucu kadinin sosyal hayattan pasivize olusudur.
Ancak bu siiregte farkli Yunan tanricalariin kisvesi altinda devam eden kutsallik, bu
tanrigalarin kiilt hizmetkarlar1 olan 6liimlii kadinlar1 da kapsamakta, belki de onlari
bu tanrigalarin smirlari iginde deger gormeye mahkim etmektedir. Bu nedenledir ki
kamusal hayatta ender gorebildigimiz Eski Yunan kadini, tanrigalarin saygideger
hizmetkarlar1 olarak sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir. Bunu en net izleyebildigimiz alan,
erkeklerin dahil edilmedigi yalnizca kadinlara ait olan festivallerdir. Bu festivallerin
adandig1 Demeter, Aphrodite ve Persephone gibi tanrigalarin ortak ozellikleri ise
tanrigalik karakterlerinde ve dolayistyla kiiltlerinde verimlilik ile ilgili uygulamalar
barindirmalaridir. Verimlilik ritiielleri, Eski Yunan’a Eski Dogu ve Anadolu’dan
gelen, lizerinde Ana Tanriga inancindan da esintiler bulunan 6zellikleri tasimaktadir.
Nitekim tanriga Aphrodite ya da Demeter’in, Ana Tanriga’nin Eski Yunan dinindeki

karsilig1 oldugu iddia edilmektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Klasik Dénem Yunan dini igerisinde kadin, bazen yaratici
ve koruyucu giiciiyle bir tanriga, bazen tanrigalarin kiiltlerine yardim eden hayirsever
bir yurttas, bazen kiilt hizmetlisi bir kadin ve her zaman aileyi yonlendiren anne
olarak yaraticihigi ve tiretkenligi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kimliklerden tanriga
ya da tanrigaya hizmet eden kadin kimligi, kadmin toplumsal rolii ile dogrudan
baglanti kurmamiz1 saglamaktadir. Gerek gorsel gerek yazili belgeler kadinlarin bu
dini uygulamalar icinde sahip oldugu Onemli yeri kanitlamaktadir. Mevcut
kanitlardan hareketle, ozellikle Klasik Donem Yunan kadinlarinin, toplumsal

hayattan soyutlanmis rollerinin bir istisnasi olarak sahip olduklar1 dini rolleri
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araciligiyla toplumsal hayata entegre olabildigini soylemek miimkiindiir. Zira Eski
Yunan kadinlarinin toplumsallasma silireci ancak tanri ya da tanrigalar onuruna
diizenlenen genellikle de verimlilik ile ilgili dini ritiiellere katilimlilar1 ile
gerceklesmektedir. Bu dini ritiiellere katilan Yunan kadmi, kendisine, kocasina,
oikosuna ve bu sayede de Yunan toplumuna faydali olmayr amaglamaktadir. Bu
ama¢ ugrunda Eski Yunan kadimnlari, Thesmophoria, Adonia ve diger kadin

festivallerini diizenleyerek kiilt tanrigalarini onurlandirmaktadir.
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EKLER

Resim I. Nevari Cori’de ele gegmis kadin,erkek ve cocuk betimi
(Uzunoglu, a.g.m, 47)
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Resim II. {0 6. yiizyila ait tahtinda oturan Ana Tanrica heykelcigi
(Indirkas, a.g.e, 77)
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Resim III. Pigmis topraktan cocuklu Ana Tanrica heykelcigi
(Indirkas, a.g.e, 79)
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Resim IV. Kadin bigimli ¢émlek
(Uzunoglu, a.g.m, 69)
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Resim V. Omzunda testi tasiyan kadin
(Uzunoglu, a.g.m, 70)
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Resim V1. Kadin idolu
(Uzunoglu, a.g.m, 75)
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Resim VII. Kara Hoyiik kadin heykeli
(Uzunoglu, a.g.m, 97)
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Resim VIII. Hitit kadim
(Darga, “Geg¢ Hitit...”, 228)
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Resim IX. Akropolis’teki Athena kiiltiiniin rahibesine ait
yaklasik 10 550-540’lara ait siyah figiirlii vazo
(Fantham, a.g.e, 94)
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Resim X. 10 430°lara tarihlenen ve muhtemelen Brauron’daki
Artemis Tapmaginda yarisan geng kizlara ait vazo resmi
(Fantham, a.g.e, 85)

Resim XI. Atina’daki Panatheneia yiiriiyiisiine ait
Parthenon frizlerinden bir sahne
(Fantham, a.g.e, 84)
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Resim XII. Priene Demeter-Kore kutsal alaninda, tapinagin disindaki kurban ¢ukuru
(http://www.perseus.tufts.edu/hopper/image?img=Perseus:image:1991.09.0733
adresinden alinan fotograf Don Keller tarafindan 1991 yazinda ¢ekilmistir.)

Resim XIII. Kaunos’ta 10 4. yy’a ait pigmis topraktan yapilmis sunu tepsisi. Biitiin
bu tahil ve meyve sunularini iki yanda ¢ift falloslar sinirlandirmaktadir.
(Doki, a.g.tz, resim 29)
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Resim XIV. Adonia festivalini tasvir eden bir sahne
(Parker, Polyteism and Society..., 285)
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