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ÖZET 

YÜKSEK LISANS TEZI 
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TEMEL İSLAM BİLİMLERİ ANA BİLİM DALI  

DANIŞMAN: Dr. Öğr. Üyesi Soaad Ahmed Aly SHOLAK 

 

İnsanın gerçekleştirebileceği en kıymetli iş Kur’an-ı Kerim’i tefsir ve te’vil etmektir. 

Çünkü marifetler konuları ve gayelerine göre değer kazanır. Tefsir zanaatinin kıymeti 

de bilinen bir husustur. Çünkü konusu her hikmetin ve faziletin kaynak ve dayanağı 

olan Allah kelamıdır. Bu ilim Allah Teala’nın Kur’an’a koyduğu sırları ve gizleri 

ortaya çıkarma işidir. Gayesi ise asla kopmayacak olan ‘sapasağlam ip’ niteliğindeki 

ilahi hitaba sarılmak, hakiki saadete erişmektir. Kur’an-ı Kerim’i tedebbür eden 

müslümana her seferinde nassın zahiriyle gerek işari gerekse de birebir durumda 

iltisaklı olan gizli ve harika manalar ayan olacaktır.  Bu manalar işari tefsir olarak 

isimlendirilmektedir. Tezimin konusu da ‘İmam Fahreddin Razi’nin Mefatih’ul Ğayb 

Eserindeki İşari Tefsiri’ üzerinedir. Tez üç bölümden oluşmaktadır. İlk bölüm işari 

tefsir kavramı ve tanımını içermektedir. Üç konudan oluşmaktadır. İlki; terim ve 

sözlük anlamı itibariyle işari tefsir, ikincisi; işari tefsirin hükmü ve ilim ehlinin bu 

konudaki görüşleri ve üçüncüsü ise işari tefsir ile batıni tefsir arasındaki farktır.  İkinci 

bölümde ise Razi’nin fikriyatında işari tefsirin konumu ele alınmıştır. İki konu 

içermektedir. İlki Razi’nin tasavvufa bakış açısı ikincisi de Razi’nin işari ve batıni 

tefsire bakış açısıdır. Üçüncü bölümde ise Razi’deki işari tefsirler verilmekte ve 

değerlendirmesi yapılmaktadır. Üç konudan oluşmaktadır. İlki ibadet ayetlerinden 

çıkarılan işari tefsir mevzileri, ikincisi akideye dair ayetlerden çıkarılan işari tefsir 

mevzileri ve üçüncüsü de tezkiye ve ahlaka dair ayetlerden çıkarılan işari tefsir 

mevzileridir. Tezin sonuç kısmı da çıkarsamalar ve tavsiyeler içermektedir. 

ANAHTAR KELİMELER: Razi, İşari, Tefsir, Mefatihu-L Gayb 

Ocak 2022,  155 Sayfa 
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ABSTRACT 

MSC THESIS 

IMAM FAHREDDIN RAZI'S INTERPRETATION OF WORK ON 

MEFATİHU'L GAYB 

SAMAR JASIM KHANJAR AL-SHAMMARI 

KASTAMONU UNIVERSITY INSTITUTE OF SOCIAL SCIENCE 

DEPARTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENCES 

SUPERVISOR: Assist. Prof. Dr. Soaad Ahmed Aly SHOLAK 

The most honorable industry that man engages in is the interpretation and interpretation of 

the glorious qur’an, and that is because craftsmanship is honored with the honor of its 

subjects and purposes, and the interpretation industry has achieved honor because its subject 

is the word of allah almighty, which is the source of all wisdom and the modifier of every 

virtue and its image. The most trustworthy that is inseparable and reaching true happiness 

and the noble qur’an, whenever a muslim contemplates it, appears to him wonderful hidden 

meanings that are attached to the apparent either by reference or participation. The first 

chapter includes the indicative interpretation, the term and the concept, and includes three 

sections, which are the meaning of the indicative interpretation, linguistically and 

idiomatically, the ruling of the indicative interpretation and the sayings of scholars in it, and 

the difference between the indicative interpretation and the esoteric interpretation. And the 

third chapter places the indicative interpretation of al-razi and discusses them in his 

interpretation, and it includes three sections: the indicative interpretation places deduced 

from the verses of worship, the indicative interpretation places deduced from the verses of 

faith, the indicative interpretation places deduced from the verses of acclamation and ethics, 

and the conclusion of the research and includes the results and recommendations. 

KEYWORDS: Razi, İshari, Tafsir, Mefatihu-L Gayb 

February 2022, 155 Page 
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1. GİRİŞ 

Tefsir yöntemleri, tevil ekolleri ve rey ile tefsir modelleri çoğalmış, bu gerek yöntem 

gerekse de takdimde çeşitlilik oluşturmuştur. Mezkur farklılıkların birtakım sebep ve 

gerekçeleri mevcuttur. Müfessirlerin mezhep farklılıkları, fikri meyilleri, İslam 

tarihinde ortaya çıkan israiliyat ve kelam ilmi; fikir ve mezheplerini teyit amacıyla 

ayetlerin manalarını tahrif eden farklı fırkaların oluşumu vb. durumlar bu bağlamda 

zikredilebilir. 

Bu noktada özel manada tefsirde, genel olarak ta şeri ilimlerde kuvvetli etkisi olan 

İşari Tefsir önemli bir yere sahiptir.  

Bu sebepten ötürü tez konumu bu meselenin incelenmesi, tefsir ilmi üzerine olan 

olumlu-olumsuz etkisi üzerine tasarladım. Tasavvufi fikirlerin ve meyillerin ayetlerin 

manaları ve onlardan hüküm çıkarma noktasındaki etkisinin boyutunu ele aldım. Ve 

araştırmamı ‘İmam Fahreddin Er-Razi’nin Mefatih’ul Ğayb İsimli Eserindeki 

İşari Tefsirler’ olarak isimlendirdim. 

Tez mukaddime, giriş, üç bölüm ve sonuçtan oluşmaktadır. 

Bu gayret Tefsir ve ona dair şaibelerin giderilmesi hizmetinde mütevazi bir sunumdur. 

Bununla Allah’ın affını ve lütfunu talep ediyorum. Başarı O’ndandır.  

1.1 Konunun Önemi 

Bu inceleme tefsire sonradan meydana çıkan şeyler başlığı altında yer almaktadır. Bu 

başlık altında tefsirde sonraki süreçlerde meydana çıkan  hususlar ve tefsire olan etkisi 

incelenir. Örneğin; İsrailiyat, kelam ilmi, felsefe, tasavvufi meyil vs. bu bağlamda 

incelenir. İşari tefsir de bu bağlamdadır.  

1) Bu tez, işari tefsirin bazı müfessirlerin kaleme aldıkları tefsirlerde benimsedikleri 

görüşlere olan etkisini açıklamaktadır.  
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2) Bazı müfessirlerden tasavvufi meyilleri, tasavvuf ehlinin sözlerinden etkilenmeleri 

ya da işari tefsir metodunu benimsemeleri sebebiyle sadır olan şathiyatlar ve 

hatalardan okuyucuyu sakındırmaktadır. 

3) Müfessirlerin özel olarak bu tarz tefsire ilişkin görüşleri, genel olarak ta tasavvuf 

ehline, hal ve fiillerine olan bakışlarını açıklamaktadır. 

4) Konunun -İslam ümmetinde en ziyade yayılan fırka kabul edilen- tasavvuf ehliyle 

irtibatı işlenmektedir. 

1.2 Konunun Tercih Sebebi 

1) Tefsir ilmine hizmet, onu etkileyen en önemli unsurları, sonradan girdirilen şeyleri 

açıklamak ve bunları ayıklamaya olan rağbet. 

2) Kur’an ayetlerine dair işari işari tefsirler müfessirlerin birçok sözlerini, fiillerini ve 

işledikleri bidatleri meşru göstermede kullandıkları kaynağı teşkil etmektedir. Bu 

tefsirleri tartışmamız, müzakere etmemiz ve ayetin doğru manasını vermemiz 

gerekir. Bunun gerçeği yayıp bidate karşı savaşmada rolü yadsınamaz. 

3) İslam kütüphanesinin konuyu farklı yönleriyle ele alıp, dağınık olan hususları 

toplayacak sağlam ve ilmi bir araştırmaya olan ihtiyacı. Bu konuya ait inceleme ve 

araştırmaya ihtiyaç duyan meselelerin var olması da sebep olarak ifade edilebilir. 

1.3 Hedefler 

1) İşari tefsirin; müfessirin, tercihlerinin, ayetlerden çıkarılan bazı hükümleri tolere 

etmesinin vb. üzerindeki etkisinin izah edilmesi. 

2) Tasavvuf ehli ve işari tefsir yapan müfessirlerin bir kesimini bidata girmeye ve 

muhalefet etmeye sevk eden bazı ayetleri yanlış anlama konusunda cevaplar 

vermek. 
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3) Tefsir ilminin ümmetin içinde bulunduğu duruma, problemlerin ıslah  edilip 

düzeltilmesine olan etkisini açıklamak. 

4)  Bidatlerle mücadelede, dini savunmada müfessirlerin ve sarf ettikleri çabanın 

rolünü izah etmek. 

1.4 Önceki İncelemeler 

Tasavvuf ve tefsir konusu etrafında telif edilen kitap ve risalelerin çokluğuna rağmen 

dağınık olan konuları bir araya getiren, işari tefsirin tefsir ilmi üzerindeki etkisine ışık 

tutan bir müellif bulamadım. Sadece konunun bazı başlıklarını ele alan bazı 

araştırmalar mevcuttur. Ele aldığı konular bağlamında bu çalışmaların bazılarını 

zikretmeye çalışacağım.  

İlk olarak; Teorik ve İşari Çeşitleriyle Tasavvufi Tefsir Konusu Etrafında Yapılan 

İncelemeler: 

1) Bu konuyu da içine alan müfessirlerin benimsedikleri metotlar üstüne araştırmalar. 

En önemlilerinden zikredecek olursak; Dr. Muhammed Ez-Zehebi’ye ait ‘Et-Tefsir 

ve’l Müfessirun’ isimli 1946 senesinde Kur’an İlimleri ve Hadiste profesörlük 

almak için takdim ettiği tezdir. 

2) İşari tefsir etrafında kaleme alınan risaleler, araştırmalar ve makaleler. Bu da sayıca 

oldukça çoktur. Ömer Bin Salim El-Hatip’in yüksek lisans tezi olarak sunduğu 

‘İşari Tefsir’ isimli çalışma ve Ahmet Ferid Ebu Huzeym’in ‘Dirasat’ dergisi 27.cilt 

2. Adette yayımlanan ‘Tasavvufi Tefsir ve Ulemanın Tefsirde Bir Yöntem Olarak 

Benimsenmesine Bakışı’ isimli araştırma örnek olarak verilebilir.  

İkinci olarak; Bazı müfessirlerin tasavvufa bakışı etrafında yapılan incelemeler; 

1) El-Canib’us Sufi  Fi Tefsir’i Ruh’il Meani, Dr. Ekrem Hamdan, İslam Üniversitesi 

Dergisi, c.14, 2.adet, syf.(75-128), 2006. 
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2) Et-Tefsir’ül İşari Beyne’l Mücizin ve’l Maniin, Emir Muhammet Hasen, İlim, 

Edebiyat, İnsani İlimler ve Sosyoloji dergisi,41.adet, (9-1) 2019. 

3) Et-Tefsir’ül İşari Beyne’r-Rav’ati ve’l Bid’a, Kays Abdullah Muhammmed, Hitit 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2014/1, c.13, sayı 25, ss.93-123. 

1.5 Araştırmanın Yöntemi 

Araştırmamda tefsir kitaplarından, araştırmalardan, makalelerden, internet sitelerinden 

incelemesinin konusu ile alakalı ilmi unsurları toplamış, tümevarımsal, analitik ve 

açıklayıcı yöntemle konuyu ele aldım. Ve İmam Razi’nin Mefatih’ul Ğayb isimli 

eserindeki işari tefsire dair bazı müfessirlerin duruşunu izah etmede de açıklayıcı 

yönteme başvurdum. 

1.6 Araştırmanın Planı 

Bu araştırmanın planı mukaddime, giriş, üç bölüm, sonuç ve fihristlerden 

oluşmaktadır. Bu aşağıda yer aldığı şekliyledir; 

1. Giriş:  

1.1. Konunun Önemi 

1.2. Tercih Sebebi 

1.3. Araştırmanın Hedefleri 

1.4. Geçmiş İncelemeler 

1.5. Araştırma Yöntemi 

1.6. Araştırmanın Planını 

2. Mukaddime 
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2.1. İşari Tefsir 

2.2. Tarifi 

2.3. Mefatih’ul Ğayb Tefsiri 

2.4. İmam Fahreddin Razi 

3. İşari Tefsir (Terim- Kavram) 

3.1. İşari Tefsirin Anlamı (Sözlük ve Terim Anlamları) 

3.2. İşari Tefsirin Hükmü ve İlim Ehlinin Bu Husustaki Görüşleri 

3.3. İşari ve Batıni Tefsir Arasındaki Farklar 

4. Razi’de İşari Tefsirin Yeri 

4.1. Razi’nin Tasavvufa Bakışı 

4.2. Razi’nin İşari ve Batıni Tefsire Bakışı 

5. Razi’de İşari Tefsirin Yapıldığı Yerler ve Tefsiri Üzerinde Bunun Değerlendirmesi 

5.1. İbadet kısmına giren ayetlerden çıkarılan işari tefsirlerin mevzileri 

5.2. Akaid kısmına giren ayetlerden çıkarılan işari tefsirlerin mevzileri 

5.3. Tezkiye ve ahlak kısmına giren ayetlerden çıkarılan işari tefsirlerin mevzileri. 

6. Sonuç 

Araştırmamı, tezi inceleme sonucu ulaştığım en önemli neticeleri zikredip önemli 

tavsiyeler sunmak suretiyle bitirdim.  
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2. MUKADDİME 

2.1 Tezin Başlığının Açıklaması  

2.1.1 Tefsirin Manası 

Tefsir sözlükte  " فسرررررررررر" fiilinin masdarı olarak ortaya çıkarmak, makul manayı 

açıklamak ve keşfetmek manalarına gelir. " ضرررررررر     رررررررر" fiilleri gibidir. "   فسرررررررر" 

denildiğinde açıkladı anlamı verilir. Kur’an’da da ‘Onlar ne zaman bir talep ileri 

sürseler biz sana mutlaka kesin gerçeği ve en güzel açıklamayı bildiririz.’ 1 

buyrulmuştur. Sonda yer alan "   تفسرررررر" kelimesi açıklama ve detaylandırma anlamı 

taşır. 

Tefsirin terim anlamı ise ‘Kur’an’ın lafızlarının okunuş keyfiyetinin, delaletlerinin, 

tekil ve bileşik hükümlerinin, bileşik olması takdirinde oluşan manaların ve bunun 

tamamlayıcı unsurlarının incelendiği ilimdir.2 

‘İşari’ kelimesi ise sözlükte, ima etmek anlamına gelir. " "أشرر" fiilinin masdarıdır. Bu 

ima el ile, göz ve kaş ile olabilir. أشرررررر" بكذ "ب    "ب"bu cümlede kullanılan harfi cerle 

emretmek3 anlamına hamledilmiştir. Yani tıpkı konuşmuş gibi anlaşılır. Bu bağlamda 

işaret mananın anlaşılmasında konuşmayla eş anlamlıdır.4 

İşari kelimesinin terim anlamı ise müfessirlerin tanımladığı üzere ‘Kur’an’ı tasavvuf 

ve seyr-i süluk ehline malum olan işaretler üzere zahiri dışında yorumlamaktır. Zahir 

kelimesine ‘kastedilen’ kelimesi de eklenebilir.5Ya da Kur’an – Kerim’in gizli işaretler 

ve batıni semboller gereğince zahiri dışında yorumlanmasıdır.6  

                                                           
1  Bkz. Furkan Suresi, 25-33 Ayet. 
2  Bkz. El-Endelüsi, (2001). Tefsir’ül Bahr’il Muhit, Dar’ul Kütüb’il İlmiyye, Beyrut, C:I, S:121. 

Vbkz. Kattan, M., (2000). Mebahis Fi Ulum’il Kur’an, Mektebe’tul Maaarif,, S:334-335. 
3  Bkz. İbn’ül Manzur, Lisan’ul Arap C:V, S:106. 
4  Bkz. Ez-Zakka, A., (2007). El-İtticah’ul İşari Fi Tefsir’il Kur’an’il Kerim, El-Mecellet’ul 

Ürdüniyye Lid’dirasat’il İslamiyye, C:III, sayı, 1, Amman, H:.1428, S:178. 
5  Bkz. Ez-Zürkani, Menahil’ül İrfan Fi Ulum’il Kur’an, C:II, S:66-67. 
6  Batınilik: Bazı giz ve farklı fikir sahibi fırkadır. Nasların bir de kabuğun özü mesabesinde batıni 

manaları vardır. Her zahirin batını vardır sözleri cahil ve ahmak kimselere büyük şeyler 

hissettirmektedir. Akıl sahipleri ve zeki kimselere göre ise gizlenmiş belirli şeylere ait işaretlerdir. 
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2.2 Müellifin Tanıtımı 

2.2.1 İsmi, Künyesi ve Lakabı 

2.2.1.1 İsmi ve lakabı 

Muhammet Bin Ömer Bin El-Huseyn Bin Ali Et-Temimi El-Bekri. Aslen Taber’li 

doğumu da Raz kentindedir. Şafii fakihidir.  

2.2.1.2 Künyesi 

Vefayat’ul A’yan’d Şezerat’uz-Zehep’te, Uyun’ul Enba’da geçtiği üzere künyesi Ebu 

Abdullah’tır. En-Nücum’uz-Zahira’da ise Ebu’l Meali künyesiyle ifade edilir. Ikd’ül 

Cüman’da ise her iki künyeyle de tanıtılır. Ahbar’ul Ulemada ise Ebu’l Fazl künyesine 

sahiptir. İbn-i Haldun’un Tarih7’inde geldiğine göre ise künyesi İbn’ül Hatip ya da 

İbn-i Hatip’ir-Reyy’dir.  

2.2.1.3 Lakabı 

İsminin farklı şekillerde zikredilmesi gibi lakabı da çeşitlenmiştir. İmam, Fahruddin, 

Er-Razi, Şeyhulislam gibi lakapları vardır.  

2.2.2 Doğumu 

İmam Fahruddin h.544 yılında Reyy kentinde doğmuştur. Deylem beldelerinin meşhur 

yerleşim yerlerindendir. Horasan’a yakındır. Nitekim oraya nispetle de Razi 8 

denilmiştir. 

                                                           
Bu taifenin amacı şeriatı ortadan kaldırmaktır. Bkz. Bedevi, A., Fedaih’ul Batınıyye, El-Ğazali, thk. 

Müessesetu’l Kütübi’s-Sekafiyye, Kuveyt, S:55-66. 
7  İbn ü Ebi’s-Sayyia, El-Enba, c:XIV, s:379; Bin Tağri, C., Ve’n-Nücum’uzz-Zahira, c:II, s:115, 

El-Ayni, B. M., Ikd’ul Cüman. Bkz.; İbn ü Hallikan, Vefeyat’ul A’yan, c:III, s:242,; El-Hanbeli, 

İbn ‘ül İmad, Şezerat’uz-Zeheb, c:III, s:246; El-Kıfti, Ahbar’ul Ulema, c:I, s:224; Tarih u İbn i 

Haldun, c:VIII, s:215. 
8  Bkz. Es-Sem’ani, El-Ensab, Mahtut,varaka, s:242. 
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2.2.3 Özellikleri 

Orta boyluydu. Heybetliydi. Uzun sakallıydı ve davudi bir sese sahipti. Vakar 

sahibiydi. 9 

2.2.4 Yetişmesi ve İlmi Tahsili 

Babası Ziyaüddin Ömer Reyy’in büyük alimlerindendi. Fahreddin Er-Razi babasının 

ölümüne kadar O’ndan istifade etmiştir. 10 

2.2.5 Hocaları 

Başlangıçta babası Ziyaüddin Ömer’de ders okudu. Aynı zamanda Muhyi’s-Sünne 

İmam Muhammet El-Beğavi’ye de öğrencilik yaptı.  Kelam ve felsefeyi ise uzunca bir 

süre Maraga’da İmam Gazzali’nin öğrencilerinden Ali Mecd El-Cili’de okudu. 

İmam’ül Harameyn El-Cuveyni’nin kelam ilmindeki Eş-Şamil’ini de ezberledi.  

Mir’at’ül Cinan müellifi İmam Razi’nin Tahsil’ül Hakk’ta şöyle dediğini aktarır: 

Usul ilminde babası Ziyaüddin Ömer’den istifade etmiştir. Babası bu ilmi  Ebu’l 

Kasım Bin Nasır El-Ensari’de, o da Ali İmam’ül Harameyn Ebu’l Meali’den, o da 

Şeyh’u-ssünne  Ali Bin Ebu İsmail El-Eş’ari’den okumuştur.11 

Fıkıhta da babasından istifade etmiştir.  Babası ise Ali Bin Muhammet ElHuseyn İbn-

i Mes’ud El-Ferra El-Beğavi’ye o da Kadı Hüseyin El-Mervezi’ye o da Ali El-Kaffal 

El-Mervezi’ye o da Ebu Zeyd El-Mervezi’ye o da Ebu İshak El-Mervezi’ye o da Ali 

Bin Ebu’l Abbas  Bin Sureyc’e (Ahmed Bin Ömer), o da Ebu’l Kasım El-Enmati’ye o 

da Ali İbrahim El-Müzeni’ye o da İmam Şafii El-Muttalibi radıyallahu anhuya 

okumuştur. 

                                                           
9  Bkz. Ez-Zehebi, El-Iber, s:18; El-Hanbeli , İbn’ül İmad, Şezerat’uz-Zeheb, c:V, s:21. 
10  Bkz. Er-Razi, F., Tefsir’u Mefatih’il Ğayb, C:I, S:1-3. 
11  Bkz. Vefeyat’ul A’yan: C:III, S:384; Mir’at’ul Cinan C:IV, S:11. 
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Razi, İmam Gazzali’nin usulde kaleme aldığı ‘El-Mustasfa’ yı, Ebu’l Hasan El-Basri 

El-Mu’tezili’nin ‘El-Mu’temed’ini ezberlemiştir. Kemal Es-Semnani’de fıkıh tahsil 

etmiş ve bir müddet devam etmiştir. 

2.2.6 Yaşadığı Asır 

İmam Razi hicri 6. Asrın ikinci yarısında yaşamıştır. Bu süreç Müslümanlar için siyasi, 

sosyal, ilmi ve inanç noktasında kritik bir süreçti. Abbasi devleti oldukça zayıflamıştı. 

Şam’da Haçlı istilaları oluyordu.  Doğuda Moğolların haberleri ise Müslümanları 

uyutmuyor, içlerini parçalıyordu. Mezhep ve inanç noktasındaki ihtilaflar ise çok 

şiddetliydi.  Sadece Reyy’de Şafiiler, Hanefiler ve Şiiler olmak üzere üç fırka vardı.12  

Kelam ekolleri çoğalmış aralarında sonu gelmeyen tartışmalar yaşanmaktaydı. 

Bunların en meşhurları; Şia, Mutezile, Mürcie, Batınilik ve Kerramiye fırkalarıydı. 

İlmi birikime gelince bu hususta İbn-i Haldunşöyle der: Doğu halkından bize ulaşan 

bu ilimlerin ( Tabiat ilmi, ilahiyat, mühendislik, musiki) özellikle Irak’ın doğusu ve 

Mavera’ün-Nehr bölgesinde ziyadesiyle var olduğudur. Onlar medeniyetin 

kökleşmesi, kültürlerinin etkisi sebebiyle bu akli ilimlere yakınlardı.  

Batınilerin şerri büyümüş ferdi suikastlara başlamışlardı. Nizam’ül Mülk ve Isfahan 

kadısı da onların kurbanı olmuştu. İbn ü İmad El-Hanbeli şöyle der: Bu melunların 

problemi büyüdü ve insanlara olan saldırılarından dolayı her yönetici ve alim onlardan 

korkar hale geldi.)13 Onlar İmam Gazzali’nin vasfettiği üzere mezheplerinin zahiri 

‘Rafızilik’ batını da ‘Küfür’dür.14 

Aynı şekilde tasavvuf da oldukça yayılmış ve bu mesleği tenkit sadedinde İbn’ül cevzi 

‘Telbis-ü İblis’i yazmıştı. Fahruddin Er-Razi işte böyle siyasi, akli ve dini çalkantıların 

olduğu bir dönemde yetişti. Ve her birinden de nasibini aldı. Sübki Razi’nin 

tercemesinde şunları ifade eder: İlimde derinleşince Harezm’e gitti. Mutezile ile 

                                                           
12  Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Ğayb, C:I, S:4. 
13  Bkz. Şezerat’uz-Zeheb;C:IV, S:4. 
14  Bkz. El-Gazzali, Fedaih’ul Batınıyye, S:37. 
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aralarında münazaralar olunca terk etmek zorunda kaldı. Sonra Maveraünnehir’e 

gitmeyi istedi. Orada da Harezm’de başına gelenlere mümasil şeyler geldi.15  

Davudi de şöyle der: ‘Onunla, Kerramiler arasında fitne ve düşmanlıklar ortaya çıktı. 

Onlardan eziyet gördü. O da onlara benzer muamelede bulundu. Derslerinde onları 

eleştirir, onlar da aynısını kendi için yaparlardı.16 

2.2.7 Fakih olarak Razi 

Razi, babasından ve bir müddet mülazemet ettiği Kemal Es-Semnani’den fıkıh ilmini 

tahsil etmiştir. Fıkhi melekesi ahkam ayetlerini tefsir ederken Hanefilerin görüşlerini 

ele alırken ortaya çıkmaktadır.  Çünkü hem O hem de Hanefiler ayetlerin ve hadislerin 

anlaşılmasında akli delillere itimat etmektedirler. Öylesine bu akli muhakemelere 

tutkundur ki sadece Bakara Suresi için nakli değil akli bir tefsir kaleme almıştır.17 

Fıkıh ilminde telif ettiği kitaplar ise dört cilt olan ‘Et-Tarika’tul Alaiyye’ ve ‘Şerh’ul 

Veciz Lil’Ğazali’ isimli eserlerdir. 

2.2.8 Usulcü olarak Razi 

Razi İmam Gazali’nin usul üzerine telif ettiği El-Mustasfa’sını ve Eb’ul Huseyn El-

Basri’ye ait ‘El-Mu’temed’i ezberlediğinden ötürü bu ilimde de imam olmuştur. 

Mir’at’ül Cinan sahibi şöyle der: ‘Usul’üd-Din ve Usul-i Fıkıh’ta’ muasırlarından 

üstündü. Bu usul ilminde bolca katkı sundu. İbn-i Haldun Mukaddime’sinde şöyle der: 

İnsanlar fıkıh usulünde mütekellimlerin metotlarına önem verdiler. Bu ilimde yazılan 

en güzel kitaplar İmam’ül Harameyn’in ‘El-Burhan’ı, Gazzali’nin ‘El-Mustasfa’sıdır. 

İki alim de Eş’aridir. Aynı şekilde Abdulcebbar’a ait ‘El-Ahd’ ve onun şerhi olan 

Huseyn El-Basri’ye ait ‘El-Mu’temed’ isimli kitaplardır. Bu iki alim de mutezilidir. 

Bu dört kişi usul-i fıkhın esaslarıdır. Daha sonra bu kitapları mütekellimlerin 

üstatlarından İmam Fahruddin İbn’ül Hatip Er-razi ‘El-Mahsul’ de, Seyfuddin El-

                                                           
15  Bkz. Es-Sübki, Et-Tabaka’tul Şafiiye’tul Kübra, C:VIII, S:86 
16  Bkz. Tabaka’tul Müfessirin; C:I, S:214. 
17  Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Ğayb; C:I, S:5 
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Esedi (h.338) de ‘El-Ahkam’ isimli kitaplarında özetlemişlerdir. El-Mahsul ulemanın 

ihtisarıyla mezhepte mutemet metinler haline gelmiştir.18  

2.2.9 Kelamcı olarak Razi 

Fahruddin Er-Razi sünni ve eşariydi. Kelam ilmi ile olan tanınmışlığı usul ve fıkıh 

ilmiyle olan şöhretinden daha fazladır. Daha önce geçtiği üzere O’nun bu ilimde de 

hocaları olmuştur. El-Mecd El-Halebi’ye kelam ve felsefe okumuştur. Aynı şekilde 

İmam’ül Harameyn’in  ‘Eş-Şamil’ini ezberlemiştir. Her ne kadar Razi’nin bu ilimde 

Dr. Ali El-İmadi’nin de zikrettiği üzere matbu ‘Te’sis’üt-takdis’ yazma eser olarak ta 

‘Esrar’ut-Tenzil ve Envar’ut-Tevil’ gibi eserleri olsa da tefsirinde bu alana büyük yer 

ayırmıştır. 

Filozof olarak Razi; İmam Razi’nin itikatta mezhebi eş’aridir. Bu alandaki tecrübesini 

şu sözleriyle anlatır: Biz kelam ilmini tahsile başladığımız ilk zamanlar bu kavmin 

kitaplarına heves ederdik. Niyetimiz onları okuyup reddiyede bulunmaktı. 

Ömrümüzün bir kısmını bun ayırdık.  Allah Teala bizi onlara reddiyeler içeren kitaplar 

tasnif etmeye muvaffak kıldı. Razi’nin bu ilimdeki bilinen kitapları şunlardır: Şerh’ul 

İşarat, Lübab’ul İşarat, El-Mulahhas Fi’l Felsefe ve diğerleri..19 

2.2.10  Doktor olarak Razi 

El-Kıfti  şöyle der: Razi, fıtratı sağlam, keskin zekalı, kelamı düzgün, maharetli, tıpta 

isabetli görüşleri olan bir kimseydi.20  Öğrencisi Kadı Merned de şöyle der: Razi 

bundan sonra tıp ilimleriyle meşgul oldu. Bu sahada öylesine temayüz etti ki 

zamanında bu alanda kendisiyle boy ölçüşecek kimse yoktu. Razi’nin ‘Mesail’ut-Tıp, 

El-Cami’ul Kebir Fi’t-Tıp, Et-Teşrih Min’er-Ra’si İle’l Haliyyeti ve Nabz’ isimli 

kitapları vardır.  

                                                           
18  Bkz. El-Yafii, A., Mir’at’ul Cinan, c:III, s:211; İbn i Haldun, El-Mukaddime, c:II, s:234; İmam’ul 

Harameyn, El-Burhan, s:171; El-Ğazali, El-Mustasfa, c:I, s:189; El-Bari, Eb’ul Hasan, El-

Mutemed, s:383; Bin Ahmed, A., El-Umed, c:II, s:256. 
19  Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Ğayb, C:I, S:6. 
20  Bkz. El-Kıfti, Uyun’ul Enba Fi Tabaka’til Etıbba, C:II, S:23. 
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2.2.11  Müfessir olarak Razi 

Tarihçilerin Razi hakkındaki görüşlerini biraz incelediğimiz zaman onu müfessirlere 

dahil etme hususunda icma ettiklerini görürüz. Lakin hangi ilimde daha şöhret sahibi 

olduğu noktasında ihtilaf etmişlerdir. 

İbn-i Hallikan(h.681) İmam Razi’nin tercemesinde şöyle der: Ebu Abdullah 

Muhammed Bin Ömer. Şafii fakihidir. Asrının eşsiz şahsiyetidir. Biriciktir. Kelam 

ilmi ve diğer akli ilimlerde muasırlarına üstünlük sağlamıştır. Birçok ilimde faydalı 

eserler telif etmiştir. Binbir türlü acaibi zikrettiği Kur’an tefsiri bu eserlerdendir. Bu 

tefsir çok büyüktür lakin ikmal etmemiştir. 

Tefsiri tasnifleri cümlesinden sayılsa da fıkıh, kelam ve felsefe ilimlerindeki şöhreti 

önce zikredilmiştir. 

Zehebi de (h.748) şöyle der: Allame Fahruddin Er-Razi. Şafii, müfessir, mütekellim 

meşhur eserler sahibidir. 

Bu tercemede de fıkhın tefsirden önce zikredildiği görülmektedir.   

El-Yafii (h.768) ise şöyle der: Büyük İmam, Allame, Usulcü, Mütekellim, Münazır ve 

Müfessir…Muasırlarını asleyn (usul’id-din ve usul’i fıkıh), akli ilimler ve evailde 

geride bırakmıştır. Birçok ilimde faydalı eserler telif etmiştir. Kur’an tefsiri bu 

eserlerdendir. İçinde her ilim tahsile edeni kendinden alacak acaip malumatlar vardır. 

Oldukça büyüktür. Lakin ikmal etmemiştir. 

Her ne kadar tefsiri en meşhur eseri olsa da bu ibareden anlaşılan o önce usulcü sonra 

sırayla mütekellim, münazır ve müfessirdir.21 

Sübki(h.771) ise  şöyle der: Mütekellimlerin imamı, şeri ilimleri ve toplumla ilgilenen 

ilimleri konuşulan ve anlaşılan en parlak hakikatlerle birleştiren… 

                                                           
21  Bkz. İbn ü Hallikan, Vefeyat’ul A’yan, c:III, s:381; Ez-Zehebi, El-İber, c:V, s:18. 
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Devamında ise şöyle der: Kelama gelince herkes O’nun arkasında sükuta bürünür.  

Hikmet sahiplerinin ilimlerine gelince bu ilimleri de en iyi surette tahsil etmiştir. Sonra 

da şöyle devam eder: Şeri ilimlere gelince tefsirde, fıkıhta, usulde ve diğerlerinde 

kendisiyle yarışılamayacak bir kimseydi.22 

Gördüğümüz üzere tefsir her ne kadar şeri ilimlerin ilk sırasında yer alsa da kelam ve 

felsefeden sonra üçüncü sırada zikredilmiştir. 

Davudi ise şöyle der: İmam, Allame, zamanındaki kelamcıların sultanı…Müfessir, 

mütekellim, akli ilimlerde zamanının imamı, şeri ilimlerin de imamlarındandır.  (hicri) 

altıncı yüzyılın başında da dini tecdit için gönderilenlerdendir.  

Tasniflerine gelince ‘Tefsir’ul Kebir’ vardır. Lakin ikmal etmemiştir. Tarih-i 

Zehebi’de de tefsirin ismi ‘Mefatih’ul Ğayb’ olarak zikredilmiştir.23 

Bu tercemelerden ortaya çıkan şey İmam Razi’nin kelamdaki şöhreti tefsirdekinden 

daha fazladır. Dinde müceddidtir.  

Özet olarak verilen tercemeleri yazanların meşreplerinin farklığına rağmen Razi’nin 

tefsirde olan şöhreti her halükarda zikredilmiştir. Meşhur eserleri bağlamında tefsiri 

ilk olarak dile getirilendir.24 

2.2.12  Et-Tefsir’ul Kebir 

Fahreddin Er-Razi ‘Et-Tefsir’ul Kebir’ i telif etme sebebini şöyle anlatır: ‘Bil ki; bazı 

vakitler dilimden bu sure-i kerimenin faydalarından, cevherlerinden on bin mesele 

çıkarılabileceği dökülmüştü. Bazı haset edenler, cahil, sapkın ve inatçı kimseler bunu 

abartılı buldular. Kitabı telife başladığımda öncelikle dediklerimin meydana 

gelmesinin mümkün olabileceğine, bunlara erişilebileceğine dikkat çekmek için bu 

mukaddimeyi kaleme aldım. Tevfik Allah’tandır deriz.’ Daha sonra Fatiha’yı tefsire 

                                                           
22  Bkz. Es-Sübki, Tabaka’tuş-Şafiiyet’il Kübra, C:VIII, S:81. 
23  Bkz. Ed-Davudi, Tabakat’ul Müfessirin; C:II, S:216. 
24  Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Ğayb; C:I, S:7-8. 
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başlayan Razi bu sureyi 300 sayfada tefsir eder. Bununla iddiasının doğruluğuna delil 

getirmiş olur. 

2.2.12.1 Tefsirin özellikleri  

Razi’nin tefsirini zikredeceğimiz şu özellikler etrafında özetleyebiliriz: 

1) Bir konudan diğerine geçme, görüşlerin açıklanması, münakaşa ve cedeli terk etme. 

Bu sebeple Safedi şöyle der: Razi, kitaplarında kendisinden önce yapılmamış 

şeyleri yapmıştır. Zira önce meseleyi zikreder, taksim eder, bu taksimin alt dallarına 

girer ve istidlallerde bulunur. Ele aldığı meselede alakalı olan alt başlıklar konu 

dışına sapmaz. Kaideler yerli yerini bulur ve meseleler sınırlandırılmış olur.25 

İmam Razi kitabını filozofların, hikmet sahiplerinin sözleriyle doldurmuştur. Bir 

konudan diğerine öylesine geçer ki okuyanı hayrete sevk eder. Lakin Razi’nin 

şahsiyeti felsefecilerin görüşlerini serdettiği zaman ortaya çıkar. O geniş ilim, sağlam 

akıl kendini gösterir.26 

2) Kıraatler. Razi, farklı kıraatleri sunar ve her kıraate göre mana çıkarır. Ayetleri de 

bazen bu kıraatlere göre irab eder. Nahivcilerin görüşleriyle kıraate deliller getirir. 

3) Hadisler. Razi tefsirinde hadise oldukça az başvurur. Fıkhi tartışmalarda dahi fıkıh 

ehlinin görüşleriyle fikir beyan eder. 

4) Şiir. Razi, lügate dair hususlarda, birtakım uyarılarda belağatta, edebi yahut dini 

münasebetlerde şiirle istidlalde bulunur.  

5) Esbab-ın’Nüzul. Tefsir senetli veyahut senetsiz ifade edilen sebeb-i nüzullerle 

doludur. Genellikle bunları ya sahabiye ya da tabiine isnad eder.27 

                                                           
25  Bkz. Es-Safedi, El-Vafi Bi’l Vefeyat, C:IV, S:248. 
26  Bkz. El-İmari, A. M., (1968). Fahruddin Er-Razi, c:IV, s:248. 
27  Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Ğayb, C:I, S:8-9. 
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2.2.12.2 Et-tefsir’ul kebir’in kaynakları 

Razi’nin tefsiri, İbn-i Abbas, İbn’ül Kelbi, Mücahid, Katade, Süddi, Said Bin Cubeyr 

gibi tefsir imamlarının görüşlerini içerir. 

Lügatte ise Esmai, Ebu Ubeyde, Ferra, Zeccac, Müberrid gibi büyük ravilerden 

nakillerde bulunur. 

Kendisinden nakilde bulunduğu müfessirlere gelince; Mukatil Bin Süleyman El-

Mervezi, Ebu İshak Es-Sa’lebi, Ebu’l Hasen Ali Bin Ahmed El-Vahidi, İbn i Kuteybe, 

Muhammed Bin Cerir Et-Taberi, Ebubekir El-Bakıllani, İbn u Furek(kendisini Üstad 

olarak isimlendirir), El-Kaffal, Eş-Şaşi El-Kebir, İbn ü Arafe zikredilebilir.28 

Mutezileden de nakilde bulunur. Örneğin; Ebu Müslim El-Isfahani, Kdı Abdulcebbar, 

tevil ve tefsirde içerdiği dakik malumatlar, dil ve belağattaki üstünlük sebebiyle Keşşaf 

olarak isimlendirilen, kendisinden sonra gelenlerin istifade ettiği tefsirin sahibi 

Zemahşeri..bunlardandır. Razi’nin Zemahşeri’ye ait mutezili görüşleri aktarmasına 

gelince cevap verip delillerini çürütmek için bunu yapmıştır. 

Razi’nin tefsirini tamamlayıp tamamlamadığı hususuna gelince büyük 

araştırmacılardan Dr. Ali Muhammed Hasan El-Ammar ulaştığı neticeyi şöyle ifade 

eder: 

Uzunca bir müddet süren tereddütten sonra bu büyük İmam’ın tefsirini tamamladığı 

görüşü ağır bastı.29 

Et-Tefsir’ul Kebir’in her bir satırı bu büyük alimimizin Kur’an-ı Kerim ayetlerini izah 

hususunda ortaya koyduğu çabayı, geniş ilim ve kültürünü, seçkin üslubunu 

anlatmaktadır. Öyle ki kendisinden sonra günümüze kadar gelen araştırmacılara geniş 

ufuk açmıştır. 

                                                           
28  Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Ğayb, C:I, S:9-10. 
29  Bkz. El-İmari, A. M., El-İmam’ür-Razi, s:183. 
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2.2.13  Telifleri 

İmam Razi’nin farklı alanlarda telif ettiği eserler vardır. Ayrıca kendinden önceki 

alimlerin bazı kitaplarını da şerh etmiştir. İbn-i Hallikan onun hakkında şöyle der: ‘Her 

bir kitabı zevklidir. Tasnifleri yayılmıştır. Bu hususta büyük saadete nail olmuştur. 

Çünkü insanlar onun eserleriyle meşgul olmuş öncekileri reddetmişlerdir.30 

Aynı şekilde şöyle der: O ilk olarak kitabındaki mantık kaidelerine uygun şekilde tertip 

ortaya koyandır. Mukaddimeler, baplara münasip netice istinbatları, bapların fasıllara, 

fasılların da meselelere taksimi bu bağlamdadır. Böylelikle meseleleri belli bir 

çerçevede ele almış, hiçbir mesele şaz kalmamıştır.31  

İmam Razi’nin tasniflerinin adedi 200’e ulaşır.  Lakin kitaplarda zikredilen, 

kendisinden bahsedilen tercemelerdeki sayısı bu kadar değildir. 

Bu kitapların bazılarını şöyle zikredebiliriz;32 

1) Et-Tefsir’ul Kebir ya da Mefatih’ul Ğayb 

2) Levami’ul Beyan Fi Şerhi Esmaillahi ve-sSıfat 

3) Mealim’ü Usul’id-Din 

4) Mahsul u Ara’il Mutekaddimin ve’l Müteahhirin Min’el Ulema ve’l Hukema El-

Mutekaddimin. 

5) El-Mesail’ul Hamsun Fi Usul’il Kelam. 

6) El-Ayat’ul Beyyinat. 

                                                           
30  Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Ğayb, C:I, S:10. 
31  Bkz. İbn-ü Hallikan, Vefeyat’ul A’yan; C:IV, S:248. 
32  Bu kitapların zikredildiği yerler için bkz. Ez-Zirikli, El’A’lam, C:VI, S:313 vbkz. Es-Sübki, 

Tabaka’tuş-Şafiiyye, C:VIII, S:48. vbkz. İbn’i Hallikan, Vefeyat’ul A’yan, C:IV, S:251. 
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7) İsmet’ul Enbiya. 

8) Esrar’ut-Tenzil Fi’t-Tevhid 

9) El-Mebahis’üş-Şarkıyye. 

10) Esas’üt-Takdis. 

11) El-Metalib’ul Aliyye. 

12) El-Mahsul Fi İlm’il Usul 

13) Nihaye’tul İcaz Fi İlm’il İcaz 

14) Es-Sirri’l Mektum Fi Muhataba’tin-Nücum 

15) El-Erbain Fi Usul’id-Din 

16) Nihayet’ul Ukul Fi Dirayet’il Usul 

17) El-Kaza ve ‘l Kader 

18) El-Halku ve’l Bahs. 

19) El-Firase 

20) Tehzib’ud-Delail 

21) El-Mulahhas(hikmet) 

22) En-Nefs(risale) 

23) Kitab’ul Hendese 

24) En-Nübuat(risale) 
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25) Şerhu Kısmi’l İlahiyyat Min’el İşarat Li’ibn-i Sina 

26) Lübab’ul İşarat 

27) Şerh’u saktı’z-zend Li’l Maarri 

28) Menakıb’uş-Şafii 

29) Şerh u Esmaillahi’l Hüsna 

30) Ta’ciz’ül Felasife(farsça) ve diğerleri.33 

2.2.14  Vefatı 

İmam Fahreddin Er-Razi H.606 yılının Ramazan ayında vefat etmiştir. Herat kentine 

yakın bir dağa defnedilmiştir.34 

                                                           
33  Zürkan, M. S., Razi’ye ait kitap isimlerini özetlemiş, matbu ve yazma olanlarına işaret etmiştir. Bkz. 

Er-Razi, F., Arauhu’l Kelamiyye ve’lfelsefiyye, S:40-44. 
34  Bkz. Ez-Zehebi, Tarih’ul İslam, c:XIII, s:143,145; Es-Sübki, Tabakat’uş-Şafiiyyet’il Kübra, c:II, 

s:719-720. 
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3. İŞARİ TEFSİR KAVRAMI VE TANIMI 

3.1 İşari Tefsirin Sözlük ve Terim Anlamı 

Her ilmin bir usulü, müfredatı, özel ve genel terimleri bulunur. Bu terimler içeriklerin 

ve kelimenin işitilmesinden sonra zihne hücum eden belirli manaların vs. 

anlaşılmasında bir zemin oluşturur. Bu çeşit tefsirin tanımına geçmeden önce ‘İşari 

Tefsir’ kavramının her biri farklı sözlük ve terim anlamına sahip iki kelimeden 

oluştuğunu ifade edelim. Lakin Arapçada cümlelerin terkibi genel manada kelimelere 

yeni manalar kazandırıp müfret kullanıldığı takdirde hasıl olacak manayı aşmalarını 

sağlar.  Zira hem ‘tefsir’ hem de ‘işari’ kelimelerinin kendilerine özel manaları vardır. 

Aynı şekilde her ikisinin de dilde kendisi için belirlemiş hakiki manası bağlamında bir 

delalet veyahut mecaz için kullanılacaksa manevi bir delalet bulunur. Mecaz kullanım 

suretiyle her iki kavram da gerek dini gerekse de dil olarak; kendi zatıyla kaim bir ilmi 

temsil edecek nispette anlamlara sahip terimler haline gelmiştir. Tefsirde iki kavramın 

birleşmesinin nahiv tertibi itibariyle özel manaları ortaya çıkar. Burada ‘tefsir’ esas 

kavramı teşkil eder. Lakin bu terkipte mevsuf olarak gelmiştir. Sıfat olarak gelen ‘işari’ 

kavramı ‘tefsir’i mutlak nitelikten çıkarmış, kayıtlamıştır.  Bu noktada grek sözlük 

gerekse de terim anlamı üzerinde aşamalı tanım yapmamız gerekmektedir. Bu terkip 

ulemanın ilgisini celbetmiştir. Kur’an-ı Kerim’i anlama ve inceleme etrafında ortaya 

konan ilimlere dahil olup esaslarını kökleştirmiştir. 

3.1.1 Dil 

Müstakil kelimeler olarak ya da zatına delalet eden terkibi terim olarak ‘Tefsir’ ve 

‘işari’ kelimelerinin tanımına girmeden önce dil sözlüklerinin bu iki kelimeye 

verdikleri manaları ele almak gerekir. Kelimenin gerek mecaza gerekse de terim olarak 

bürüneceği anlama geçişli olmasına rağmen, lafzi kalıpta delaleti devam edecek 

şekilde kalmasına vesile olan manaları veren sözlükleri incelememiz gerekmektedir. 

Sözlükte ‘Tefsir’: Bu kelimeye dair ifade edilen manalar bir şeyin izah edilmesi, 

keşfedilmesi gibi tanımlar etrafında şekillenir. Sözlük sahipleri bu kelimeyi şöyle tarif 

etmişlerdir: 
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‘El-Ayn’da şöyle tarif edilir: El-fesr: Tefsir bir kitabın detaylandırması ve 

açıklanmasıdır.   فسرررر   هفسرررر   بفسرررر olarak gelir. Tefsira kelimesi doktorların hastalığı 

tespitte baktıkları idrar anlamındadır. Bir hususun izahının bilinmesine vesile olan her 

şey tefsira olarak isimlendirilir.35 

İbn i Faris ise şöyle der: "  ف س". Bir şeyin açıklaması ve izahına delalet eder.36 

İbn i Manzur da şöyle der:  فس " ب لفس": Açıklamak anlamındadır. Bir şeyi tefsir etmek, 

izah etmek anlamındadır. Ayet-i Kerimede ‘Onlar sana hiçbir misal getirmezler ki 

(buna karşılık) sana gerçeği ve en güzel açıklamayı getirmiş olmayalım.’ 37  tefsir 

kelimesi de açıklama anlamında kullanılmıştır. El-fesr, kapalı olan şeyi açmak 

anlamına gelir. Tefsir de karışık gelen lafızdan murat edileni açıklamaktır. ""سررسفسرر ت " 

dediğin zaman ‘Ondan bana açıklamasını istedim.’ demiş olursun. Tefsir izah etmek, 

açıklamak, bir şeyi aslından daha kolay bir lafızla tabir etmektir.38  

Tefsir, "  ف س" fiilinin masdarıdır. "فسرر اب لف س" dediğinde ‘Hareket etmesi için atın 

ipini ya da eğerini çözdüm.’ anlamı vardır. Burada keşf anlamı da vardır. Sanki 

yapmak istediği şey için atın sırtını ortaya çıkarmıştır. 39   

Sözlükteki bu bilgilere göre tefsirin izah, açıklama, kapalı olan ve kastedilenin 

anlaşılmadığı lafzın daha kolayıyla keşfedilmesi anlamlarına gelir. 

Sözlükte ‘İşaret’: El-Ayn müellifi şöyle bir tanımlamada bulunur: "  ش و".‘El-

müşar’ aynı kökten gelen ‘petekten bal çıkaran’ kişi anlamındadır. "  لشررة " ise arının 

bal yaptığı petek anlamında kullanılır. İşaret te aynı harflerden türemiştir. İşaret 

parmağına ‘Müşira’ da denmiştir.40 

                                                           
35  El-Ferahidi, V., Kitab’ul Ayn; H:170, thk. Hindavi, A., Dar’ul Kütüb’il İlmiyye, Beyrut, C:III, 

S:321. 
36  Bkz. Ahmed Bin Faris, Mu’cem u Mekayıs’ıl-Luğa, C:IV, S:402, thk. Harun, A. M., Dar’ul Fikr, 

H:1399. 
37  Bkz. Furkan Suresi, 33Ayeti. 
38  Bkz. El-Ensari, M., Lisan’ul Arap, İbn’ül Manzur, El-Ifrıki sümme’ Mısri Ebu’l Fadl, H:630, 

C:XI, S:128. 
39  Bkz. İbn-i Manzur, Lisan’ul Arap, C:XI, S:132. 
40  Bkz. El-Ferahidi, H., Kitab’ul Ayn; C:II, S:365. 
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Mekayıs’ul-Luga’da ise "  ش و" kökünden türeyen kelime olarak izah edilir. 

Kelimenin iki aslı vardır. İlki bir şeyi ortaya koymak, sunmak ve göstermek 

anlamlarındadır.  Diğeri ise bir şeyi almak anlamında kullanılır. İlk anlama dair ش اب"

 .cümlesi örnek olarak zikredilir. ‘Bineği sundum, arz ettim.’ anlamı vardır  لد  ةبشررة  "

Hayvanların sergilendiği yere de aynı kökten "  لمشررررررة " kelimesi kullanılır.  İkinci 

anlam için de شرررررر اب لوسرررررر بأشررررررة  "ب"cümlesi örnek olarak zikredilir. ‘Petekten balı 

çıkardım, aldım.’ demektir. 41  

Sözlüklerdeki bu inceleme neticesinde ortaya çıkan şey ‘işaret’ kelimesinin ima etmek, 

açıkça zikretmeksizin bir alametle ifade etmek gibi anlamları içerdiğidir. 

3.1.2 Terim Anlamı 

 ‘İşari tefsir’in terkip olması münasebetiyle araştırmacıların tahlilini gerekli kıldığını 

ifade etmiştik.  Bununla, terkip halinde bir terime dönüşmeden önceki köklerini 

anlamayı sağlamış oluruz. Tefsir müfret olarak Kur’an’ı Kerim ilimlerinden bir 

ilimdir. İşaret te alanın uzmanlarının terim olarak kullanmayı uygun gördükleri, 

delaleti olan simya ilmidir. Bu sebeple iki kelime arasındaki münasebeti anlayabilmek 

için her birinin terim anlamlarını vermek gereklilik ifade eder. Aşağıda ilim ehlinin ve 

uzmanların verdikleri terim anlamlarını vereceğiz. Bu anlamlar bir alimden diğerine 

doğal olarak farklılık arz edecektir.  

3.1.2.1 Terim olarak ‘tefsir’ 

Kur’an ehli olan ilim sahipleri Kur’an ilimlerini yerleştirmek, terimlerini ortaya 

koymak, esaslarını sağlamlaştırmak için yarışmışlardır. Bu kıymetli ilimlerden biri de 

tefsirdir. Her alim, bu ilmin önemini beyan etmek, aslına tutunmak ve tanımını yapmak 

suretiyle hizmette bulunmuştur. Bu tariflerden bazıları şöyledir: 

                                                           
41  Bkz. İbn i Faris, Mekayıs’ul-Luga, C:III, S:226. 



22 

 

1) İbn i Cüzeyy El Kelbi rahimehullah şöyle der: Kur’an’ın açıklaması, manasının 

ortaya konması, nassın, nassın delaletinin yahut gizli kalan anlamının gerektirdiği 

şekilde izahıdır.42 

2) Ebu Hayyan El Endelüsi rahimehullah ta şöyle der: Kur’an lafızlarının okunuş 

keyfiyetinin, delaletlerinin, müfret ve terkip hükümlerinin, terkip olması takdirinde 

yüklenilecek anlamların ve bunu tamamlayan meselelerin incelendiği ilimdir. 

İlimle genel manada ilimleri kastediyoruz. ‘Kur’an lafızlarının okunuş keyfiyetinden’ 

kastımız ise kıraat ilmidir. 

‘Delaletleri’ nden kastımız ise bu lafızların delalet ettiği şeylerdir. Bu ise lügat ilminin 

alanıdır. ‘Müfret ve terkip hükümleri’ yle ise sarf, irap, beyan ve bedii ilimlerini 

kastediyoruz. ‘Terkip halinde yüklenilecek manalar’ cümlesiyle ise hakiki yahut 

mecaz anlamlara işaret ediyoruz.  Çünkü terkip zahiriyle bir şey gerektirirken buna 

mani olan bir husus ortaya çıkabilir. Bu durumda mecaz olan mana yüklenecektir. ‘Ve 

buna tamamlayan meseleler’le ise neshin, sebeb-i nüzulün, Kur’an’da kapalı kalanı 

açan kıssanın vb. bilinmesini kastediyoruz.43  

3) Zerkeşi rahimehullah ise şöyle der: Allah’ın, peygamberi Muhammed Sallallahu 

Aleyhi ve Sellem’e indirdiği kitabı anlamaya, anlamlarını açıklamaya, onun hüküm 

ve hikmetlerini çıkarmaya vesile olan ilimdir.44 

Ve şöyle devam eder: Ayetlerin nüzul, sure ve kıssalarını ele alan, mekki ve medeni 

olanların tertibini ortaya koyan, muhkem-müteşabih, nasih-mensuh, has- umumi, 

mutlak-mukayyed, mücmel-müfesser terimlerini ele alan ilimdir. Bir grup alim ise 

‘helal-haram, vaat-vaid, emir-nehiy, ibretler- emsaller’ i de tanıma eklemiştir.45 

                                                           
42  Bkz. El-Kelbi, M., Et-teshil Li Ulum’it-Tenzil H:741, düzenleyen Haşim, M. S., Tevzi-u Mektebeti 

Dar’il Baz- Mekke, C:I, S:6.  
43  Bkz. El-Endelüsi, M. E., El-Bahr’ul Muhit, H:745, thk. Cemil, S. M., Dar’ul Fikr, Beyrut, H:1420, 

C:I, S:26. Bkz. El-Kefevi, El-Külliyat, thk. El-Mısri, M. A. D., S:260. 
44  Bkz. Ez-Zerkeşi, B. M., El-Burhan Fi Ulum’il Kur’an H:749, thk. Ebu’l Fadl İbrahim, (1975). 

Dar u İhya’il kütüb’il arabiyye, Beyrut-Lübnan, C:I, S:13. 
45  Bkz. Zerkeşi, El-Burhan Fi Ulum’il Kur’an, C:II, S:148. 
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4) İbn i Arafe rahimehullah ise şöyle tanım yapar: Kur’anın medlulünü ve bu 

delaletlerin özelliğini, esbab-ı nüzulü, nasih-mensuhu ele alan ilimdir. ‘Bu 

delaletlerin özelliği’ ile kastımız Kur’an’ın icazı, açıklamalı manaları, 

Zemahşeri’nin ve onun yolunu benimseyenlerin zikrettiği bedi’ ilmidir.46 

5) El-Kafici rahimehullah ise şöyle der: Kur’an manalarının keşfi ve murat edilen 

mananın açıklanmasıdır. Kur’an manalarından kastımız umumi niteliktir. Lügavi 

manalar da şer i manalar da buna dahildir.  Gerek kelamın müstakil olarak ortaya 

konması gerekse de o bağlamdaki karineler yoluyla sözün sevk edilmesi bu niteliğe 

dahildir. Sema, arz; cennet,cehennem ve diğer lafızların kullanımı örnek olarak 

verilebilir.47  

3.1.2.2 Terim olarak ‘işaret’ 

İşaret terimi birçok ilimde farklı anlamlarla kullanılmaktadır. Lakin lügatteki aslından 

ve delalet ettiği şeylerden uzaklaştığı söylenemez. Birçok tanımı olan işaret terimi 

‘remz,  i’ha’ gibi kelimelerin anlamlarıyla da geçişli olduğu için birçok tarifi ve izahatı 

yapılmıştır. İşaret terimi şer’i sözlüklerde özel ve geniş bir yer kaplamıştır. Şer’i olarak 

şu tanımlar yapılmıştır: 

1) Sesi gösterip gizleyerek ve dudaklarla işmam yaparak ortaya çıkan şey. (Kur’an 

İlimleri) 

2) İma. Konuşmak suretiyle anlaşılan şey bu şekilde de anlaşılır. Bu işaret fıkıh 

usulünde de zikredildiği üzere elle, gözle, kaşla vb. şekilde olabilir. 

3) Bir şeylere işaret etmek, açıklama olmaksızın murat edilenin anlaşıldığı tabirler. 

Örneğin ayet-i kerimede şöyle buyrulur: ‘Bunun üzerine Meryem çocuğu işaret etti. 

“Beşikteki bir çocukla nasıl konuşuruz?” dediler.’48 

                                                           
46  Bkz. El-Verğami, M., Tefsir u İbn Arafe, H:803, thk. Ez-Zar, H., (2015). Dar u İbn i Hazm, Beyrut-

Lübnan, C:I, S:59. 
47  Bkz. El-Kafici, M. M., Et-Teysir Fi Kavaid’i Ulum’it-Tefsir H:879, thk. Ez-Zehebi, M. M. H., 

(1998). Mektebe’tul Kudsi, S:124-125. 
48  Bkz. Meryem Suresi, 29Ayet. 
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4) Konuşamayan kimseden zuhur eden manası anlaşılan harekettir. Bu hareket 

konuşabilen kimsenin sözünün yerine geçer. (İşarat’ul Ahras-Fıkıh)49 

5) Lafzın kelamda kastedilmeyen hükme delalet etmesidir. Birebir maksat olmasa da 

onu gereğine işaret eder. Örneğin ayet-i kerimede ‘ Oruç gecesinde kadınlarınızla 

ilişkiye girmek size helâl kılındı.’ 50 buyrulmuştur. Bu ayet cünüp olarak 

sabahlamanın caiz oluşuna da delalet etmektedir. Çünkü cinsi münasebet gecenin 

her vaktinde mübah kılındığına göre kişinin cünüp olarak sabahlamasının caiz 

oluşuna da delalet edilmiş olmaktadır. Ve bu kişinin orucuna da zarar vermez. 

(İşara’tun-Nas- Fıkıh Usulü) 

Lügatte ise özellikle modern dil bilimlerinin ortaya çıkmasıyla işaret terimine ayrı bir 

önem verilmiştir. Çünkü işaret ve remz kavramları içi içe girmektedir. Şöyle ki Alman 

Filozof Cassirer şöyle der: Remz ve işaret birbirinden farklıdır.  İşaret maddi varlık 

aleminin bir parçası kabul edilirken remz insani mana aleminin bir parçası kabul 

edilir.51 

Öyleyse işaret ‘sabit olduğu hal üzere işaret edilen şeyle irtibatlıdır. Her işaret belirli 

bir şeye yönelir. Remz ise genel niteliktedir. Yani birden fazla şeyi işaret eder. Remz, 

hareketli, intikal eden, çeşitlilik ifade eden niteliktedir.52 

6)  Tasavvufi ıstılahta ise işaret örtülü ibarelerdeki sübhani marifetlerin saliklere zahir 

olması, bir yağmur bulutu gibi ariflerin gönlüne manaların yağmasıdır.53 

Arap irfanı işaret teriminin muhakkak surette bahsedildiği bir kaynaktır. Tabi yukarıda 

da ifade ettimiz üzere remz ile işaret arasında karışıklıklar olmuştur. Örneğin meşhur 

belagat alimi ve tenkitçi Kudame Bin Ca’fer de işaret kavramından bahsetmiştir. Ona 

göre işaret ‘Bir lafzın ima, özellik yoluyla birçok manayı kapsamasıdır. Tıpkı 

                                                           
49  Bkz. Mu’cemu Mustalahat’il Ulum’iş-Şer’iyye, Mecmuat’un Min’el Müellifin, Mektebetu’l Melik 

Fehd El-Vataniyye, (2017). C:I, S:175/176. 
50  Bkz. Bakara Suresi, 187Ayet. 
51  Bkz. Er-Remz, El-Alame ve’l İşara- El-Mefahim ve’l Mecalat, Dr. Ka’van Muhammed, 

Konstantin-Cezayir, El-Mülteka El Vatani’r-Rabi’ Lis’Simya ve’n-Nass’il Edebi:10.pdf 
52  Bkz. Hamdan, Ü. H., (1981). Er-Remziyetu ve’rRomantikiyyetu Fi’ş-Şi’ril-Lübnani, Menşurat u 

Vezaret’is-Sekafe ve’l İ’lam, Dar’ur-Reşid Lin’Neş’r, El-Irak, S:25-26. 
53  Bkz., El-Alusi, M. Ş., Ruh’ul meani Fi Tefsir’il Kur’an’il Azim ves’seb’il mesani Dar u İhya’it—

Turasi’l Arabi, Beyrut, C:I, S:5. 
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bazılarının belagati tarif ederken ‘o, delalet eden bir özelliktir.’ demesi gibi bunda da 

tarif böyledir.54    

El-umde müellifi ise işareti icazla ilintili olarak takdim eder. Şöyle tarif eder: İşaret, 

kelamın her çeşidi için delalet edici bir ima, özet ve sinyaldir. Mücmel olarak 

tanımlanır. Manası lafzının zahirinden uzaktır.55 

Kayravani’nin verdiği tanım diğer kadim dilcilerin verdiği manadan daha ziyade tefsir 

ilminin bağlamına yakınlık ifade eder. 

Aynı şekilde modern araplar da remz ve işareti ayırt etme noktasında çaba sarf 

etmişlerdir. Bu farkı ‘işaret paylaşımı kabul etmeyen tek bir delaleti içerir. Bir şahıstan 

diğerine değişmez. Toplum delaleti hususunda müttefik durumdadır.’ şeklinde ifade 

etmişlerdir.56  

Remze gelince; Edebiyatta ima anlamındadır. Yani gizli kalan yönleri ima ile tabir 

etmektir. Sembol  

ise fikir ve duygularını özel kelimeleri belirli bir düzen içerisinde kullanarak gizli ve 

muğlak surette nakletmektir.57  

3.1.3 İşari Tefsir (Anlam ve İlim Ehlinin Tarifleri) 

İşari tefsire dair tanımlara geçmeden önce ilim ehlinin bu husustaki bazı görüşlerini 

nakledeceğiz. Bunlar; 

                                                           
54  Bkz. Mustafa, K. K., (1963). Nakd’uş-Şi’r, thk. El-Kahire, S:90. 
55  Bkz. El-Kayrevani, (İbn i Raşık). El-Umde Fi Mehasin’iş-Şi’r ve Adabihi ve Nakdihi, C:I, S:206. 
56  Bkz., Ahmed, M. F., (1999). Er-remz Fi’l Kaside’til Hadise Makale, Alamet Tenkit Dergisi, 

C:XXXIV, S:181. 
57  Bkz., En-Nişavi, N., (1984). Medhal İla Diraset’il Medaris’il Edebiyye Fi’ş-Şi’ril Arabi El-

Muasır Divan’ul Matbuat’il Camiiye, Cezayir, S:460.  
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- İbn i Teymiyye (vefat h.728)58 şöyle der: Lafzın delalet ettiği şeyi ispat edip işaret 

edilen manayı kıyas yoluyla ortaya koyan işaret ehline gelince onlar kıyas yapan 

fıkıhçılar gibidir.  Kıyas sahihse sapkın değilse kabul edilir.59 , 

İbn i Teymiyye rahimehullah lafızlar etrafında manaların zahirlerini kabul edip buna 

uygun olan her mana ve tutumu değerlendiren işaret ehline karşı Şeriatın tutumunu 

açıklamıştır. Bu kimseler İbni Teymiyye nazarında zahiri usulleri esas alıp yeni vücut 

bulan meseleleri bunlara kıyaslayan fakihler gibidirler. İbn i Temiyye nezdinde asıl ve 

lafzı itibara almak, mananın sıhhatini korumak şartıyla işari tefsirin caiz olduğunu 

görmekteyiz.  

- Es-Suyuti (vefat h.911) 60  ise şöyle der: Bazı muhakkiklerin ‘naslar zahirine göre 

olmakla beraber saliklere açılan gizli manaları vardır. Zahirle bunları cem edebiliriz.’ 

kabilinden görüşleri imanın kemali, irfanın ta kendisidir.61  

İbn i Teymiyye’nin bakış açısında da zikredilen şartı sağladıkları takdirde işaret 

ehlinin İmam Suyuti rahimehullah nezdinde üstün kıymetleri vardır. Suyuti bu 

kimseleri imanları kemale ermiş, kendisine cehalet ve dalaletin bulaşmadığı hakiki 

bilgiye ulaşmış kimseler olarak kabul eder.  Suyuti sanki bu tespitiyle tasavvuf ehlinin 

en yüksek mertebelerinden olan irfan mertebelerine ulaşmayı kastetmiştir.  

Bu kavramın en önemli kabul edilen tanımlarını da kısaca zikretmek istiyorum.  

1) Ez-Zürkani şöyle der: ‘İşari tefsir Kur’an’ın zahiri dışında tasavvuf ehline zahir 

olan işaretlerle tefsir edilmesidir.  İşari tefsir ayetten murat edilen zahir manayla 

cem edilebilir.62  

                                                           
58  El-Hanbeli, A., El-İmam’ül Fakih’ül Müfessir El’Usuli. Şam kalesinde tutuklu olduğu halde vefat 

etmiştir. Şam ahalisi cenazesine yoğun katılım göstermiştir. Yirmi yaşından önce fetva makamında 

olduğu ifade edilir.300 cildi bulan telifi vardır.Es- Siyaset’uş-Şer’iyye, El-Feteva, Minhac’us-Sünne 

bu eserlerdendir. Bkz. Eş-Şevkani, El-Bedr’ut-Tali, Dar’ul Ma’rife, Beyrut, C:I, S:63. 
59  Bkz., İbn i Teymiyye, Mecmu’ Feteva Mektebetu İbn Teymiyye, Suudiyye, C:II, S:28. 
60  Eş-Şafii C. A., (El-İmam), Sahib’ut-Tesanif, hafız, tarihçi, Edib, l-İtkan Fi Ulum’il Kur’an, Ed-

Diraye El-Eşbah Ve’n-Nezair gibi kitapları vardır. Bkz. Eş-Şevkani, El-Bedr’ut-Tali, C:I, S:328. 
61  Es-Suyuti, (1996). El-İtkan, Dar’ul Fikr-Lübnan, C:II, S:485. 
62  Bkz., Ez-Zürkani, M. A., Menahil’ül İrfan Fi Ulum’il Kur’an H:1367, Matbaatu İsa El-Babi El-

Halebi ve Şürekauhu, C:II, S:56. 
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2) Zehebi ise şöyle der: ‘Kur’an’ı Kerim’in zahir olan manasından farklı olarak 

saliklere ayan olduğu şekliyle tefsir etmektir. Murad edilen manayla cem edilmesi 

mümkündür.63 

3) Es-Sabuni ise şöyle der: Kur’an’ı bazı ilim sahiplerine yahut arif-i billah, nefis 

tezkiyesiyle meşgul kimselere zahir olan işaretlerle zahirinden farklı olarak tefsir 

etmektir. Allah bu kimselerin basiretlerini nurlandırmış onlar da Kur’an’ı Kerim’in 

sırlarını idrak etmişlerdir. Ya da ilham ve rabbani fetihlerle bazı dakik manalar 

zihinlerinde inkişaf etmiştir. Bittabi zahir olan ile işari mana bir araya getirilebilir.64  

4) Eş’Şayii se şöyle tanımlar: ‘Asıl itibariyle Kur’an’ı Kerim’in tasavvuf ehline  ya da 

başkalarına zahir olan işaretlerle zahirinden farklı olarak, zahiri inkar edilmeyerek 

te’vil edilmesidir. Hz Ömer Ve İbn-i Abbas’ın Nasr Suresi’ni anlayış şekilleri buna 

örnek olarak zikredilebilir. ‘Allah’ın yardımı ve zafer geldiğinde…’ buyruğunu 

Allah Rasulü Aleyhisselam’ın eceli olarak anlamışlardır.  Sufilerin işaretlerinin 

çoğu direkt tefsir anlamı taşımaz. Kıyas ile tefsir kabilindendir. Yani işari mana, 

nassın zahirindeki manaya kıyas edilir.65  

5) Esedi de şöyle bir tanım getirir: Ayetlerin batınını ve sırlarını anlamak isteyerek 

yapılan Kur’an tefsiridir.  Bu da iddia ettiklerine göre ya kalbin temizliği ve hakkın 

müşahedesi ile olur ya da tasavvufi yöntemle münasip fikri antrenmanlarla olur. 66  

Öyleyse işari tefsirin terkibi  bir terim olduğunu Tefsir alanıyla alakalı Kur’an 

Araştırmalarında kendine yer edindiğini, bunun özellikle rey ile tefsir ortaya çıktıktan 

sonra meydana geldiğini ifade edebiliriz. Zira işari tefsir Rasulullah Aleyhisselam’dan, 

ashabından nakledilmiş değildir. İlim ehlinden bir kesim daha önce de zikrettiğimiz 

üzere bu terimin delalet ettiği hususları tarifler ve talikler üzerinden ele almış izah 

etmiştir. 

                                                           
63  Bkz., Ez-Zehebi, M. E. H., Et-Tefsir Ve’l Müfessirun H:1398, Mektebetu Vehbe, Kahire, C:II, 

S:352. 
64  Bkz., Es-Sabuni, M. A., (2003). Et-Tibyan Fi Ulum’il Kur’an Dar u İhsan, İran, S:191. 
65  Bkz., Eş-Şayii, M., (2012). Mu’cemu Mustalahati Ulum’il Kur’an Dar u’t-Tedmüriyye, El-

Memleke’tul Arabiyyetu’s-Suudiyye, S:62. 
66  Bkz., Nesb, M. A. E., (2010). El-Menahic’ut-Tefsiriyye İnde’şŞia ve’s-Sünne El-Mecmaul Alemi 

Lit’takrib Beyne’l Mezahib’il İslamiyye, Mektebe’tus-Sanduk, Tahran, S:387. 
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Kaynak olan maddeyi ulemanın etrafında dile getirdiği hususlar, tarifler ve izah 

sadedindeki çabaları üzerinden ele aldıktan sonra işari tefsiri şöyle tarif edebiliriz: 

Nakil ve rivayet tefsirinden ayrı olarak bilgi çıkarımına dayalı; benimseyenlerin 

Peygamber Sallalahu Aleyhi ve Sellem ve ashabından nakledilen zahir manaya 

muhalefet etmeyecek şekilde, ayan olan işaret ve rumuzlarla ayetlerin batınlarını rey 

ile tefsir etmeleridir.  

3.2 İşari Tefsirin Hükmü ve İlim Ehlinin bu Husustaki Görüşleri 

İşari tefsirin gerek lügavi gerekse de terim anlamlarını yeteri derecede, okuyucunun 

zihninden başka tefsir çeşitleriyle, bağlantılı kavramlarla karışmasına sebebiyet 

verecek manileri izale edecek şekilde verdikten sonra bu bahiste de işari tefsirin 

hükmünü, şeriatın bu tefsire dair tutumunu ele alacağız. Caiz olması yahut olmaması, 

diğer tefsirlere takdim edilmesi yahut onlardan tehir edilmesi, diğer tefsir çeşitlerine 

kıyasla mertebesi, cumhurun tutumu, şeriatın hükmünü işari tefsir cihetinde verme 

keyfiyeti, ilim ehlinin bu alana ve bu alanla meşgul olanlara dair görüşleri, yorumları 

gibi konulardan bahsedeceğiz. 

İşari tefsir Kur’an ı Kerim’le bağlantılı ilimler içinde yüksek bir mertebeye sahiptir. 

Tasnifi noktasında rey ile tefsire döner. Çünkü ne Allah’tan rivayet edilen kudsi hadis, 

ne Allah Resulü aleyhisselam’a ulaşan merfu hadis ne de sahabeye ulaşan mevkuf 

niteliğindedir. Hatta tabiine ulaşan maktu rivayet kategorisinde de değildir. Bu tefsirler 

sufilerin vicdani ibadetlerine karışan zihni tasavvurlardır. Bu tarz tefsirde tasavvuf ehli 

farklı görüşler ifade edebilmektedir. Bu tarz tefsire dair usul ve esasları etrafında dile 

getirdikleri hususlar incelendiğinde ihtilaflarının ittifaklarından çok daha fazla olduğu 

görülmektedir. Bu sebeple ilim ehli detaylı bir şekilde bu tefsiri ele almış, önem 

vermişlerdir. Zira açıkça ortaya konmayan vicdani maksatlar vardır. İnsanların ondan 

etkilenmesi doğruluğuna dair akidevi bir yargı oluşturmaz.  Gerek sıfat gerekse de isim 

olarak işari tefsire dair tutumlar değişiklik arz etmektedir. 

3.2.1 Müfessirlerden İşari Tefsiri Men Edenler   

Ulemadan bir kesim işari tefsire cevaz vermemiştir. Bu husustaki delil ve görüşlerini 

ele alacağız. 
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İlk olarak; İbn i Cerir şöyle der: Tenzilin zahirinin, hakkında Kur’an’dan, Allah 

Resulü Aleyhisselam’dan gelen bir haber olmayan, yine ümmetin icma etmesi gibi bir 

vasfı olmayan batıni bir manaya sevki caiz değildir.67 

İmam Taberi’nin rey ile tefsire karşı tutumu ortaya çıkmaktadır. Ona göre Kur’an’dan, 

Allah Rasulü Aleyhisselam’dan,külli yahut cüz’i icma’dan delil olmaksızın nassın 

zahirinin akılların yorumlarına sevk edilmesi kabul edilemez.  Bu görüşü işari tefsiri 

de kapsar. Çünkü ne kadar şaibeden uzak olursa olsun işari tefsir rey ile tefsir kısmına 

girer.  Buna göre İmam Taberi nezdinde zikredilen şartlar sağlanmadıkça işari tefsir 

kabul edilmeyecektir. 

İkinci olarak;İbn’üs-Salah kendisine tasavvuf ehlinin Kur’an etrafındaki sözleri 

sorulduğunda şöyle demiştir: İmam Ebu’l Hasan El-Vahidi’nin şöyle dediğini gördüm: 

‘Ebu Abdurrahman Es-Sülemi ‘Hakaik’ut-Tefsir’i telif etmiş. Eğer bunun tefsir 

olduğuna itikat etmişse küfre girmiştir.’ Ben de onlardan güvenilir olan kimselere dair 

zannımı ifade edeyim. Eğer buna benzer şeyler deyip, tefsiri zikretmez, Kur’an ı 

Kerim’deki kelimeyi açıklama yoluna gitmezse Batınilerin yoluna girmiş olur. Bu 

onlardan varit olmuştur. Yani Kur’an’ın zikrettiğine benzer şey zikretmişlerdir. 

Örneğin ayetteki ‘ Ey iman edenler! İnkârcılardan hemen yakınınızda bulunanlarla 

savaşın.’68 buyruğunda ‘hemen yakınınızda’ sözünü nefse karşı mücadele olarak tefsir 

etmişlerdir.  Lakin keşke iltibasa sebebiyet verecek bu dikkatsizliği sergilemeselerdi. 

Allah en iyisini bilir.69   

Üçüncü olarak; Nesefi şöyle der: Naslar zahirleri üzerinedir.  Batıl ehlinin iddia ettiği 

manalara dönmek dinsizliktir. Bazı muhakkiklerin ‘naslar zahiri üzerinedir lakin bu 

naslarda saliklere açılan inceliklere işaretler vardır. Bunlarla zahir manayı cem etmek 

mümkündür.’ görüşlerine gelince  bu imanın kemali, irfanın ta kendisidir.70 

                                                           
67  Bkz., El-Amili, M., (Ebu Ca’fer Et-TABERİ), Cami’ul Beyan Fi Te’vili Ay’il Kur’an H:310, thk. 

Şakir, A. M., (2000). Müessese’tur-Risale, C:V, S:44. 
68  Bkz. Tevbe Suresi, 123Ayet. 
69  Bkz. Abdurrahman, O., (Feteva İbn i-s’Salah), Takiyüddin İbn’üs-Salah H:643, thk. Abdulkadir, 

M. A., Mektebe’tul Ulum ve’l Hikem, Alem’ül Kütüb-Beyrut, H:1407, S:63. 
70  Bkz., Es-Suyuti, C., El-İtkan Fi Ulum’il Kur’an H:911, S:777. 
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İmam Nesefi’nin duruşu da gayet açıktır. Nasların zahirini bir kenarı bırakıp iddia 

edilen manalara yönelmeyi reddetmiştir. Batıni tefsiri de reddetmiştir, diyebiliriz. İşari 

tefsire gelince nasların zahiri inkar edilmedikçe sadece bu nasların salikler 

dışındakilere kapalı kalan, nassın zahiriyle çelişmeyen bazı işaretler içerdiği görüşüne 

ise karşı çıkmamıştır. Zahir mana ile bunun cem edilebileceğini, böyle yapılmasının 

da imanın kemali ve mahza irfan olduğunu dile getirmiştir. 

Dördüncü olarak; Şeyhulislam İbn i Teymiyye şöyle der:…İkinci olarak ta 

kendisinde hakikat payı olsa da Kur’an ve Hadislerdeki lafızları onlardan murat 

edilmeyen şeylere delil getirme yoluna gitmeleridir. Bunu işaretler, tefsirin hakikatleri 

olarak isimlendirmişlerdir. Ebu Abdurrahman’ın (sülemi) bu bapta yazdıkları çoktur. 

Bazı insanlara bu oldukça karışık gelmektedir. Çünkü mana Kur’an ve sünnetteki 

delaleti itibariyle doğru olurken, problem zikrettikleri lafzın hakikaten ona delalet 

edişinde ortaya çıkmaktadır.  Bu da iki kısımdır: İlki, bu mananın mezkur lafızla 

Allah’ın muradı olduğunu ifade etmektir, ki bu Allah’a iftira olur. Yani ‘“Allah size 

bir inek kesmenizi emrediyor” ayetindeki inekten murat ‘nefis’, “Firavun’a git,’’ 

ayetindeki firavundan murat ‘kalp’, ‘Onunla beraber olanlar da kâfirlere karşı sert, 

kendi aralarında merhametlidirler. Onları, Allah’ın lutuf ve rızâsına talip olarak hep 

rükûda ve secdede görürsün. Secdenin tesiriyle yüzlerine simaları oturmuştur.’ daki 

‘beraber olanlardan murat (Ebubekir), kafirlere karşı sert olanlardan murat ‘ömer’, 

merhametli olanlardan murat ‘osman’, secdede görürsünden murat ‘ali’ diyen bilerek 

yahut bilmeyerek Allah’a iftira atmıştır. İkinci kısım ise Bunun lafzın delaleti değil de 

kıyas yoluyla yapılanıdır. Bu fıkıhçılar nezdinde kıyas sufiler nezdinde de işaret olarak 

isimlendirilir. Kıyasta olduğu gibi doğru ve yanlış olmak üzere ikiye ayrılır. Örneğin 

Allah Teala’nın ‘ Ona ancak tertemiz olanlar (melekler) dokunabilir.’ Kavlinde 

kastedilen Kur’an ya da levh i mahfuzdur. Nasıl ki Kur’an harflerinin yazıldığı levh i 

mahfuza sadece temiz bir beden dokunabiliyorsa Kur’an’ın manalarını da ancak 

muttakilerin kalpleri gibi temiz kalpler tadabilir.’ diye işari bir yorum yapsa bu doğru 

ve muteber bir yorum olur.71  

İbni Teymiyye işari tefsire dair yaptığı bu yorumda zahiri dışlayıp batına dönen, 

Kur’an’dan sünnetten delili olmayan manayı reddetmektedir. Bu hususta İmam 

                                                           
71  Bkz. İbn i Teymiyye, Mecmu’ul Feteva, C:II, S:27-28. 
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Taberi’nin tutumuna tabi olmaktadır. Bu zikredilenlerin ilk kısmıdır. Lakin ikinci 

kısmı kıyas gibi görmüştür. Bunda doğru olan da vardır, yanlış olan da. İkinci kısma 

giren işari manaların doğru olanları alınır, yanlış olanları terk edilir. Sözünün sonunu 

da şöyle bağlamıştır: Kim Kur’an’ı yahut hadisi Sahabe ve Tabiinin bilinen şerhinden 

başka bir şeyle açıklar, tevil ederse Allah’a iftira etmiştir, ayetlerini inkar etmiştir. 

Kelimelerin yerlerini tahrif etmiştir. Bu zındıklık ve ilhada kapı aralamaktır. İslam 

dininde batıl oluşu gayet açıktır.72 

Beşinci olarak; Taftazani şöyle der: Mülhidler nasların zahiri üzere anlam 

taşımadıklarını iddia ettiklerinden batıniler olarak isimlendirilmişlerdir. Onlara göre 

nasların sadece üstatların bildiği manaları vardır.  Bu şeriatı külliyen yok saymaktır.73   

Bu nasla İmam Taftazani’nin işari tefsire muhalif bir duruşunun olmadığı ifade 

edilmiştir. Çünkü sufiler her ne kadar batıni manayı işaret etseler de nasların zahirini 

inkar etmezler. 

Altıncı olarak; Zürkani şöyle der: İşari tefsir olarak isimlendirilen tasavvufi tefsirle 

mülhid batınilerin tefsiri arasındaki fark buradan anlaşılmaktadır.  Sufiler zahirin 

murat edilmesine mani olmazlar. Bilakis onu ona teşvik eder ve şöyle derler: ‘Evvela 

zahiri mana gerekir’. Zira kim Kur’an’ın sırlarını anlama iddiasında bulunur ama 

zahirle hükmetmezse kapıyı geçmeden evin çatısına çıktığını iddia eden kimseye 

benzer. Batınilere gelince onlar zahirin murat edilen manayı taşımadığını, asıl muradın 

batın olduğunu iddia ederler. Dertleri şeriatı yok saymaktır.74 

 Taftazani’nin işari tefsir ve batıni tefsire dair beyanını kapsamlı surette ele aldıktan 

sonra bu sözleri dile getiren Zürkani ilim ehlinin, tasavvuf ehlinin zahiri tefsire karşı 

tutumları, attıkları adımlar ve oradan hareketle talep ettikleri işari tefsire ulaşma 

gayretlerini ikrar etmeleri üzerinden onların samimiyetine güvenmek istemektedir. 

Belki de sufilerin iyi niyetlerinden hareketle bu amellerinde diğer reyle tefsir yapan 
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birçok fırkalara kıyasla arzu ettikleri kıymetli mertebeye ulaşacaklarını 

düşünmektedir. Zürkani bütün bu tespitlerinden ve birtakım örnekleri zikrettikten 

sonra işari tefsir hususunda şöyle der: ‘Görüldüğü gibi bu tefsir Kur’an nasları için 

konulan manaları açıklamaya girmeden bu üslup üzere gelmiştir.  Burası çok tehlikeli 

bir noktadır.  Bunu okuyan kimsenin işari manaları alıp, Yaratan’ın islami öğretiler 

bağlamında muradının, kullar için razı olduğu dinin hakikatlerinin o olduğunu 

zannetmesi tehlikesi vardır. Bazı insanların işari yorumlarla fitneye düştüğü 

noktasında bana katılacağını düşünüyorum.  Öyle ki Kur’an ve sünnetin hatta bit-

tamam İslam’ın sünuhat ve varidatlar olduğunu iddia etmişlerdir.  Onlara göre işin aslı 

bu vehimlerdir. Vehim nere dönerse onlar da oraya dönecektir. Şeriatın teklifleriyle 

amel etmemiş, Arapçanın en beliğ metinleri olan Allah’ın kitabı ve Peygamberi’nin 

Sallallahu Aleyhi ve Sellem’in hadisleri hususunda arapça dil kaidelerine saygı 

göstermemişlerdir.75   

Zürkani işari tefsire giren hurafeleri, akideyi bozup iftiraya vardıran durumları detaylı 

surette inceler. Bu şaz görüşlü kimseler maksatlarının dolambaçlarında bu tarz şeyler 

sokuşturmayı meslek haline getirmişlerdir. Gerçek tasavvufi çizgiden çıkanlara olan 

eleştirisini sürdüren Zürkani şöyle der: Bundan daha fecisi onlar kendilerini insanlara 

gayeyi idrak etmiş, kendilerinden teklifi düşürecek! derecede Allah’a vasıl olmuş 

hakikat ehli kimseler olarak takdim etmişlerdir. Alemlerin Rabbi ile beraber oldukları 

müddetçe sebeplere yapışma mertebesinden yüceldiklerini iddia etmişlerdir.  Allah’a 

yemin olsun ki bu büyük bir musibettir. Batıniler ve onların şürekası İslam düşmanları 

bunun için çalışmışlardır. Böylelikle şeriatı kökünden kaldırmayı hedeflemişlerdir. 

‘Onlar ağızlarıyla Allah'ın nurunu söndürmek istiyorlar. Halbuki kafirler istemeseler 

de Allah nurunu tamamlayacaktır.’ 76  Müslümanları bu oyuna gelmekten 

sakındırmamız gerekmektedir. Onları bu tarz sapkın işari tefsirlerden ellerini 

çekmeleri noktasında uyarmalıyız. Tasavvufi kitaplarda gelen bu kabilden şeylere 

itimat etmemelerini telkin etmeliyiz. Bunlar zapt u rapt altına alınamayacak zevk ve 

vecd halleridir. Bu durumlarda hak ile batıl, hayal ile gerçek birbirine karışır. Mevcut 

durumdan soyutlansa söyleyenin muradının anlaşılması zorlaşacaktır. O haliyle zahir 

olsa fahiş küfür sözlerine dönüşecektir. Değil ulema ve mutasavvıflardan umumi 
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Müslümanlardan dahi böle şeylerin sudur etmesi uzak görülür. Ayrıca bu noktada 

küfür ve fısk isnat etmek yerine sokuşturma ve yalan uydurma kavramlarını kullanmak 

daha uygun görülmektedir. Akıllı kimseye düşen bu kaygan zeminlerden uzak 

durması, diniyle bu şüpheli alanlardan firar etmesidir. Zira önünde Kitap ve sünnetin 

şeriat ve dil kurallarına göre yapılmış şerhlerinden müteşekkil bahçe ve bostanlar 

vardır.77 

Yedinci olarak; Ez-Zehebi der ki: Sufiyyeye gelince onlar hakikat ehli ve işaret 

ashabıdırlar. Kur’an’ın zahirini kabul etmişler, inkar etmemişlerdir. Bununla beraber 

batınını da kabul etmişlerdir. Lakin batıni manaları tefsir ederken salih amellerine bazı 

kötülükler de karışmıştır. Bir taraftan onlara ait tolere edilebilir, makbul anlayışlar 

bulurken diğer taraftan aklın kabul edemeyeceği, şeriatın razı olamayacağı şeylere de 

denk gelirsin. Bu tarz sözler, uzak ve garip vecd halleri ve şathiyatları kabul etmek 

zordur. Onların üzerimizdeki tesiri, dini ve ilmi mertebeleri bizi bütün dediklerini 

kabul etmeye sevk etse de bu böyledir. Her ne olursa olsun ben görüşümü koruyorum. 

Bundan vazgeçmem. Onlar gibi aç kalıp, geceleri gündüz kılıp o vecdlere erişmediğim 

müddetçe de böyle kalacağım. ‘Tadan bilir.’ demişlerdir.78  

Ez-Zehebi’nin sözlerinden işari tefsire dair tutumu anlaşılmaktadır. Ona göre sufiyye 

batıni manaların ehlidir. Zahiri kabul ettiklerini dile getirir. Lakin manaları keşfetmede 

bazen isabet ettiklerini bazen de hata yaptıklarını vurgular. Ayrıca işari bakıştaki 

vicdani etkiyi itiraf etmekten kendini alıkoyamaz.  Bu sebeple kontrolünü adeta onlara 

teslim eder. Yani işari tefsirin nefislerdeki etkisini kabul eden noktadan uzakta 

değildir. Şöyle devam eder: Özet olarak; Bu gibi Kur’an’a yabancı tefsirler sufiyyenin 

maksadını tam bilmeyenler için ayak kaymasına müsaittir.  Keşke bu malumatları 

kendilerine saklasalardı. Bunların duyulması insanları hayrette bırakıp, ihtilaflara 

sürükledi. Onlardan bazıları da zahiri esas alıp onun Allah’ın muradı olduğunu ifade 

etmişlerdir. Tefsir kitaplarından muhalif bir şey aktarıldığında ya yalanlamış ya da 

problemli görmüştür. Yine onlardan bazıları da direkt bu nakilleri Allah’a iftira ve 
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bühtan olarak vasfetmiştir. Keşke böyle yapsalardı. Bizi bu hayretten kendilerini de 

insanların küfür ve ilhad ithamlarından kurtarmış olurlardı.79 

Görüldüğü üzere Ez-Zehebi işaret ehlinin kendi yaşadıkları vecd hallerini, Allah’ın 

kitabında ulaştıkları derinlikleri insanlara öğretmemiş olmalarını temenni etmiştir. 

Çünkü bu sebeple Müslümanlardan bir kesim doğru yoldan uzaklaşacaktır. Zahiri 

inkar edip vecd ile nas karşı karşıya geldiğinde nasstan yüze çevirecektir. Diğer 

taraftan başka bir kesimin de işaret ehlini külliyen küfür ve ilhad ile itham ederek 

sapkın yollara girmesine yol açacaktır.  

Sekizinci olarak; Mustafa El-Buğa şöyle der:  İşari tefsir batıl ve günahtır. Bu tefsirin 

hak oluşuna itikat edenin İslam’dan çıkmasından korkulur. Allah muhafaza etsin. Bu, 

batıni tefsire dahil edilse hata edilmiş de olmaz. Bu tefsire dair hükmü öğrenmiştin. 

Ancak işari tefsir, nasların zahir manalarını dil kaideleri ve diğer şeri naslar 

muktezasınca kabul etmeye istinat ederse umulur ki bir problem olmaz. Usul 

alimlerinin ‘Onların normal ölçülerde yiyecek ve giyeceklerini sağlamak da çocuk 

kendisinden olanın (babanın) borcudur.’80 ayetini ele alırken çocuğun babasına nispet 

edilmesine işaret olduğunu ifade etmeleri de işari tefsir gibidir. Allah u A lem.81  

El-Buğa da kendisinden önceki alimler gibi işari tefsiri mutlak olarak reddetmemiştir. 

Tefsirde kurallara uygun olan işari çalışmaları vakarla karşılamıştır. Bunu yaparken 

dil ve şer i kaidelere aykırı durumun olmamasını dile getirmiştir. 

3.2.2 Müfessirlerden İşari Tefsire Cevaz Verenler 

İşari tefsirin caiz olduğunu dillendiren bir kesim alim de bulunmaktadır. Bu bölümde 

işari tefsirin kabulünde öne sürdükleri deliller ve beyan ettikleri görüşleri 

nakledeceğiz: 

İlk olarak; İmam El-Gazzali rahimehullah şöyle der: Kur’an’daki her bir kelimenin 

tahkiki buna muhtaçtır. Bahsettiğimiz tahkikler ancak ilimde derinleşen ve bu ilimden 
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nasipleri bolca olan, kalpleri saf hale gelmiş, tedebbürde mesafe kat etmiş kimselere 

lütfedilir. Her bir kimsenin bir diğer üst mertebeye kadar yükselme imkanı olur. Lakin 

Kur’an’ı kapsamlı şekilde anlamak mümkün değildir. Denizler mürekkep, ağaçlar 

kalem olsa yine de Allah’ın kelimelerinin sırlarının hepsini yazamazlar. Bunun 

nihayeti yoktur. İlahi kelimeler bitmeden bu denizler kuruyacaktır. Bu yön itibariyle 

tefsirin zahirini bilme noktasında müştereklikten sonra anlayışlar farklılık arz 

edebilmektedir. Tefsirin zahiri diğerinden yana bizi müstağni kılmaz. Örneğin; Bazı 

gönül ehli kimseler Allah Rasulü Sallallahu Aleyhi ve Sellem’in secdedeki ‘’Allah’ım! 

Senin gazabından senin rızana sığınırım. İkabından affına sığınırım. Allah’ım! Başka 

değil, senden yine sana sığınırım. (Celâlinden cemaline, gazabından rahmetine, azamet 

ve heybetinden, şefkat ve re’fetine sığınırım.) Zâtını senâ ettiğin ölçüde, seni senâ 

etmekten âciz olduğumu itiraf ederim.”82 duasını şöyle anlamışlardır. Allah rasulü 

aleyhisselama ‘secde et,yaklaş’ buyrulduğunda yakınlığı secdede buldu. Allah’ın 

sıfatlarına bakıp bazısından yine bazısına sığındı. Çünkü rıza da gazap ta Allah’ın 

sıfatlarıdır.  Daha sonra yakınlığı arttı ve Allah’ın zatına intikal etti ve ‘Senden yine 

sana sığınırım!’ diye dua etti. Yakınlığı daha fazla artınca sığınmaktan haya edip 

övgüye yöneldi. ‘Seni sena etmekten acizim!’ dedi. Daha sonra bunun da kusur 

olduğunu anlayınca ‘Zatını sena ettiğin ölçüdesin’ dedi. Bu şekildeki mütalaalar gönül 

ehli kimseler içindir. Bu mütalaaların ayrı bir derinliği de mevcuttur. Yakınlığın 

anlaşılması, secde ile tahsis edilmesi, bir sıfattan diğer bir sıfata sığınmak gibi.. Bunun 

sırları çoktur. Zahiri açıklamalar bu delaleti sunmaz. Ayrıca burada zahire aykırı bir 

durum da yoktur. Bilakis işaretler zahirin tamamlayıcısı, özüne intikal edilmesidir.  

Batıni manaların anlaşılması hususunda aktardığımız şeyler bunlardır. Zahirle çelişen 

bir şey söz konusu değildir. Allah u A’lem.83  

İmam Gazzali rahimehullah sufilerin Kur’an ayetlerinin batıni manaları olduğu 

itikatlarını teyit ettiğini görmekteyiz.  Bu batıni manaları temsil eden işaretlerin 

delaletleri ise ancak nefsini ilim yolunda yıpratan, kalbini ağyardan temizleyen, gece 

gündüz tedebbürde derinleşen, keskin zekalı, kimselere lütfedilir. İşari tefsirin 
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kabulünü meşru kılan hususlar, batıni yorumları tefsirin zahirine ters düşmedikçe caiz 

gören İmam Gazzali’ye göre bunlardır.  

İkinci olarak; İbn i Ataullah El-İskenderi rahimehullah şöyle der: Bil ki; Bu 

taife(sufiyye)nin Allah’ın ve peygamberinin kelamını garip manalarla tefsir edişi Şeyh 

rahimehullah’ın da anladığı üzere şöyledir: ‘Dilediğine dişi verir’ le iyilikler, 

‘dilediğine erkek verir’le ilimler, ya da ‘ onları dişi ve erkek olarak evlendirir’le hem 

iyilik hem ilimler, ‘dilediğini kısır yapar’la ne iyiliği ne ilmi olan kimse anlaşılır.  

Allah’ın ‘Allah size inek kesmenizi emrediyor.’ ayeti hakkında da daha önce bir mana 

zikredilmişti. 

Şeyh şöyle der: Her insanın ineği kendisidir.  Allah size onu kesmeyi emretmiştir… 

Bu zahiri itibara almamak değildir. Ayetin zahiri hem celp ettiği mana hem de dilin 

delaletiyle ortadadır. Sonra ayet ve hadiste batıni anlayışlar gelir. Bu Allah’ın kalbine 

fetihler lütfettiği kimseler içindir.  Aleyhisselatu vesselam’ın şöyle buyurduğu rivayet 

edilir: ‘Her ayetin bir zahiri, bir batını, haddi ve matlaı vardır.’ 

Cedelci ve muhalif kimsenin ‘Bu Allah ve peygamberinin kelamını değiştirmektir.’ 

demesi onlardan bu ilimleri almana mani olmasın. Bu değiştirmek falan değildir. Eğer 

‘Ayetin manası sadece budur.’ deselerdi bu değiştirme olurdu. Onlar bunu 

dememişlerdir. Zahiri ve murad olunan manayı ikrar etmişlerdir. Lakin Allah’ın 

kendilerine lütfettiği surette de böyle anlamışlardır. Belki de lafız sahibinin murat 

ettiğinin zıddını anlamışlardır.84  

İbn i Ataullah rahimehullah ta işari tefsirin makbul olduğunu teyit etmektedir. Sufilerin 

nakledilen zahiri tefsire karşı tutumlarını, onu inkar etmemelerini dile getirmektedir. 

Ayrıca yanlış anlamaları sebebiyle yorumlarında hata edebileceklerini de ifade 

etmektedir.   

Üçüncü olarak; İbn’ül Kayyım rahimehullah şöyle der: İşaretler, hakikatlere uzaktan, 

perde arkasından işaret eden manalardır. Bunlar bazen işitilen, bazen görülen bazen 

akledilen bazen de bütün hislerden olabilir.  İşaretler, alamet ve delillerdir. Bunun çıkış 
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noktası ise maksadı bir kılan kimsede hasıl olan saflık ve bunun üzerine zihnin ve 

hissin başka his ve idraklerin anlamakatan mahrum oldukları latifeleri keşfetmesidir.  

Şeyhulislam’ı şöyle derken işittim:  İşari tefsirin doğru olanı,  kıyas-ı evla kabilinden 

lafzın işaret ettiği şeydir.  Örneğin namazın sahih olabilmesi için kıbleye dönmek 

şarttır. Bu kıble Rabb’in evidir. Namaz kılanın bu kıbleye bedeni ve kalbiyle 

yönelmesi şarttır. Kalbi ile kıble ve bedenin Rabbine yönelmeyenin namazı nasıl sahih 

olur? Bu kimse bedenini kıbleye kalbini kıblenin Rabbinden gayrısına çevirmiştir.  Bu 

vb. doğru işari yorumlar ancak batının safa bulması, basiretin doğru hale gelmesi ve 

güzel tefekkürle ortaya çıkar. Allah u A lem.85     

İbn i Kayyım yine şöyle der: Tefsir üç asıl etrafında yapılmaktadır. İlki lafız üzerinde 

tefsirdir ki müteaahhir alimler bununla meşgul olmuşlardır. İkincisi ise mana üzerine 

tefsirdir ki bu da selefin metodudur. Üçüncüsü ise işaret ve kıyas üzerine tefsirdir. 

Tasavvuf ehli ve başkaları bu metodu benimsemişlerdir. Bu tarz tefsir şu dört şart 

yerine geldikçe problem teşkil etmez; 

- Ayetle çelişki arz etmeyecek. 

- Mananın doğru olması. 

- Kullanılan lafızda doğru olan manaya işaretin olması. 

- Tefsirle ayetin manası arasında bir irtibatın ve gereklilik münasebetinin olması. 

Bu dört husus bir araya geldiği takdirde istinbat ta güzel olacaktır. 86  
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Dördüncü olarak; İmam Şatıbi rahimehullah şöyle der: Arap dilinde kullanımı 

olmayan hiçbir istinbat Kur’an ilimleri noktasında muteber değildir. Ne kendisinden 

istifade edilir ne de buna bir yol bulunabilir. Kim bunu iddia ederse batıl üzeredir.87  

Kur’an ı Kerim Allah Teala’nın gerek parça gerekse de bütünüyle muciz olan 

kelamıdır.  Lakin arap diliyle inmiş, analam noktasında bu zihinler kastedilmiştir. Bu 

sebeple Şatıbi Kur’an manaları çıkarımında, elde edilen mananın arap diline 

uygunluğunu şart koşmuştur. Şatıbi daha sonra Kur’an-ı Kerim’deki batıni manalarla 

alakalı bahsin detayına ve bu manalara ulaşma yollarına değinir ve şöyle der:  

‘Batın mananın murat edilen mana olması için şu iki şartın gerçekleşmesi gerekir: 

- Arap dilinde kabul edilen zahir itibariyle sahih olması ve Arapçanın maksatları 

üzerine kullanılması. 

- Çelişen bir şey olmadan sıhhatini ispatlayan ya bir nas ya da zahiri bir alametin 

olması. 

İlk şart gayet anlaşılırdır. Kur’an ı Kerim Arapça olduğu için arap dilinin muktezasınca 

olmayan anlayış kabul edilemeyecektir. Çünkü bu anlayış Kur’an’la iltisaklı 

kılınacaktır. Halbuki buna delalet eden ne bir lafız ne de bir mana vardır. Böyle olan 

şeylerin aslı da yoktur. Çünkü Kur’an’dan daha ziyade zıddına delalet etmektedir. 

Sahibi de Allah’ın kitabında ilimsiz yorumda bulunmak hasletinden günaha girecektir. 

İkincisine gelince eğer bu mananın başka bir mahalde şahidi yoksa ya da kendisiyle 

çelişen bir şey varsa Kur’an hakkında ileri sürülen birtakım iddialara girer. Bu da 

ulemanın ittifakıyla makbul değildir. Bu iki şartla batın olanın sıhhati anlaşılabilir. 

Batıniler bunu kabul etmezler. Onların bilgisi ne batın ne de zahir ilmidir.88  

Şatıbi’ye göre işari tefsirin kabul şartları okuyucu nezdinde akidevi, akli bir kanaat 

oluşturmaktadır. Bu şartlarda tasavvufi metoda karşı hak ve insafı esas alan bir tutumla 

karşılaşıyoruz. Kur’an siyakının içerdiği işaret, okuyucuyu Allah’ın kelamı ile bağlar.  
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Bu kelam arap diliyle indirilmiştir. Bu sebeple işari tefsirin bu dilin kaidelerine ve 

üsluplarına muvafık olması gerekir. Başka bir dil ve belagat kullanarak işari 

yorumlarda bulunulursa, Kur’an’ın Arap diliyle indirilmesinin bir anlamı kalmaz. 

Aynı şekilde batıni manalar için Kur’an’da da şahit olması gerekir. Zira bu şahidin 

yokluğu heva, maksatların sapması, Kur’ani delaletlere iftirada bulunma gibi neticeler 

doğurur. İmam Şatıbi belki de işari tefsiri de içine alan rey ile tefsiri kaidelerle 

sınırlandırma noktasında en çok çaba sarf eden ilim ehlidir denilebilir. Aynı şekilde O 

Allah’ın kitabını tefsirdeki işari metodu en veciz şekilde tashih edendir.  Bununla 

beraber müminlerin basiretleriyle Kur’an manalarına nüfuzunu da inkar etmemiştir. 

Şöyle der: 

Kalplere gelen, basiretlere zahir olan Kur’ani unsurlar, şartları ihlal etmediği müddetçe 

iki çeşittir; İlki aslı Kur’an’dan fışkıran diğer varlıkların ise ikinci sırada geldiği 

unsurlardır. Buradaki doğru ölçü basiret nurunun varlıkların perdelerini sürekli 

yırtmasıdır. Tasavvuf ehlinin beyanına göre eğer bu kesintiye uğrarsa doğruluk zayi 

olur ya da kamil manada olmaz. İkincisi ise aslı, cüz’i-külli diğer varlıklardan neşet 

edendir. Kur’an ikinci sırada gelir. İlk çeşit doğru olandır.  Kur’an’ın batınını 

problemsiz şekilde anlamada ölçüdür. Lakin ikincisine gelince, batıni manaları 

anlamada bunu ölçü kabul etmemek gerekir. Mutlak olarak tercihi imkansızdır. İlkine 

muhaliftir.  Haliyle Kur’an-ı anlamada bir metot olarak kabul edilemez.89 

Beşincisi; İbn-i Hacer rahimehullah İbn-i Abbas’ın Nasr suresine dair naklettiği ‘Hz. 

Ömer (r.a), Bedir Harbi’ne iştirak etmiş yaşlı sahâbîlerle birlikte beni de istişâre 

meclisine dâhil etti. Sahâbîlerden biri buna içerledi ve Hz. Ömer’e: 

- “Bu, neden bizimle beraber oluyor? Hâlbuki bizim onun yaşında çocuklarımız var” 

dedi. 

Ömer (r.a): 

                                                           
89  Bkz. Eş-Şatıbi, El-Muvafakat, C:III, S:403-404. 
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- “Bildiğiniz bir sebepten dolayı” diye cevap verdi. 

Derken bir gün beni çağırdı ve büyük sahâbîlerin meclisine aldı. O gün beni onlara 

ispat etmek istediğini hissediyordum. 

Sahâbîlere: 

- “«Allah’ın yardımı ve fetih geldiğinde...» diye başlayan Nasr Sûresi hakkında ne 

düşünüyorsunuz?” diye sordu. Bir kısmı: 

- “Yardım görüp fetih gerçekleşince Allah’a hamd ve istiğfar etmekle 

emrolunmaktayız.” dedi. 

Kimi de hiç yorum yapmadı. Ömer (r.a) bu sefer bana hitâben: 

- “Ey İbn-i Abbâs! Sen de böyle mi düşünüyorsun?” dedi. Ben: 

- “Hayır!” dedim. 

- “Peki, ne diyorsun?” diye sordu. Ben de: 

- “Bu sûre, Rasûlullah (s.a.v) Efendimiz’in ecelinin geldiğini kendisine haber verdi. 

«Allah’ın yardımı ve fetih sana gelince -ki, bu Sen’in ecelinin geldiğinin alâmetidir- 

Rabbini hamd ile tesbih et, bağışlanma dile! Çünkü o tevbeleri kabul edendir.» 

buyruluyor.” dedim. 

Bunun üzerine Ömer (r.a): 
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- “Ben de bu sûreden senin söylediğinden başkasını anlamıyorum!” dedi. 90 ’ 

rivayetinin şerhinde şöyle der: 

İbn-i Abbas’ın rivayetinde Kur’an naslarının batıni anlamlar içerdiğine açık delil 

vardır. Bu manalara keskin zekayla, temiz, güçlü bir inançla ve geniş bilgi donanımıyla 

ulaşılır. Tabi ki başta ve sonda Allah’ın buna muvaffak kılması esastır. Nasr suresinin 

zahiri Bedir savaşına katılan sahabenin anladığından öte bir mana vermemektedir. 

Ancak burada zahir olmayan gizli bir işaret vardır. Bu sebeple Hz. Ömer böyle bir 

soruyu yöneltmiştir. Hz. Ömer’in sorusu zahiri mana hakkında olmamıştır. Gizli bir 

mananın olduğunu bilerek, bunun kendisi dışındakiler tarafından da idrak edilmesini 

arzu etmiştir. Bununla kendi düşüncesini da rahatça ifade edip içinde şüphe olan 

zannını izale etmeyi amaçlamıştır. Bu sebepten ötürü İbn-i Abbas’ın görüşünü tuhaf 

karşılamamıştır. Kendisi -sahabenin bazısının karşı çıkmasına rağmen- İbn i Abbas’ı 

meclislerine götürürdü. Aynı şekilde İbn i Abbas ta büyük ilim sahibiydi. Bunun 

sebebi ise -muhtemelen- Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem’in ona ilim ve fıkıh 

sahibi olması için dua etmesidir. 

Bütün bunlar selim anlayıştan kaynaklanmaktadır. Allah Rasulü aleyhisselam’ın 

ashabı buna itiraz edip İbn i Abbas’ı bidatla, dalaletle itham etmemişlerdir. Bilakis İbn 

i Abbas bu tefsiriyle onların beğenisini ve kabulünü celp etmiştir.  

İbn i Hacer rahimehullah’ın durduğu yer kıyas suretiyle Kur’an’ın işaretlerinden gizli 

olanı bulma, onunla tevil etmenin caiz olduğu görüşüyle tam uyum içindedir. Bu 

rivayete dair şerhini şöyle neticelendirir: Bu hadiste İbn i Abbas’ın üstünlüğü açıkça 

görülmektedir. Keza Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellrm’in İbn i Abbas’a dair 

‘dinde fıkıh sahibi kılıp tevili öğretmesi’ duasına icabet edilişinin etkisi de ortaya 

çıkmıştır. Ayrıca bu rivayette Allah’ın verdiği nimeti izhar etmek kabilinden kişinin 

bir şeyleri dile getirmesinin, kıymetini bilmeyene hak ettiği muamelede bulunması için 

bunları bildirmenin ve ayrıca faziletli maslahatlar için bir şeyleri dile getirmenin caiz 

olduğuna delil vardır. Tabi övünmek ve üstünlük taslamak için yapmak yerilmiştir. Bu 

rivayette Kur’an’ın anlaşılan birtakım işaretlerle tevil edilmesinin cevazına da delil 

                                                           
90  Bkz. El-Buhari, F. B. B. M., El-İmam El-Hafız Ahmed İbn Ali İbn Hacer El-Askalani, H:852. thk. 

El-Hatip, A. M. F. A., Muhibüddin El-Matbaatu’s-Selefiyye ve Mektebetuha, Kahire, BASKI:1, 

C:VIII, S:734-735.  
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mevcuttur. Bunu ancak ilimde derinleşmiş, ayakları sabitleşmiş kimseler yapabilirler. 

Bu sebeple Ali radıyallahu anhu şöyle demiştir: Ya da Allah’ın bir adama Kur’an’ı 

anlama nimeti lütfetmesi…91 

İbn-i Hacer’in bu sözlerinden işari tefsiri tevil olarak kabul ettiğini çıkarabiliriz. 

Kur’an’da varit olan gizli işaretler, ilimde derinleşen hayırlı mümin kullara Allah’ın 

bir lütfu olarak aşikar olur.  Tabi bu tefsirin makbul oluşu rey ile tefsir ekolünün 

kaidelerine uyduğu müddetçe geçerlidir. Bu ekolün kurucusu da İbn i Abbas kabul 

edilir. İbn i Hacer rahimehullah bu tefsir kabiliyetini Ali radıyallahu anh’ın sözüyle 

delil getirerek Allah’ın dilediği salih kullarına verdiği bir nimet olarak görür. 

Altıncı olarak; İbn i Acibe rahimehullah şöyle der: İşaretlere gelince bunları işin ehli 

olanlar anlar. İnsanlar bu hususta birkaç kısma ayrılır. Bazıları sadece zahiri ibareyi 

bilir, işaretten hiçbir şey anlamaz.  Bazıları işaretten maksadı anlar ve hakikati bulur. 

Bir diğer kesim ise işaretin sahibini(Allah Teala) kendine işaretten daha yakın bulur. 

Ruzbari rahimehullah şöyle der: Bizim bu ilmimiz işarettir. İbareye dönüşürse 

kaybolur. İmam Gazzali de şöyle der: Pislik böceklerinin gül ve miskten şikayet etmesi 

gibi hakikatler de bazı insanlara zarar verir. 

Derim ki; Mahir olan arife, bilmeyen kimselere hakikatleri güzel ve ince üslupla 

anlatması hususunda ruhsat verilebilir.92 

 Yedincisi; Bazı alimler şöyle demişlerdir: Her ayetin altmış bin farklı anlayışı vardır.  

Bu  Kur’an manalarının anlaşılmasında geniş bir saha olduğuna delalet etmektedir. 

Tefsirin zahirinden anlaşılan nakledilenle sınırlı değildir.  Tabi ki tefsirin zahirinde 

çelişkiye düşmemek için nakle ihtiyaç vardır.  Lakin nakilden sonra anlayış genişler, 

çıkarsamalar artar.  Zahiri tefsiri muhafaza etmek noktasında ihmalkarlık 

sergilenmemelidir.  Öncelikli olan zahirdir. Zahir sağlam kılınmadan batına ulaşılmaz.  

Kim Kur’an’ın sırlarını anladığını iddia eder ama zahir tefsirin hakkını vermezse evin 

kapısını geçmeden ortasına ulaştığını iddia eden gibidir.93 

                                                           
91  Bkz. Feth’ul Bari, C:VIII, S:736. 
92  Bkz., El-Haseni, A., İ’kaz’ul Himem Fi Şerh’il Hikem Dar’ul Mearif, Kahire, S:188-199. 
93  Bkz.; Es-Suyuti, C., El-İtkan Fi Ulum’il Kur’an H:911, S:778-779. 
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Burada Kur’an’ı Kerim ayetlerinin içerdiği, her zaman ve mekanda anlayış 

sahiplerinin idrak edebileceği manaların varlığının vurgulanması ve beyanı vardır. 

Çünkü Cenab ı Hakkın kelimelerinin manası tükenmez. Allah Teala bu manaları 

kullarının üstün olanlarına açar.  Bu ilmi duruş bazı ilim ehlinin, tefsiri yapanın zahiri 

muhafaza etmesi kaydıyla işari tefsire cevaz vermesini de tekit etmektedir. Böylelikle 

kişide akli bir bağışıklık oluşacak Kur’an’ın işari manaları hususunda kaymalardan 

kendisini korumuş olacaktır. Yorumun nasların zahiriyle aykırılık teşkil etmemesi de 

şart koşulmuştur. 

3.2.3 İşari Tefsirin Hükmü 

Alimler işari tefsirin meşruiyeti konusunda ihtilaf etmişlerdir.  Bu hususta iki görüş 

nakledilir: 

- İşari tefsire cevaz vermeyenler.  Sebep olarak ta Allah Teala’ya indirdiği kelamını 

anlama hususunda ilim v e hidayet olmadan iftirada bulunma korkusudur. Genel 

görüş bu yöndedir. 

- İşari tefsire cevaz verenler. Bu görüş sahipleri işari tefsiri mutlak olarak caiz 

görmediklerini belirtmişlerdir.  Caiz olması için ulema nezdinde bilinen tefsir ve 

açıklama şartlarının dışında bazı şartlar koymuşlardır. Bunlar şu şekildedir:94  

1) İşari tefsirin Kur’an’ın nazmından çıkan manaya aykırı olmaması. 

2) Muradın zahiri tefsir ve diğer tefsir vecihleri olmayıp sadece işari mana 

olduğunun iddia edilmemesi. 

3) İşari tefsire akli yahut şer i bir muhalif unsurun olmaması. 

4) Bid’atı desteklemek ve hevayı yaymak üzerine yapılmış olmaması. 

                                                           
94  Bkz., Yakup, T. M. M., Dra u İbn’il Cevzi Dirasetun Te’sıliyyetun, Esbab’ul Hata’ Fi’t-Tefsir 

BASKI:1, H:1425, C:I, S:742-743. 
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5) Teyit eden şer’i bir şahidin olması. 

6) Şer’i hükümlerin açıkça delili olmaması sebebiyle işari tefsir yoluyla 

alınmaması. İşari tefsir ahlak alanında, nefis tezkiyesinde, imanın takviyesi ve 

yakin elde etmede istifade edilebilir niteliktedir. 

7) Kimseyi işari tefsiri almaya mecbur kılmamak.  Çünkü işaretler Kur’ani sırların 

manalarıdır.  Mü’min, muttaki, alim, salih kimsenin kalbinde inkişaf eder.  

İşari tefsirden malumat alma hususunda gelince bu vecd/vicdaniyata95 istinat eder.  Bu 

vecdler bir delile, hüccete ve burhana dayanmaz. Kişi bunu kendi nefsinde keşfeder, 

sır olarak kendisiyle Rabbi arasında kalır. 

Yukarıda zikredilen şartlarla kayıtlanan işari tefsir, meşru tefsir çizgisinden çıkan ilmi-

nazari  işari tefsirlerin metoduna muhaliftir.96  

3.3 İşari Tefsirle Batıni Tefsir Arasındaki Fark 

İkinci konuda ilim ehlinin işari tefsire hükmüne dair görüşlerini verdik. İşari tefsir 

etrafında beyan edilen farklı görüşleri, gerek caiz görmeyen gerekse de cevaz veren 

alimlerin yorumlarını aktardık. Bunların hepsi işari tefsiri şeri muhalefetlerden 

uzaklaştırmıştır. Caiz görmeyenler dahi külli olarak karşı çıkmamışlardır. Tefsirde 

riayet edilmesi gereken şartları esas olarak ortaya koyup, bunlardan gerek metodik, 

gerekse de akideye dair olanlar uyarınca hareket edilmesini şart koşmuşlardır. Cumhur 

ulema nezdinde sabit olan kaidelere uygun olduğu müddetçe, Kur’an’la ilgili bir ilim 

olarak işari tefsir diğer şeri ilimlerle aynı itibara sahiptir. İşari tefsiri bir de işin ehli 

olan, bu hususta mahir ve diğer insanlardan ayrı yere sahip, derin ruhlu ve tecrübeli 

kimselere, mutasavvıfların has oda kadrosuna bırakmak gerekmektedir. Bu kimselerle 

kastımız Kitab-ı Hakim’in ayetleriyle müttefik, doğru metot benimsemiş, cumhura tabi 

olup cemaatten ayrılmayan kimselerdir. Tasavvuf yolu kalp amellerini ve 

Müslümanların eda ettikleri ibadetlerin zahirini aşma gayesini benimsediğinden ve 

                                                           
95  El-Cürcani, Vicdaniyat; Tasavvuf ıstılahında batıni hasselerle idrak edilebilen şeylerdir. Bkz. Et-

Ta’rifat; S:323. 
96  Bkz. Et-Tefsir ve’l Müfessirun: C:II, S:388-410-411. 
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nasları mükellef kılınmayan şeylere yönelerek tevil ettiklerinden, doğuşundan bu yana 

bidat, fitne ve hurafelere maruz kalmıştır. Bu bağlamda durumları ümmetin diğer 

fırkaları gibidir.  Onlara birçok büyük içtihatlar isnat edilmiştir. En bariz olanı; İşari 

tefsirdir. Üsluptaki yakınlık sebebiyle olması muhtemel, batınilere ait nazari tefsire 

kayanlar dahi olmuştur. Bu problem nedeniyle tasavvuf ehlinden birçok kimse kasıtlı 

yahut kasıtsız daha sonra ‘tasavvufi metot’ olarak bilinen batıni tevili benimsemiştir.  

Bu konuda İşari tefsir ile batıni tefsir arasındaki farkı alimlerin, tefsir ilminin 

uzmanlarının görüşlerini aktararak açıklayacağız.  

3.3.1 Batıni (Nazari) Tefsir; Mahiyeti ve Hükmü 

Batıni tefsir varsayıma dayanan tevil niteliğindedir. Batınilik hareketine nispet 

edilmiştir. Nasların zahirini itibara almayıp batıni bakışa göre Kur’an’ın tefsirini esas 

alırlar. Kur’an’ın ‘rumuzlarını’ anladıkları iddiasıyla bunu yaparlar. Bu rumuzları 

Batınilerden başka anlayan kimse çıkmamıştır.  Allah’ın muradı bu rumuzlardır.  O 

halde batıni tefsirin, Müslümanların cemaatinden siyasi maksatlarla ayrılan, 

hevalarıyla uyum sağlayan batıni görüşleri alan, bu çerçevede nasların zahirini bir 

kenarı bırakmaya davet eden, böylelikle amaçlarına hizmet sağlayan Batınilik 

hareketine ait olduğunu ifade edebiliriz. El-Firak müellifinin de tespitiyle; Batınilerin 

Müslümanlara olan zararı Yahudi, Hristiyan ve Mecusilerinkinden daha büyük 

olmuştur. Hatta dehriler ve diğer küfür fırkalarınınkinden daha çok olduğunu da ifade 

edebiliriz. Çünkü Batınilerin davetiyle dinden sapanların günümüze kadarki sayıları 

Deccal’in ortaya çıkmasıyla sapacak olanlardan daha çoktur. Zira Deccal’in fitnesi 

kırk gün sürecektir. Batınilerin kepazelikleri ise kumlar ve kıtalar adedincedir. Ayrıca 

Batıniler dinin temellerini şirk üzerine kurduklarından şeriatı ortadan kaldıracak ya da 

Mecusilerin hükümlerine döndürecek yorumlar benimsemişlerdir.97 

İmam Gazzali’nin, Batınilere red konusunda bol verimi vardır. ‘Batıniliğin 

Kepazelikleri-Fedaih’ul Batıniyye’ isimli bir kitap ta telif etmiştir. Bu kitapta şöyle 

der: Onlar hakkında denecek şeyin hülasası şudur, onlar insanları Kur’an ve Sünnetten 

uzaklaştırmaktan aciz kalınca bu iki kaynakta yer alan naslarla murat edilenlerden 

                                                           
97  Bkz. El-Bağdadi, A., El-Fark Ve Beyan’ul Fırkati’n-Naciye Minhum; Akaid’ü Fırak’il 

İslamiyyeti Ve Arau Kibari A’lamiha, vefat H:429, thk. El-Haşt, M. O., Mektebetu İbn-i Sina, Mısır-

Kahire, S:247-253. 
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uzaklaştırdılar. Rezaletlerine delil sunmak için biraz yaptıkları tevilleri aktaralım. 

Örneğin şöyle demişlerdir: Yükümlülükler, yeniden diriliş ve mahşerde toplanış, ilahi 

işler adına zikredilen her ne varsa Batıni manaları murat edilen rumuzlardır.98  

Daha sonra bu tefsir Batınilerden tasavvuf ehlinin aşırı gidenlerine intikal etti. 

Bunların derdi ne zühd ne de nefse hakim olma davasıydı. Yaratana ibadet hususunda 

hak yoluna da tabi olmamışlardı. Tasavvuf ehli de Batıniler tarafından temelleri atılan 

bu tefsire bulaştı. İmam Tahir Bin Aşur şöyle der: Yerilen rey ile tefsirin tartışma 

noktalarını inceleyip, örnekler üzerinden meseleyi ele aldığımızda bir noktaya 

dikkatinizi çekmeden geçemeyeceğiz. Kur’an tefsirinde hevasına uygun yorum 

yapmayı benimseyen bir taife vardır. Batın olarak isimlendirdikleri şeyle Kur’an 

lafızlarını zahirinden koparırlar. Onlara göre Kur’an birtakım rumuz ve kinayelerle 

nazil olmuştur. Bu taifenin aslı Gulat-ı Şia’dan Batınilerdir. Bu şekilde 

tanındıklarından böyle lakap verilmiştir. Tarihçiler nezdinde ise İsmaililer olarak 

bilinirler. Çünkü mezheplerini  Ca’fer Bin İsmail Es-Sadık’a dayandırırlar. 

Babasından sonra vasilik yoluyla imam olduğuna, ismet vasfına sahip olduğuna itikat 

ederler.  Onlara göre Müslümanların dinini ikame edecek ehl-i beytten bir imam 

gerekmektedir. Ulemanın Kur’an ve Sünnetle onlara reddiyede bulunacağını tahmin 

ettiklerinden bu delilleri tevil etmekten başka bir yol bulamamışlardır. Kur’an’ın 

tamamını zahirinden koparmış, onun birtakım gizli manaların lafız suretinde -avam 

Müslümanlar meşgul olsun diye rumuzlar olarak sunulduğu- üzerine mezheplerini inşa 

etmişlerdir. Rumuzları anlamak ise hikmet sahiplerinin işi olacaktır. Ve koydukları 

esaslara yardım edecek şekilde zorlama tefsirde bulunmuşlardır.99 

Tasavvuf ehlinin aşırı gidenleri ve yoldan çıkanları Batınilerin bu rezil menhecini 

tevarüs edince bu dalaletlerin imamları, bozuk her yorumun peşinden koşar oldular. 

Batını iddia edip zahiri iptal ettiler. Sadece bu değil, Peygamber Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem’den, sahabeden, seleften gelen görüşleri de rafa kaldırdılar. Felsefi bakışları, 

kelam ilmi bağlamındaki bidatleri konusunda yine aynı kaynaklardan getirilen delilleri 

reddedip, dilin zahirinden, mervi olan haberden yüz çevirdiler. Bu sebeple tefsirleri 

                                                           
98  Bkz., El-Gazzali, . Fedaih’ul Batıniyye thk. Bedevi, A., Müessesetu Dar’il Kütüb’is-Sekafiyye, 

Kuveyt, S:55. 
99  Bkz., İmam Muhammet Et-Tahir Bin Aşur, (1984). Tefsir’ut-Tahrir ve’t-tenvir H:1393, Ed-

Dar’ut-Tunusiyye Lin’Neşr, Tunus, C:I, S:33-34. 
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durum itibariyle batıni, üslup itibariyle felsefi nitelikte oldu. Şeri kaidelerle hiçbir 

münasebeti ise olmadı. Ez-Zehebi’nin bu tarz tefsire dair detaylı tespiti mevcuttur. 

Şöyle der: Tasavvuf ehlinden sufiliğini nazariyat ve felsefi öğretiler üzerine kuranlar 

çıktı.  Tabiatıyla bunlar Kur’an’a kendi teorileriyle uyum sağlayacak zaviyeden 

baktılar. Bir mutasavvıfın -bu manadaki öğretileriyle- açıkça uyum sağlayacak, 

teorileriyle açıkça örtüşecek şeyleri Kur’an’da bulması kolay değildir. Çünkü Kur’an 

Arapçadır. Birtakım teorileri ispat için değil insanların hidayeti için gelmiştir.  Bu 

teoriler büyük kısmı itibariyle de dinin ruhundan, aklın açık hükümlerinden oldukça 

uzak, ortaya sonradan çıkarılmış şeylerdir. Lakin mutasavvıf, öğretilerine olan sıkı 

bağlılığı nedeniyle teorileri ispatlansın diye Kur’an’dan kendini destekleyecek bir 

şeyler bulmaya çalışır. Bu sebeple Kur’an’ı anlamada zorlama yorumlara girdiğini 

görürsün.  Bu sebeple de Şeriatın teyit ettiği, dilin delil olduğu zahiri siyaktan çıkan 

şerhler yaptığına şahitlik edersin. 100  

Kurtubi rahimehullah bu tarz tefsire değinir, caiz görmez ve Batınilere nispet eder. 

Şöyle der: Bir hususta görüşü olur. Nefsinde bu görüşe bir meyli vardır. Kur’an’ı da 

maksadını doğrulamak için görüş ve hevasına göre tevil eder. Bu görüş ve hevası 

olmasa bu manada Kur’an’dan ona hiçbir şey görünmez. Bu problem bazen bilerek 

ortaya çıkar. Örneğin bidatını doğru göstermek için Kur’an ayetlerinin bazısını 

kullanan kimse zikredilebilir. Ayetle murat edilenin iddia ettiği gibi olmadığını da 

gayet iyi bilmesine rağmen bunu yapar. Maksadı hasmına meseleyi örtülü kılmaktır. 

Bazen de cehaletle olur. Ayetin ihtimalli manalar taşıdığı durumda bu olabilir. Bu 

noktadan hareketle maksadına yakın olan bakış açısına meyleder. Bu suretle rey ile 

tefsir yapmış olur. Bazen maksat doğru da olabilir. Kişi doğru olan talebine 

Kur’an’dan deliller arar. Murat edileni bilerek maksadına delil getirir.101 

Kurtubi rahimehullah müfessirlerin Kur’an’ın batınını zahirine yahut ta iyi- kötü 

niyetle zahirine muhalif tevil etme gerekçelerini açıklar. Ve şöyle der: Vaizler kelamı 

güzelleştirmek, dinleyeni bir şeylere rağbet ettirmek için sahih maksatlar 

doğrultusunda bu şekilde olan tefsirleri kullanabilmektedir. Bu kesinlikle olmaz. 

Çünkü bu dilde kıyas konusuna girer. Dilde kıyas ise caiz değildir.  Batıniler de çok 

                                                           
100  Bkz., Ez-Zehebi, M. H., Et-Tefsir Ve’l Müfessirun C:II, S:251-252. 
101  Bkz., El-Kurtubi, M., El-Cami Li’Ahkam’il Kur’an H:671, thk. Et-Türki, A., Müessesetu’r-Risale, 

Beyrut-Lübnan, BASKI:1, C:I, S:58-59. 
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kez kötü maksatları doğrultusunda, halkı aldatmak, batıl mezheplerine çağırmak için 

bunu kullanırlar. Gaye Kur’an’ı hevalarına göre konuşturmaktır. Murat edilenin 

savundukları şey olmadığını bilerek bunu yaparlar. Rey ile tefsirin men edilmesi 

sebeplerinden biri de budur.102   

Batıni tefsir yine Batınilere reddolunmuştur. Bu menheci benimseyen kim olursa 

olsun, metot itibariyle Batıniliği benimseyip, zahiri dışarıda bırakırsa fikrin Batıniliği 

ortaya çıkmış olur. İlim ehli de bu şekilde detaylandırmışlardır.103 

Tefsir alanının uzmanlarından bazıları da Batıni tefsiri Yahudilik, felsefe ve Yunanlara 

isnat etmiştir. Şöyle der: Bu fikir ve inançlar yeni değildir. Bazı Yahudi alimleri 

önceleri bu fikirleri ileri sürdüler. Tevratı Platon felsefesine göre yorumladılar. Tevratı 

tevil suretiyle tahrif eden kabala Yahudileri de bu yorumları yapmıştır. Batıni 

tevil,gayb ile harflerin sırlarını keşif iddiası, kadim yunan felsefesi, modern platon 

felsefesi ve perslerden kalma akaid artıklarını birleştirdiklerini iddia etmişlerdir. Bu 

yönelim Yunan ve İskenderiye felsefecilerinde gayet barizdi. Bunlar irfan ehli yahut 

ta agnostikler olarak bilinirlerdi.104   

Araştırmacı batıni tefsirle meşgul olanların metotlarını beyan ederek tarihi durumlarını 

ele alır. Bu tefsiri yaparken başvurdukları hileler ve Müslümanlar arasında bunu 

yayma keyfiyetlerinden bahseder. Şöyle devam eder: Te’vil, Batınilerin akidelerini 

meşru kılmak için başvurdukları ana vesilelerdendir. Tevil onlar için insanları, 

hareketin yorumlarının ve görüşlerinin Kur’an’ı Kerim naslarıyla uyum sağladığına 

inandırmak için yerinde bir vesile olmuştur. Öyle ki zahiri mananın bu şekildeki 

değişimi neticesinde Kur’an’ın tek sahih yorumu olarak kendilerininkini kabul 

etmişlerdir. Doğru tefsiri terk edip Kur’an hükümlerine uyulmasının gerekli 

olmadığına itikat etmişlerdir. Bu itikatlarıyla -kendilerine göre önemli olmayan- 

ayetlerin harfi manasının arkasında mecazi tefsirle ortaya çıkacak felsefi gerçeklikler 

olduğunu iddia etmişlerdir.105 

                                                           
102  Bkz. El-Cami Li’Ahkam’il Kur’an, Kurtubi; C:I, S:59. 
103 Bkz. El-Buğa, M. D. M. D. M., El-Vazıh Fi Ulum’il Kur’an, S:238. 
104 Bkz. El-Hatip, M. A., (1984). El-Harekat’ul Batıniyye Fi’l Alem’il İslami Akaiduha ve Hukmu’l 

İslami Fiha, Mektebe’tul Aksa, Amman-Ürdün, BASKI:1, S:21-22. 
105 Bkz., El-Hatip, M. A., El-Harekatu’l Batıniyye Fi’l Alem’il İslami S:30. 
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Dr. El-Buğa bu çeşit tefsirin hükmünü, şeriatın buna bakışını açıkça ifade ederek şöyle 

demiştir: Bu tarz tefsir batıl ve günahtır. Hatta (sıhhatine) itikat eden İslam’dan 

çıkar.106 

Dr. El-Buğa şeri hüküm zikretmekle yetinmez. Şeri nassı akli delille de desteklemeye 

çalışır ve şöyle der: Bu çeşit tefsirin batıl oluşuna şu vecihlerle delil getirilebilir; 

a) Bu tefsir şeri mükellefiyetleri terk akidesi üzerine yapılmaktadır. Zira şeri 

hükümleri hem hakikati hem de vakıaya yansıması yönüyle reddetmektedirler. Bu 

iş şeriat binasını ifsat ve İslam ipini koparma girişimidir.   

b) Getirilen yorumlar kelime ve cümlelerin Arap dilindeki manalarına yabancıdır. 

Bunda Allah Teala’nın ‘Anlayabilesiniz diye biz onu Arapça bir Kur’an olarak 

indirdik.’107 Buruğuna açık muhalefet vardır. 

c) Batınilik Kur’an’ı oyuncağa çevirmektedir. Her müfessir heva ve dalaletine göre 

tefsir yapmaktadır. 

Bu tefsir Kur’an -ı Kerim’i tefsir ederken riayet edilecek kaideleri yitirdiğinden 

Müslümanların birliğini bozmaktadır.108  

3.3.2 İşari Tefsir; Mahiyeti ve Hükmü 

İşari tefsirin tanımı, ilim ehlinin onun hükmü hakkındaki görüşlerini ilk ve ikinci 

konuda ele almıştık. Lakin bazı mühim noktalara, alimlerin bu bağlamdaki görüşlerine 

de değinmek gerekmektedir. Bu noktalar işari tefsiri batıni tefsirden ayıran şeylerde 

odaklanmaktadır. Her ne kadar batıni tefsir ve işari tefsir tasavvufi menhece nispet 

edilseler de Batıni tefsirin kökeni çok daha derinlerdedir.  

İbn i Aşur rahimehullah şöyle der: ‘Bazı ayetlerde zahire yansımayan manaların 

işaretleriyle konuşan tasavvuf ehline gelince bilmelisiniz ki onlar yaptıklarının Kur’an 

                                                           
106 Bkz., El-Buğa, M. D. M. D. M., El-Vazıh Fi Ulum’il Kur’an S:238. 
107 Bkz. Yusuf Suresi, 2Ayet. 
108 Bkz., El-Buğa, M. D. M. D. M., El-Vazıh Fi Ulum’il Kur’an S:239. 
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tefsiri olduğunu iddia etmemektedirler. Onlar bu tarz yorumlarla konuşulan mevzunun 

ayette kendisini bulduğunu kastetmektedirler. Ayrıca yaptıklarını ‘mana’ olarak değil 

‘işaret’ olarak isimlendirmeleri de size kafidir. Bununla Batınilerle Tasavvuf ehlinin 

sözlerini birbirinden ayır.109    

Tahir Bin Aşur’un bahsettiği mutasavvıflar İbn-i Teymiyye’nin isimlendirdiği üzere 

‘hakikatlerin mutasavvıfları’dır. İtaat, riyazet ehlidirler. İbn i Teymiyye onlardan 

birçoğunun öne geçtiklerini, bir kısmının orta seviyede olduğunu açıklar. Bunlar 

Allah’a ibadette fena bulan kimselerdir. 110  İbn i Aşur ilim ehlinin işari tefsire dair 

ifade ettikleri iki görüş aktarır ve şöyle der: Gazzali işari tefsiri makbul görür. İhya 

isimli kitabında şöyle der: Allah Rasulü Aleyhisselam’ın ‘’ "İçinde köpek ve sûret 

bulunan eve melekler girmez." şeklinde buyruğu var. Bu hadisin zahiri. Batını ise 

kalbe işaret eder. Kalp meleklerin indiği, izleri bulunan evdir. Gazap, şehvet, haset, 

kin, kendini beğenmişlik ise kalpte havlayan köpekler gibidir. Melekler böylesine 

köpeklerle dolu kalbe girmezler. Allah nurunu kalplere melekleri vasıtasıyla indirir. 

Bu şekilde olan kalbe nur inmez.’’ Ve şöyle der: Hadiste kullanılan ‘ev ‘kelimesiyle 

muradın kalp, köpekle de murad edilenin kötü sıfatlar olduğunu söylemiyorum. Ben 

bir not olarak bunu ifade ediyorum. Zahirin değiştirilmesi ile zahir üzerinden batına 

dikkatleri çekmek aynı şey değildir. İşte Batınilerle arada olan ince fark budur. 111    

İşri tefsiri reddeden görüş ise Ebubekir İbn’ül Arabi’ye aittir. Şöyle ki o bu işaretlerin 

hepsinin ortadan kaldırılması gerektiğini söyler. Özellikle Batınileri zikrettikten sonra 

İhvan-ı Safa risalelerini dile getirir ve Kur’an’ın zahirinden başka bir de batını 

olduğunu reddeder. 112 

El Buğa da işari tefsirin hükmünü ‘El-Vazıh isimli eserinde açıkça ortaya koyar. Şöyle 

der: İşari tefsir, nasların zahirini dil ve şeri kaideler muktezasınca itiraf ettiği takdirde 

bir problemi bir günahı biiznillah olmaz.113  

                                                           
109  Bkz., İmam Muhammet Et-Tahir Bin Aşur, (1984). Tefsir’ut-Tahrir ve’t-tenvir H:1393, Ed-

Dar’ut-Tunusiyye Lin’Neşr, Tunus, C:I, S:34-35. 
110 Bkz., Benani, A., (1986). Mevkıf’ul İmam İbn i Teymiyye Min’et-Tasavvuf ve’sSufiyye baskı:1, 

Dar’ul İlm Lit’Tıbaati ve’nNeşr, Suudi Arabistan, S:98. 
111 Bkz., İmam Muhammet Et-Tahir Bin Aşur, Tefsir’ut-Tahrir ve’t-tenvir C:I, S:34-35. 
112 Bkz. İmam Muhammet Et-Tahir Bin Aşur, Tefsir’ut-Tahrir ve’t-tenvir, C:I, S:35. 
113 Bkz., El-Buğa, M. D. M. D. M., El-Vazıh Fi Ulum’il Kur’an S:240. 
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3.3.3 İşari Tefsir ve Batıni Tefsir Arasındaki Fark 

Zehebi rahimehullah bu fark konusunda iki görüş aktarır:  

İlki; Nazari sufi tefsir evvela sufinin zihninde yer edinen ilmi mukaddimelere ikinci 

olarak ta Kur’an’ı bu mukaddimelere göre okumak girişimidir. 

Lakin işari tefsir ilmi mukaddimlerden hareket etmez. Ruhi gelişime yoğunlaşır. Bu 

seyirde sufi kendisine ibarelerin bu kudsi işaretlerin inkişaf ettiği bir noktaya vasıl 

olur. Ve ayetlerin taşıdığı sübhani marifetler bir gayp bulutu  şeklinde kalbine yağmur 

olarak iner.  

İkincisi; Nazari sufi tefsir yapan kimse ortaya koyduğu şeyden başka ayetin bir mana 

taşımadığını düşünür. Bu kişinin kadrine göre muvaffak olabileceği şeydir. 

Lakin işari tefsir yapan sufi ayetin muradının tamamen bu yorumda olduğunu iddia 

etmez. Bilakis ayetin taşıdığı ilk ve başka mananın varlığını da ikrar eder.  Bu zahir 

mana olup zihin evvela ona yönelmektedir.114  

Sözün özü, işari tefsir ve batıni tefsir farklılaşmasında Zehebi’nin de dediği üzere iki 

görüş mevcuttur. İşari tefsir zahiri inkar etmez.  Zahiri hareketine bir temel olarak 

benimser. İşari manaya bu esasa istinat ederek tedebbürle ulaşılacaktır. İşari tefsir 

yapan kıymetli tasavvuf büyükleri de yaptıklarını -İbn i Aşur’un belirttiği üzere- tefsir 

olarak isimlendirmemişlerdir. İşaretler olarak isimlendirmekle yetinmişlerdir. 

Bununla, işari yorumlarla Kur’an manalarını -uygun olan yerlerde- nassın zahiriyle, 

işari yorumun çelişmemesini temin ederek cem etmişlerdir. 

Batıni tefsir ise Kur’an’ın zahiri manasını inkar eder. Dil kaidelerini, şeri kurallara 

aldırış etmeden bunu yapar. Batıni müfessir aşırıdır. Kendi anlayışını şari’ yerine 

koyar. Bununla dini tartışmalarla dolu bir saçmalıklar manzumesine çevirme gayretleri 

                                                           
114 Bkz., Ez-Zehebi, Et-Tefsir ve’l Müfessirun C:II, S:261. 
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vardır. Ayrıca batıni tefsiri benimseyerek, nasların zahir manasını ihmal ederek ibadet 

mükellefiyetlerini de ihmal etmişlerdir. 

İşari tefsir nefse muhalefeti, zühdü, nefsin uysallaştırılmasını, Kur’an’i tedebbür 

mantığının işletilmesini Kur’an’ı anlamada esas olarak görür. İbadetin izini takip eder, 

ve deruna intikal etmeye çalışır. Bununla ‘işaretlerin keşfi’ noktasına ulaşmak ister. 

Zahiri manayı işari tefsir amelinde temel kabul eder. Bulunacak olan yorum Allah’ın 

kendisine Kur’an ilimlerinden lütfettiği ölçüde açılacak, ve neticede zahiri manayı 

destekler nitelikte olacaktır.  

Batıni tefsir ise felsefi teorileri hareket noktası kabul eder. Kur’an ı anlamada ‘batıni 

manalar’ olarak isimlendirdikleri şeyle Kur’an’a yön vermeye çalışırlar. Bu felsefi 

teorileri Kur’an’a onaylatmaya çabalarlar. Kur’an bu vaziyet üzere -kutsiyetine 

rağmen- bozuk bir mezhebi teyit aracına dönüştürülmek istenir. Tevil edilen manalar 

da heva ve metotlarının eğilimine göre olmaktadır.  
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4. RAZİ’DE İŞARİ TEFSİR 

Fahreddin Er-Razi rahimehullah tecdit ve h.6’ıncı asrın fikri mahsulünün 

sembollerinden addedilir. Özellikle tefsir alanı olmak üzere ilmi mirası, fikri hasılası 

günümüze kadar uzanmıştır. Tefsirde benimsediği metot ve akidevi tutumu İslam 

aleminin alimlerinin fikri birikimini geniş ölçüde ve uzun zaman meşgul etmiştir. 

Bunlar etrafında tartışmalar, reddiyeleşmeler yaşanmıştır. Bazıları reddetmiş bazıları 

övgüler dile getirmiştir. Şu an dahi birçok fırkanın imamları nezdinde üzerinde ihtilaf 

edilen mevkidedir. Fahreddin Er-Razi’nin fikri yönelimleri etrafında farklı görüşler 

dile getirilmiştir. Bu inceleme de kendisinin tefsir alanındaki en büyük fikri mahsulü 

olan ‘Mefatih’ul Ğayb’ eseri üzerine yapılmıştır. İşari tefsirin Fahreddin Er-Razi 

nezdindeki konumunu araştırmış olacağız.  

Bahsettiğimiz tefsirinde ve diğer teliflerinde bu tefsir türünde örnekler var mıdır? Onu 

bu tarz tefsire karşı -müspet,menfi-  belirli bir konum edinmeye sevk eden etkenler var 

mıdır? Ya da bu tarz tefsir O’nun nezdinde hiçbir itibar görmemiş midir? 

İşari tefsir mutasavvıfların uzmanlaştığı, metot olarak benimsedikleri, Allah Teala’nın 

kelamını anlamada makbul bir yola süluk etmelerine vesile olan bir ilim olduğundan 

Razi’nin tasavvufa bakışını, tasavvufla nasıl münasebet kurduğunu, eğer varsa bu 

alakanın Kur’an’ı Kerim’i tefsir ederken benimsediği metodu ne derecede etkilediğini 

bilmemiz gerekmektedir. Bu sebeple konu ilki Razi’nin Tasavvufa bakışını ikincisi de 

işari ve batıni tefsire bakışını değerlendirecek şekilde ele alınmıştır. 

4.1 Razi’nin Tasavvufa Bakışı 

Razi çocukluğu itibariyle ilim tahsilinde bulunmuştur. İlim yolunda seyreden bir ailede 

yetişmiştir. Bu hususta azmi de güçlü olmuştur. Felsefe, kelam ilmi, delil getirme 

yolları gibi bahisler arasında yaşadığı serüven onda özellikle Allah’a dair marifet kesp 

etmek olmak üzere marifet hakkındaki araştırmalarında düşünce üretmede sorunlar 

ortaya çıkarmıştır. Eşari itikadı, felsefi tecrübesi ve fikri mizacı akli yönünün 

gelişmesinde büyük etki göstermiştir. Böylelikle tefsir ve akidede çoğu noktalarda 

görüşlerini dayandırdığı nakli olan birikimi ile eşit seviyeye gelen bir akli mahsulü 
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olmuştur. Bilindiği üzere tasavvuf fikir ve amel noktasında farklı evrelerden geçen 

fırkalardandır. Bununla beraber hususi olan herşeyine rağmen Kur’an ve Sünnetten 

uzaklaşmamıştır. Lakin mutasavvıflar da diğer fırka mensupları gibi bazen isabet 

etmekte bazen de yanılmaktadırlar. Özellikle tasavvufa giren bazı fırkalar hem asıl 

hem de süluk itibariyle tasavvufu yaralamışlardır. Nice insanları yoldan çıkarmışlardır. 

Ya niyetleri ya da akılları itibariyle bozuk olmaları sebebiyle bu yaşanmıştır. Çünkü 

tasavvuf ‘dünyevi alakalardan kalbi tasfiye etmek, hayvani ahlakları terk etmek, beşeri 

sıfatları söndürmek, nefsani davalardan kaçınmak, rabbani sıfatlarla ahlaklanmak, 

hakiki ilimleri tahsil etmek, şeriatta Allah Rasulü aleyhisselama tabi olmak’ şeklinde 

tarif edilmiştir.115 

Muhammed Eş-Şakfa da şöyle der: Tasavvuf birtakım metafizik inançlara itimat eden 

nefis terbiyesi ve zühd yoludur. Bu inançların sıhhati konusunda ne akli ne de şeri 

deliller mevcuttur. Bu metafizik inançlardan kastımız sıhhati hususunda ne akli ne de 

şeri deliller olan şeylerdir. Bu inançlar tabiat ötesi niteliktedir. Bunları keşif, havatır 

ya da rüya yoluyla öğrendiklerini iddia etmişlerdir. Hulul, vahdet-i vücut, kainata ve 

beşeriyete kaynak olarak gösterdikleri hakikat-i muhammediyye gibi inançlar yine 

Kur’an ve Sünnette haber verilmeyen ilmi esası olmayan akli ölçülerle bağdaşmayan 

tabiat kanunları gibi inançlar bu bağlamdadır.116 

Fahreddin Er-Razi ilk döneminde düşman olmasa da tasavvufa mesafelidir.  Bazı 

haberlerde geldiğine göre Fahreddin Er-Razi meclislerinde mutasavvıfları sert şekilde 

eleştirirdi. Lakin İbn-i Arabi kendisine bir mektup göndermiştir. Bu mektupta 

tasavvufi metodunu, onu celp edecek fikirlerini, karşı çıkanlara karşı savunmasını 

sunmuştur. Bu Fahreddin Er-Razi için bir dönüş noktası olmuştur. Sert bir dönüş 

yapmış, sufi meşrebe yönelmiştir. Çok sıkıntılar çekmiştir. Kastettiğimiz şey 

felsefenin uçsuz çöllerindeki yaşadıkları, kelam ve mantık ilimlerindeki serüveni, 

yıldızların sırlarını keşifteki çabaları ve ardından tasavvufi yola girişidir. Bu konuyu 

iki kısma ayırmak mümkündür. İlki, Razi’nin tasavvufu benimseyişini ifade eden 

kesim. İkincisi de Razi’nin tasavvufunu ikrar edişi. 

                                                           
115 Bkz., El-Kelebazi, E. M., (1994). Kahire, Et-Taarruf Li-mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, baskı:2, S:35. 
116 Bkz., Şakfa, M. F., Et-Tasavvuf Beyne’l Hakki Ve’l Halk Ed-Dar’us-Selefiyye, S:7.  
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4.1.1 Razi’nin Tasavvufu Benimsediğini İfade Edenler 

Razi’nin tasavvufu benimsediğini söyleyenler ilim ehli ve onu görüşlerini benimseyen 

talebeleridir. Zira onlar da hocalarına iftira atmamışlar, bu görüşleri onun ilmi 

mirasından almışlardır. Razi’nin tasavvufunu aktaranlardan biri de Taceddin Es-

Sübki’dir. Tabakat’ında şöyle der: ‘Arap ve fars lisanıyla vaaz etmekte mahirdi. Din 

ve tasavvuf ehliydi.  Tasavvufta da nasibi vardı. Tefsiri bunu göstermektedir.117 

Görüldüğü üzere Sübki rahimehullah Razi rahimehullah’ın tercemesinde 

tasavvufundan bahsetmektedir. Aynı şekilde tarikat yoluna sülukta mutasavvıfların 

kudretine eriştiğini ifade eder. Zira kendisi tefsirinde kinaye yollu bundan dem vurur. 

Bunda insanın yüceliği söz konusudur. Allah kitabını anlaması için bir insanlara Hz 

Ali’nin işaret ettiği üzere fetihler lütfetmiştir.118 

‘Miftah’ sahibi de aynı görüşe sahiptir. Sübki’nin biraz kapalı bıraktığını o daha da 

açar. Şöyle der: Bil ki, İmam fakihler zümresindendir. Sonra tasavvuf yoluna girmiş 

müşahede mertebesine erişmiştir. Daha sonra tefsirini telif etmiştir. Bu tefsirin 

konuları üzerine teemmül eden, latifelerini inceleyen kişi manevi zevklere dayanan 

işlerdeki tasavvuf ehlinin sözlerini bulacaktır.119 

Taşköprüzade Razi’nin tasavvuf ehlinin yolunu benimseyişini anlatan rivayetler 

aktararak Sübki’den daha önce bundan bahsetmiştir. Şöyle der: Güvenilir, salih, alim, 

abid, zahit, arif ve sadık bir kişiden şunu dinledim; İmam Razi Herat şehrine girince, 

orada bulunan alimler,salihler, yöneticiler ziyaretine geldiler. Ve bir gün ‘ziyaretimize 

gelmeyen kaldı mı?’ diye sordu. Ona ‘Tekke’nin birinde kendini ibadete adamış salih 

bir adam var. O ziyarete gelmedi’ dediler. İmam Razi de ‘Ben tazim gösterilmesi 

gereken bir insanım. Müslümanların önderiyim. Niye beni ziyaret etmedi? ’ dedi. Bu 

adama İmam Razi’nin söylediklerini ilettiler. Hiçbir şey demedi. İmam Razi ile 

arasında ayrılık doğdu. Şehirdekiler bir davet organize edip ikisini de ağırlamak 

istediler. İkisi de davete icabet etti. Bir bahçede buluştular. İmam Razi adama 

                                                           
117 Bkz., Es-Sübki, T. A. ., Tabaka:’tuş-Şafiiyet’il Kübra H:771, thk. Et-Tannahi, A. M. E. M., Dar u 

İhya’il Kütüb’il Arabiyye, Kahire C:VIII, S:86. 
118 Bkz. Feth’ul Bari, Askalani, C:VIII, S:736. 
119 Bkz., Ahmed Bin Mustafa, (1985). Miftah’us-Saade Ve Misbah’us-Siyade Fi Mevzuat’il Ulum 

Taşköprüzade, Dar’ul Kütüb’il İlmiyye- Beyrut, baskı:1, C:II, S:107. 
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ziyaretten geri kalmasının sebebini sordu. O da şöyle dedi: Ben fakir bir insanım. Ne 

ziyaretim sana şeref katar ne de gelmeyişim senden bir şey eksiltir. Böyle deyince 

İmam Razi ‘Bu cevap edep(tasavvuf) ehlinin cevabıdır. Bana şu işin hakikatini bir 

anlat’ dedi. Adam ‘Seni ziyaret etmek niçin gerekli?’ diye sordu. İmam Razi ‘Ben 

Müslümanların İmamıyım, tazim edilmem gerekir.’ dedi. Adam da şöyle devam etti: 

İlminle övünüyorsun. İlmin başı marifetullahtır. Allah’ı nasıl bildin? İmam Razi ‘yüz 

delille’ diye cevap verdi. Adam ise şöyle dedi: Delil, şüpheyi izale etmek içindir. Allah 

Teala benim kalbime öyle bir nur verdi ki değil delile ihtiyaç duymak onda asla şüphe 

yer edinemiyor… Bu sözler İmam Razi’yi çok etkiledi. Bu mecliste tevbe etti. Halvete 

girdi. Ona çok şey lütfedildi. Bu halvetten çıktıktan sonra tefsirini telif etti.120   

Bu haberin sıhhati noktasında, teracim ve siyer sahiplerinin, Razi döneminde 

yaşayanlardan nakilde bulunanların itiraz etmemiş olması yeterlidir. Ayrıca haberin 

sıhhatini arttıran diğer bir şey de içeriğidir. Razi’nin ortaya koyduğu burhanlar, fıtri 

saflığın fikri gerekçelendirmelere galip gelmesiyle hükmünü yitirmiştir. Öyle ki 

Fahreddin Razi tasavvuf suretinde kendine yansıyan bu fıtri saflığa teslim olmuştur. 

Es-Sa’idi121  İmam Razi’nin tasavvufi merhalelerine dikkat çekerek İmam Gazzali’nin 

örnek bir nüshasını ortaya koyacak gerekçelendirmeler sunar. Şöyle der: Fahredin Razi 

hakkında denilenlerin sonucu şudur, O hicri 6. Asırın Gazzalisi olmak istemiştir. Tıpkı 

onun gibi akli ve felsefi ilimlerle olan meşguliyetine pişman olmuştur. İlimde çok 

yüksek mertebelere erişince Gazzali’de yaşanan tasavvufi değişim onda da vücuda 

gelmiştir. Öyle ki bazen meclislerinde ani haller vücuda gelir yardım isteyerek 

haykırırdı. Bir gün Sultan Şehabüddin El-Ğuri’nin huzurunda vaaz veriyordu. Bir hal 

vücuda geldi. ‘Ey dünya sultanı! Ne senin saltanatın ne de Razi’nin oyunu baki 

değildir!’ diye seslendi. 122 

Ancak Es-Saidi, İmam Gazzali’yi daha üst mertebede kabul edecek farklılıkları bulur. 

Fahreddin Er-Razi’nin bu mertebeye ulaşamadığını ifade eder, şöyle der: Lakin 

                                                           
120, Ahmed Bin Mustafa, Miftah’us-Saade Ve Misbah’us-Siyade Fi Mevzuat’il Ulum Taşköprüzade, 

Dar’ul Kütüb’il İlmiyye, baskı:1, C:II, S:108. 
121 Es-Saidi, A. M. A. A. A., Ezher-i Şerif alimlerinden bir dil alimi. Arap Dili Meclisi’nin üyesidir. 

Ezherdeki tecdit fikrini savunanlardandır. Eğitimde, fikirde, dini alanda tecdit ve ıslah çağrısı 

yapmıştır. Ezher’de hocalık yapmıştır.Aynı zamanda yazardır. 1894 yılında doğmuştur. 1966’da 

vefat etmiştir.  
122 Bkz., Es-Saidi, A., (1966). El-Müceddidun Fi’l İslam Min’el Karn’il Evvel İla’r-Rabi’ Aşar 

Metebe’tul Adab, Mısır, S:172. 
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Gazzali tsavvuf ehli olduktan sonraki o haliyle Fahreddin Ert-Razi’den daha sadıktır. 

Çünkü Gazzali bu hale kavuşunca malından mülkünden, zamanının yöneticilerinden 

soyutlanmıştır. Fahreddin Razi ise ne yöneticilerden ne de mal ve mülkünden 

vazgeçmiştir. Çünkü büyük serveti olduğu halde vefat etmiştir. O vefat ettiğinde 80 

bin dinar bırakmıştır. Yani tasavvufu haline mutabık değildir. Belki de ‘Razi’nin 

oyunu baki değildir!’ sözüyle de bu duruma işaret etmiştir. Allah u A lem.123  

Araştırmacılardan Razi’nin tefsirine değinip, tasavvufi izler taşıdığını, diğer ilimler 

gibi tasavvufta da bir mertebe elde ettiğini ifade edenler vardır. Örneğin şöyle der: 

Mefatih’ul ğayb farklı mezhep ve meselelerin görüşlerinin verildiği bir fıkıh kitabıdır. 

Kelam ve felsefe kitabıdır. Bütün mezhep ve fırkaları ele almıştır. Aynı zamanda bir 

kozmik ilim kitabıdır. Galaksilerin tasviri ve cisimlerin teşhisi, canlıların incelenmesi 

vs bilimin ulaştığı her şeyden vardır. Ayrıca haberler, edep ve tasavvuf kitabıdır.124  

El-Meczub’u Mefatih’ul Ğayb’ı bu şekilde tasvir etmeye iten sebep İmam Razi’nin 

çok renkli fikri yapısı olsa gerektir. Zira Razi ilimde derinleştiği süreçte eser 

sahiplerinin bilgilerinden fikri meyillerinden etkilendiği gibi bu farklı görüşlerden bol 

nasibi de olmuştur.  

Razi’nin bilişsel çeşitliliği bütün eserlerinde fikri bir patlama meydana getirmiştir. Bu 

durum Muhyiddin Abdulhamid’i şöyle demeye sevk etmiştir: Razi, aşk derecesinde 

felsefe, kelam, cedel, fıkıh usulü ve tasavvuf tutkunuydu.125   

Dr. Muhsin Abdulhamid ise Razi’nin tasavvufta özel bir metodu tercih ettiğini, 

bununla bazı sufilerin elde edilmeyecek, halden uzak nitelikteki yolculuklarından 

etkilenmeden ruhani, saf, halis bir yönelim benimsediğini ifade etmiştir. O tasavvufi 

meseleleri tefsirinde ele alırken gerçekçi hüküm çıkarsamalarla hareket eder. Tefsirini 

inceledikten sonra ulaştığım netice şu olmuştur: Onun kendine has bir tasavvufi 

anlayışı vardır. Ona göre tasavvuf ruhları temizleyici, nefisleri tezkiye edicidir. Bu 

                                                           
123 Bkz., Es-Saidi, A., El-Müceddidun Fi’l İslam Min’el Karn’il Evvel İla’r-Rabi’ Aşar S:173. 
124 Bkz., El-Meczub, A., (1976). Er-Razi Min Hilali Tefsirihi Ed-Dar’ul Arabiyyetu Li’l Kitab, Libya-

Tunus, S:22. 
125 Bkz., Abdulhamid, M. M., (1933). Mukaddimetu Tefsir i Fahrüddin Er-Razi, El-Matba’atu’l 

Mısriyye, baskı:1.  
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sebeple konuları tasavvuf başlığı altında ele almaz. Ayetlerin ışığında yaptığı 

çıkarsamalarla ele alır.126  

Ayrıca Fahreddin Razi rahimehullah özellikle tasavvuf ehli olmayan alimler nezdinde 

mutasavvıflardan kabul edilmiştir. Öyle ki tasavvufi yönelimi ve görüşlerinin ortaya 

konulması -onun tasavvuf ehli olduğuna dikkat çeken çekmeyen herkes nezdinde- 

delil, adil bir terazi, sadık bir şahit olarak kabul edilmiştir.127 

Gerek kadim gerekse modern dönem ilim ehlinin görüşlerinden de anlaşıldığı üzere 

gerek eserleri gerekse de şahsi hayatı bağlamında Fahreddin Razi’nin tasavvufi 

yönelimi vurgulanmıştır. Bütün bunlar ne onun ilmi mertebesini düşürür ne de elde 

ettiği seviyeye bir şeyler katar. Ancak ilim ehline göre onun tasavvufi menhecinin 

açıklanması, Razi’nin tasavvufuna dair görüşü tespit etmede ve bu tarz tefsire 

yönelmesinin sebeplerini anlamada bir anahtar vazifesi görmektedir. 

4.1.2 Razi’nin Tasavvufu İkrarı   

Razi’nin fikri konumu ve tasavvufi meşrebin uyumu Razi’deki sufi yönelişi açıkça 

ortaya koymaktadır. Zira O kendinden önceki alimlerin İslami Fırkaları zikrederken 

tasavvufu zikretmeyişlerini telafi etmiştir. ‘İtikadatu Fırak’ıl Müslimin Ve’l Müşrikin’ 

isimli kitabında şöyle der: ‘Bil ki; ümmetin fırkalarını sayanların çoğu sufiyyeyi 

zikretmemiştir. Bu hatadır. Çünkü sufiyyenin sözünün özü Allah’ı tanımaya giden 

yolun tasfiye ve bedeni alakalardan soyutlanmaktan geçtiğidir. Bu güzel bir yoldur. 

Sufiyyenin de fırkaları vardır.  

İlki; Adet kabilinden tasavvuf icra edenler. Bunların yaptıkları şey zahiri süslemekten 

öteye geçmez. İşleri hırka giyip seccade sermektir.  

İkincisi; İbadet ehli olanlar. Bunlar da diğer meşguliyetlerden sıyrılıp ibadet ve zühtle 

hemhal olanlardır. 

                                                           
126 Bkz., Abdulhamid, M., Er-Razi Müfessiran Dar’ul Hurriyye, Bağdat, S:321. 
127  Bkz., El-Mehdi, C. M., (2007). El-İtticah’us-Sufi İnde Eimmeti Tefsir’il Kur’an’il Kerim 

Ed’Dar’ul Cudiyye, Mısır, baskı:1, S:53. 
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Üçüncüsü ise; Hakikat ashabı olanlardır. Bunlar farzları eda ettikten sonra nafile 

ibadetlerle de uğraşmazlar. Bilakis fikirle ve nefsi cismani alakalardan soyutlamakla 

meşgul olurlar. Sırlarının ve zihinlerinin Allah’ın zikrinden yana boş kalmaması için 

uğraşırlar. Bu kimseler ademoğlunun en hayırlı fırkasıdır.128 

Razi’nin zikrettiği bu üçüncü fırka ona göre fırka-i naciyedir. Bazı araştırmacılar 

Razi’nin – taavvuf ehlinin bir fırka olarak zikredilmeyişini- telafisini 

desteklemişlerdir. El-Cezzar şöyle der: Razi’nin akide tarihçilerinin sufiyyeyi bir fırka 

olarak zikretmeyişlerini hatalı bulması bana göre de doğrudur. Çünkü her İslami fırka 

belirli bir mesele ya da daha fazla konuda ihtilaf etmelerine rağmen hadiste129 geldiği 

üzere kendisinin fırka-ı naciye olduğunu iddia etmektedir. Dikkat çeken bir husus ta 

her ne kadar sufiler ehli sünnet itikadından farklı birtakım şeylerle temeyyüz etmeseler 

de manevi zevklerinden aldıkları bazı şeyleri eklemişlerdir.130   

Fahrreddin Er-Razi El-Mtalib’ul Aliyye’de seyr-i süluk meselesini, tasavvuf ehlinin 

nefsi tezkiye ve fikri olgunlaştırma metotlarını detaylı surette ele alır. Ve onları nefse 

karşı mücadele edenler, ruhi müşahede sahipleri olarak nitelendirir. Onların bu 

seyrinin, fikri serüvenlerinin gayesi bedeni alakalardan, cismani varlıktan kurtulmak, 

ruhani mertebelere ulaşmaktır. Şöyle der: Riyazet ve müşahede ashabına şu inkişaf 

olmuştur: Cismani alem ruhani alem gibidir. Asıl olan ruhani alemdir. Cismani alem 

gölge, suret, hayal mesabesindedir. Sonra kemal vasıflarını ele aldığımızda üç çeşit 

olduğunu görürüz; İstiğna, ilim ve kudret. Bilindiği üzere bu sıfatlar insanda kamil 

manada vücut bulmaz. Beşer kudreti miktarınca meydan gelir. Böyle olunca 

yeryüzündeki varlıklara baktığımız zaman bir varlık grubunun bu sıfatların en kamil 

manada vücut bulduğu kimseler olduğunu görürüz. Daha sonra bu kimseler içinde de 

-çokluklarına rağmen- bir kişi bu sıfatlar noktasında en kamil kişi olur. Bu kimse 

haliyle dünyadaki en kamil insan olacaktır. Tasavvuf ehline göre bu kimse ‘Alem 

                                                           
128 Bkz., Er-Razi, F., (1938). İ’tikadat’u Fırak’il Müslimin ve’l Müşrikin Müracaat ve Tahrir; Ali 

Sami En-Neşşar, Mektebetu’nNahdatı’l Mısrıyye, Kahire, S:72-73. 
129 “Yahudiler yetmiş bir (71) fırkaya ayrıldılar, biri hariç diğerlerin hepsi cehenneme girer. Hristiyanlar 

yetmiş iki (72) fırkaya ayrıldılar, biri hariç diğerlerin hepsi cehenneme girer. Bu ümmet de yetmiş 

üç (73) fırkaya ayrılacak, biri hariç hepsi cehennem girer.” Ebu İsa bu hadisin hasen ve sahih 

olduğunu ifade eder. Bkz., thk. Elbani, M. N., (2000). Sünen-i Tirmizi Mektebe’tul Maarif, baskı:1, 

C:III, S:53.  
130 Bkz., El-Cezzar, A. M., (2000). Fahreddin Er-Razi ve’t-Tasavvuf Menşe’etül Maarif, İskenderiye, 

baskı:1, S:16.  
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Kutbu’ olarak isimlendirilir. İşte ruhani varlıkları bilmede riyazet ve mükaşefe ehline 

en layık işaret budur.131   

Fahreddin Er-Razi’nin, Tefsir’ul Kebir’inde tasavvuf yolunu benimsediğine işaret 

eden sözleriyle de karşılaşırız.  Allah Teala’nın ‘Bunun üzerine biz nice yıllar 

mağarada onların kulaklarına (perde) vurduk.’ 132  ayetini tefsir derken şöyle der: 

Sufiyyeden ashabımız bu ayetle kerametlerin sıhhatine delil getirmişlerdir. Bu açık bir 

delildir. Kerametlerin cevazı konusuna girmeden önce araştırma usulü üzere iki 

mukaddimeye ihtiyacımız var. İlki; Veli kimdir? Bunun iki veçhi vardır. İlki "  فو" 

kalıbında ب "قررردهررر ""كرررذررر ررر "  gibi mübalağa ifadesidir. Bu takdirde manası hiç günah 

işlemeksizin ibadeti ‘tevali eden’ devam edendir. İkinci vecih ise "ج هحبـرررررررررب  "مفوةل"

بم سةل" بـرررررررررررر س ررر  ق ب ب.manasında olmasıdır مج وحبو  Bu takdirde Allah’ın günahlardan 

korunmasını ‘tevali ettirdiği’ devam ettirip sürekli kıldığı, itaatlere muvaffakiyetini 

devam ettirdiği kimse demektir.133   

Fahreddin Er-Razi rahimehullah sufilerle diğerleri arasında tartışmalı olan keramet 

meselesine girer. Ve ispatlama gayretiyle kendi menhecine ve ashabına yardım eder. 

İlk mukaddimesinde sadece sufilerle sınırlı kalmayan velayet meselesini ele alır. İki 

vecih üzere bu meseledeki tartışmayı noktalamak için hasrederek bahseder. İlki; 

Kişinin çalışıp çabalayarak vilayet mertebesine ulaşmasıdır. İkincisi ise Yaratan’ın 

kullarından dilediğine çalışıp çaba göstermeden vehbi olarak velayeti vermesidir. 

Bununla mesele seçim olmakta, kulun ihtiyarı olmamaktadır. 134   

Razi daha sonra ikinci mukaddimesine başlar. İlk mukaddimesinde teorik olarak 

temelini attığı keramet meselesini ele alır. Şöyle der: ‘İkinci mukaddime; Bir insanda 

harikulade bir şey zuhur ettiğinde ya iddia ile ya da iddiasız olarak ortaya çıkar. İlkine 

gelince bu iddia da ya ilahlık iddiası ya peygamberlik iddiası ya velilik iddiası ya da 

sihir ve şeytanlara itaat iddiasıdır. İlk kısım ilahlık iddiasıdır. Ashabımız kişinin 

üzerinde bu tarz şeylerin meydan okumaksızın zuhur edebileceğine cevaz 

                                                           
131 Bkz., Er-Razi, F., (1987). El-Metalib’ul Aliyye Min’el İlmi’l İlahi thk. Ahmed Hicazi Es-Sekka, 

Dar’ul Kütüb’il Arabi, Beyrut, baskı:1, C:I, S:258-259-262. 
132 Bkz. Kehf Suresi, 11Ayet. 
133 Bkz., Er-Razi, M. F., (1981). Tefsir’u Fahruddin Er-Razi Mefatih’ul Ğayb, Dar’ul Fikr, Lübnan, 

baskı:1, C:XXI, S:81-85. 
134 Bkz., Er-Razi, M. F., Tefsir’u Fahruddin Er-Razi Mefatih’ul Ğayb, C:XXI, S:79-80. 
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vermişlerdir. Deccal örneğinde dediğimiz gibi bu olabilir. İkinci kısım nübüvvet 

iddiasıdır. Bu da ikiye ayrılır. Zira iddia eden ya sadıktır ya da yalancıdır. Eğer sadıksa 

elinde harikulade işlerin zuhuru gerekir. Ortaya çıktığında da meydan okuma 

gereklidir. Üçüncü kısım ise velayet iddiasıdır. Evliyanın kerametini kabul edenler 

kerameti iddia etmenin cevazı konusunda ihtilaf etmişlerdir. Ve bu keramet iddiaya 

göre mi meydana gelecektir yoksa aksi mi olacaktır? Dördüncü kısım ise sihir ve 

şeytana itaat iddiasıdır. Ashabımıza göre böyle kimselerin elinde harikulade işlerin 

zuhuru caizdir. Mutezileye göre caiz değildir. İkinci kısım ise bir iddia olmaksızın 

kişinin elinde harikulade işlerin meydana gelmesidir. Bu insan ya Allah katında razı 

olunmuş salih bir kuldur ya da günahkar, defteri kirli biridir. İlki evliyanın kerametinin 

varlığı görüşüdür. Ashabımız bunun cevazı noktasında ittifak etmişlerdir. Mutezile 

inkar etmiştir.135 

Bu mantıklı delil getirme ve metodik çaba Fahreddin Er-Razi’nin sufiyye saadatının 

yolunu benimsediğini, onların metotlarını temellendirecek şeyleri araştırdığını açıkça 

ortaya koymaktadır.  Bu mesele etrafında sadece sufilere meylederek eşari ve 

mutezililerin görüşlerini vermiş sevad ı a’zamın görüşünü zikretmemiştir. Ashabı 

(sufiler)in görüşlerini ispat etmede aşırı çaba sarf etmiş, keramet ve velayet 

meselelerine onların lehinde tavır koymuştur. Bu, Fahreddin Er-Razi’nin tasavvufi 

menheci benimsediğini sufiyye yolunun metodu olarak bilinen şeylerin çoğunu 

tercihle onların yanında durduğunu tekit etmektedir.  

4.2 Razi’nin İşari ve Batıni Tefsire olan Bakışı 

Fahreddin er-Razi’nin fikir örgüsünü incelediğimizde kendisinin tasavvufi yönelimi 

noktasında geniş bir alan karşımıza çıkar. Bu alanda büyük bir konum elde etmiş, bol 

nasibi olmuştur. Felsefe ve kelam ilimleri ve reddiyelerle uzunca bir zaman meşgul 

olduktan sonra bu alana yönelmiştir. Fahreddin Er-Razi’nin hiçbir zaman islami 

fırkalara karşı aşırı keskin duruşu olmamıştır. Karşılıklı reddiyelerde edebi muhafaza 

etmiş, eleştiriden olabildiğince çekinmiştir. Bu sebeple fırkaların görüşlerini ele 

alırken delilini sunana gerekli açıklamayı yapmış, diğer çoğu araştırmacıların yaptığı 

gibi ilmi noksanlıkları zikretmiştir. Şüphesiz Razi mezhebi taassup ve akidevi 
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boğuşmalardan uzak olan etkin bir akli delillendirme ve sabitkadem duruşu 

benimsemiştir.  Belki de bu esnek duruşu Eşariler, Şafiler, mutasavvıflar, selef 

menheci arasındaki git-gel yapmasına borçludur. Fahreddin Er-Razi’nin tefsir 

metotlarında, müfessir tabakalarında açık, net duruşa sahip olmamıştır.  Bu sebeple 

onun işari ve batıni tefsire karşı bakışı adına aktarılacak her şey hususi intibasına 

uygun metodu benimseyişi ya da gördüğü itikadi bir probleme karşı uyarışı olmaktan 

öteye geçmeyecektir.  Bu sebeple İmam Razi’nin işari ve batıni tefsire karşı fikri 

duruşuna kıyas olarak kullanabileceğimiz referans tespitini yapmakla yetineceğiz. Bu 

bağlamda konuyu iki kısma ayırabiliriz. İlki; Sufilere göre Razi’nin İşari Tefsire 

Bakışı. Bu bölümde İmam Razi’nin süluk ve itikadındaki işari tefsir ve zihni ölçülerini 

keşfetmeye çalışacağız.  İkinci kısımda da aynı yönde hareket edip İmam Razi’nin 

Batınilere ait batıni tefsire bakışını inceleyeceğiz. 

4.2.1 Razi’nin Sufi İşari tefsirine Bakışı 

Fahreddin Er-Razi’nin, İslam’da züht ve keşf yolunu tercih eden, Allah’ın kitabını da 

u doğrultuda anlayan tasavvuf ehlinin mahsulü olan işari tefsire bakışını ele alacağız.  

İşin hakikati Razi’nin tasavvufi fikri benimseyişinin Kur’an-ı Kerimi tasavvufi 

pencereden değerlendirme noktasında fikri ufkunun büyümesinde etkili olduğunu 

söyleyebiliriz. Bu şekilde yaptığı tefsir tasavvuf ehlinin fikirlerine olan etkisiyle 

onların boyasıyla ortaya çıkmıştır. Mefatih’ul Ğayb isimli tefsirinde İmam Razi’nin 

sufiyyeden ne ölçüde etkilendiğini ortaya koyan bir meseleyi sunalım. İmam Razi 

Allah Teala’nın ‘Derken, kullarımızdan birini buldular ki ona katımızdan bir rahmet 

vermiş ve ona nezdimizden bir ilim öğretmiştik.’136 buyruğunu tefsirde şöyle der: ‘Ona 

nezdimizden bir ilim öğretmiştik.’ sözü kulun nezdinde vasıta olmaksızın Allah 

tarafından lütfedilen ilmi ifade etmektedir. Sufiler keşif yoluyla hasıl olan ilimleri 

‘Ledünni İlimler’ olarak isimlendirirler. Kesbi ilimler ise başlangıçta kişide olmayan, 

temin etmek için bir yola süluku gerektiren ilimlerdir. Bu yol da iki kısımdır: 
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İlki; İnsanın bu teorik ilimleri birleştirerek meçhul olan hususları bilinir hale 

getirmesidir.  Bu yol, nazar, tefekkür, tedebbür, teemmül, terevvi ve istidlaldir. Bu tarz 

ilim tahsilinin yolu ancak talep ve gayretten geçer.  

İkincisi; İnsanın riyazet ve mücahede ile hissi kuvvetlerinin zayıflamasıyla akli 

kuvvetlerinin güç kesbetmesiyle mümkün olur. Bu hale erişilince ilahi nurlar akılda 

parlar. Marifetler hasıl olur.  Ve ilimler fikir ve teemmülde çaba sarfetme vasıtası 

olmaksızın kamil hale gelir. Bu ilimler ledünni olarak isimlendirilir.137  

Razi’nin ayet-i kerimeleri anlamada sufilerin menhecini benimsediğine, bu 

benimseyişini işari yola süluk ederek ifade etmesine bundan daha açık bir işaret 

olabilir mi? 

Bu bahsin başında da ifade ettiğimiz üzere işari tefsir ‘Kur’an’ın zahirinin hilafına tevil 

edilmesidir. Bu da bazı ilim ehline, süluk ve nefisle mücahede ehlinden arif i billah 

olanlara zahir olan gizli işaretlerle olur.Bu kimselerin basiretleri nurlanmış, Kur’an’ın 

sırlarını idrak etmişlerdir. Bazı dakik manalar ilham ı ilahi ya da feth i rabbani ile 

zihinlerinde inkişaf etmiştir. Zahir olan mana ile bunu cem etmek mümkündür. 138 

Es-Sabuni’nin işaret ettiği mücahede Fahreddin Er-Razi’nin bahsettiği ledünni 

ilimlere erişmek için mutasavvıfın benimsediği vesilelerdir.  

Fahreddin Er-Razi’nin işari tefsire bakışını ortaya koyan mevzilerden birisi de Allah 

Teala’nın “Biz dünya hayatında da, âhirette de size dostuz. Cennet­te canınızın çektiği 

her şey vardır; orada istediğiniz her şey sizindir.”139 Buyruğuna dair tefsiridir. Şöyle 

der: (Meleklerin) İman edenlerin velileri(dostları) olmalarının manası meleklerin 

beşeri ruhlar üzerinde ilhamlar, yakini keşifler ve hakiki makamlar suretiyle etkileri 

vardır. Aynı şekilde şeytanların da vesvese ve batıl şeyleri hayal ettirmek suretiyle 

ruhlar üzerinde etkisi vardır.  Özet olarak; Mükaşefe ve müşahede ehlinin de bileceği 

üzere meleklerin temiz ve güzel ruhlara veli olmalarının birçok yönü vardır. Onlar 

şöyle derler: Bu dünyada hasıl olan velayet ahirette de devam eder. Bu alaka zati bir 
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alaka olup zeval kabul etmez. Bilakis, ölümden sonra sanki daha fazla güç kazanır ve 

daha uzun süreye evrilir. Çünkü ruhun cevheri melek cinsindendir. Ruh güneşe 

nispetle kıvılcımın durumu, denize nispetle damlanın durumu gibidir. Cismani alakalar 

meleklerle ruhların arasına girer. Cismani alakalar ve bedeni tedbirler zail olunca örtü 

de zail olur.  Eser, müessir ile buluşur.140   

Fahreddin Er-Razi rahimehulah delalet edici bir alamet oolarak işaretin varlığını 

açıklar ve Allah’ın kitabında bunu anlamak için çabalar. Çünkü O Kur’an surelerinin 

başlarında yer alan harflerle alakalı şöyle der: "لمص "   sözü bu surenin lakabına ait 

ismidir. Ve lakapların isimleri isimlendirilen şeylerde bir şey ifade etmez. Bilakis 

bunlar işaret yerine kaimdir.  Bizden birisi çocuğu olduğunda nasıl ki ‘muhammed’ 

olarak isimlendiriyorsa Allah Teala da bu şekilde isimlendirebilir. 141 Lakin Razi bu 

işaretlerin anlamının yahut delaletlerinin mahiyetini veya maksadını açıklama yolunu 

tercih etmemiştir. Bu da bizi iki sonuca sevk etmektedir; 

- Tevil ve tevil çeşitlerine kapıyı açık bırakmıştır.  Çünkü mesele hakkında kesin bir 

şeyler denecek tarzda değildir. Bu işaretleri alan herkesin anlayışına göre değişiklik 

arz edecektir.  

- Fahreddin Er-Razi Allah’ın kitabına dair var olan ilmiyle kesin bir şeye ulaşamayacağı 

bu konuda çekinmiştir.  Bir diğer mevzide de bunu tekit ederek şöyle der: Bil ki, 

fakihlerin, muhaddislerin ve sufilerin çoğu -Allah Teala’nın kitabında ilmine 

erişemeyeceğimiz şeylerin olabileceğini- caiz görmüşlerdir. Lakin kelamcılar bunu 

inkar etmiştir.142 

Fahreddin Er-Razi anlaşılmasının tevili üzerine işari şahitler ve örnekleri çokça verir. 

Bu görüşlere karşı hiçbir muhalefette bulunmaz. Görüşleri Maverdi’nin işari tevillerini 

övdüğü gibi över. Şöyle ki " ل "tefsirinde ondan şöyle nakleder: Kadı Maverdi şöyle 

der: " ل " den murat ‘bu kitap size indi.’ demektir. Çünkü ‘ilmam’ ziyade demektir. 

Çünkü Cibril Aleyhisselam bir ziyaret edici gibi bu kitabı indirmiştir. "أ" İşin başında 

ortaya konulması gereken istikamettir. Yani şeriata riayet etmektir. Allah Teala  
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"Bizim Rabbimiz Allah’tır" deyip sonra dosdoğru bir istikamet tutturanlar…’’ 

buyurmuştur. "ل" mücahede esnasında hasıl olan tevazudur. Yani tarikata riayet 

etmektir. Allah Teala ‘Ama bizim uğrumuzda cihad edenleri elbette kendi yollarımıza 

eriştireceğiz…’ buyurmuştur. "م" de kulun muhabbet makamı üzere sabretmesine 

işarettir. Bu da ancak külliyen Allah’ta fena bulmakla mümkün olur. Bu da hakikat 

makamıdır.143  

Razi’nin en büyük ve önemli telifini ‘Mefatih’ulĞayb(Gaybın Anahtarları)’ olarak 

isimlendirmesi de kendisinin tasavvuf yoluyla olan münasebetinin ve bu yola tabi 

oluşunun ölçüsünü verdiğini düşünüyoruz. Çünkü başlı başına sadece isim dahi 

tasavvuf ehlinden başkasının süluk etmediği marifet yoluna zihni bir işaret 

içermektedir. 

Bazı kimseler de Fahreddin Er-Razi’nin tasavvufunu ve tefsirinin irfanını savunmuş, 

tefsirinin sadece akli boyutuna vurgu yapılmasını reddetmişlerdir.  Şöyle derler: Bu 

değerlendirmede dikkatimizi çeken, bu İmam’ın ilmi mahsulünün değerlendirmesini 

tamamlamak için bizi canlandıran bir husus var. O da Fahreddin Er-Razi’nin 

tefsirindeki veriminin akli alana hapsedilmesidir. İrfani, sufi yönünün görmezden 

gelinmesidir. Şöyle ki bu alan Fahreddin Er-Razi’nin yaşadığı ruhi dönüşümden sonra 

derinleştiği alandır. Mücahede ve ruh tasfiyesi ile bu denize dalmış kalbinden perdeler 

zail olmuştur. Celal de cemal de açığa çıkmıştır. Ledünni ilhamlar ve manevi zevkten 

hasıl olan marifet bulutları üzerine sağanak şeklinde yağmıştır.  Bu tefsirini telife 

başladığında büyük rabbani ariflerden kabul ediliyordu. Bu duruma naslarının 

parlaklığı, alametlerinin şahitliği de tanıklık etmektedir.144  

Hakikat şu ki Fahreddin Razi’nin tasavvufi yolculuğunu, sufi tefsire bakışını, bu 

bağlamda tefsirinden aktardığımız noktaları, diğer telif ettiği eserleri dikkatli 

okuduğumuzda, Razi’deki işari tefsirin tasavvuf ehli nezdindeki umumi vaziyetinden 

daha hususi bir şekilde tezahür ettiğini görmekteyiz. Onun işari tefsiri, yine kendisinin 

Allah’ın kitabını tefsirde tesis ettiği şu kaideye dayanır; Çatışma durumunda akli yön 

nakle galip gelir. İlletini de kendisi şöyle açıklar: Bil ki akli olan kati deliller bir şeyin 
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varlığı üzerine kaim olurlarsa daha sonra zahiri itibariyle bunun aksini ifade eden nakli 

deliller geldiği takdirde şu dört durumdan biri vaki olur; 

- Ya akıl ve naklin gereğini tasdik etmemiz gerekir. İki zıttın aynı anda tasdiki 

muhaldir. 

- Ya ikisini de kabul etmememiz gerekir ki iki zıttın yalanlanması da muhaldir.   

- Ya da nakledilenlerin zahirini tasdik eder akli olanların zahirini reddederiz.  Bu da 

batıldır. Çünkü nakli delillerin zahirinin sıhhatini, ancak akli delillerle yaratıcıyı ve 

sıfatlarını, mucizenin peygamberin doğruluğuna işaret etme keyfiyetini ispat 

ettiğimizde bilebiliriz.  Nakli tashih için aklı geçersiz saymak hem aklı hem de nakli 

geçersiz kılar. Bu da batıldır.  

Bu üç kısım batıl olunca geriye ancak kati olan akli deliller muktezasınca hükmetmek 

kaldı. Bu nakli deliller hakkında ise ya sahih değil demek veya sahihse kastedilenin 

zahirinden farklı olduğunu belirtmek şeklinde hareket edilir. Sonra tevile cevaz 

verdiğimiz zaman bu tevilleri tafsilatlı surette ele almak gerekecektir. Yok tevile cevaz 

vermezlerse de ilmini Allah Teala’ya havale ederiz.145   

Razi’nin tefsirini ele alırken Dr. Muhsin Abdülhamit te bu mezhepten uzak durmaz. 

Şöyle der: Razi’nin tefsirini inceleme neticesinde kendisine has sufi bir metodu 

olduğuna ulaştım. Razi tasavvufu ruhların arındırılması ve nefislerin ıslah edilmesi 

olarak görür. Bu sebeple; tasavvufi meseleleri bu başlık altında değil de Kur’an 

ayetlerinden yaptığı çıkarsamalar ışığında ele alır. 146  

Bunun üzerine işari tefsirin Razi özelinde çıkarsama metodu ile taçlandırıldığını ifade 

edebiliriz. Razi’nin bu metodunun, yine kendisinin mutasavvıf müfessirlere şart olarak 

koyduğu çeşit ve keyfiyete dair hususlarda benzeri yoktur.  

Razi’nin hayatındaki tasavvufun salt bir vicdani (vecdlerle dolu) tasavvur olmadığını 

ifade edebiliriz. Razi rahimehullah felsefe ve mantık ilimlerindeki fikri mirasından 
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tahlil ve gerekçeli metoduna riayetle beslenmeye devam etmiştir. Bu sebeple tasavvufi 

yaşam Razi’nin hayatında hakikati talep hususunda vicdani aleme sıkışmış değildir. 

Bu noktadan hareketle Razi’nin tasavvufi anlayışındaki vasatlığı nasıl bu hal üzere 

devam ettiğini görebiliyoruz.  

4.2.2 Razi’nin Batıni Tefsire Bakışı 

4.2.2.1 Batıniliğin tarifi 

Batınilik genel bir terim olarak ‘zahir’ kelimesinin zıddı olan ‘batın’a nispet edilmesi 

üzere birçok islami- gayr ı islami fırka için kullanılmaktadır.  Bu fırkalar tevil 

hususunda itidal çizgisini aşıp radikal yorumlara sapmış, genelleştirme ve mutlaklık 

iddia etmişlerdir.147 

‘Başlığı altına birçok mezhep ve taifelerin girdiği genel ortak bir terimdir. Bunlar 

arasındaki ortaklık zahir nassın batın manayla birçok yola sapacak şekilde tevil 

edilmesidir. Öyle ki bu farklılıklar mahza çelişki noktasına dahi varabilmektedir. Yani 

onlara göre mukaddes dini metinler rumuzlar ve gizli hakikatlere, sırlara birer işarettir. 

Dini ritüeller hatta ameli hükümler de rumuzlar ve sırlardır.  Avam insanlar zahir ve 

kabukla meşgul olurlar. Gizli, örtülü manalara nüfuz edemezler. Bunu gerçek ilmin 

yani batın ilminin ehli olanlar bilir.’ 148 şeklinde de tarif edilmiştir. 

Varit olan iki tarif de ‘batıni hareketler’ mefhumunun hakikatini batınilerin 

benimsedikleri her şeyin detayına girmeden mücmel olarak ortaya koyan en önemli 

tariflerdendir. 

4.2.2.2 Razi’nin batınilere ve tefsirlerine bakışı 

Razi rahimehullah Batınilere ve kendi menfaatleri için ortaya koydukları din 

anlayışına karşı ilgisiz değildi. ‘İ’tikadati Fırak’il Müslimin ve’l Müşrikin’ isimli 

eserinde bu fırkadan bahsetmiştir. Şöyle der: Bil ki, onların hanif dine olan zararı, 
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bütün kafirlerin zararından daha çoktur. Kendi aralarında da birçok fırkaya 

bölünmüşlerdir. Mutlak olarak kasıtları şeriatı geçersiz kılmak, yaratıcıyı inkardır. 

Dinlere iman etmezler. Kıyameti de kabul etmezler. Lakin bunları açıklamazlar.149 

Razi, kafirlerden daha tehlikeli olduklarını dile getirdiği bu fırkaya karşı muhalif bir 

tutum takınmıştır.  Batın meselesinde bu kavmin ilk sözlerini bir zındığa nispet eder 

ve onun batıni tohumlarına işarette bulunur. Şöyle der: Onların işlerinin başlangıcına 

şöyle işaret ederiz: 

Ahvazlı Abdullah Bin Meymun El-Kaddah isimli birinden bahsedilir. Zındıklardandı.  

Cafer i Sadık’a gitti. Ki o da çoğu vaktinde çocuğu İsmail’in bakımıyla meşgul olurdu.  

İsmail ölünce onun oğlu Muhammed’in bakımını üstlendi. Daha sonra bu oğluyla 

Mısır’a gitti.  Muhammed de orada vefat edince hiçbir çocuğu kalmadı. Lakin cariyesi 

Muhammed’den hamileydi.  Abdullah Bin Meymun’un da bir cariyesi vardı. O da 

hamileydi. Abdullah, Muhammed’in cariyesini öldürdü. Kendi cariyesi doğurunca ‘Bu 

Muhammed Bin İsmail’in oğludur.  İmamet Muhammet’ten oğluna geçti. İtaat etmeniz 

gerekir.’ dedi. Bu hususta Mecusilerden olan acem yöneticileri, İslam’a olan 

düşmanlıkları sebebiyle ona yardım ettiler.150   

Bütün bunlardan ortaya çıkan şey Razi rahimehullah’ın keskin zihinli, sağlam 

basiretli, batınilerin yoluna tabi olmayan, bu yoldan razı da olmayan bir kimse 

olduğudur.  Bilakis O, bu ümmetin ilim ehli selefine tabi olmuş, bu hareketin 

kepazeliklerini ortaya çıkarmada, bozukluklarını açıklamada kimseden korkmamıştır.  

Allah sırları en iyi bilendir. 

Razi’nin Batınilere karşı bakışı zikrettiğimiz hal üzere olunca hareketin hakiki yüzünü 

ortaya koyan ve bunun teorik teşkilini sağlayan batıni tefsire bakışı da ortaya 

çıkmaktadır. Şüphesiz aslın inkarı, fer’ olanın da inkarıdır.  Razi’nin batıni fikri ne 

usul ne metot ne de tefsir olarak benimsemediği sabittir. Fikri mahsulü bağlamında 

Batınilerin sapkınlığı ve bidatlerini deşifresi de ortadadır. Mefatih’ul Ğayb ismiyle 

bilinen tefsirine gelince Batınilerin menheci sadedinde hiçbir detay bilgi içermez. Aynı 
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şekilde onu gündeme getirmekten, Kur’an-ı Kerim’i anlarken bu usulü benimsemekten 

yana da hiçbir içeriğe sahip değildir. Fahreddin Razi’nin Batınilere muhalefetini izhar 

ettiği bazı yerler de vardır. Bunların çoğu bazı surelerin başlarındaki hece harflerine 

dair varit olmuştur. Şöyle der: "بم" harfi ‘ilim’ kelimesinde mevcut olduğu gibi ‘melik’ 

ve ‘imtihan’ kelimelerinde de mevcuttur.  ""ألمص  ı bu manalarda hamletmek zorlama 

olur. Aynı şekilde lafızların tefsiri içerdikleri harflere göre gelirse -lafzın bu dilde 

mezkur mana için kullanılması harici- batınilerin yolu açılır. Diğer Kur’an lafızlarını 

da buna benzer şekilde tefsire kalkışırlar.151  

Razi bununla batıni tefsirin lafızların manalarını gerek hakiki gerekse de mecazi olarak 

lügatte kullanılmadığı şekilde tevil etmek olarak açıklar. Bu da tefsirde lafzın 

anlaşılmasında dilde hakiki/mecaz olarak konulduğu şeye istinaden etmeyen Batıni 

mezhebini reddedişini vurgular. 

Aynı şekilde bir diğer yerde de Batıni tevilin hezeyan olduğuna dikkat çeker ve ona 

tabi olup kabullenmenin makul bir sebebi olmadığına değinir. Şöyle der: Zikrettikleri 

diğer vecihlere gelince " ألرررر" in dildeki konumu bu manaları karşılamaz.  Burada 

kullanılması caiz değildir. Kur’an Arap diliyle inmiştir. Bu manalar çelişkilidir. Lafzı 

bu manalardan bazısına hamletmek diğerlerine hamletmekten daha evla da değildir. 

Biz bu kapıyı açarsak batıni teviller ve diğer hezeyanların kapıları da ardına kadar 

açılır. Bu mümkün değildir.152   

Razi işte bu şekilde batıni tevili reddedişini vurgulamış olur. Zira Kalem Suresi 

tefsirinde şöyle der:’ Beşinci görüş; "ن" harfi burada ‘‘Rahman’’ın en son harfidir. 

Allah bu harfi Rahman isminden zikretmiştir. Maksat bu ismin tamamıyla yemin 

etmektir.  Bu görüşün caiz görülmesi de zayıftır. Çünkü bu Batınilerin yalanlarına kapı 

açar.153   

Razi sert bir dille ne akla ne de -gerek hadis-i şerif gerekse de Arap dilinden herhangi 

bir nakle dayanan bu görüşü reddetmektedir.  Batınilerin tefsirini ‘yalan’la 

                                                           
151 Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Ğayb, S:16/14. 
152 Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Ğayb, C:II, S:11. 
153 Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Ğayb, C:XXX, S:77. 
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nitelendirmiştir. Ve onların tefsir bağlamındaki mezheplerine olan kızgınlığını da 

ortaya koymuştur. 

Fahreddin Er-Razi batıni te’vil vecihlerinin bidat oluş derecelerini, metodunun 

bozukluğunu Batınilerin güç yetirip karı koyamayacağı surette açıklar ve şöyle der: 

Derim ki; Biz bu kapıyı açsak batınilerin tevillerinin önü de açılır. Çünkü onlar da 

Allah’ın ‘Hemen ayakkabılarını çıkar.’ buyruğundan muradın herhangi bir fiil 

düşünmeksizin Allah’a hizmette gark olmak olduğunu ifade ederler. Yine ‘"Ey ateş! 

İbrahim'e karşı serin ve esenlik ol" ayetinden muradın ateş, odun vs. olmaksızın direkt 

o Zalimden kurtulması olduğunu ifade ederler. Bu Allah’ın kitabında varit olan her şey 

için geçerlidir. Kural, Kur’an’da varit olan her lafzın aksini ispat eden kati akli bir delil 

olmadıkça hakikatine hamledilmesidir. Keşke hiçbir şey bilmeyen bu işlere 

dalmasaydı.154 

Bu iki kısmı Fahreddin Er-Razi’nin işari ve batıni tefsirlere bakışını tatmin edici 

deliller, net açıklamalar ışığında ele aldık. Bizatihi Fahreddin Er-Razi’nin 

teliflerindeki metinlerin şahitliğine dayanan kati deliller Razi’nin batıni tefsiri 

benimsemediğini ortaya koymaktadır. Kendisine bir metot olarak ta kabul etmemiştir. 

Bilakis Kur’an’ı Kerim’in kendisiyle anlaşılamayacağı fikri sapıklar olarak 

addetmiştir. Batınilik şeriatları, semavi kitapları tahrife çabalayan sapkın kelami batıl 

davalar bütünüdür. Batıniliğin cümleten batıl olduğunu vurgulayan Razi, Batıni 

hareketinin aslını ve insanlarına aklına ilk ektikleri zehirli tohumlarla meydana 

getirdikleri fikri zındıklığı detaylı işler.  

İşari tefsirine bakışına gelince müspet bir konuma sahiptir. Razi bu nokta etrafında 

Mutasavvıflar nezdinde işaretlerin anlaşılması üzerine övgülerde bulunmuştur. 

Yolarını teyit etmiş, övmüş ve tefsirini telif etmeden önce kendisi de tabi olmuştur.  

Bu sebeple tefsiri ‘Mefatih’ul Ğayb’ görülen işari vecihler, mutasavvıfların itikat ve 

ibadet olarak benimsedikleri şeylerin meşru kılınması hususunda, onlara dair usuli 

meseleleri ele almıştır. 

                                                           
154 Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Ğayb, C:VII, S:22. 
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5. RAZİ’DE İŞARİ TEFSİR MEVZİLERİ VE TEFSİRİ ÜZERİNDE 

DEĞERLENDİRMESİ 

5.1 İbadetle Alakalı Ayetlerden Çıkarılan İşari Tefsir Mevzileri 

Razi’nin işari ve batıni tefsire bakışını açıkladıktan sonra, Razi’nin batıni fikre ve 

batıni tefsire bakışını telif ettiği eserler ve vefatından sonra kendisi hakkında kaleme 

alınanlar bağlamında açıkladık.  Son olarak bu bölümde Fahreddin Er-Razi’nin 

tefsirinde süluk ettiği işari tefsirlerin mevzilerini ve bunların anlaşılması kolay, amaca 

ulaşılmasını destekleyecek şekilde değerlendirmesini sunacağız.  

Aynı şekilde bu değerlendirmeyle Fahreddin Er-Razi’nin fikriyatında beliren işari 

anlam yolarını açıklamaya çalışacağız. Razi bu işaret yolarını esas kabul ederek işaret 

tespitinde bulunmuştur. Keza ciddi bir müçtehit gibi Allah’ın kitabını anlama 

hususunda akli yollara süluk etmiştir.  

Ayrıca incelememiz sadece Mefatih’ul Ğayb isimli tefsire dairdir.  Bu tefsir İslam 

geleneğinde kadim ve modern tefsirler içerisinde en büyük teliflerdendir.  

Bu konuda namaz ibadetini ele alacağız.  Bu ibadeti Peygamber Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem Rabbinden almıştır.  Allah Resulu Aleyhisselam şöyle buyurur: Bizimle onlar 

arasındaki ahit namazdır. Namazı terk ederlerse küfre düşerler.155   

Aynı şekilde namaz harici diğer ibadetlerden de yapabildiğimiz kadar ele almaya 

çalıştık. Razi’nin bunlarla alakalı işari yorumları ele alıp mümkün olduğu kadar 

değerlendirdik.  

به   ب  مِ ب لسۜ"سِبم   ِ بف مِ َ  ا دۜبذِ م ب  شررر  ب  وم بِ   م"     م ِ    م ِ  م  ب  
ذَِ و ب بف "ذم     س "سرررِ     م بم  "بل " بفيِبف "ذِ  بق ضررر  مس  م م  ب   سۜ م"بِ تسِ "بفيِب لدُّ م  "بو  ةل 

ب ل  بخ  مِ ِ بمِ خِ   ِ ق ب لْم
156 

‘’Menâsikinizi (hacca âit ibâdetlerinizi) bitirince (câhiliyyette) atalarınızı 

(böbürlenerek) andığınız gibi, hattâ daha kuvvetli bir anışla Allahı anın. Artık o 

                                                           
155 El-Eslemi, B., Tirmizi rivayetidir. H:2621, Elbani sahih hükmü vermiştir. 
156 Bakara Suresi, 200Ayet. 
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insanlardan kimi «Ey Rabbimiz, bize (nasibimizi) dünyâda ver» der ki onun âhiretten 

nasibi yoktur.’’ 

İmam Razi bu ayeti tefsirinde şöyle der: Hac ibadetini ifa ettikten sonra dua ve istiğfara 

yönelmek gerekir. Bu ibadetle meşgul olmaktan maksat nefsi ezmek, nefis ve beşer 

tabiatı kaynaklı ortaya çıkan halleri izale etmektir. Sonra bu azim bizatihi maksat ta 

değildir. Allah’ın nurunun tecelli edeceği ruh levhasından batıl izleri silmeye bir 

vesiledir. O halde takdir şöyle olur: Hacca ait ibadetlerinizi bitirip, beşeri hallerinizi 

izale ettikten, seyr i süluk yolunda engel çıkaran eziyetleri ortadan kaldırdıktan sonra 

kalbinizi nurlandıracak Allah’ın zikriyle meşgul olun. İlki nefiy ikincisi de ispat 

anlamı taşır. Şöyle ki ilki Hakk Teala dışındaki izleri silmek ikincisi de kalbi Melik ve 

Cebbar olan Allah’ın zikriyle nurlandırmaktır.157   

Razi’nin hacca dair işari tefsiri, bu ibadetin geçmiş günahların mağfiretini, kalbi 

arındırmayı, aklı nurlandırıp günahı terk etmeyi içermektedir. Fahreddin Er-Razi’den 

önce yaşayan müfessir Abdulkerim El-Kuşeyri ise (vefat,h.465) bu ayete dair işari 

yorumunda şöyle der: 

Bilakis sıradan bir insan gibi olursun. Aklına (salih amel ) gibi bir şey yaptığın vs. 

gelirse istiğfarda bulun. İmanını yenile. Çünkü bu kalbini kuşatan gizli bir şirktir.  

Buradaki işaret ubudiyet hakkını ifa etmeye, muhabbet hakkına vefa göstermeye 

dairdir. Ve daima, ömür boyu kalple Allah’a yönelmeye delalet etmektedir.158   

Gördüğümüz üzere iki müfessir üslupları farklılık arz etse de şeytanın ibadeti boşa 

çıkarmak için vesveseler verdiğine, onu uzaklaştırmak için istiğfarda bulunulması 

gerektiğine işaret hususunda ittifak etmektedir. Ayrıca bu ayette Fahreddin Er-

Razi’nin tasavvuf ehlinin imamı Kuşeyri’den etkilendiğine de delalet mevcuttur. 

Ahmed İbn Muhammed İbn Acibe (vefat, h.1224) Fahreddin Er-Razi’den sonra 

yaşayan bir müfessirdir. Bu ayetin işari yorumunda şöyle der: 

                                                           
157 Er-Razi, F., Mefatih’ul Ğayp, C:VI, S:157. 
158, El-Kuşeyri, A., Letaif’ul İşarat thk. İbrahim Besyuni, El-Hey’etu’l Mısriyye Li’l Kitap, Mısır, 

baskı:3, S:145.  
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Kalpler marifetlerin Arafat’ında vakfeye durup, bu güzelliklerin manalarını müşahede 

etmeye muvaffak olunca mezkur manalar bu kalplerin ruhu ve sırrı haline gelir, seyr u 

seferleri de nihayetleri de bu manalara döner. Bu hal hasıl olduktan sonra hakikat 

yollarına muvaffak olunduğundan, yol aydınlatıldığından dolayı şükür olarak ubudiyet 

mahalline inmeleri, rububiyet vazifelerini yerine getirmeleri emredilir. Eğer bu iş 

kulun iradesine kalmış olsaydı Alemlerin Rabbine ulaşma yolundan sapardı. Ardından 

cesetleri ile halkın arasına karışmaları, ruhlarıyla uzlette olmaları emredildi. Zahirleri 

halk ile koşturmacadayken batınları melekut aleminde gezinir. Kendilerinde dünyaya 

bir meyil olur ve yahut bir dünya güzelliğine aldanırlarsa hemen istiğfar 

edeceklerdir.159  

Gördüğümüz üzere tasavvuf imamlarından İbn i Acibe’nin bu ayete dair işari yorumu 

da Razi’nin üslubuyla uyum sağlamaktadır. Razi’nin kendinden sonra gelen 

üzerindeki etkisine de delalet vardır.  

ب﴿ ث   ا ةم ب لمـ   ط  مس "ك  بو  1 ِ ۜم"ب  كم بلِ   ِّك  ب﴿﴾بف    ِّ ب﴿2 مح  ما ب لْم  مس    به ة  " ئِ ك   160﴾3﴾ب نِۜبش 

Şüphesiz biz sana Kevser’i verdik. Öyleyse Rabbin için namaz kıl ve kurban kes. Asıl 

sonu kesik olan, senin düşmanın (sana buğzeden)dir. 

Fahreddin Er-Razi bu surenin tefsirinde şöyle der: Allah’a seyr u süluk edenler üç 

derecedirler.  

En üstün olanları kalpleri ve ruhlarıyla Allah’ın celalinin nurunda gark olanlardır. 

İkinci derece ise bedeni itaat ve ibadetlerle meşgul olanlardır. Üçüncüsü ise nefsi 

duyularla elde edilen lezzetler ve dünyevi şehvetlerin ardından koşmaktan men 

edenlerdir. Kevserin verilmesi Hz Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem’in 

mukaddes ruhunun gerek keyfiyet gerek te nicelik olarak diğer beşeri ruhlar arasında 

temeyyüz ettiğine işaret olup ilk derece zımnındadır. Nicelik itibariyle böyle olmasına 

gelince çünkü Peygamber sallallahu aleyhi ve sellemin ruhu mukaddimeler itibariyle 

en ziyade olmakla mevsuftur. Diğer ruhlara göre bu mukaddimelerden neticelere daha 

                                                           
159 El-İdrisi, A., (2002). El-Bahr’ul Medid Fi Tefsir’il Kur’an’il Mecid V:VIII, Dar’ul Kütüb’il 

İlmiyye, Beyrut, baskı:2, S:98. 
160 Kevser Suresi,  



74 

 

süratli intikal eder. 161 Rabbi için namaz kılması ise ikinci dereceye işarettir. Kurban 

kesmesi emri de üçüncü dereceye işarettir. Nefsi dünyevi lezzetlerden alıkoymak onu 

boğazlamak, kesmek gibidir.  Sonra ise sonu kesik olanın O’na Sallallahu aleyhi ve 

sellem buğzeden olduğu buyrulur. Bunun manası da seni bu duyularınla elde edeceğin 

şeylere, dünyevi şehvetlere çağıran nefis fani niteliktedir. Baki kalacak salih olan 

şeyler ise Allah katındadır. Ruhani sevinçler, rabbani marifetler baki olan şeylerdir.162  

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayetin tefsirinde namaza dair işari yorumu ‘kevserin 

verilmesi’nin her biri dünya ve içindekilerden daha büyük ve çoğalmakta olan şeyler 

olduğu açıklamasına dair iken Abdulkerim El-Kuşeyri’yi (vefat.h,465) Kevser 

suresinin işari yorumunda şöyle der:  Kevser, ‘çokça hayır’ olup cennette bir nehirdir.  

Kevser nübüvvet ve kitaptır. ‘’Şeriatın hafifletilmesi, ümmetin, ashabın ve tabi 

olanların çokluğudur.’’ da denilmiştir. Hz. Peygamberin aleyhisselam kalbinde yer 

alan nur ve rububiyete dair marifetidir. Salat ifadesi ise bayram namazı ve kurban 

kesmektir.  İbadet konusunda buradaki emirlerde bedeni ibadet, mali ibadet ya da 

namaz kılarken ‘nahr’ göğüsle kıbleye yönelmek ya da ‘namazda ellerini göğüs 

hizasına kaldır’ ya da ‘namazda sağ elini sol elin üzerine koy ve göğsünün altında 

birleştir.’ gibi şeyler yer almıştır. 163  

Gördüğümüz üzere her iki müfessir de surenin işaretinde ihtilaf etmekteyken bu sure 

etrafında Peygamber Sallalahu Aleyhi ve Sellem’e verilenler hususunda ittifak 

etmişlerdir. Bu da Fahreddin Er-Razi’nin selefi olan Abdulkerim El-Kuşeyri’den 

etkilendiğini ortaya koymaktadır.  

Fahreddin Er-Razi’den sonra yaşayan müfessir Abdullah İbn Ömer El-Beydavi (vefat, 

h.685) Kevser suresini işari olarak "أ ط س"ك"  şeklinde okuyup şöyle tefsir eder: İlim, 

amel, iki cihan saadetinin bolca olmasıdır. Cennetteki havuzun ismi denilmiştir. Evladı 

ve tabi olanlar diyen de olmuştur. Ya da ümmetinin alimleri veya Kur’an ı Azim de 

denilmiştir. Namaz kılma emri riyakar ve gaflette olanın aksine sadece Allah rızası 

için, halis niyetle nimetlerine şükür olarak namaz kılmaya devam etmesidir. Namaz 

                                                           
161 Er-Razi, F., Mefatih’ul Ğayb C:XXII, S:118. 
162 Er-Razi, F., Mefatih’ul Ğayb, C:XXII, S:118. 
163 El-Kuşeyri, A., Letaif’ul İşarat thk. El-Besyuni, İ., El-Hey’etu’l Mısriyye Li’l Kitap, Mısır, 

baskı:3, S:176. 
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şükür çeşitlerini cem etmiştir. Kurban kesme ise araplar nezdinde en kıymetli malları 

olan develere işarettir. İhtiyaç sahiplerine -onları  bir başlarına bırakmanın aksine- 

dağıtılacaktır. Sonu kesik olana gelince onlar Allah’a buğz ettiklerinden dolayı sana 

buğzetmektedirler.  Yani bu kişinin ne nesli, ne de hayırla anılması devam eder.  Lakin 

senin zürriyetin kalacak, şöhretin yayılacak, kıyamete kadar faziletin bilinecektir.  

Ahirette de vasfedilemeyecek şeylerle nimetlendirileceksin.164 

Gördüğümüz üzere her iki müfessir de üslupta farklılık arz etse de surenin işari yorumu 

bağlamında müttefiktirler. Bu da Abdullah İbn Ömer El-Beydavi’nin Fahreddin Er-

Razi’den etkilendiğini göstermektedir. 

ه ةد بَ﴿  قِِ ب لۜ ذِة  ب شم بم  "ن  ِ ب   ب لمف جم ِ ن  ِ ِؕب نِۜبق  م ب لمف جم ِ ن  ق  م قِب لۜ مِ بو  س  سِب لِِىبغ  ل ةكِب لشۜمم  165﴾٧٨لدِ 

‘Gündüzün güneşin gün ortasını aşmasından gecenin karanlığına kadar namazı kıl; bir 

de sabah namazını; çünkü sabah namazı şahitlidir.’ 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsirinde şöyle der: İnsan uykudan kalktığında ölümden 

hayata, yokluktan varlığa, karanlıktan aydınlığa, sükunetten harekete intikal etmiş 

gibidir. Bu ilginç durum akılları ve ruhları, mezkur değişim ve dönüşümlere ancak 

yüksek hikmet sahibi, bütün işleri yöneten Allah’ın güç yetirebileceğine şahit kılar. O 

anda akıl bu marifet nuruyla aydınlanır, akıl ve ruha ilahi ruhani keşifler açılır. 

Uzuvların hareketinden ibaret olsan namaz mukaddes ilahi keşiflerle şahitli hale 

dönüşür. Bu sebeple zevk i selim sahibi, müstakim tabiatı olan kişi uykudan kalkıp 

sabah namazını ilk vaktinde kılıp, alemin zulmetten nura, sükunetten harekete 

dönüşümünü dikkate aldığında kalbinde bir ruh, marifet nurunda bir ziyadelik ve yakin 

bulur. Lakin bu sabah namazının ğales vaktinde kılınması durumunda ortaya çıkar.166    

Fahreddin Er-Razi’nin namaza dair bu ayetteki işari yorumu özellikle sabah namazı 

olmak üzere karanlıkta eda edilen namaz ibadetinin aklı ve ruhu aydınlattığını 

içermektedir. Ayrıca bu ibadette günahların bağışlanması da vardır.  Karanlıkta namaz 

                                                           
164 El-Beydavi, A., (1997). Envar’ut-Tenzil ve Esrar’ut-Te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman El-

Maraşlı, Dar u İhya’it-Turas’il Arabi, baskı:1, S:108. 
165 İsra Suresi, 78 Ayet. 
166 Er-Razi, F., Mefatih’ul Ğayb, S:21-25. 
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kılmak gün ışığında yerine getirilen ibadetten daha faziletlidir. Çünkü gece melekleri 

de buna şahitlik ederler. Fahreddin Er-Razi’den önce yaşayan müfessir Mahmud İbn 

Ömer Ez-Zemahşeri bu ayetin işari yorumları bağlamında (vefat, h.538) şöyle der: 

 kökünden türemesi de "دلك" .demek ‘Güneş battı, zail oldu’ demektir "دل تب لشررررمس"ب

insanın güneşe baktığında gözünü ovuşturur, kelime bu manadadır. Eğer "لدلةك " zeval 

vakti ise beş vakit namazı da kapsar. Eğer batış anlamında ise öğle ve ikindi dışarıda 

kalır. "لغسرررق " ise karanlık demektir. Yatsı namazı vaktidir. " أق ب ل رررل" ‘Namazı kıl.’ 

emri ise sabah namazına racidir. Kıraat te Kur’an olarak isimlendirilmiştir. Çünkü o 

da rüku, secde ve kunut gibi rükündür. Burada İbn-i Aliyye ve Esam’ın kıraati rükün 

olarak görmemelerine bir cevap da vardır. Şahitli olması ise gece ve gündüz 

meleklerinin şahitliği demektir. Melekler yeryüzü ve sema arasında inip, çıkarlar. Bu 

vakit gece divanının sonunu, gündüz divanının da evvelini teşkil eder. Ya da genel 

olarak namaz kılanların bu vakti idrak etmelerine şahitlik denilmiştir. Sabah namazına 

raci olan ‘Namazı kıl’ emri sabah namazında kıraati uzun tutmaya da teşvik 

etmektedir. Bununla Kur’an daha ziyade işitilecek ve daha fazla sevap hasıl olacaktır. 

Sabah namazının kıraat itibariyle en uzun namaz olması da bu sebeptendir.167     

Her iki müfessirin de her ne kadar üslup farklılık arz etse de işari bakış açısında ittifak 

ettiklerini görmekteyiz. Bu da Fahreddin Er-Razi’nin Zemahşeri’den etkilendiğine 

delildir. 

ب ِٖ"ب  "فذِ ةبَل ك ب س ه جۜدم ب لۜ مِ بف ـ  ِ مِ بم   ببࣗو  ب   ُّك  ث ك  به بمو  ىب  نم سِم ةد َب﴿ك  م  حم  168﴾٧٩"م"بَم 

Gecenin bir vaktinde kalkıp kendine mahsus nâfile bir ibadet olarak da namaz kıl ki, 

rabbin seni övülmüş bir makama yükseltsin. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsirinin öncesinde şöyle der: İnsan gece boyu uyuduğu 

zaman dünyevi olaylardan yana bihaber olur. Cismani olaylar hayal, fikir ve akıl 

levhasından silinir. Ve bu levhalar evvela karışık, kötü nakışlarla bezenmiş ardından 

da yıkanıp temizlenmiş gibi olur. Uykudan ilk kalkıldığında akıl, fikir ve hayal 

levhaları bu batıl, bozuk nakışlardan yana temiz olur.  İşte insan bu vakitte Allah’a 

                                                           
167 El-Keşşaf An Hakaik’it-Tenzil ve Uyun’il Ekavil Fi Vücuh’it-Te’vil, S:642. 
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ibadete, onu eksikliklerden tenzih eden kelimelere koşar, Allah’a saygı ifadesi olan 

ibadetlerle hemhal olursa akıl, fikir ve hayal levhasına mukaddes tertemiz nakışlar 

işlenir.  Bu nakışların elde edilmesi dünyaya ve dünyevi şehvetlere meyletmekten 

kaynaklanan bozuk, kötü nakışların yer edinmesine mani olur. Ancak bu suretle 

marifetullah. İlahi muhabbet, itaat baskın hale gelir ve dünyaya ve şehvetlerine karşı 

meyil zayıflar.169   

Razi’nin namaza dair bu işari tefsiri bu ibadetin; insan her namaz kıldığı zaman 

nefsinin ve şeytanın vesveselerini boşa çıkardığını içermektedir. Fahreddin Er-

Razi’den önce yaşayan müfessir Abdulkerim El-Kuşeyri (vefat. H.465) ise şöyle 

demektedir: Gece şu kavimlerden biri içindir: Kurtuluş talep edenler ki bunlar tevbeye 

koşan günahkar kimselerdir. Ya da manevi mertebe sahibi kimselerdir ki bunlar itaat 

ve ibadette çaba sarf eder, hayırlı amellere koşarlar. Ya da münacaat ehli içindir ki 

bunlar da insanlar gaflette ve gaybette olduğu zaman sevgiliyle hemhal olurlar. Ve 

gece iki kişi içindir de denilmiştir; İtaat ehli ve isyankar. Biri ameli sunmakta diğeri 

de yaptığı kötü şeyler için özür beyan etmekte. 170  

Her iki müfessirin de işari bakış açısı itibariyle müttefik olduklarını görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin kendinden öncekilerden etkilendiğine de delil vardır. 

Sonraki dönemde yaşayan Nizameddin En-Nisaburi (h.850) ise bu ayetin işari 

yorumunda şöyle der: Allah Teala’nın adeti her peygamberine eziyet eden, ona hile ve 

tuzaklar kuran bir düşman var etmek şeklinde cereyan etmiştir. Ve Peygamberlerinin 

ve velilerinin  bu ibtila vartasından  kurtuluşunu da açıklamıştır: ‘Namaz kıl’ 

buyurmuştur.  Yani hazır bir kalple gündüz ve gece namaz kıl, demektir.  Çünkü her 

makam sahibi bu makama ancak layıkıyla gayret göstererek ulaşabilir. Hakikat, 

varidat ve şevahit ile bize ulaşmıştır. Cemal ve celal sıfatları, tecelli etmiştir. İki alem 

vardır. Emir alemi ve halk alemi. Emir alemi yokluktan var edilmiştir. Halk alemi de 

bir şeyden yaratılmıştır.  Bu iki alem, ahiret, dünya, melekut, mülk, gayb, şehadet, 

mana, suret, batın, zahir, ruhlar ve cisimler şeklinde tabir edilir.171  

                                                           
169 Er-Razi, F., Mefatih’ul Ğayb, S:21, 30.  
170 El-Kuşeyri, A., Letaif’ul İşarat, S:561. 
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Her iki müfessirin işari bakışlarında ihtilaf olduğu görülmektedir. Dolayısıyla 

Razi’den etkilenme gibi bir durumdan bahsedilemez. 

"ب ل بۜ "ِ مبٖ ِ مۜ  ق "ِ بو  لمغ  فيِب ل ِّ بو  لفۜ ةِبق ذ ة  ه  م ة   ذ  مه "بو  لمم  بك   ِ "مِذٖ  بو  لمو  ِِ   ٖ" س  ررررررر  م ِ بو  لمم  بلذِمف   ـ ق "ا  بد  ِِ بِو   م
ذَِ بٖ ِ ب فٖيبس  بو   ِ  

ٖ  ٌ ب﴿ ذٖ ٌ بح   بك 
ذَِ ِِؕبو 

ذَِ ب  ِ ةبَمِ  172﴾٦٠ لسۜبٖ ِ ِؕبف ٖ هض 

Sadakalar (zekât gelirleri) ancak şunlar içindir: Yoksullar, düşkünler, sadakaların 

toplanmasında görevli olanlar, kalpleri kazanılacak olanlar, âzat edilecek köleler, 

borçlular, Allah yolunda (çalışanlar) ve yolda kalmışlar. İşte Allah’ın kesin buyruğu 

budur. Allah bilmekte ve hikmetle yönetmektedir. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der: İnsanın sadece şu üç şeyi 

vardır:Ruh, beden ve mal. İnsan imanla emredildiğinde ruhun özü bu teklife gark olur. 

Namazla emredildiğinde dil zikir ve kıraate beden de ibadete gark olur. Mal hayır ve 

iyilik yollarına sarf edilmedikçe, insanın malına karşı olan gayreti ruhu ve dinine olan 

gayretinden daha fazla olur. Bu cehalettir. Çünkü saadetin üç mertebesi vardır: İlki 

ruhi saadettir. İkincisi bedeni saadet olup ortada yer alır. Üçüncüsü de mal ve makam 

gibi harici saadetlerdir. Bu mertebeler nefsani saadete hizmet mevkiindedirler.  Ruh 

ubudiyet makamına bezledilip te ardından mala karşı bir gayret oluşursa hizmetkar 

hizmet edilenden üstün bir mevkide kılınmış olur.  Bu cehalettir. Akıllı kimseye 

gereken şey malı Allah Teala’nın rızası için harcamasıdır.  173  

Fahreddin Er-Razi’nin zekata dair bu işari tefsiri zekatın Müslümanlar arasında ülfet 

ve muhabbetin ortaya çıkmasını, kin ve hasedin de ortadan kalkmasını gerektirdiğini 

içerir.  Nimetin şükrü nimeti verenin razı olacağı şeylere harcanmasından ibarettir. 

Zekat ta bir şükürdür.174 Fahreddin Er-Razi’den önce yaşayan müfessir Abdulkerim 

El-Kuşeyri (h.465) ise bu ayetin işari açıklamaları sadedinde şöyle der: Allaha karşı 

rıza sırrıyla kulluk etseler envai bağış ve arzuların gerçekleşmesi onlara lütfedilirdi. 

Lakin onlar tamah yurdunda karar kıldılar. Bu sebeple de zillet ve savaşa maruz 

kaldılar. Zekatın verileceği kimseler kardeşlerini kendilerine tercih ettiler. Zekata 

ihtiyaçları olduğu halde hisse kapmak için yarışmadılar. ‘Biz iradi olarak fakirliği 

                                                           
172 Tevbe Suresi, 60 Ayet. 
173 Er-Razi, F., Mefatih’ul Ğayb, C:VI, S:157. 
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seçtik. Biz zekatı almayız.’ dediler. Zekat almaktan en çok kaçınan insanlar ameli 

Allah için doğru olandır. Onlar amelleri için bir karşılık da beklemezler. Hallerine 

karşı bir talepleri olmaz. Kayıtsız da değillerdir. Sebeplere riayet ederler. 175     

İki müfessirin de bu ayete işari bakışta ihtilaf ettiklerini görmekteyiz. Ayrıca 

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilenmediğine de delil mevcuttur. 

Fahreddin Er-Razi’den sonra yaşayan müfessir Nizameddin En-Nisaburi ise bu ayetin 

işari yorumunda şöyle der: Sadakalar, Allah’ın verdiği mevhibelerin sadakalarıdır. 

Miskinler ise kalp gemisini arzu ve istek denizine koyanlardır. Bu gemiyi muhabbet 

Hızırı delmiştir.  Çünkü ileride gemileri gasp eden bir yönetici vardı. Görevli olanlar 

ise amel sahipleridir. Fakirler ve miskinler hal sahibi oldukları gibi görevli olanlar da 

amel sahipleridir. Kalpleri kazanılacak olanlar ise kalpleri Allah’ın zikriyle ülfet 

kazananlardır. Azat edilecek köleler ise varlıklardan kurtulup var edene kulluğu 

isteyenlerdir. Mükatep demek (kurtulmak için) üzerinde borcu olan köle demektir. 

Borçlular ise varlıkların vasıflarından, tabiatlarından, özelliklerinden borç alanlardır. 

Bunlar varlık hapishanesinde mahkumdurlar. Bu sadakalarla varlık hapishanesinden 

kurtulmaya çalışırlar. Tabiat ve beşeriyet aleminin özelliklerini terk edip yola 

çıkmışlardır.  Şeriat ve tarikat ayakları üzere Allah’a seyir halindedirler.176     

Her iki müfessirin de işari bakış noktasında ihtilaf ettiklerini görmekteyiz. 

Nisaburi’nin Razi’den etkilenmediği de söylenebilir. 

ب "    بلذِسۜ"سِبل ذٖۜ يب بِ ۜ ة بم  ضِع  ب   مت بو  ب﴿ نِۜب  وۜل  َۚ ِ "ل مٖ  ه دَىبلذِمو   177﴾٩٦"بَو 

Gerçek şu ki, insanlar için yapılmış olan ilk ev, âlemlere bir hidayet ve bir bereket 

kaynağı olan Mekke’deki evdir. 

Fahreddin Er-Razi rahimehullah bu ayeti tefsirinin siyakında şöyle der: Bereket; artış, 

çoğalma, beka ve devamla meydana gelir. Akıllı kimseye gereken zihninde Kabe’yi 

bir nokta gibi canlandırmasıdır.  Ona yönelenlerin safları bu merkezi kuşatan daireler 

                                                           
175 El-Kuşeyri, A., Letaif’ul İşarat, S:237. 
176 Ğaraib’ül Kur’an ve Reğaib’ül Furkan, Nizameddin En-Nisaburi, C:III, S:449-500. 
177 Ali İmran Suresi, 96 Ayet. 
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gibidir. Sonra bu safların ibadet esnasındaki adetlerini düşünmelidir. Şüphesiz namaz 

kılanların arasında yüce ruh sahibi, kalpleri mukaddes, sırları nurlanmış, gönülleri 

Rabbani kimseler olacaktır. Ayrıca bu arınmış ruhlar Kabe’ye yöneldikleri zaman 

bedenleri bina olarak önümüzde duran Kabe’ye yöneldiklerinde bütün ruhlar bir araya 

gelir böylelikle kişinin kalbindeki ilahi nur artar. Ruhani nurlar sırrında parıldar. Bu 

büyük bir deniz ve şerefli bir makamdır, mübarek olmasına da dikkat çekmektedir. 178 

Fahreddin Er-Razi’nin Kabe’ye yönelerek namaz kılma hakkındaki bu işari yorumu 

namazın bereket sebebi, Kabe’de kılanlar için de devamlılık nimeti olduğunu içerir. 

İki yönden mübarek olduğu anlaşılmaktadır. Fahreddin Er-Razi’den daha önce 

yaşayan müfessir Muhammed Bin Hüseyin Es-Sülemi En-Nisaburi (h.412) bu ayetin 

işari tefsirinde şöyle der: 

Allah emrini iki durum üzere indirmiştir, ilki vasıtalar üzerinden verilen emirler 

ikincisi de bizatihi hakikatleri talep etmekledir. Hakikatlerin bilgisi Allah’tandır yine 

O’na döner.  Vasıtalar üzerinden yapılan teklif ise bunları aşıp hakikate erişmedikçe 

Allah’a ulaşmaz. Bilgisi de yaratılanlarda kalır. Vasıta bağlamındaki teklife örnek 

olarak Kabe’nin ortaya çıkarılması verilebilir. Sen Kabe’ye bağlı kaldığın müddetçe 

Allah’tan ayrı düşersin.  Kabe’den hakiki manada ayrıldığın zaman ise Kabeyi tertemiz 

kılan, onu koyana erişirsin. Görünüşte Kabe’de gibi olursun lakin hakikatte onu ortaya 

çıkaranla beraber olursun. Kabe kendisiyle Rabbin kapısını çalmak isteyenler, hidayet 

talep edenler için mübarektir.179    

Her iki müfessirin de mezkur ayet bağlamındaki işari bakışları farklılık arz etmektedir. 

Fahreddin Er-Razi’nin Sülemi’den etkilenmediğini de ortaya koymaktadır. 

Fahreddin Er-Razi’den sonra yaşayan müfessir Nizameddin En-Nisaburi (h.850) ise 

bu ayet hakkında şöyle der: Allah için değil, insanlar için yapılan ilk ev Kabe’dir. 

Çünkü Allah alemlerden müstağnidir. Allah’ın insan özelindeki evi ise kalptir. İnsanın 

sadrına konulmuş ve mübarektir. Vücudun tüm uzuvları Allah’a hidayet hususunda 

onunla tevessül eder. İlahi nur kişinin kalbinde vaki olduğunda kalp genişler. Kişi bu 
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nurla işitir, görür, akleder, konuşur, kavrar, yürür, hareket eder ve sükunet bulur. Bu 

nurlarda kişinin istediğine ulaşmasına vesile olan apaçık ayetler vardır. Bu ayetlerden 

biri Makam ı İbrahim’dir. Bu makam dostu dosta kavuşturan dostluk makamıdır. Kim 

malını, canını, evladını feda edip makam ı ibrahime girer, dostunu razı etmek isterse 

ayrılık ateşinden, perde arkasında kalma azabından da emindir.180        

Her iki müfessiri de işari bakış açısı noktasında müttefik olarak görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin Nisaburi’yi etkilediği de söylenebilir. 

ب ة  ل ه    ب  مم به سمفِ  ةن   ِ ب لٖۜ ه ث    م  ذ ه بو  ب     "  ه "بو   ٌِ بف ِ"ت تم سةۜ ب ِ   مة   ب  برررررر  ث ِ بج  م  ب   هِ م ب   مف سررررررِ مِ ت ثمبٖ س"بَمِ ِبو 
ذَِ "اِب ضرررررر  بم  م   " "ب  مسغِ م

ب  ٖ  ٌ ب﴿ ذ ةن  م  "بت وم  ب مِ 
ذَِ ِؕبو  به ِ بمه "بو   ٌِ بف ط    بل  م بف "نِم َِِۚ ف  م  181﴾٢٦٥ضِوم

Mallarını Allah rızasını dileyerek ve içlerinden gelerek harcayanların misali ise tatlı 

bir yamaçta bulunan, üzerine bolca yağmur yağan, bu sebeple ürününü iki misli veren 

bir bahçedir; şayet sağanak yağmazsa incecik yağar. Allah yapıp ettiklerinizi 

görmektedir. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin siyakında şöyle der: Kim sürekli olarak Allah rızasını 

kazanmak için infakta bulunmaya devam ederse bu gösterdiği devamdan ötürü iki şey 

hasıl olur: Bu temenninin tahakkuk etmesi, ikincisi de rızayı ilahiyi talep etmenin 

nefiste istikrar bulması. Bu işin sonunda kalp öyle bir hale gelir ki gaflet üzere bir fiil 

sadır olsa anında kalp Allah’a döner. Çünkü bu halde ibadet bir nevi adete ve ruhun 

ahlakına dönüşmüştür. Kulun Allah’a itaat etmesi, O’nun rızasını talep etmesi bu 

istikrar bulmuş melekeye fayda sağlar.  Kur’an’da bu durum ‘tesbit’un-nefs’ diye tabir 

edilmiştir. Allah Teala’nın ‘Allah sağlam söze iman edenleri hem dünya hayatında 

hem de âhirette sağlam tutar..’182 buyruğundan da murat budur. Bu sağlamlık meydana 

gelince ruh, ruhani meleklerin ve kutsi varlıkların özü haline gelir. Kul bazı 

muhakkiklerin de ifade ettikleri üzere ‘gaip hazır, mukim rahil’ olur. 183 
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Fahreddin Er-Razi’nin zekata dair bu işari yorumu Allah’ın rızasının kazanılması ve 

cennetle müşerref olma bağlamında iken Fahreddin Er-Razi’den önce yaşayan 

müfessir Abdulkerim El-Kuşeyri (h.465) şöyle bir yorum getirir: Çokça olan bu 

ayetleri Allah Teala ihlaslı kimse ile münafık için misal olarak zikretmiştir. Malını 

Allah yolunda infak edenler ve malını batıl yolda harcayanlar da denilebilir. İlk kısma 

girenlere şeref ve harcadıklarının yerini dolduracak şeyler nasip olurken diğerlerinin 

ancak malları telef olur. İlk kısma girenlerin çabaları meşkur olur, diğerleri ise azaba 

ve cehenneme yol alır. İlk kısma girenlerin amelleri arınır, malları artar, Allah 

katındaki durumları yücelir, ve nihayetleri vuslat olur. Diğerlerinin ise amelleri boşa 

gider, halleri hüsrandır, emelleri kötü neticelenir, veballeri ziyadeleşir.184   

Her iki müfessirin de her ne kadar üslupları farklılık arz etse de  işari bakış açısı 

noktasında müttefik olduklarını görmekteyiz. Fahreddin Er-Razi’nin selefinden 

etkilendiği de anlaşılmaktadır. 

Fahreddin Er-Razi’den sonra yaşayan müfessir Nizameddin En-Nisaburi (h.685) ise 

bu ayetin siyakında şöyle der: Mal ruhun kardeşidir. Kim Allah için malını harcarsa 

nefsini biraz sağlamlaştırır.  Kim de hem malını hem canını Allah için ortaya koyarsa 

nefsi tamamen sağlamlaşır. Ya da malını İslamı tasdik için ve vaat edilen mükafatı 

elde etmek için bezletmesi de buna dahildir. Burada infak eden kimse için infakın 

hikmetinin nefsin cimrilikten ve mal sevgisinden arındırılması olduğuna dair bir tenbih 

te bulunmaktadır.  Yani bu kimselerin zekat olarak yaptıkları infakın misali yüksek bir 

mekanda yer alan bahçe gibidir. Bu bahçenin ağaçları görünüş itibariyle daha güzel 

meyve olarak da daha temiz olur. Bu ağaçlara bol yağmur isabet etmiş ve meyveler 

fışkırmıştır. Yani bu kimselerin infakları her ne kadar durumlarına dahil olan unsurlar 

sebebiyle farlılıklar arz etse de Allah katında arındırılmıştır. Hiçbir hal üzere zayi 

olmaz. Onların Allah katındaki durumlarını örneklendirme noktasında ‘tatlı bir yamaç 

üzerindeki bahçe’ az çok infaklarının da ‘bol ve incecik yağmur’ zikredilmesi de caiz 

olmaktadır.  Burada riyadan kaçınma, ihlaslı olmaya rağbet noktasında da bir uyarı 

vardır.185  

                                                           
184 El-Kuşeyri, A., Letaif’ul İşarat, C:I, S:205.   
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Her iki müfessirin de işari bakış açıları noktasında müttefik olduklarını görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin kendisinden sonra geleni etkilediği de anlaşılmaktadır. 

ب ق "اِبف سوِِمۜ"بهِي َۚ د  بت بمد و ب ل ررۜ  ب مِ ب نِم
ذَِ ِؕبو  "تِ   م رررررررُ  بسرر  ِـّ مِ بمِ سم   م بك  فِّ   ه    ِؕبو  بخ  مٌ بل    م بف ه ة  ررررررر  م    ت ةه "ب لمف   ـ ت ةم ف ةه "بو  بت خم "بو  نِم

بٖ ٌ ب﴿ بخ  ذ ةن  م   186﴾٢٧١ت وم

Sadakaları açık olarak verirseniz bu ne güzel! Şayet onu yoksullara verirken 

gizlerseniz bu sizin için daha da hayırlıdır ve sizin bir kısım günahlarınıza kefâret olur. 

Allah yaptıklarınızdan haberdardır. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der: İnsan sadakayı açıktan 

verdiğinde diğerlerinin de kendine uyacağını, fakirlerin bundan istifade edeceğini 

bilirse bu halde açıktan vermek daha faziletli olur. Lakin insan mahlukatın görmesine 

dair nefsinde bir şehvet olduğu halde amelini gizlerse şeytanla bir muharebeye girişmiş 

olur. Bu noktada amel açıktan işlemeye nazaran yetmiş kat daha faziletli hale gelir. 

Sonra Allah’ın razı olmuş kulları vardır.  Kalplerindeki bu rıza sebebiyle Allah onlara 

çeşitli nimetler lütfetmiş ve kalplerinde marifet çeşitleri birikmiştir. Nefsin 

vesveselerinden yana da rahat etmişlerdir. Çünkü bu kimselerin şehvetleri ölmüştür. 

Kalpleri Allah’ın azametine gark olmuştur.  Bu sebeple bir amel işledikleri zaman 

(nefse karşı) mücahedeye ihtiyaç duymazlar. Zira nefislerindeki şehvet yok olmuş, 

muhalefeti ortadan kalkmıştır. Açıktan işlediği zaman diğerleri de kendine uysun diye 

bunu yapar. Bu kul kemale ermiş, başkasının da kemale ermesine çabalamakta daha 

da kamil olmaya çabalamaktadır. Allah Teala’nın kitabında ‘Rahman’ın Kulları’ diye 

vasfettiği cennette yüksek dereceler vaat ettiği kavmi görmez misin?187 

Fahreddin Er-Razi’nin zekata dair bu ayetteki işari yorumu sadakayı gizli açık 

vermenin cevazını ele alırken Fahreddin Er-Razi’den önce yaşayan müfessir 

Abdulkerim El-Kuşeyri (h.465) yine aynı ayetin işari yorumunda şöyle demektedir: 

Bizimle olan yoldaşlığını açığa vurup ilan etsen güzel bir iş yapmış olursun. Sırrımızı 

aramıza birtakım şeylerin girmesinden koruduğun zaman ise muhabbet şartlarını 

korumuş ve vuslat sütununu inşa etmiş olursun. 

                                                           
186 Bakara Suresi, 271 Ayet. 
187 Er-Razi, F., Mefatih’ul Ğayb, C:VII, S:79. 
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Her iki müfessiri de ayete olan işari bakışları noktasında müttefik olarak görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır. 

Fahreddin Er-Razi’den sonra yaşayan Nizameddin En-Nisaburi (h.850) ise bu ayetin 

işari yorumunda şöyle der: Sadakaları açığa vurmak gizlemenin zıddıdır. Gizlenmesi 

nefsi hazlardan arındırılması anlamına gelir. Sadaka Allah içinse yine O’nun yanında 

kıymetini korur. Cennet içinse cennetin gölgesinde, heva içinse cehennemde yer alır. 

İnfakın en faziletli olanı Allah’a olan muhabbetinin kendisini maaş talep etmekten 

alıkoyduğu kimsedir. Fakirlik ve acziyetin geçinmekten alıkoyduğu kimse değildir. 

Hakikatin otoritesi onu öylesine kuşatmıştır ki ne doğuda ne batıda yeri vardır. 

Allah’tan başka kimsesi yoktur. Onların simaları beşeri gözle görülmez. Bilakis 

Rabbani nurla görünür. Zahirdeki simaları da batın hallerinin eserlerinin 

zuhurundandır.  Çünkü onların kalp zenginliklerinin nurları zahirlerine intikal etmiş 

nefisleri iffetle nurlanmıştır. Bundan dolayı fakirlik ve yokluklarının zulmeti zail 

olmuştur. Öyle ki bu zatlara izzet ve ikramla selam vermek te Allah’a yakınlık 

sebebidir.188 

Her iki müfessiri de işari bakış açıları noktasında müttefik olarak görmekteyiz. Ayrıca 

Fahreddin Er-Razi’nin halefi üzerinde etkili olduğu da anlaşılmaktadır. 

ة  ل ه  مب ب  مم به سمفِ  ةن   ِ ةمبب  لٖۜ ه بخ  لْ  بو  بكِسمد ب   ِّهِ مَۚ ه  م ب  جم   ىبل ه  م
ُ
ب  ذَ لْ م س"ذبَو  "ب   مف   ة بم  بم م ةن  به سمبوِ  بِث ۜ بلْ 

ذَِ بٖ ِ ب بفٖيبسرررررر  لْ  بو  ذ  مهِ م فٌبك 

ب﴿ ز   ةن  به حم  189﴾٢٦٢ه  م

Mallarını Allah yolunda harcayan, sonra da harcadıklarının arkasından başa kakıp 

incitmeyenler için rablerinin katında özel karşılık vardır. Artık onlar için korku yoktur, 

onlar üzüntü de çekmeyeceklerdir. 

Ayet i kerimede Allah yolunda infakta bulunmak sevabın bekası için temin edilmesi 

gereken şartların açıklanması bu manada başa kakmayı ve ezayı terk etmek 

zikredilmektedir.  Bu ayetin tefsiri siyakında Fahreddin Er-Razi şöyle der: "ِلم " iyilik 

yapılan kimselere, yapılanın minnet duygusu uyandırmak üzere izharıdır. Eza ise 

onlara verdiklerinden dolayı kişinin şikayet etmesidir. Başa kakmak yerilmiştir. Çünkü 

                                                           
188 En-Nisaburi, N., Ğaraib’ul Kur’an ve Reğaib’ül Furkan, C:II, S:58. 
189 Bakara Suresi, 262 Ayet. 
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asıl sır kişi bu bağışın Allah’ın sebepleri hazırlaması ve engelleri izalesiyle 

kolaylaştığını bildiğinde asıl bağışlayanın verenin kul değil Allah olduğunun ortaya 

çıkmasındadır.  Kul bu  dereceye ulaşırsa kalbi Allah’ın  nuruyla aydınlanır. Aksi 

durumda zahiri cismani sebeplerle meşgul olduğu takdirde ise hakiki Rabbani 

sebepleri görmekten mahrum kalır.  Bakışları histen öteye geçemeyen, eserden 

müessire geçemeyen hayvanlar gibi olur. Ezaya gelince ihtilaf edilmiştir. Bazıları 

mutlak olarak müminlere eza etmek olarak anlamıştır. Lakin maksat bu değildir.  

Bilakis daha önce zikri geçtiği üzere eza fakire şöyle denilmesidir: Sen daima bana 

inciterek talepte bulunuyorsun.  Allah beni senden kurtarsın. Aramızı uzak kılsın.190  

Fahreddin Er-Razi’nin zekata dair bu işari yorumu malını başa kakma ve eza 

olmaksızın harcayana büyük ecir ve sevap olduğu açıklanmıştır.  Fahreddin Er-

Razi’den önce yaşayan müfessir Abdulkerim El-Kuşeyri (h.465) ise bu ayetin işari 

yorumunda şöyle der:بBaşa kakmak yaptığın şeyi görmendir. Eza ise iyilik yaptığın 

kimseye bunu hatırlatmandır. İnfak edeceklerini ifa ettikten sonra amellerini 

görmezler. Sizin hakkınız ve hakkında mazeretinizin olduğu bir şeyde nasıl başa 

kakma gibi bir şey yapabilirler ki? Bilakis Allah’ın lütfuyla buna güç yetirdiklerini 

bilir ve O’na minnet duyarlar.191  

Her iki müfessirin de işari bakış açısında ittifak ettiğini görmekteyiz. Fahreddin Er-

Razi’nin selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır. 

Mallarını Allah yolunda harcayanlara gelince onlara mükafat olarak cennet vardır. 

Ruhlarını ve kalplerini Allah yolunda harcayanlara da mükafat olarak Zat-ı İlahi 

vardır. Kim bir fakire bir hurma verirse Allah onu alır, sizden birinin bir tayı 

yetiştirdiği gibi büyütür ve bereketlendirir. Öyle ki dağdan daha büyük hale gelir. Kim 

de kalbini Allah’a verirse, Allah onu celaliyle terbiye eder. Öyle ki içinde taşıdığı şeyle 

Arş’tan daha azametli hale gelir. Bir kavim Allah için mal harcadı. Bir diğer kavim de 

(manevi) hallerini harcadılar. Hak taliplilerine, sıdk ehline lütfedilen vakitlerin 

                                                           
190 Er-Razi, F., Mefatih’ul Ğayb, C:VII, S:50. 
191 El-Kuşeyri, A., Letaif’ul İşarat, C:I, S:203-204. 
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safasını, halvetlerdeki fetihleri tercih ettiler. Sadırlarındaki isteği yerine getirmek için 

bununla meşgul olurlar.192 

Her iki müfessirin işari bakış noktasında ayrıştıklarını görmekteyiz. Fahreddin Er-

Razi’nin bu bağlamda halefini etkilemediği anlaşılmaktadır.  

ل  ِ  ب    ك  بسررِ  ذبَو  قمس "ه  م ن  ذِة  بو    مف   ة بمِمۜ"ب   ة ب ل ررۜ بو   ق "م  ِ"ب   ِّهِ م جم بو    " و ب  مسغِ م ب    ببرر   ِ س ةِب لسررۜ ِّئ ة بو  لٖۜ ه سرر  ب ِ"لمح  ن 
ؤ ُ۫ ه دم   ةبَو 

ب﴿ بك  مب ىب لدۜ ِ ُ بل ه  م ئكِ 
لِم  193﴾٢٢  و 

Ve onlar rablerinin rızasını elde etmek için sabreden, namazı dosdoğru kılan, 

kendilerine rızık olarak verdiklerimizden Allah yolunda gizli açık harcayan, kötülüğü 

iyilikle savan kimselerdir. İşte dünya hayatının güzel sonu (cennet) sadece onlarındır. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der: Sabır, ibadetler bağlamında, 

hastalık ve afetler karşısında, gam ve keder karşısında, şüphelileri terk etme karşısında 

hasılı günahları terk etme, itaatleri de yerine getirmede takınılan tutumdur. Sonra insan 

sabrı birçok farklı sebepten tercih edebilir. Birincisi; Musibetler karşısında ne kadar 

da kamil bir sabra sahip desinler diye sabrı tercih edebilir. İkincisi; tahammül 

edememekten dolayı ayıplanmamak için sabredebilir. Üçüncüsü ise; Kaygının hiçbir 

faydası olmadığını bilerek sabretmesidir. İnsan bu vecihlerden biri üzere sabrederse 

bu ne nefsin olgunluğu ne de kalbin saadetine işaret eder. Lakin kişi bela ve musibete 

karşı bunun ayıplardan, batıl şeylerden münezzeh olan Allah Teala’nın taksimi 

olduğunu, bilakis bu kısmetin yüksek bir hikmeti, tercih edilen bir maslahatı içerdiğini 

bilerek sabreder rıza gösterirse bu ayrıdır. Çünkü mülkün sahibi istediği surette 

mülkünde tasarrufta bulunmuştur. Buna itiraz edilemez. Ya da kişi belaya tabi tutan 

Allah’ı müşahedeye gark olduğu için sabredebilir. Çünkü bu istiğrak hali ona beladan 

elem duymayı unutturmuştur. Bu sıddıkların en yüksek makamıdır.  Bu üç vecihten 

biri üzere sabreden kişiye ‘Allah için, sadece sevaba nail olmak için, rıza ı ilahiyi kesp 

etmek için’ sabrettiği söylenebilir.194   

                                                           
192 En-Nisaburi, N., Ğaraib’ul Kur’an ve Reğaib’ül Furkan, C:II, S:35 
193 Ra’d Suresi, 22 Ayet. 
194 Er-Razi, F., Mefatih’ul Ğayb, C:XIX, S:44. 
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Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari yorumu mihnetlere, hüzünlere, hastalıklara 

sabretme sebebinin Rahman’ın rızasını kazanmak olduğunu açıklamaktadır. Fahreddin 

Er-Razi’den önce yaşayan müfessir Abdulkerim El-Kuşeyri (h.465) ise bu ayeti şöyle 

tefsir eder: 

Sabır, sabredenin amaçladığı şeylere göre farklılık arz eder. Abidler ceza korkusuyla 

sabrederler. Zahitler sevap kazanma arzusuyla sabrederler. Lakin irade sahipleri 

(müridler) Allah rızası için sabrederler. Sabrın bu çeşidinin şartı vuslata mani olan 

şeyleri reddetmek, onlardan uzak durmaya devam etmektir.195  

Her iki müfessir de işari bakış açısı noktasında müttefiktirler.  Fahreddin Er-Razi’nin 

selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır.  

Fahreddin Er-Razi’den sonra yaşayan müfessir Nasırüddin El-Beydavi ise (h.685) bu 

ayetin tefsirinde şöyle der: Mükafat ve şöhret elde etmek için değil sadece Allah’ın 

rızasını kazanmak için efsin çirkin gördüğü, hevanın muhalefet ettiği şeylere 

sabredenler, farz namazı ikame edenler, Allah’ın kendilerine rızık olarak verdiği 

şeylerden gereken miktarı -mal,mülk ile bilinmeyenler gizli olarak; mal mülk ile 

bilinenler de aleni olarak- infak edenler, kötülüğü iyilikle savuşturup, kötülüğe iyilikle 

mukabele edenler ya da işledikleri kötülüğü müteakip hemen bunu silecek iyilik 

yapanlar için ahiret ve ahiret ehlinin malı mesabesinde olan cennet vardır. 196  

Her iki müfessirin de işari bakış noktasında müttefik olduklarını görmekteyiz.  

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilediği de anlaşılmaktadır. 

ب﴿ ُ ِ ب لسۜ"جِدٖه  ِ بمِ مِ بو    دِب   ِّك  مم ب حِ  حم بِـّ  197﴾٩٨ف س 

Ama sen rabbini hamd ile tesbih et, secde edenlerden ol! 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der: 

                                                           
195 El-Kuşeyri, A., Letaif’ul İşarat, C:II, S:226. 
196 El-Beydavi, N., Envar’ut-Tenzil ve Esrar’ut-Te’vil, C:III, S:186. 
197 Hicr Suresi, 98 Ayet. 
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Bil ki, Bil ki, Allahü teâlâ, Hazret-i Muhammed (sallallahü aleyhi ve sellem)'in 

kavmini, hele bilhassa o muktesimîn'in ve o alaycıların ona karşı bayağılıklar yaptığını 

zikredince, Hazret-i Peygambere, "Andolsun biliyoruz ki onların söyleyip 

durduklarından, göğsün cidden daralıyor" demiştir. Çünkü insanın yaratılışı ve mizacı, 

böylesi durumlarda bunu gerektirir. İşte Cenâb-ı Hak, "Sen hemen Rabbine hamd ile 

tesbih et" demiş ve böylece ona şu dört şeyi emretmiştir: Tesbih, hamd, secde ve 

ibadet. Alimler, bu taatları yapmanın, göğsün daralmasını ve hüznü gidermeye nasıl 

vesile olduğu hususunda değişik izahlar yapmışlardır. Bu cümleden olmak üzere, 

muhakkik arifler (sûfîler) şöyle demişlerdir: "İnsan bu çeşit ibadetlerle meşgul olduğu 

zaman, ona rubûbiyyet aleminin nurları inkişaf eder. Bu inkişaf tahakkuk ettiği zaman, 

dünya bütünüyle onun gözünde değersizleşir. Dünya onun nazarında böyle önemsiz 

hale gelince de, ne dünyayı elde etmek, ne de elden kaçırmak onun için bir şey ifade 

etmez. Dolayısı ile o, dünyayı kaybetmekten ötürü vahşete ve dehşete düşmez, dünyayı 

elde ettim diye de şımarmaz. İşte bu noktada, hüzün ve keder diye bir şey kalmaz.198 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari tefsiri tespih ve tahmidin kalbin daralmasını 

ve hüznü izale edeceğini beyan ederken Fahreddin Er-Razi’den önce yaşayan Müfessir 

Sehl Bin Abdullah Et-Tüsteri (h.283) ise bu ayeti şöyle tefsir eder: 

Allah için namaz kıl ve O’nu zikret. Sanki Allah Teala şöyle demektedir: Kafirlerin 

yalanlamalarına karşı gönlün daraldığında, onların cehalet ve hasetleri sebebiyle şirk 

vs. koştuklarını gördüğünde bizim müşahedemize, zikrimize yönel. Senin sevincin ve 

yakınlığın bunlardadır. Sabret. Şüphesiz ben senden razıyım. Musa aleyhisselam’ın 

şöyle dediği nakledilir:’ İlahi! Yaptığım takdirde rızana nail olacağım bir amel göster.’ 

Sonra vahiy gelmiş ve kendisine şöyle denmiştir: Ey İmran’ın Oğlu! Benim rızam 

hoşuna gitmeyecek bir şeydedir. Güç yetiremezsin.’ Bunu duyan Musa aleyhisselam 

ağlayarak secdeye kapanmış şöyle demiştir: ‘İlahi! Beni seninle konuşma nimetiyle 

mükafatlandırdın. Benden önce hiçbir beşerle böyle konuşmuyordun. Şimdi işlediğim 

takdirde rızana erişeceğim amele beni yönlendirmiyorsun… ve Allah Teala şöyle 

vahyetmiştir: Şüphesiz benim rızam, senin kazama rıza göstermendedir.199 

                                                           
198 Er-Razi, F., Mefatih’ul Ğayb, C:XIX, S:220. 
199 Et-Tüsteri, S., Tefsir’ut-Tüsteri, S:89. 
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Her iki müfessir de işari bakış açısı noktasında müttefiktir.  Fahreddin Er-Razi’nin 

selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır. 

Fahreddin Er-Razi’den sonra yaşayan müfessir Nizameddin En-Nisaburi (h.850) ise 

bu ayeti şöyle tefsir eder: Biz şeriatı, tabiatla (doğa olaylarıyla) kullanıp alay edenlere 

karşı sana yeteriz. Onlar ki Allah’la beraber heva ve dünyalıklardan kendilerine ilahlar 

edinmişlerdir.  Onlardan biri olmadığın için, Rabbini hamd ile tespih et. Şükür 

makamında secde edenlerden ol.  Rabbine yakin gelinceye kadar yani ebediyete kadar 

ihlasla kulluk et. Çünkü yakinin hasıl olduğu her makamın üstünde bir makam bulunur. 

Bir önceki makam bir üsttekine nispetle şüpheli hale gelir. Sonsuz makam vardır.  Bu 

sebeple yakin ebediyete işarettir. Allah u A ‘lem.200    

Her iki müfessir de işari bakışlarında ihtilaf etmişlerdir. Fahreddin Er-Razi’nin halefini 

etkilemediği anlaşılmaktadır. 

ىِؕب﴿ ذذِ ب   ِّٖ"بف    ب سم   ذ       201﴾١٥و 

Rabbinin adını anıp namaz kılan kurtuluşa ermiştir. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der: Bil ki, kalple zikir marifettir. 

Namaz tevazu ve huşudan ibarettir. Kimin kalbi Allah Teala’nın celali ve kibriyasıyla 

nurlanırsa bu huşu ve boyun eğmek olarak uzuvlarda tecelli eder. Ayet, namaz 

kıldıktan sonra zikredene övgüler içermektedir. Yani kim kalbiyle Allah ı zikreder, 

sevabını ve azabını hatırlarsa bu onu namaz kılmaya sevk eder.  Böylelikle namaz 

kılar. Ki bunun cüzlerinden biri de tekbirdir. Ahiret gerek ruhi gerekse de cismani 

saadetleri en hayırlı surette kapsar. Dünya ise böyle değildir. Ahiret dünyadan 

hayırlıdır. Dünya zatı itibariyle elemlerle iç içedir. Ahiret ise böyle değildir.  Dünya 

fani, ahiret bakidir. Baki olan fani olandan hayırlıdır.  Allah’ın ‘Rabbinin adını anıp’ 

buyruğu ruhun Allah’ın marifetiyle kemale erişeceğine işarettir. ‘namaz kılan’ 

                                                           
200 En-Nisaburi, N., Ğaraib’ul Kur’an ve Reğaib’ül Furkan, C:IV, S:238. 
201 A’la Suresi, 15 Ayet. 
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buyruğuna gelince uzuvların kemali ve tezyininin Allah’a itaat etmekle 

gerçekleşeceğine işaret vardır.202 

Fahreddin Er-Razi’nin namaza dair bu işari yorumu bu ibadetin bozuk inançları 

kalpten silmeye vesile olduğunu açıklamaktadır. Razi’den önce yaşayan müfessir 

Abdulkerim El-Kuşeyri (h.465) ise bu ayetin işari yorumunda şöyle der:  

Kim günahlardan, ayıplardan, halka itibar etmekten temizlenir zekatını verirse 

kurtuluşu, amacını elde eder.  Namazında Allah’ın ismini zikreder, vahdaniyetle anar 

ve onun için namazını kılar.203 

Her iki müfessir de işari bakış açılarında ihtilaf etmişlerdir. Fahreddin Er-Razi’nin 

selefinden etkilenmediği de anlaşılmaktadır. 

Razi’den sonra yaşayan müfessir Nizameddin En-Nisaburi(h.850) ise bu ayetin 

tefsirinde şöyle der: 

Kim şirk, günah ve bozuk itikatların kirlerinden temizlenir, Allah’ın ismini tevhid ve 

samimiyetle anar, namaz kılarsa yani hizmet ve itaatle meşgul olursa kalp levhası 

bozuk nakışlardan arındıktan sonra nazari ve ameli kuvveti nispetinde kemale erer.204   

Her iki müfessirin de işari bakış noktasında müttefik olduklarını görmekteyiz.  

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilediği de anlaşılmaktadır. 

ت ة ب لزِۜ ة  ب ه ةم ة ب لۜ ذِة  بو  ه ٖ  م  بو  س ف م"   بح   ِ ه بل " ب لدذٖ  ِ ذِٖ   خم  بم 
ذَِ ب د و ب و ب لِْۜبلِ  وم "ب  مِ  م م م ةِِؕب﴿و  ب لم   ِّم   ِ بدٖه ذِلكِ   205﴾٥بو 

Halbuki onlara, Allah’a kulluk etmeleri, Hanîfler olarak O’na yürekten inanıp boyun 

eğmeleri, namaz kılmaları ve zekât vermeleri emredilmişti. Doğru din de işte budur 

Fahreddin Er-Razi bu ayetten çıkarılan latifeler bağlamında şöyle der: Bunlardan biri 

şöyledir; Kemal her şeyde asıl ve fer’ beraberce tahakkuk ettiğinde ortaya çıkar.  Bir 

                                                           
202 Er-Razi, F., Mefatih’ul Ğayb, C:XXXI, S:149. 
203 El-Kuşeyri, A., Letaif’ul İşarat, C:III, S:719. 
204 En-Nisaburi, N., Ğaraib’ul Kur’an ve Reğaib’ül Furkan, C:VI, S:486. 
205 Beyyine Suresi, 5 Ayet. 
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kavim esasları sağlamlaştırmadan amellerle uğraştı. Bunlar Yahudi, Hristiyan ve 

Mecusilerdir.  Onlar nefislerini ibadette yordular. Lakin hakiki dine vasıl olamadılar. 

Bir kavim de aslı elde edip fer’i ihmal etti.  Bunlar da mürciedir. İman olduğu 

müddetçe günahın zarar vermeyeceğini ifade ettiler.  Allah Teala her iki fırkayı da 

hatalı buldu. İlim ve ihlasın beraber gerektiğini ‘ona yürekten inanıp’ lafzıyla açıkladı. 

Ameli de ‘namaz kılmaları ve zekat vermeleri’ lafzıyla açıkladı.  Ve sonunda bunların 

toplamını ‘ doğru din de işte budur’ diye nitelendirdi. Yani müstakim, mutedil olan 

bünye budur. Bütün azaların toplamı bir bedeni ortaya koyduğu gibi bütün bunların 

toplamı da dini ortaya koyar.  Dininin kalbi itikattır. Yüzü namazdır. Hakikatini ifade 

eden dili zekattır.  Çünkü senin kıymetin lisanınla, dininin kıymeti de sadakanla ortaya 

çıkar.  Hem sonra “kayyim” kendi işlerini görmekten aciz olan kimselerin işlerini 

gören-yürüten kimsedir. Böylece Hak teâlâ sanki, "Senin hem dünyevi, hem de uhrevi 

işlerini gören ve sana fayda sağlayacak şey İste bu toplamdır" demek istemiştir.206 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari yorumu namaz ve zekatın dosdoğru dini 

temsil ettiğini içerirken Razi’den önce yaşayan müfessir Abdulkerim El-Kuşeyri 

(h.465) bu ayetin işari yorumunda şöyle demektedir: İlmin hepsi ihlasa erişene kadar 

hareketlerdedir. İhlasa ulaşınca ‘itmi’nan’a dönüşür. Kimin ilmi yakin, ameli de ihlas 

üzere olursa Allah Teala ondan şu üç şeyi giderir: Kaygı, cehalet ve amel. Ona kaygı 

yerine sabır, cehalet yerine ilim, amelin yerine de ihtiyarı terk etmeyi verir.  Bu ancak 

takva sahipleri içindir. 

İhlas nedir, denildiğinde şöyle cevap vermiştir: İcabet etmektir. Kim icabet etmiyorsa 

ihlası yoktur. 

Yine şöyle demiştir: İhlasın üç hal üzeredir: Allah’a ibadette ihlas, onun için amel 

ederken ihlas, kalbin ihlası. 207 

Görüldüğü üzere her iki müfessir de işari bakış noktasına müttefiktirler.  Fahreddin 

Er-Razi’nin selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır. 

                                                           
206 Er-Razi, F., Mefatih’ul Ğayb, C:XXXII, S:47. 
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Razi’den sonra yaşayan müfessir İbn i Acibe (h.1224) bu ayetin işari tefsirinde şöyle 

der: İhlas ve batınlarını arındırmakla emrolundular.ب Bil ki ameller üç çeşittir: 

Emredilenler, nehyedilenler ve mübah olanlar. Emredilenlere gelince bu amellerde 

ihlas niyetin Allah’a hasredilmesinden ibarettir. Öyle ki bundan başka bir niyet içine 

karışmaz. Böyle olursa amel de halis olur. Ama amel dünyevi bir menfaat, övgü elde 

etmek vs. gibi  Allah’tan gayrısı için yapılırsa o amel mahza riyadır. Kabul edilmez. 

Eğer niyette karışıklık varsa Bunda tafsilat vardır. İhtimale açık ve ihtilaflıdır.  Özeti 

ise şudur:  Hüküm galip olana, güçlü olana göredir. Nehyedilenlere gelince niyet 

olmaksızın terk ederse bunda onun için bir ecir yoktur. Ama niyet ederek Allah için 

terk ederse ecir alır. Yeme, içme, cinsi münasebet gibi mübah olan işlere gelince niyet 

etmeksizin yaparsa ecir alamaz.  Allah için niyet ederek yaparsa ecir kazanır. Allah 

rızası kastedilirse her mübah iş bir yakınlık vesilesine dönüşebilir. Mesela yemeyele 

ibadet etmeye güç kazanmak isterse, cinsi münasebetle haram yollardan korunmak 

isterse vb. yakınlık hasıl olur. İhlasın üç derecesi vardır: İlki, Mahlukatı hesaba 

katmadan dünyevi veya uhrevi bir amaçla Allah’a kulluk etmektir. İkincisi, Allah’a 

ahiret talebi için kulluk etmektir. Üçüncüsü ise sadece ubudiyet ve muhabbet üzere 

kulluk etmektir.208    

Her iki müfessirin de işari bakış noktasında ihtilaf ettikleri görülmektedir. Fahreddin 

Er-Razi’nin halefini etkilemediği de anlaşılmaktadır. 

5.2 Akide Ayetlerinden Çıkarılan İşari Tefsir Mevzileri 

Akide temel ölçüyü teşkil eder. Akidenin sıhhatine göre ibadetler kabul edilir veya 

edilmez. Çünkü akide tevhit, Allah’ın zatına dair marifet, Allah’ın sıfatları, isimleri; 

meleklerin, semavi kitapların, ahiret gününün hayrı ve şerriyle kaderin dirilişin 

hesabın bilgisi ile alakalıdır.  Bunların hepsinin tek bir esas üzerine olması gerekir. 

Allah Teala bu esası peygamberleri ve kitapları aracılığıyla kullarına bildirmiştir.  Bu 

                                                           
208 El-Fasi, A., (2002). El-Bahr’ul Medid Fi Tefsir’il Kur’an’il Mecid, Dar’ul Kütüb’il İlmiyye, 

C:VIII, S:511. Bazı mevzileri de burada zikredeceğim: Hud Suresi, 14, Nur Suresi, 56, Hicr Suresi, 

98, Bakara Suresi, 45, Bakara Suresi, 110, İbrahim Suresi, 31, Tevbe Suresi, 18, Meryem Suresi, 

31, Ra’d Suresi, 22, Tevbe Suresi, 11, Maide Suresi, 55, A’la Suresi, 15, Beyyine Suresi, 5, Lokman 

Suresi, 17, A’raf Suresi, 170, Maide Suresi, 6, Nisa Suresi, 92, Enfal Suresi, 312, Tevbe Suresi, 71, 

Ra’d Suresi, 22, Tevbe Suresi, 11, Maide Suresi, 55, A’la Suresi, 15, Hud Suresi, 114 Ayet.ler. 
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bağlamda daha fazlasını talep etmek akide sınırlarını aşmak ve insanın akidesini 

bozmaktır. Akide ne zaman doğru yolundan çıkarsa bozulur.  

Akidenin bu şekilde isimlendirilmesinin sebebi kalbe bağlı vaziyettedir. İlim ehlinin 

ifade ettiği üzere uzuvlar vesilesiyle de doğrulanır. Aynı zamanda kalp ve akıldan 

gelen imanın doğru söz üzere lisanla söylenmesidir.  Akidenin kapsama alanını 

inceleyen kimse onun teklif edilen his ötesi bir ilim olduğunu görür. Yani akide 

semanın haberini gayp aleminde karşılamaktır. Ve bu haberin şüpheye, tereddüde 

mahal olmayacak surette tasdik edilmesidir. Çünkü haberi veren Allah Teala’dır. 

Kendisine haber verilenin gayp alemine ulaşması da haberin sıhhatini araştırması da 

mümkün değildir.  Ancak insanın düşündüğü takdirde bulacağı şahitler vardır. Varlık 

alemini ele aldığında gerek cüzi gerekse de külli olarak insan için his ötesi olan 

şeylerin varlıklarına delalet eden şeyler bulur.  Bu esas bağlamında itikat ibadetten 

daha yüksek mertebede yer alır. İbadet her şeyi idrak eden ama kendisi idrak 

edilemeyen yaratıcının emridir. Ve bu ibadetin devamlılığı, sıhhati akideye bağlıdır. 

Akide asıldır. Amele dair her şey onun dalları hükmündedir. 

Bu bahsimizde Fahreddin Er-Razi’nin Mefatih’ul Ğayb isimli tefsirinde akide ayetleri 

bağlamında varit olan işari yorumlara değineceğiz.  Amacımız kutsal kitabımızın akide 

ayetlerinde varit olması mümkün işari manaları anlamaktır. 

Fahreddin Er-Razi şöyle der: ةذ ب ِ"للِب  sözünde layık olmayan itikat ve amellerin nefyine   ك 

bir işaret vardır. بَِب ِ ِ بَِب .sözünde ise gerekli olan itikat ve ameller işaret vardır  سِررم   سِررم

sözü bütün hak olan itikadi hususları benimsemedikçe, tertemiz amelleri yerine 

getirmedikçe malum olmayacaktır.  Sahih aklın ve sarih hakikatin sıhhatine şahitlik 

edeceği tertip bu şekildedir.209 

Fahreddin Er-Razi’nin istiazeye dair bu işari yorumu tevhit ve akidenin beyanını 

içermektedir. Razi’den önce yaşayan müfessir Sehl İbn Abdullah Et-Tüsteri (h.283) 

ise bu bağlamdaki işari yorumunda şöyle demektedir: Kula mevlası gerektir.  Kitabı 

gereklidir.  Peygamberi gereklidir.  Çünkü O’nun kalbi tevhit kaynağıdır.  Gönlü 

nurdur. Cevherinden aldığı o nur cismine intikal etmiştir.  Kim ki Ona tabi olmazsa ya 

                                                           
209 Er-Razi, F., Mefatih’ul Ğayb, C:I, S:13. 
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da yüz çevirirse cennet te varacağı menzil olmaz.  Allah onunla değilse yardımcısı 

değilse kimin varlığı fayda verebilir?  Kur’an önderi değilse Peygamber Sallallahu 

Aleyhi ve Sellem şefaatçisi değilse kim şefaat edebilir?  Cennetse değilse 

cehennemdedir.210 

Her iki müfessiri de istiaze bağlamındaki işari bakış açısında müttefik olarak 

görmekteyiz. Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır. 

 Sonraki dönemde yaşayan müfessirlerde istiazeye dair işari yorum bulamadığımı da 

ifade etmeliyim.  

ب لۜ ذبِ ةن  ه ٖ  م  ب ِ"لمغ  مبِبو  مِس ةن  به ةم  ِ ب﴿  لٖۜ ه به سمفِ  ةن ُ قمس "ه  م ن  مِمۜ"ب    211﴾٣ة  بو 

(Onlar) gayba iman ederler, namazı kılarlar, kendilerine verdiklerimizden hayra 

harcarlar. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der: Bazıları ayetinin, bu ayette 

bahsedilenler bizzat muttakîler olduğu için, "sözünün bir tefsiri gibi olması 

muhtemeldir, demişlerdir. Bu böyledir, çünkü muttaki iyilikleri işleyen ve kötülükleri 

terkeden kimsedir Yapmaya gelince bu, ya kalbin fiili olur, bu da (Ki onlar iman 

ediyorlar) sözünün ifade ettiğidir veya uzuvların fiili olur. Uzuvların dillerinin esası 

ise namaz, zekât ve sadakadır. Çünkü ibadetler, ya bedenî olur ki. Bunların en üstünü 

namazdır veya malî olur ki, bunun en efdaü de zekâttır. İşte bu sebepten ötürü Hazret-

i Peygamber (sallallahü aleyhi ve sellem) namazı, "dinin direği", zekâtı ise 'İslâm'ın 

koprüsü diye adlandırmıştır. Müttakînin kötülükleri terketmesine gelince: "Muhakkak 

ki namaz hayâsızlıktan ve kötülükten nehyeder" (Ankebût 45)ayetinden dolayı, 

namaza dâhildir. Doğruya en yakın olan. Onların muttakîler olmasından dolayı, bu 

vasıfların (......)'nın tefsiri olmamasıdır. Bu böyledir, çünkü tam bir mutluluk, 

yakışmayan şeyleri yapmamak, yapılması uygun olanları da yapmakla elde edilir. 

Terketmek. takvadır. Ful ise. ya kalbin fiilidir ki, bu imandır, veya uzuvların işidir ki. 

bu da namaz ve zekâttır. Terk etmek olan takvayı Cenâb-ı Allah, iman, namaz ve zekât 

demek olan yapmadan, işlemeden önce getirdi, Çünkü kalp. gerçek inanç ve yüksek 
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ahlâk nakışlarını kabul eden bir ayna gibidir. Levhanın ise ilk önce. üzerine güzel 

nakışların vurulabilmesi için, kötü nakışlardan temizlenmesi gerekir. Ahlâk hakkında 

söylenecek söz de, böyledir. Bu sebepten dolayı Cenâb-ı Allah, uygunsuz hareketleri 

terketmek demek olan takvayı önce zikretmiş, ondan sonra yapılması gereken şeyi 

söylemiştir.212 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayetteki akideye dair işari yorumu ‘terk etmek olan’ 

takvanın kalbin eylemi olan imandan önce geldiğini içerirken Razi’den önce yaşayan 

müfessir Sehl Bin Abdullah Et-Tüsteri (h283) bu akideye dair işari yorumunda şöyle 

der: Allah’ın kudreti ve gücü fiilidir.  Fiili ilmiyledir. İlmi ise zati sıfatlarındandır. 

Kulun kudreti ise bir saatten diğerine değişir. Saatin sahibi de Allah Teala’dır.  Gayba 

iman eden muttakiler noktasında ise Allah ğayptır dini de öyledir. Allah Teala da 

gayba iman etmelerini, emrolundukları ve nehyedildikleri şeylerde itikadi, söz ve fiil 

olarak kudret ve güç iddiasından teberri etmelerini emretmiştir. Şöyle diyeceklerdir:  

Senin koruman dışında günaha karşı gücümüz yoktur, yine senin yardımın dışında 

itaatine güç yetiremeyiz.  Allah bunu kullarına olan şefkatinden dolayı emretmiştir. 

Daha önce – asi olacağı kaderde belli olan- güç ve kuvvet iddiasında bulunanların 

azabı gördüklerinde bundan teberri etmeleri lakin onlara bunun bir faydası olmadığını 

nazar ı itibara alarak bunu emretmiştir. 213    

Her iki müfessirin de işari bakış noktasında ihtilaf ettiklerini görmekteyiz. Razi’nin 

selefinden etkilenmediği de anlaşılmaktadır. 

Fahreddin Er-Razi’den sonra yaşayan müfessir Abdullah Bin Ömer El-Beydavi 

(h.685) şöyle demektedir: Ğayb masdardır. Mübalağa için bu şekilde 

isimlendirilmiştir. Hissin idrak edemediği gizliliktir. Akıl da idrakine eremez.  Gayp, 

örtülen şeydir de denilmiştir. Anlamı şudur: Kalpleriyle iman ederler, ağızlarıyla 

söyleyip kalplerine iman girmeyenler gibi değillerdir.  Yaratıcı, sıfatları, ahiret günü, 

o günün halleri gibi şeyler gayptır. Ayetten murat ta budur.214  

                                                           
212 Er-Razi, F., Mefatih’ul Ğayb, C:II, S:26. 
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96 

 

Her iki müfessirin de işari bakışlarında ihtilaf ettiklerini görmekteyiz.  Fahreddin Er-

Razi’nin halefini etkilemediği de anlaşılmaktadır. 

يب ب ِ ذمٖ بل    م ب  ق  م ب  ل  م بق "ل  "ِهِِ مُ م م ب ِ" سرم "ب   مب " ه  م بف ذ مۜم "ِهِِ مَۚ م م ب ِ" سرم ب   مبئِمه  م م  به م"بِ د  بق "ل  "بت بمد ون  بم  ذ    ِِبو   كم مِة  اِبو  لْم  م ب لسرۜ بغ  مب  ذ      كم

ب﴿ ةن  س م  بت  م سمس  م "ب   م   215﴾٣٣و 

“Ey Âdem! Bunların isimlerini onlara bildir” dedi. Onlara bunların isimlerini 

bildirince de “Size ben göklerin ve yerin gizlisini kesinlikle bilirim; yine sizin 

açıkladığınızı da gizlediğinizi de bilirim demedim mi Size ben göklerin ve yerin 

gizlisini kesinlikle bilirim!” buyurdu. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der: Hiç kimse Allah'ın hikmetinin 

sırlarına muttal' olama-. Meleklerin aklı insanın fesad çıkarıp kan dökeceğine takıldı 

da, insanı hakir görmeye başladılar. Yine onların aklı, iblisin taatine takıldı da onu 

gözlerinde büyüttüler. Ama gaybları bilen Cenab-ı Hak, insanların, fesat çıkarsalar ve 

kan dökseler de, bunun peşisıra "Ey Rabbimiz biz kendimize zulmettik" (Araf, 23) 

diyeceklerini; iblisin ise, her ne kadar o anda itaatta bulunuyor ise de daha sonra: "Ben, 

o Âdem'den daha hayırlıyım"(A'raf, 12) diyeceğini biliyordu. Akla ve akıllıya yakışan, 

sadece gördüklerine güvenmemesi ve devamlı bir korku, bir endişe içerisinde 

olmasıdır. Buna göre Cenâb-ı Hakk'ın ifadesinin manası şudur: "Ben zahiri ve batını, 

olanı ve olacağı bilirim. Sizin şimdi itaatkar olarak gördüğünüz varlığın, ileride kâfir 

olacağını ve benim huzurumdan uzak kalacağını; şimdi fasık ve benden uzak olarak 

gördüğünüz insanın gelecekte hizmetime yakın olanlardan olacağını ben bilirim." 

Buna göre mahlukatın cehalet perdelerinden tamamen sıyrılması, acziyet örtülerini 

yırtması kolay değildir. Çünkü onlar, Cenab-ı Hakk'ın ilminden hiçbir şeyi ihata 

edemezler. Sonra Hak teâlâ insanın kulluğunun tamlığını, gökte oturanları içinde 

ibadetçe en ileri olan İblisin küfrünün tamlığını ortaya koymak, böylece de hiç 

kimsenin ibadeti ne mağrur olmamasını ve eşyayı bilmeyi Yaratıcı'nın hikmetine 

bırakmalarını, ne kalp ile ne dil ile O'nun yaptıkları ve yarattıklarına itirazda 
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bulunmamaları için, gaybı ancak kendisinin bildiğini, meleklerin bunu bilmekten aciz 

olduklarını kesin bir ifade ile beyan etmiştir.216 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari tefsiri Allah’ın yeryüzü ve semadaki gaybı 

bildiğini açıklarken Raziden önce yaşayan müfessir Abdulkerim El-Kuşeyri  (h.465) 

ise bu ayetin işari yorumunda şöyle der: Adem Aleyhisselam’a olan ilahi inayetin bir 

sonucu olarak meleklere bunların isimlerini haber vermelerini söylediğinde hitabın 

heybeti onları kendinden aldı. Özellikle de ilimlerinin olmadığı şeylere dair bunu teklif 

edince mezkur hal meydana geldi.  Allah Teala ‘ Bunların isimlerini onlara bildir.’ 

dediğinde heybet onu sarsmadı.  Adem aleyhisselam onlara ilimlerinin yetişmediği bu 

isimleri haber verdiğinde onlara olan üstünlüğü ortaya çıktı.  Sonra Cenab ı Hakk şöyle 

buyurdu: ‘’Size ben göklerin ve yerin gizlisini kesinlikle bilirim; yine sizin 

açıkladığınızı da gizlediğinizi de bilirim demedim mi?’’ Bunlar  mahlukatın 

ilimlerinin idrak edemediği şeylerdir. ; yine sizin açıkladığınızı (itaatlerinizi), 

gizlediğinizi (Adem’den daha üstün olduğunuza dair itikadınızı) da bilirim.217  

Her iki müfessirin de bu ayete dair işari bakış açısında müttefik olduklarını 

görmekteyiz.  Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendiği anlaşılmaktadır. 

Razi’den sonra yaşayan müfessirler olan Celaleddin Es-Suyuti (h.911) ve Celaleddin 

Muhammed (h864) bu ayetin tefsirinde şöyle derler: Allah Teala ‘Bunların isimlerini 

onlara bildir.’ Buyurdu. Yani meleklere.. Onlara müsemmeyatıyla beraber, her şeyin 

ismini ve yaratılış hikmetini zikretti. Onlara bunların isimlerini bildirince de Allah 

Teala azarlama babında şöyle dedi: ‘Size ben göklerin ve yerin gizlisini kesinlikle 

bilirim demedim mi!’  Yani her ikisinde ğayba girenleri.. ‘Sizin açıkladığınızı da 

gizlediğinizi de bilirim.’  Yeryüzünde fesat çıkaracak vs vs. deyip açığa vurduğunuzu, 

kendisine bizden daha kıymetli ve bizden daha fazla ilim sahibi kimse yaratmaz diye 

gizlediğinizi bilirim.218 

                                                           
216 Er-Razi, F., Mefatih’ul Ğayb, C:II, S:230. 
217 El-Kuşeyri, A., Letaif’ul İşarat, C:I, S:78. 
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Her iki müfessirin de işari bakış açısında müttefik olduklarını görmekteyiz.  Fahreddin 

Er-Razi’nin halefini etkilediği de anlaşılmaktadır. 

ب﴿ بت سۜ  ةن ُ ذۜ   م بل و  بق بمذِ   م مِ بمِ  ِ بو  لٖۜ ه ذ      م ب لٖۜ يبخ  ب د و ب   ۜ     ب كم  219﴾٢١ه م"ب  هُّه "ب لسۜ"س 

Ey insanlar! Sizi ve sizden öncekileri yaratan rabbinize kulluk edin ki takvâya eresiniz. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der: Cenâb-ı Hakk'ın "Ki O, sizi 

yarattı" ifadesi, ibadete müstehak olmanın, ancak yaratma ile olacağını gösterir. 

Allahü teâlâ kullarını ibadetle mükellef tutunca, hangi şeyden ve neden dolayı ibadet 

etmenin gerekli olduğunu da açıklamıştır. Buna göre, eğer Cenab-ı Hakkın, "Sizden 

öncekileri de yaratan "âyetinde, onlardan öncekilerin Allah tarafından yaratılması 

onlara Allah'a ibadet etmenin vacib olmasını gerektirmediği halde, bunu zikretmenin 

ne gibi bir faydası vardır? denilirse, biz deriz ki, bunun cevabı iki şekildedir. 

a) İş, gerçi senin dediğin gibidir. Ancak onların Cenâb-ı Hakk'ın kendilerini yarattığını 

bilmeleri, kendilerinden öncekileri de bilmeleri gibidir. Çünkü bunu bilmenin yolu 

tekdir. 

b) Onlardan öncekiler, onların kökleri mesabesindedir. Köklerini yaratmak, fürûuna, 

dallarına nimet vermek yerine geçer. Sanki Cenâb-ı Hak, onlara olan büyük 

nimetini hatırlatarak, adeta şöyle demiştir: "Zannetme ki ben sana, ancak sen 

varolduğun zaman nimet verdim! Hayır, ben, senin köklerini ve atalarını yaratmış 

olduğum için, sen varolmadan binlerce sene önce de sana nimet vermiştim!"220 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayetteki ibadetle alakalı işari tefsiri Allah’ın varlığına 

delilleri içerirken  Razi’den önce yaşayan müfessir Abdulkerim El-Kuşeyri(h465) ise 

bu ayete dair işari tefsirinde şöyle der:  İbadet emre muvafakat etmektir. Kalple tevhit 

etmek, batın ile soyutlanmak, kastı tek kılmak, nefse boyun eğdirmek, hükme teslim 

olmak ibadete girer. Ve şöyle denilmiştir:  Sakıncalı olan şeylerden soyutlanarak, 

itaatlerde sabrederek, vacipleri huşu ve boyun eğerek karşılayarak, tembellik ve 

                                                           
219 Bakara Suresi, 21 Ayet. 
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ihmalkarlık makamlarında yeer edinmekten kaçınarak Allah’a kulluk edin! ‘..ki 

takvâya eresiniz.’ buyruğu ise ibadetin onlara yaklaştırılıp kolaylaştırılmasıdır.  

Burada yer alan " لو" kelimesi onları ümit ve korku arasında bırakmıştır. Takvanın 

hakikati azabı gerektiren şeylerden itaat etmek suretiyle sakınmak ve vefa 

göstermektir.221   

Her iki müfessirin de işari bakış açısında ihtilaf ettiklerini görmekteyiz.  Fahreddin Er-

Razi’nin selefinden etkilenmediği de anlaşılmaktadır. 

Razi’den sonra yaşayan müfessir Abdullah Bin Ömer El-Beydavi (h685) ise bu ayetin 

tefsirinde şöyle der: Mükellefleri sayıp özelliklerini, işlerinin sonunu haber verince 

iltifat üzere onlara hitap etmiştir. Dinleyiciyi sarsmak, harekete geçirmek, ibadete 

önem verdirmek, durumlarını yüceltmek, hitabın lezzetiyle ibadetin külfetini 

unutturmak istenmiştir.222  

ب سِ م" بَ   " م م بفِ   شر"بَو  لسرۜ  ِ ب لْم  م بل      و    ذ ة ببࣗ  لٖۜ يبج  و  بت جم بف ل  ق"بَل    مَۚ ب لثمۜ    اِبِ نم  ِ ب ِٖ"بمِ  َ "َ بف " خم   "ِ بم م م م ب لسرۜ  ِ بمِ ل  و    مز 

بِ   مد  د بَ
ب﴿لِلذِ ةن  ذ م  بت وم  223﴾٢٢و    مس  م

Rabbiniz ki, sizin için yeri döşek, göğü bina kılmıştır; gökten su indirmiş, bununla 

sizin için rızık olarak çeşitli ürünler çıkarmıştır; artık siz de bile bile O’na eş ve ortaklar 

koşmayın. 

Fahreddin Er-Razi göğün bina kılınmasını şerh sadedinde şöyle der: "Bu âlem 

hakkında tefekkür ettiğinde, onu, içinde, ihtiyaç duyulan herşeyin bulunduğu bir ev 

gibi bulursun." Buna göre gökyüzü adeta bir tavan gibi yükseltilmiş, yeryüzü bir halı 

gibi yayılmış, yıldızlar birer kandil gibi ışıklandırılmış ve insan da bu evde İstediği 

gibi tasarruf eden ev sahibi kılınmıştır. Buradaki çeşitli bitkiler insanın faydası için 

hazırlanmış, çeşitli hayvanlar onun yararına yöneltilmiştir. İşte bu, alemin kâmil bir 

nizam, şümullü bir takdir, yüce bir hikmet ve sınırsız bir kudret ile yaratılmış olduğunu 

gösteren açık bir cümledir. Allah en iyi bilendir.224 

                                                           
221 El Kuşeyri, A., Letaif’ul İşarat, C:I, S:67, 68. 
222 El-Beydavi, N., Envar’ut-Tenzil ve Esrar’ut-Te’vil, C:I, S:54. 
223 Bakara Suresi, 22 Ayet. 
224 Er-Razi, F., Mefatih’ul Ğayb, C:II, S:120. 
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Fahreddin Er-Razi’nin tevhide dair bu işari yorumu Allah’ın her şeyi yarattığına dair 

açıklama içerirken Fahreddin Er-Razi’den önce yaşayan müfessir Muhammed İbn 

Huseyn En-Nisaburi (h.412)’nin bu ayete dair şu yorumu yaptığını görürüz: 

Allah Teala bu ayet i kerimede yeryüzünü döşek, suyu tatlı, yerden bitenleri yiyecek 

kıldığını ifade ederek ‘fakr’ ı öğretmiştir.  Dünya sebebiyle kimseye kulluk 

etmeyeceksin.  Allah sana gerekli olan şeyleri zaten mübah kılmıştır. Bu hususta 

başkasına minnet etmeye gerek kalmamıştır.225 

Her iki müfessirin de bu ayete dair işari yorumda ittifak ettiklerini görmekteyiz.  

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır.  

Abdullah İbn Ömer El Beydavi (h.685)’ye gelince bu ayeti işari olarak şöyle tefsir 

etmiştir: 

Yeryüzünü döşek kılmasının anlamı bazı taraflarını sudan ayrı (yaşama elverişli) 

kılmasıdır. hâlbuki suyun karakteri yeri kuşatmaktır. Ve onu yani yeri orta sertlikte ve 

lâtif (hoş) olarak yaratmıştır, böylelikle serili döşek gibi üzerinde oturmaya ve 

uyumaya elverişli olmuştur. Bu da onun düz olmasını gerektirmez, çünkü küre hacmi 

büyük olunca düz olmasına mani teşkil etmez.(Göğü de bir bina yaptı) üzerinize kubbe 

gibi çattı. Sema (gök) cins ismidir, teke de çoğa da denir, Meselâ dirhem ve dinar gibi. 

Semae'nin çoğulu olduğu da söylenmiştir. Bina mastardır, yapı manasınadır, ister ev 

ister dam ister kubbe isterse çadır gibi olsun. Bena ale imreetihi de bundan gelir, çünkü 

evlenirken geline yeni bir çadır kurarlardı.Meyvelerin çıkması Allah'ın dilemesi iledir, 

ancak toprakla karışan su çıkmasına sebep ve onun için madde (asıl) olmuştur, tıpkı 

meninin canlı için madde olması gibi. Bunu da o ikisinden oluşan maddeye meyvelerin 

şekillerini ve tatlarını vermekle yaptı.Ya da suya aktif bir kuvvet, toprağa da pasif bir 

kuvvet vermekle yaptı ki, bu ikisinin birleşmesinden çeşitli meyveler çıktı. O (Allah) 

eşyayı sebepsiz ve maddesiz de icat etmeye kâdirdir, nitekim sebeplerin ve maddelerin 

zâtını yaratmıştır, ancak onları hikmeti gereği yavaş yavaş hâlden hâle geçerek 

yaratmasında öyle sanatlar ve hikmetler vardır ki, bunlar basireti olanlara ibretler ve 
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büyük kudreti karşısında hayranlık verir ki, bunlar bir seferde yapmasında 

bulunmaz.226 

Her iki müfessirin de bu ayete dair işari yorumda müttefik olduğunu görmekteyiz. 

Ayrıca Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilediği de anlaşılmaktadır. 

بت أمخ     ب بلْ  ب لم   ُّةم َۚ يُّ ب  لمح  ب لِِ" ب لِْۜبه ة َۚ  بلْ م
ذِ بكِسمد   مب لِْۜبَ  ف ع  بذ  ب لٖۜ يبه شم مِ ِِِؕبم  "بفيِب لْم  م م  "بفيِب لسۜمِة  اِبو  مٌِؕبل " بم  ب  ةم لْ  سِس ةبٌو 

بو ب َۚ  " "بش م بكِذممِٖ"مب لِْۜب مِ  مِ بمِ يم   ب شِ  به حٖ ط ةن  لْ  بو  ذمف ه  مَۚ "بخ  م  بو  ب  همدٖههِ م  ِ "ب   م بم  ذ    سِ ُّ" ب ل ِ"ذِم ِٖ"ِؕبه وم ب   م بسِع  لْ  بو  َۚ ِ سۜمِة  اِبو  لْم  م

ب﴿ ظٖ    ب لمو  ذيُِّ ب لمو  ه ة  بو  َۚ" د   بحِفمظ ه م 
 227﴾٢٥٥ه ة ُ۫

Allah, O’ndan başka tanrı yoktur; diridir, her şeyin varlığı O’na bağlı ve dayalıdır. Ne 

uykusu gelir ne de uyur. Göklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur. O’nun izni 

olmadıkça katında hiçbir kimse şefaat edemez. Onların önlerinde ve arkalarında 

olanları O bilir. O’nun ilminden hiçbir şeyi -dilediği müstesna- kimse bilgisi içine 

sığdıramaz. O’nun kürsüsü gökleri ve yeri içine almıştır. Onları korumak kendisine 

zor gelmez. O yücedir, mutlak büyüktür. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der: Bil ki zikir ve ilim, mezkûra 

ve malûma tabidirler. Mezkûr ve malûm ne kadar şerefli olursa, zikir ve ilim de o 

nisbette şerefli olurlar. Mezkûratın ve malûmatın en şereflisi Allah Subhânehû ve 

Teâlâ'dır. Hatta O, böyle denilmekten de yücedir. Çünkü O, kendinden başka her 

şeyden daha şereflidir. Çünkü böyle bir mukayesede bulunmak, bir tür aynı cinsten 

olma ve benzerliği gerektirir ki, Allahü Teâlâ kendisinin dışındakilerle aynı cinsten 

olmaktan münezzehtir. İşte bu sebepten dolayı Allah'ın celâl ve kibriyâsının sıfatlarına 

şâmil olan her söz, son derece celalli ve şerefli bir söz olmuş olur. İşte Ayete'l-Kürsî 

böyle olunca, hiç şüphesiz o, şeref hususunda zirvede bulunmuş olur.228 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayetteki akideye dair işari yorumu tevhidin delillerini takrir 

sadedindeyken Razi’den önce yaşayan müfessir Sehl Bin Abdullah Et-Tüsteri bu ayete 

dair şöyle der: Bu ayet Allah Teala’nın kitabındaki en azametli şeydir. İsmi azam da 

bu ayettedir. Öyle ki ism i azam doğudan batıya uzanacak şekilde semada tek bir satır 

                                                           
226 El-Beydavi, N., Envar’ut-Tenzil ve Esrar’ut-Te’vil, C:I, S:155. 
227 Bakara Suresi, 255 Ayet. 
228 Er-Razi, F., Mefatih’ul Ğayb, C:VII, S:3. 
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olarak yeşil nurla yazılmıştır. Ben ‘Abadan’ şehrindeyken Kadir Gecesinde bunu 

gördüm. "لْب ل"بإلْبهةب لحيب ل  ةم" un manası Allah’ın mahlukatının her şeyine (ecellerine, 

amellerine, rızıklarına) hükmetmesidir.  İyiliklere ihsanla karşılık verir, kötülüklere de 

mağfiretiyle. Küfür, nifak ve bid’ata ise azabıyla muamelede bulunur.  Kim لْبإلْ بإلْب"

"َ derse Allah’a biat etmiş olur.  Ona biat edenin ise emir ve nehiylerde, gizlide açıkta 

asi olması, O’nun düşmanını dost edinmesi ya da velisine düşmanlık etmesi haramdır. 

مٌِؕب" ب  ةم لْ  بت أمخ     بسِس ةبٌو   .uyuklamadır denilmiştir. Kalbe karışan uykudur "سسة‘ manası ise  "لْ 

Her iki müfessiri de bu ayete dair işari yorumlarında müttefik olarak görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır. 

Razi’den sonra yaşayan müfessir Nizameddin En-Nisaburi (h.850) ise bu ayetin işari 

tefsirinde şöyle der: ب لم   ُّةم َۚب يُّ يُّب ile ismi azama işaret edilmiştir. Çünkü   لمح   ismi Allah’ın   لمح 

bütün isim ve sıfatlarını kapsar.  Bu ismin gereği Allah’ın ‘Alim, Semi’, Basir, 

Mütekellim, Mürid, Baki’ gibi kemal vasıflarına sahip olmasıdır.  لم   ُّةم ب  ismi ise bütün 

yaratılanların O’na muhtaç olduğuna delalet eder.  Allah bu iki sıfatla kula tecelli 

ederse يُّب .tecellisi esnasında bütün isim ve sıfatlarının manası kula ayan olur لمح    لم   ُّةمب

ismiyle tecelli ettiğinde ise bütün mahlukatlar kul nezdinde yok hükmüne intikal eder. 

Çünkü hepsinin varlığı Hakkın gücüne istinat eder. Kendi nefislerinde hiçbir şey 

yoktur.229 

Her iki müfessirin de bu ayete dair işari yorumlarında ihtilaf ettiklerini görmekteyiz.  

Ayrıca Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilemediği de anlaşılmaktadır. 

ب  سمبٖ مِ بمِ ب  خ   ب   ُّك  هِدم  "َۚبو  ذِم ش  ب  ۛ ِؕبق "ل ة ب  ذِىَۚ ب ِ   ِّ   م ت  سم ب  ل  سِهِ مَۚ ىب   مف 
ذِم بك  ه  م ه د  شم بو    هسۜ ه  م بذ  ِّ بظ ه ةِ هِ م مِ بمِ م  بت   ةل ة بيبِ د  ب  نم  ۛ

ب﴿ ُ ِ "فذِٖ  بهِ   بغ  مِ سۜ"بك  ةِب ِ ۜ"ب   ب لم ِِ م  م   230﴾١٧٢ه ةم

 Rabbin Âdemoğulları’ndan -onların sırtlarından- zürriyetlerini alıp bunları kendileri 

hakkındaki şu sözleşmeye şahit tutmuştu: Ben sizin rabbiniz değil miyim? “Elbette 

öyle! Tanıklık ederiz” dediler. Böyle yaptık ki kıyamet gününde, “Bizim bundan 

haberimiz yoktu” demeyesiniz. 
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Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der: Allahü teâlâ, zürriyetleri, yani 

çocukları, babalarının sulbünden çıkarmıştır. Buna, "çıkarmıştır" diyoruz, zira, o 

çocuklar, nutfe idiler. Allah, onları babalarının sulbünden çıkarıp, annelerinin 

rahimlerine koydu.. Böylece de onları önce "alaka", sonra "mudğa", sonra da tam bir 

insan haline getirdi. Ve böylece onları mükemmel bir canlı yaptı.. Daha sonra da, 

onlara, kendisinin birliğine, yaratmasının hayranlık verici olduğuna ve sanatının akıl 

almaz bir şey olduğuna dair vermiş olduğu deliller ile onları kendilerine şahit tuttu. 

İşte bu tarz şahitlik ile de, onlar lisan ile ifade etmeseler de sanki "evet!" demiş 

sayılırlar. Bunun benzeri ayetler de mevcuttur. Meselâ Cenâb-ı Hakk'ın, "Sonra, 

Allah'ın iradesi göğe yöneldi de ona ve arza, İkiniz de ister istemez gelin" buyurdu. 

Onlarda, "isteye isteye geldik" dediler" (Fussilet. 11) ve "Bir şeyi dilediğimiz zaman 

sözümüz ancak ona "ol" dememizden ibarettir. O da derhal oluverir, " (Nahl, 40) 

ayetleri gibi.231 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayetteki tevhide dair işari yorumu Allah Teala’nın yarattığı 

her şeyin vahdaniyetine ve ibadete delalet ettiğini açıklamaktadır. Abdulkerim El-

Kuşeyri(h465)  ise bu ayeti işari olarak şöyle tefsir eder: Bu ayetle geçmişteki 

ahdinden, vaadinin sadakatinden, muhabbetinden, kulunu bilgilendirmekten haber 

vermiştir. Onlara daha görme yetileri olmadan, yaratılan şeylere dair kalplerinde bir 

etki uyanmadan, eş-dosttan yana haberleri olmadan irfan lütfetmiştir. Hitapta onları 

bir araya getirmiştir. Durum itibariyle ise ayırmıştır. Bir taifeye yakınlık vasfı üzere 

hitap etmiş ve bunda sabit kılmıştır. Diğer bir taifeyi ise gaybette bırakmış, irfan 

vasfından uzaklaştırmış ve onları gölgede bırakmıştır. Bir diğer taifeye ise keşfettiği 

şey üzere lütufta bulunmuş tevhit vasfını ikrar etmişlerdir. Bir diğer taifeyi ise şahit 

kıldığı şeylerden uzaklaştırmış inkar etmişlerdir. Cahil olan bir diğer kavimi ise delil 

getirmek suretiyle şahit tutmuş, onlara tevhitle ikramda bulunmuştur.  Bir diğer kavmi 

de apaçık şeylere şahit kılmıştır.232  

Her iki müfessirin de işari bakış açısı noktasında ihtilaf ettiklerini görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilenmediği de anlaşılmaktadır. 
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Fahreddin Er-Razi’den sonra yaşayan müfessir Nizameddin En-Nisaburi (h.850) bu 

ayetin işari yorumunda şöyle der:  ُّك ب    deyip "    " diye çoğul sigası kullanmamasının 

sebebi ayette Efendimiz Sallallahu Aleyhi ve Sellem’den ve Ona tabi olan Allah’ın 

kendilerine nimet lütfettiği has şahsiyetlerden başka kimsenin bilmediği bir giz 

olmasıdır. Allah Teala ademoğlundan başka yoklukta kendisine cevap veren başka bir 

varlıkla konuşmamıştır. Onlarla yok oldukları halde konuşmuştur.  Ve yine yok 

oldukları halde Allah’a cevap vermişlerdir. Yaşananlar ‘vücut-varlık’ ile değil ‘cud-

cömertlik’ ile vuku bulmuştur. Onların başlangıcı bu şekildedir. Nihayetleri ise 

Allah’ın onların işiten kulakları, gören gözleri, konuşan dilleri olmasına kadar devam 

eder. Babalarımız ikiliğe razı oldukları için şirk koştular.  Allah’ın tekliğini kabul 

etmeyen batıl ehlinin yaptığı gibi Allah’ta fena bulmayı tercih etmediler. Umulur ki 

bu delaletlerle başlangıçtan sona vahdet makamı üzere dönerler.233     

Her iki müfessiri de işari tefsir bakışında müttefik olarak görmekteyiz.  Ayrıca 

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilediği de anlaşılmaktadır. 

ب لِْۜبلِ     ِّ  ة  مب ب د ه  م "ب  وم بم  لِ  م"  َۘ بد و ِٖ"مب  وم مِ ب تخۜ   و بمِ  ِ ِؕبو  لٖۜ ه "لصِ  ب لمخ   ِ ه بِ لدذٖ
بلِلذِ لمفِىِؕب  لْ  ِبن 

ذَِ "ب"ب لِ ىب بفٖيبم  ب   مس ه  م  به حم    
ذَِ  نِۜب

فۜ"ٌ ب﴿ "ذٌِ ب   ب   به ة  مِ به همدٖيبم   بلْ 
ذَِ ِؕب نِۜب س ذفِ ةن  بفٖ ِ"به خم  234﴾٣ه  م

Bilinmeli ki halis dindarlık yalnız Allah için olanıdır. Allah’tan başka şeyleri 

kendilerine koruyucu kabul edenler, -ki “sadece bizi Allah’a yaklaştırsınlar diye onlara 

tapıyoruz” diyorlar- ayrılığa düştükleri konularda Allah onların arasında hükmünü 

verecektir. Yalancı ve inkâra saplanmış kimseyi Allah kesinlikle doğru yola 

yöneltmez. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der: "Şüphesiz biz kitabı sana hak 

olarak indirdik" cümlesinde bu kitabın, hakkı, gerçeği, doğruluğu ihtiva ettiğini beyan 

buyurunca, işte bu noktada, onda yer alan o gerçeklerden birisini zikretmiştir ki bu da, 

insanın, ihlaslı olarak, Allah'a ibadetle meşgul olup O'ndan başkasına ibadetten 

tamamen uzak kalmasıdır. İnsanın, ihlaslı ve samimi bir biçimde Allah'a ibadetle 

meşgul olması, Hak teâlâ'nın "O halde Allah'a, ihlasla ibadet et" emrinden; insanın, 
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Allah'tan başkasına ibadet etmekten kesinlikle uzak kalmasının gerekliliği de, 

"Gözünü aç, halis din Allah'ındır" ifadesinden anlaşılmaktadır. Çünkü, ayetteki lafzı, 

hasr ifade eder. "Hasr, hükmü, mezkûr olana vermek, mezkûr olmayandansa 

nefyetmek" demektir.235 

Fahreddin Er-Razi bu ayeti tefsir ederken Allah’a kullukta tevhitte ihlasın önemli 

olduğunu açıklamıştır. Razi’den önce yaşayan müfessir Sehl Bin Abdullah Et-

Tüsteri(h283) ise bu ayetin işari yorumunda şöyle der: İhlas icabettir. Kim 

(emre,nehye) icabet etmiyorsa ihlası yoktur.  Akıllı kimseler ihlasa baktıklarında 

bunun dışında bir şey bulamamışlardır.  Yani kişinin hareketinin, sükununun, sırrının, 

alenisinin Allah Azze ve Celle için olmasıdır. Bunun içine ne nefis ne de heva 

karışmayacaktır.236  

Her iki müfessirin de bu ayet etrafındaki işari bakışlarında müttefik olduklarını 

görmekteyiz.  Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır. 

 Razi’den sonra yaşayan Abdullah İbn Ahmed En-Nesefi(h710) ise bu ayetin işari 

yorumunda şöyle der:  ب  ِؕ "لصِ  خ  ب لم  ِ ه لدذٖ ِب 
بلِلذِ لْ  . Yani Allah, itaatin her türlü şüpheden ari 

olarak kendisine halis surette sunulması gereken ona mahsus kılınması gerekendir. 

Çünkü O ğayba ve sırlara muttali olandır. ِؕ "لصِ  ب تخۜ   ب   .kelime-i şehadettir  لمخ   ِ بو  لٖۜ ه مِ و بمِ

لِ  م"  َۘب لِ  م"  َۘب daki د و ِٖ"مب  وم  ise ilahlar anlamındadır. Onlar putlara ibadet etmişlerdir.237   وم

Her iki müfessiri de işari bakış açısında müttefik olarak görmekteyiz. Fahreddin Er-

Razi’nin halefini etkilediği de anlaşılmaktadır. 

ب﴿  ِ "ل مٖ  ب لمو  ِِب   ِّ ب لْم  م ب لسۜمِة  اِبو    ِّ د ب   ِّ مم ِ"ب لمح 
 238﴾٣٦ف ذذِذِ

Göklerin rabbi, yerin rabbi, bütün âlemlerin rabbi olan Allah’a, yalnız O’na 

hamdolsun! 

                                                           
235 Er-Razi, F., Mefatih’ul Ğayb, C:XXVI, S:240. 
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Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der: Göklerin, yerin, hatta bundan 

öteye âlemdeki bütün madde, ruh, zat ve sıfatın yaratıcısı olan zata hamdediniz. Çünkü 

rubûbiyyet (yani bunların yaratıcısı ve sahibi) olmak, yaratılan, sahip olunan ve 

eğitilen her varlığın, hamd-ü senasını gerektirir. 

Daha sonra Cenâb-ı Hak, "göklerde ve yerde kibriya (büyüklük-yücelik) O'na 

mahsustur" buyurmuştur. Bu ifade, şu iki hususu ihsas ettirmektedir: 

a) Tekbirin mutlaka hamdden sonra olması gerektiğini. Bu, hamdedenlerin hamdde 

bulundukları zaman yaptıkları hamdin O'nun kendilerine olan ihsanına layık 

olmaktan çok üstün ve yüce olduğunu, hatta O'nun, hamdedenlerin hamdinden daha 

büyük ve nimetleri de, şükredenlerin şükründen daha büyük olduğunu bilmeleri 

gerektiğine bir işarettir. 

b) Bu Kibriya, başkasına değil, sadece O'na aittir. Çünkü zatı gereği var olan sadece 

O'dur.239 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari yorumu rububiyet tevhidini ele alırken 

Razi’den önce yaşayan müfessir Nasr İbn Muhammed Es-Semerkandi (h273) bu 

ayetin işari yorumlarına dair şöyle der:  د ب مرررم ب لمح  "ِ
 O’nun hamdı gerektirecek işleri ف ذذِرررذِ

vardır, demektir. Bütün mahlukat O’na hamd etmelidir. د مم ِ"ب لمح 
 denilince uluhiyet ve ف ذذِذِ

rububiyet anlaşılır. ِِب ب لْم  م مِة  اِبو    ِّ ب لسررۜ ِّ     Hamd arzın rabbi, alemlerin rabbine aittir, 

demektir. Bütün mahlukatın Rabbi odur. Hamd, sena, Kibriya O’na aittir.  Azamet, 

kudret, yetki, yerde ve gökte izzet O’nundur.  Mülkünde Aziz, işinde ve kazasında 

Hakim’dir.  Allah onların vasfettiklerinden yana çok yüce, büyük ve münezzehtir.  

Efendimize, aline,ashabına salat ve selam olsun.240 

Her iki müfessiri de işari bakış açılaraında müttefik olarak görmekteyiz.  Fahreddin 

Er-Razi’nin selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır. 
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Fahreddin Er-Razi’den sonra yaşayan müfessir Abdullah İbn Ömer El-Beydavi(h685) 

ise ayetin işari yorumunda şöyle der: 

Yerin, göğün ve alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd olsun. Onun her nimeti kemal i 

kudretine delalet etmektedir. Yerde ve gökte zuhur eden kibriya O’na aittir. 

O mağlup olmayan Aziz’dir. Takdir ettiğinde Hakim’dir. Ona hamd edin, Onu 

büyükleyin, ve Ona itaat edin.241 

Her iki müfessiri de işari bakış açısında müttefik olarak görmekteyiz. Fahreddin Er-

Razi’nin halefini etkilediği de anlaşılmaktadır. 

ِؕب﴿ ب لم   ُّةم  يُّ ب لمح  ب لِِ" ب لِْۜبه ة ُ  بلْ م
ذِ  َ٢﴾242 

Allah; O’ndan başka asla ilâh yoktur; hayy ve kayyûmdur. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin işari tefsirinde şöyle der: "Allahü Teâlâ, Hayy ve 

Kayyûm'dur. Hayy ve Kayyûm olanın ise, bir çocuğunun bulunması imkânsızdır.. Biz 

Allahü Teâlâ'nın Hayy ve Kayyûm olduğunu söyledik.. Çünkü O, zâtı gereği 

"Vâcibu'l-vücud"dur. O'nun dışında kalan bütün varlıklar ise, zâtı gereği "mümkin", 

"muhdes" dir; onların meydana getirilmesi (tekvin), yaratılması ve icad edilmeleri, 

daha önce izah etmiş olduğumuz gibidir. Bunlar, Hak teâlâ'nın, "Allah (o Allah'dır ki), 

kendinden başka hiçbir Tanrı yoktur " (Bakara. 255) âyetinin tefsirinde geçmişti. 

Bütün bu varlıklar "muhdes" ve mahlûk (yaratılmış) olunca, onlardan herhangi 

birisinin Allah'ın çocuğu ve de ilâh olması imkânsız olur. Nitekim Cenâb-ı Hak: 

"Göklerde ve yerde olan herşey, istisnasız, O Rahman (pek merhametli) olan Allah'a 

bir kul olarak gelecektir" (Meryem, 94) buyurmuştur. 

Yine, ilâh olanın Hayy ve Kayyûm olmasının gerektiği sabit olup, Hazret-i İsa'nın ise, 

çocuk olduğu, yeyip içip abdest bozduğu için, Hayy ve Kayyûm olamıyacağı da sübut 

bulunca; öte yandan hristiyanlar ise, Hazret-i İsa'nın öldürüldüğünü ve ölümü 

kendisinden savuşturmadığını iddia edip kabul edince, işte böylece Hazret-i İsa'nın 
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Hayy ve Kayyûm olmadığı kesinlik kazanmış olur. Bu da, onun ilâh olamıyacığına 

kat'î olarak hüküm vermeyi gerektirir. Cenâb-ı Hakk'ın: "Hayy ve Kayyûm "(Bakara, 

255) tavsifi, hristiyanların "teslîs" (üçleme) hususundaki görüşlerinin bâtıl olduğuna 

delâlet eden bütün delilleri ihtiva etmektedir.243 

Fahreddin Er-Razi bu ayete dair işari yorumu uluhiyet tevhidinin ispatına dair iken 

Razi’den önce yaşayan müfessir Abdulkerim El-Kuşeyri(h465) bu ayete dair işari 

yorumunda şöyle der: Bu kavlindeki أ"ب"harfiyle bütün hallerinde sana kafi geleceğine 

işaret etmiştir. Sen gaflete mahkum olmuş vaziyette faydalı ve kemaline vesile olan 

şeylere vasıl olamazsın.  O seni bir şeylere mecbur eden hususları da idare edendir. 

Sana yardım etmeye kafidir. Halini bilmesen de, O’ndan talepte bulunmasan da 

bilmediğin surette sana kafidir. Sana talep etmeden verir. 

 harfiyle işaret edilen şey ise batında sana olan lütfudur. Öyle ki seni sabit kıldığı"ل"ب

şeydeki minnet mahalli görünmez.  "م" ile işaret edilen şey ise kader i ilahinin akışına 

muvafakat etmektir. Velilerden talep edilen şeylerle bu yapılmalıdır. Bu dünyada 

hareket eden, ortaya çıkan en küçük bir zerre dahi veliler nazarında rıza mahallindedir. 

İnsanlar arasında konuşurken kullanılmayan mukataa harf üslubunu duyunca bilinen, 

resmedilen, alışılan, vehmedilen, zaruret olan, his veyahut içtihat olan her şey kalpten 

silinmiş sır safi hale gelmiş ve her türlü keyfiyetten ari mukaddes hale gelen kalbe أل ب"

 ب
" ب لِْۜبذَِ لِ ب ِ ِؕب"بلْ م ب لم   ُّةم  يُّ ب لمح  به ة ُ  denilmiştir. O gaflete düşmez ki seni unutsun, unutmaz ki 

O’nsuz kalman söz konusu olsun. O senin her halini, sırrını gözetleyendir. Tek başına 

kalsan da halkın içine karışsan da O seni gözetleyendir. Hasılı halin her ne olursa 

olsun, O senin sevgilindir. 244 

Her iki müfessiri de işari bakış açısı itibariyle ihtilaf üzere görmekteyiz. Fahreddin Er-

Razi’nin selefinden etkilenmediği de anlaşılmaktadır. 

Razi’den sonra yaşayan müfessir Nizameddin En-Nisaburi(h850) bu ayetin işari 

yorumunda şöyle der:   ب 
ذَِ   kadim olan zatını ispattır.  ُب لِِ" ب لِْۜبه ة ب  ise varlığından şirki لْ م

nefyetmek, bir olduğunu ispat etmektir. ِؕ ب لم   ُّةم  يُّ  ,ise bütün kemal sıfatlarını ispat  لمح 
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zatından bütün noksanlıkları nefiydir. Bu ayetin manalarının tamamı  ألرررر lafzına 

konulmuştur.  بب
ذَِ  lafzının manası "أ" e konulmuştur.  ب لِِ" ب لِْۜبه ة  harfine "ل" manası ise لْ م

konulmuştur. ِؕ ب لم   ُّةم  يُّ  harfine konulmuştur.  Böylelikle ilk harfinden "م" manası ise  لمح 

son harfine ayete sır konulmuştur.  Bu suretle ism i azam da  أل e gizlenmiş olmaktadır. 

Allah Teala uluhiyetinin sırlarını ِؕ ب لم   ُّةم  يُّ ب لمح  ب لِِ" ب لِْۜبه ة ُ  بلْ م
ذَِ  buyruğunda ortaya koyunca أل ب

habibi Muhammed Sallallahu Aleyhi ve Sellem ile izzet örtüsünde gizlenen rububiyet 

latifelerini ortaya koymuştur.245   

Her iki müfessiri de bu ayete dair işari bakışında müttefik olarak görmekteyiz.  

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilediği de anlaşılmaktadır. 

بلبِ شرررررر   ب "ن  "ب   ِبم 
ذَِ بد ونِب مِ بلذِسۜ"سِب  ة  ة بكِب "د بَلٖيبمِ بو  لسُّب ةۜ  بث ۜ به   ةل  بو  لمح  م    ب لمِ س "  

ذَِ تِ  " ب به ةم بب  نم  ِ ب  ة  ة ب   ۜ" ِ ذٖ مِ لِِ  و 

ب﴿ س ةن ُ بت دم   سمس  م "ب   بو  مِ  ب لمِ س "   ةن  ذِّم  بت و  سمس  م "ب    246﴾٧٩ مِ 

Allah’ın kendisine kitap, hüküm ve peygamberlik vermesinden sonra hiçbir insanın 

kalkıp insanlara “Allah’ı bırakıp bana kul olun” demesi düşünülemez. Aksine 

“Öğretmekte olduğunuz kitap ve yapmakta olduğunuz incelemeler gereğince rabbin 

halis kulları olun!” der. 

Fahreddin Er-Razi bu ayeti tefsiri siyakında şöyle der: Allahü teâlâ, ehl-i kitap 

âlimlerinin âdetinin tahrif ve tebdil etmek olduğunu beyân edince, bunun peşisıra 

onların tahrif etmiş olduğu şeylerden birinin de, İsa (aleyhisselâm)'nın ilâhlık iddia 

ettiğini ve kavmine, kendisine ibâdet etmelerini emrettiği iddiaları olduğunu 

zikretmiştir. Bundan dolayı Cenâb-ı Allah, "Hiçbir insanın şöyle şöyle demesi yakışık 

almaz" buyurmuştur. enâb-ı Hakk'ın, "Allah kendisine Kitabı, hükmü ve 

peygamberliği verdikten sonra..." beyanı, son derece güzel tertib edilmiş olan üç şeye 

işarettir. Bu böyledir, çünkü semavî kitaplar önce nazil olur; sonra da peygamberin 

aklında o kitabı anlama melekesi meydana gelir. İşte hasıl olan bu melekeye Cenâb-ı 

Hak, "hüküm" kelimesiyle işaret etmiştir. Çünkü dilciler ve müfessirler, "hüküm"ün 

ilim mânasında olduğu hususunda müttefiktirler. Nitekim Cenâb-ı Hak, "Henüz çocuk 

iken, ona hükmü verdik" (Meryem, 13) yani, "ilim ve anlayış verdik" buyurmaktadır. 
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Sonra, peygamber o kitabı anladığı zaman, onu halka tebliğ eder.. İşte buna da 

"nübüvvet, peygamberlik" sözüyle işaret edilmiştir. Bu ne güzel bir tertiptir!.. Bu 

durumda, peygamberlerden her birinin, başkalarına kendisine ibâdeti emretmesinin 

imkansız olduğu ortaya çıkmış olur.247 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari yorumu peygamberler (aleyhimusselam) 

hakkında uydurdukları şeyleri inkarı içerirken Razi’den önce yaşayan müfessir Sehl 

Bin Abdullah Et-Tüsteri(h.283) bu ayetin işari yorumunda şöyle der: Rabbaniler ilim 

ve amelde bir dereceye ulaşmış alimlerdir. ‘ Rab’be isnat edilmesinin sebebi bu alimin 

O’nun  ilminden beslenmesidir.  Öyleyse kim sana kitap ve sünnete uygun şekilde 

Rabb hakkında haber verirse bil ki o bu kaynaktan beslenmektedir. Alimler üçe ayrılır: 

Rabbaniler, Nuraniler, ve Allah’la kendileri arasında vasıta olmayan Zatiler. Ömer İbn 

Vasıl şöyle der: Rabbaniler Ali Radıyallahu anh’ın dediği gibi bir grup alimdir. Ali 

Radıyallahu anh şöyle der: insanlar üç kısımdır: Rabbani alim, kurtuluş yolu ehli olan 

talebe ve her nida edene koşan ayak takımı…248 

Her iki müfessiri de işari bakış açısı noktasında ihtilaf üzere görmekteyiz. Fahreddin 

Er-Razi’nin selefinden etkilenmediği de anlaşılmaktadır. 

Abdullah İbn Ahmed En-Nesefi(h710)  bu ayetin işari yorumunda şöyle demektedir:  

بلبِ شررر   ب "ن  "ب    İsa aleyhisselama ibadet etme itikadında olanları yalanlamadır.  ‘Rabbani م 

olunuz’ demektedir.  Rabbani Rabbe ait olan demektir.  Rabbani kimse Allah’ın 

dinine, O’na itaate şiddetle bağlıdır.  Rabbaniler, ulema ve fakihlerdir de denilmiştir. 

Ulema muaalimdir, Rabbani ise amel eden alim demektir diyen de olmuştur. ب سمس  م "ب   و  مِ 

ةن بُ سرررر   buyruğuyla ise şöyle denilmiştir: Alim olmanız sebebiyle okuduğunuz, ilim ت دم  

ehli olup incelediğiniz üzere Rabbanilik ‘Allah’a itaate sarılmak’tır. İlim ve inceleme 

bunu gerektirir. Bu sözü söyleyenlerin hüsranına bu husus yeter.249  

Her iki müfessiri de bu ayete işari bakış noktasında müttefik olarak görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilediği de anlaşılmaktadır. 
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لِ "ذبَف "طِِ ب  بو  بِ  تخِۜ  
ذَِ ب ب  غ  م   بق  م لْ  بو  ذ    ب  سررررم مِ بم  ب  وۜل  ب    ةن  ب  نم ا  يب  مِ م ب ِ ذمٖ ِؕبق  م به طمو    لْ  بو  به طموِ   ه ة  ِِبو  مِة  اِبو  لْم  م لسررررۜ

ب﴿  ِ   ٖ ِ شم ب لمم   ِ بمِ ِۜ  250﴾١٤ت   ة  

De ki: “Gökleri ve yeri yoktan var eden, yediren ama yedirilmeye ihtiyacı olmayan 

Allah’tan başkasını mı dost edineceğim?” De ki: “Bana Müslüman olanların ilki 

olmam emredildi ve sakın müşriklerden olma (denildi).” 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der: Bil ki yüce Allah, daha önce 

kendisinin, mekân ve mekândakilerin, zaman ve zamandakilerin hepsinin mâliki ve 

sahibi olduğunu beyân edince, kendisinin muhtaçların nida ve dualarını duyan, darda 

kalmışların ihtiyaçlarını bilen bir semî alîm olduğunu bildirmiştir ki bunun gayesi, 

"Tanrı, mûcib-i bizzâttır (herşey iradî ak değil, otomatik olarak) ondan sudur eder)" 

diyenlerin görüşünü reddir. Böylece Cenâb-ı Hak, kendisinin, her ne kadar sonradan 

var olan her şeyin mâliki ise de, duyan, gören ve en gizli şeyleri bile bilen bir Fâil-i 

Muhtar olduğuna dikkat çekmiştir. Bil ki âyetin başında zikredilen, Allah'dan 

başkasını velî edinmekten men etme hususudur. Cenâb-ı Hak, bu men edişine, 

kendisinin göklerin ve yerin yaratıcısı olması ve kendisinin yedirip, ama 

yedirilmemesi ile istidlal etmiştir. Durum her ne zaman böyle olursa, başkasını velî 

edinmek imkânsız olur. O'nun, göklerin ve yerin yaratıcısı olduğunu şu şekilde izah 

edebiliriz: Biz, Allah'ın dışında kalan varlıkların, zâtı gereği mümkin olduklarını; zâtı 

gereği mümkin olanların ise, ancak başkasının yaratıp îcad etmesiyle var 

olabileceklerini beyân etmiştik.. Böylece bu, Allah'ın dışında kalanların, O'nun yaratıp 

var etmesiyle mevcud oldukları neticesini verir. Bu sebeple Hak Subhânehû ve 

Teâlâ'nın, kendisi dışında kalan bütün mevcudatın yaratıcısı olduğu sabit olmuş olur. 

O'nun başkalarını doyurup, ama kendisinin doyurulamamasına gelince, bu açık bir 

durumdur. Çünkü yedirmek, başkasına, faydasına olan şeyleri ulaştırmaktan ibarettir. 

Tadmamak ise, faydalanmamaktan ibarettir. Allahü teâlâ ve Tekaddes Hazretleri, 

kendisi dışında kalan her şeyin varlığının başlatıcısı olunca, hiç şüphesiz, bütün 

faydaların meydana gelmesinin başlatıcısı da O olmuş olur. Cenâb-ı Hak, zâtı gereği 

vacip bir varlık olunca, hiç şüphesiz başka şeyden faydalanmaktan da berî ve 

münezzeh olur. Böylece aklî delil ile de O'nun, göklerin ve yerin yaratıcısı olma ile, 

başkalarını yedirip, ama kendisinin ise yedirilemediğinin sıhhati sabit olmuş olur. Bu 
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sabit olunca da, başkalarını dost edinmek, aklen imkansız olur. Zira Cenâb-ı Hakk'ın 

dışında kalan her şey, gerek zâtı, gerek bütün sıfatları ve gerekse elinde bulunan her 

şey hususunda muhtaç varlıklardır. Halbuki Hak teâlâ, zâtı gereği ganî (hiçbir şeye 

muhtaç olmayan) ve zâtı gereği cömerttir. Zengin ve cömert olanı bırakıp, fakir ve 

muhtaç olana müracaat etmek aklın sarih delaletiyle mümkün değildir.251 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari yorumunun Allah’tan gayrıya yaklaşmayı 

men edişi içerdiğini görmekteyiz.  Bu durum kalbin masivadan tenzih edilmesini, 

Allah’tan gayrısından alakayı kesmeyi gerekli kılmaktadır. Razi’den önce yaşayan 

müfessir Abdulkerim El-Kuşeyri(h415) ise bu ayete dair işari yorumunda şöyle 

demektedir: Beni dostluğunun güzelliğine kavuşturduktan sonra O’ndan başkasını mı 

veli edineceğim?  Bana olan inayetini gördükten sonra her iki dünyada O’ndan 

başkasına mı bakacağım? Gerek zan gerekse de takdir itibariyle bu mümkün değildir. 

O cömerttir. Bu sebeple yedirir. Kadim ve ezelidir bu sebeple de yemeye ihtiyacı 

yoktur.252  

Her iki müfessirin bu ayete dair işari bakışlarında müttefik olduklarını görmekteyiz.  

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır. 

Razi’den sonra yaşayan müfessir Abdullah İbn Ömer El-Beydavi(h685) ise bu ayetin 

işari tefsirinde şöyle der:  

Allah'tan başkasını dost edinmeyi reddir, dost edinmeyi red değildir. Bunun içindir ki, 

(Allah'tan başkası) başa alınmış ve başına hemze getirilmiştir. Veliden (dosttan) 

maksat da mabuttur, çünkü Efendimiz kendini şirke davet edeni reddetmiştir.  ف "طِِ ب

بِِ مِة  اِبو  لْم  م  buyurmuştur. O halde; Hayvanlık derecesinden daha aşağı birini nasıl  لسررۜ

gökleri ve yeri yaratana ortak koşarım? İkisi de malum kalıbı ile okunmuştur, o zaman 

ikincisi at'ame'den gelir ki, istetame manasına olur ya da mana şöyle olur: O bazen 

yedirir, bazen de yedirmez. Meselâ:"Daraltır ve genişletir” (Bakara: 245) âyeti gibi.253 
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Her iki müfessiri de ayetin işari tefsirine bakış noktasında müttefik olarak 

görmekteyiz.  Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilediği de anlaşılmaktadır. 

ب﴿  دٌَۚ  ب  ح 
ذَِ ب به ة  ب﴿١ق  م د َۚ  ب لۜ م 

ذِ  َ ب٢﴾ب ب﴿﴾بل  م به ةل دمُ ل  م بو  دٌب﴿٣ه ذدِم ف ة بَ  ح  بل " ب   مِ به    ل  م ﴾بو 
254 

De ki: O Allah birdir. Allah samed (her şey O’na muhtaç, O kimseye muhtaç değil)’dir. 

O doğurmamıştır ve doğurulmamıştır. Ve hiçbir şey O’nun dengi değildir. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetleri şöyle tefsir eder: 

Bil ki marifetullah, (adeta) hazır olan (elde olan) bir cennettir. Çünkü cennet, aklına 

ve arzularının özlemlerine nail olmandır. İşte bundan dolayı cennet, aklı ile arzusu 

anlaşamadığı zaman, Hazret-i Adem (aleyhisselâm) için cennet olmadı. Kabir de 

mü'min için bir hapishane değildir. Çünkü mü'min için orada, aklı ile hevâ-u hevesini 

birleştiren şey hasıl olur. Hem sonra marifetullah, hevâ-u hevesin ve aklın istediği 

şeylerdendir. Binâenaleyh marifetullah, mutlak manada bir cennet olur. Söylediğimiz 

bu şeylerin izahı şöyledir: Akıl, iyiliklerin emanet edileceği bir emin (güvenilir) zat 

ister. Şehvet (heva-u heves) de, kendisinden, tad alacağı şeyleri taleb edebileceği bir 

zengin zat ister. Hatta akıl, yüksek himmeti (gayreti) olan insan gibi, ancak Mevlasına 

boyun eğer. Heva da, bir zenginin geldiğini duyunca, iyilikte bulunmasını isteyen 

kimse gibi, mevlasının iyiliğini istemek için gayrete gelir. Hatta akıl, geçmiş 

nimetlerine şükretmek için, Mevtasını yakından tanımak (marifetullah) ister; heva ise, 

gözlediği nimetlerini elde etme arzusuyla, mevlasının marifetini elde etmek ister. Bu 

ikisi, o Mevlanın istediği gibi, onu âlim, ve zengin olarak bildikleri (öğrendikleri) 

zaman, hiç kimseye şükretmem" der, şehvet de, "Senden başka hiç kimseden birşey 

istemem" der. Sonra şüphe gelir ve "Ey akıl nasıl sadece ona şükredersin, belki O'nun 

bir benzeri (dengi) vardır? Sen ey şehvet, sadece O'nunla yetinirsin, belki orada başka 

bir kapı vardır?" der. Böylece akıl şaşkın bir halde kalır ve bu rahatı kaçar. Dolayısıyla 

yakîn cevherine (madenine) ulaşmak-kavuşmak için istidlal alemine gitmek ister. 

Binâenaleyh Hak teâlâ sanki, "Bana hizmet ve şükür ile meşgul olma lezzeti, nasıl 

kuluma gizli kalır" demiş ve Resulünü göndermiş ve ona, "bunu, kendinden söyleme, 

aksine de ki: "Doğru olarak bildiğim (Allah) bana şöyle diyor: "De ki: O Allah 
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birdir."Öyleyse sana, vahdaniyetini naklî delil ile öğretti. Akıl yürütme ve tefekkür 

etme zahmetinden seni kurtardı."Bunun izahı şudur, istekler üç kısımdır: Bir kısmı, 

kendisine naklî delil ile ulaşılması mümkün olmayanlardır. Bunlar, Allah'ın zatını, 

ilmini, kudretini ve mucizelerin doğruluğunu bilmek gibi, semiyyatın geçerli oluşunun 

kendilerinden geçerli olmasına bağlı olduğu şeylerdir. Bir kısım, kendisine ancak 

semiyyat (naklî delil ile) ulaşabilen şeylenrdir. Bunlar da, vukuunun mümkün olduğu 

akıl ile bilinen herşeyin vaki olmasıdır. Üçüncü kısım da, kendisine akıl ve semiyyatın 

birlikte ulaşabileceği şeylerdir.255 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari yorumu Allah’ın zatı, sıfatları ve fiillerine 

dair marifeti açıklarken Razi’den önce yaşayan müfessir Sehl İbn Abdullah Et-Tüsteri 

(h283) ise bu ayetin işari tefsirinde şöyle der: İhlas, iflastır.  Kim müflis olduğunu 

bilirse isabet etmiştir.  Allah Teala bütün küfür çeşitlerini ve hevaları bu dört ayetle 

iptal etmiştir.  Sure, Allah Teala’yı layık olmayan her türlü eksiklikten tenzih 

ettiğinden ötürü ‘İhlas’ olarak isimlendirilmiştir.  Onun ne eşi ne misli vardır. 

Kendisine muhtaç olunandır.256  

Her iki müfessirin de bu ayete dair işari bakışlarında ihtilaf ettiklerini görmekteyiz.  

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilenmediği de anlaşılmaktadır.  

Razi’den sonra yaşayan müfessir Abdullah İbn Ömer El-Beydavi (h685) ise bu ayetin 

işari tefsirinde şöyle demektedir:  

Kureyş: Ya Muhammed, ibâdet ettiğin Rabbini bize anlat, dediler; âyet de bunun 

üzerine indi. bütün ihtiyaçlarda kendisine müracaat edilendir, Allah mutlak olarak 

bununla nitelenmiştir, kendinden başkasına hiç ihtiyacı yoktur. Başkaları her 

hâllerinde ona muhtaçtırlar. Doğurmadı, doğmadı. (Doğurmadı) çünkü cinsinden 

kimse yoktur, yardım edecek veyahut yerine geçecek birine muhtaç değildir. Zira 

ihtiyaç da yok olma da onun için imkânsızdır. Hiç kimse ona denk olmadı” eş (zevce) 

ve başkası gibi ona denk biri olmadı.257 
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Her iki müfessirin de bu ayete dair işari bakışlarında ihtilaf ettiklerini görmekteyiz.  

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilemediği de anlaşılmaktadır.  

ة  " بت ض ب ك  ِ بت دم بو  لمب حم "اِب لمب  ِّ بظ ذ م  مِ بمِ به س جذٖ    م مِ بم  ب﴿ق  م  ِ ب لشۜ"ِ ٖ ه  ِ بمِ ِۜ بهِِ ٖ بل س   ة   مِ ب   مجِ س "بمِ مِ بل ئِ
فم  ةََۚ خ  ك"بَو  ُّ ٦٣﴾258 

De ki: “Karanın ve denizin karanlıklarından sizi kim kurtarır?” O’na açık gizli 

yalvararak, “Eğer bizi bundan kurtarırsa andolsun şükredenlerden olacağız” diye dua 

edersiniz. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der:  

Bil ki bu, Cenâb-ı Hakk'ın ilahî kudretiyle rahmet, fadl ve ihsanın mükemmelliğine 

delâlet eden delillerden bir başka delildir. "Karanın ve denizin karanlıkları içinden..." 

ifadesi bunların korku ve dehşet veren şeylerini anlatan bir mecazi ifadedir. Arapça'da 

sıkıntılı, şiddetli güne ve denilir. Yani, "Gece olacak denli, karanlık ve zulümatı 

şiddetlenmiş gün.." Bu konuda sözün hakikati şudur: "Ona, durum şiddetlenir ve ondan 

nasıl çıkacağını bilemez.. Çıkış yollarını bulamaz" demektir.Alimlerden, bu tabiri 

hakikî mânasına hamledip de şöyle diyenler de vardır: Denizin karanlıklarına gelince, 

bu, gecenin, denizin ve bulutların karanlığının bir araya gelerek, buna çetin rüzgarların 

ve korkunç dalgaların eklenmesi ve insanların ondan nasıl kurtulacaklarını, aynı 

zamanda bu korkunun büyüklüğünü bilememeleridir.Karanın karanlıklarına gelince 

bu, gece ile bulutların karanlıkları, düşmanın hücum etmesinden duyulan şiddetli bir 

korku ile yine doğru yolu bulamamadan şiddetli biçimde korkmadır.. Şiddetli 

korkuları gerektiren böylesine şiddetli ve sıkıntı verici sebepler bir araya geldiğinde, 

insan ancak Allah'a döner ve bu dönüş de, hem zahiren hem de bâtınen olur.. Çünkü 

böyle bir durumda, insanın Cenâb-ı Hakk'a karşı olan ihlâs ve samimiyeti artar ve 

Allah'ın dışındaki varlıklardan ümidi kesilir..." İşte Cenâb-ı Hakk'ın, "O'na (aşikâr ve) 

gizli yatvararak duâ edersiniz" buyruğundan murad da budur. Binâenaleyh, Cenâb-ı 

Allah beyân ediyor ki, fıtrat-ı selime ve aslî yaratılış, bu durumda Allah'dan başka 

sığınak ve O'nun fazl-u kereminden başka bir dayanak olmadığını gördüğü zaman, bu 

İhlasın bütün durumlarda ve zamanlarda bulunması've devam etmesi gerekir.. Ama bu 

böyle olmaz, çünkü insan esenliğe ulaştıktan ve kurtuluşa erdikten sonra, bu kurtuluşu 
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maddî sebeplere bağlayarak şirke yönelir.. Bazı müfessirler "Bu âyetten maksat, 

kendisine tapınılan put ve heykellerin ilâh olabileceğini ta'n ve tenkid etmektir.." 

demişlerdir.Ben de derim ki: Ubûdiyyet yolunda Allah'dan başka bir şeye bağlanmak, 

bir puta bağlanmaya yakın bir şey olur. Zira ehl-i tahkîk, bu hali "şirk-i hafî" (gizli 

şirk) olarak isimlendirmişlerdir. Özet olarak söylemek gerekirse, insanların ekserisinin 

âdeti şudur: "Korkunç bir durumla karşılaştıklarında, o vakit tam bir ihlâs sahibi 

olurlar; güven ve refaha kavuştukları zaman ise, Allah'a şirk koşarlar..."259 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari tefsirinin Allah Teala’nın kemali kudretinin, 

fazlının, mahlukata olan ihsanının açıklamasını içerir.  Razi’den önce yaşayan 

müfessir Mahmud İbn Ömer Ez-Zemahşeri(h538) bu ayeti şöyle tefsir eder: “Karanın 

ve denizin karanlıkları, ikisinin korkularına ve tehlikelerine işaret eden mecaz ifadedir. 

Şiddetli güne ‘karanlık gün’ ya da ‘ yıldızlı gün denmiştir.  Yani karanlığı o nispette 

şiddetlendi ki adeta geceye döndü, anlamı vardır.Günahları sebebiyle yerle bir edilmek 

veya suya gark edilmek te murat edilmiş olabilir.  Onlar bu şekilde dua edince Allah 

ta yere geçirilme, suya gark etmeden onları azad etmiştir.260  

Her iki müfessirin de bu ayete dair işari bakışlarında müttefik olduklarını görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır. 

Razi’den sonra yaşayan müfessir Nasırüddin El Beydavi ise şöyle bir tefsir 

yapmaktadır:    (De ki: Sizi karanın ve denizin karanlıklarından kurtaran kimdir?) o 

ikisinin zorluklarından. Şiddet yerine istiare yoluyla zulmet'in kullanılması ikisinin de 

korkuda ve görme duyusunu köreltmede ortak olmasındandır. O sebeple şiddetli güne 

(dumandan etrafın görülmediği savaş gününe) yevmun muzlim ve yevmun zü kevakib 

denir.Ya da sizi karada yere batmaktan, denizde de boğulmaktan demektir. Ona açık 

ve gizli şöyle dua edersiniz” mu'linine ve müsirrine (hâl olarak) ya da i'lanen ve israren 

(mef'ûlu mutlak olarak). "Ve her sıkıntıdan” ondan başka bütün üzüntülerden 

kurtarır."Sonra şirk koşarsınız” şirke dönersiniz ve sözünüzü tutmazsınız. 
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Şükretmezsiniz denilecek yerde şirk koşarsınız denilmesi Allah'a ibâdette şirk koşânın 

direkt ibâdet etmemiş gibi olduğuna vurgu yapmak içindir.261 

Her iki müfessirin de bu ayete dair işari bakışta müttefik olduklarını görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilediği de anlaşılmaktadır.  

ذٖ ٌ ب﴿ بك  بش يم   ب ِ   ِّ ه ة  بو 
َۚ ِ بو  لمب "طِ بو  لظۜ"هِ   خِ   ِ بو  لْم ب لْم وۜل   262﴾٣ه ة 

O, evvel ve âhir, zâhir ve bâtındır. O her şeyi bilir. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der:  

Bu konunun kapalı olan hususlarından biri de şudur: Ezel, lâ-yezal'dan öncedir. Ezel, 

Hakk'ın dışında birşey de değildir. Binâenaleyh, "ezel"in, "lâ-yezal"dan önce olması, 

ezel ile, "lâ-yezâl" arasında farklılığın olmasını gerektirir. Binâenaleyh bu, böyle bir 

farklılığın tahakkuk edebilmesi için, "lâ-yezâl"ın bir başlangıcının ve ucunun olmasını 

gerektirir. Fakat böyle bir uç ve başlangıç farzetmek imkânsızdır. Çünkü farzedeceğin 

her başlangıçtan, "lâ-yezâl" öncedir (evvel)dir. Zira, faraza, yüz sene ilave etmek 

suretiyle, farzedilen o başlangıçtan daha önce olan farzedilmış başlangıç, ezel 

cümlesinden değil de, "lâ-yezâl" (ezelî olan) cümlesindendir. O halde, lâ-yezâl mevcut 

olmazdan önce olma manasınadır ve bu imkânsızdır. Bu konunun kapalı olan 

hususlarından diğeri ise şudur: Ezel'in, lâ-yezâl'dan farkı, ezel hakikatinin, sona 

ermesini gerektirir. Halbuki ezel hakikatinin son bulması imkânsızdır. Çünkü evveli 

olmayanın, son bulması imkânsızdır. Bunun son bulması imkânsız olunca da, la-

yezal'in mâhiyetinin, bunun peşinden meydana gelmesi de imkânsız olur. Bu durumda 

da, ezelin lâ-yezal'den, la-yezal'in de ezelden seçilip-ayrılmanın tahakkuku imkânsız 

olunca da, önce ve sonralığın bulunması imkânsız olur. Binâenaleyh bunlar, 

"takaddüm", "evveliyet" ve "ezeliyet" gibi şeylerin hakikatini ortaya koyma 

hususunda, kapalı ve anlaşılması zor konulardır. Bu kapalılık ise, insan aklının, 

ezeliyet ve evveliyyet mahiyetinin göz kamaştırıcı azameti ve parlaklığı önünde 

hayrete düşmesi sebebiyledir. Çünkü akıl, birşeyi, onu ancak çepeçevre kuşattığında 

bilip-anlayabilir. Aklın bulup getireceği, düşünebileceği herşey ise, çepeçevre 
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kuşatılabilen şey demektir. Çepeçevre kuşatılan şey ise, sonludur. Halbuki ezeliyyet, 

bunun ötesindedir. O halde, Hak Sübhânehû ve Teâlâ, "evvel" oluşu hususunda, hem 

"zâhir"dir (açıktır), hem "batın" (gizli)dir. Zira akıllar, muhdes varlıkların, 

kendilerinden önce olan bir mucîde (varediciye) varıp dayandığını görmektedir. O 

halde Hak teâlâ'nın "evvel" oluşu işte bu açıdan, açık olan herşeyden daha açık ve 

nettir. Şimdi sen, evveliyyetin hakikatini bilmek istersen, âciz olursun. Zira aklının ve 

ilminin kuşatabildiği herşey, aklının ve ilminin kuşatıp sınırladığı şeydir, dolayısıyla 

da sonludur-sınırlıdır. Böylece "evveliyyet", bunun ötesinde olmuş olur. Binâenaleyh 

Hak teâlâ'nın "evvel" oluşu, düşünebileceğin her açıdan, her bâtın (gizli) olandan, daha 

bâtın (gizli) bir evveliyyettir... İşte Cenâb-ı Hakk'ın "evvel" oluşuna dâir, izahımız 

bundan ibarettir.263 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari yorumu Allah’ın kudret ve tevhidinin 

delillerinin açıklamasını içerir. Razi’den önce yaşayan müfessir Abdulkerim El-

Kuşeyri(h465) ise bu ayeti şöyle tefsir eder: 

O ‘el-Evvel’dir. Kıdem sıfatı sebebiyle böyledir. ‘EL-Ahir’ olması da yok olmayla 

vasıflanamaması sebebiyledir. Yücelik ve büyüklüğüyle ‘Zahir’dir. İlim ve hikmetiyle 

‘Batın’dır.  Varlığının başlangıcı yoktur, bu sebeple ‘Evvel’dir.  Varlığının devamlılığı 

kesintiye uğramaz, bu sebeple de Ahir’dir. İzzetinin celalinde gizlilik yoktur. Bununla 

‘Zahir’dir.  Mahiyetini idrak etmeye imkan yoktur. Bununla da ‘Batın’dır. 

Başlangıçsız  olduğu için ‘El-Evvel’dir. Nihayeti olmayan El-Ahir’dir. Gizli olmayan 

Ez-Zahir, yücelik ve izzetinin büyüklüğüyle El-Batın’dır. İnayetiyle El-Evvel, 

hidayetiyle El-Ahir’dir.  Riayetiyle Ez-Zahir, velayetiyle El-Batındır. Yaratmasıyla 

El-Evvel, rızık vermesiyle El-Ahir’dir.  Yaşatmasıyla Ez-Zahir, öldürmesi, yok 

etmesiyle El-Batın’dır. Zamansız olmasıyla El-Evvel, yine zamana sığmayışıyla El-

Ahir’dir. Yaklaşmaksızın Ez-Zahir, hicabı olmaksızın El-Batın’dır. Vuslatla El-Evvel, 

dostluğuyla El-Ahirdir. Delillerle Ez-Zahir, erişilemez olup, kimseye benzememesiyle 

El-Batındır. Kendisini tanıtmasıyla El-Evvel, emirlerle mükellef kılmasıyla El-

Ahir’dir. Şeref vermesiyle Ez-Zahir, (kulların) yükünü hafifletmesiyle El-Batın’dır. 
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Kendinden haber vermesiyle El-Evvel, yükümlülükler ortaya koymasıyla El-Ahir’dir 

. Nimet vermesiyle Ez-Zahir, ikramda bulunmasıyla El-Batın’dır.264 

Her iki müfessiri de bu ayete dair işari bakış açılarında ihtilaf üzere görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilenmediği de anlaşılmaktadır. Razi’den sonra 

yaşayan müfessir Nasırüddin El-Beydavi(h685) ise bu ayetin işari tefsirinde şöyle der:   

O; ilktir, sondur, görünendir, görünmeyendir. O, her şeyi hakkıyla bilendir."O; ilktir” 

bütün varlıklardan öncedir; çünkü onları icat eden ve ortaya çıkarandır "sondur” onlar 

fani olduktan sonra baki kalacaktır, ister ki, başkalarından kat'ı nazar ederek zatlan 

itibarı ile olsun (zatlarına bakılınca fanilikleri anlaşılır, Allah'ın zâtı ise fani olmaz).Ya 

da o ilktir, çünkü sebepler ondan başlar ve sonuçlar onda biter yahut o dış varlık olarak 

ilktir, zihnen de sondur."Görünendir, görünmeyendir” varlığı açıktır; çünkü delilleri 

çoktur, gerçekte ise görünmeyendir; akıllar onun künhüne vakıf olamaz (onu 

almaz).Ya da her şeye gâliptir, içini bilmektedir. Birinci vâv (velahirü) ile sonuncusu 

(velbatın) iki sıfatı birleştirmek içindir; ortadaki vâv ise (vezzahirü) iki topluluğu 

birleştirmek içindir."O her şeyi hakkıyla bilendir” onun yanında açıkla gizli birdir.265 

Her iki müfessirin de bu ayete dair işari bakışlarında ihtilaf ettiklerini görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilemediği de anlaşılmıştır. Buna benzer işari 

yorumların olduğu yerleri de dipnotta vereceğim.266  

5.3 Ahlak ve Tezkiye Ayetlerinden Çıkarılan İşari Tefsir Mevzileri 

Akide ,fıkıh, ibadet konularının yanı sıra ahlak ta Kur’an’da ana alanları teşkil eden 

hususlardandır.  Mü’min kişi ahlak üzerinden imanının sıhhatini, itikadının selametini, 

ibadetlerindeki sadakati pratiğe döker.  Bu bağlamda ahlak iman derecesinin ve dini 

itaatin pratiğe yansıyan hali olur. Bu yüce insani değer müminin hayatında, birey ve 

                                                           
264 El-Kuşeyri, A., Letaif’ul İşarat, C:III, S:531-532. 
265 El-Beydavi, N., Envar’ut-Tenzil ve Esrar’ut-Te’vil, C:V, S:185. 
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toplum münasebetlerinde esas teşkil eder. Hak Teala Peygamberimiz Aleyhisselam’ı 

methettiğinde şöyle demiştir: 

ظ۪   ب  ذ ق بك  ذِىبخ  بل و  و  ِ كۜ 
267 

Sen elbette yüce bir ahlâk üzeresin. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der:  

Huy, kendisini taşıyan kimsenin, güzel işleri çok kolay bir biçimde yapabildiği, ruhanî-

manevî bir melekedir. Bil ki güzel şeyleri yapmak başkadır, onları kolaylıkla yapmak 

daha başkadır. Binâenaleyh sayesinde bu kolaylığın meydana geldiği durum, 

"huy"dur. "Güzel huy" ifadesine, cimrilikten, hasislikten, öfkeden ve karşılıklı 

muamelelerdeki şiddetten sakınmak; insanlara hem söz hem de fiil ile iyi davranmak, 

onları dost edinmek, alış-veriş ve şâire şeylerdeki akitler ve anlaşmalarda gafleti 

bırakmak, bunları unutmamak, insanlarla ilgiyi kesmemek ve ister neseben ister evlilik 

yoluyla olsun, insana gerekli olan haklar hususunda cömert davranma gibi hususlar 

girer. İbn Abbas (radıyallahü anh)'dan. bunun manasının, "Muhakkak ki sen, büyük 

bir din üzeresin" şeklinde olduğu ve Cenâb-ı Hakk'ın Hazret-i Peygamber (sallallahü 

aleyhi ve sellem)'e, "Sana ve ümmetine, seçip verdiğim bu dinden, bana daha sevimli 

ve daha hoş başka bir din yaratmadım" dediği bununla İslâmiyet'i kastettiği rivayet 

edilmiştir. Bil ki bu görüş zayıftır. Zira insanın birisi nazarî (teorik), diğeri amelî 

(pratik) olmak üzere iki "kuvve"si vardır. Din, nazarî (teorik - düşünce) kuvvesinin 

mükemmel oluşuyla ilgilidir. Huy da amelî (davranış) kuvvesinin mükemmel oluşuyla 

ilgilidir. Dolayısıyla bu iki kuvveden, birisini diğerine hamletmek mümkün değildir. 

Bu soruya şu iki bakımdan da cevap verilebilir: 

1) "Hulk" (huy-ahlâk), lügatta, ister algılanan şeyler hususunda, ister yapılan şeyler 

hususunda olsun, adet edinme manasınadır. 

2) Biraz önce de, "Hulk" (huy) sayesinde, güzel fiillerin kolayca (içten gelerek) 

yapıldığı bir husustur" diye açıklamıştık. Binâenaleyh ruh, ilâhî ve hak bilgilere 
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alabildiğine istidâdlı, batıl inançları kabullenmeye ise, istidatsız olan kudsî bir 

varlık olunca, hak bilgileri kabullenmede işte bu kolaylık meydana gelmiş olur. 

Dolayısıyla da bu kolaylığın, "huy" (hulk) diye adlandırılması uzak bir ihtimal 

değildir.268 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari tefsiri Peygamber Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem’in ahlakının Allah Azze Ve Celle’nin kitabının edebinden neşet ettiğini ifade 

eder.  Razi’den önce yaşayan müfessir Sehl İbn Abdullah Et-Tüsteri(h283) ise bu ayeti 

şöyle tefsir eder: Kur’an’ı Kerimin edebiyle ahlaklandın.  Sınırlarını aşmadın.  Kime 

böyle güzel ahlak lütfedilirse en büyük makamlar kendisine bağışlanmıştır. Çünkü 

bunun aşağısındaki makamlar avamla ilintilidir.  Güzel ahlak ise sıfatlarla ilintilidir. 

Kerametler vakti dolunca biter.  Lakin en büyük keramet nefsinde olan yerilmiş bir 

ahlakı övülmüş olanıyla değiştirebilmendir.269 

Her iki müfessiri de bu ayete dair işari bakış açısı noktasında müttefik olarak 

görmekteyiz.  Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır.  

Razi’den sonra yaşayan müfessir Abdullah İbn Ahmed En-Nesefi(h710) ise bu ayeti 

şöyle tefsir eder: (yüce ahlak), Allah Teala’nın ب ِ "هِذٖ  ج  ب لم ِِ بك  مِ  ِ فِبو   كم بِ "لمو  م أمم  م بو  فمة  ِ ب لمو   خ 

ayetindeki buyruğudur.  Aişe Radıyallahu anha; O’nun ahlakı Kur’an’dı, demiştir. 

Yani O’nun ahlakı Kur’an’daki güzel ahlaklardır, demektir. Çünkü O (sallallahü 

aleyhi ve sellem) her iki cihanda vakar sâhibidir. Ve o, her iki cihanının yaratıcısına 

karşı tam tevekkül etmiştir.270 

Her iki müfessiri de bu ayete dair işari bakış açısında müttefik olarak görmekteyiz.  

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır. 

ب " ِ   م دِبٖ هم  ب  وم مِ بمِ و     م دُّ به    ب  همِ ب لمِ س "ِ بل ةم مِ ثٖ ٌ بمِ دۜب   ف ة بو  بف "كم قَُّۚ ب لمح  بل ه     ِ "بت ب  ۜ دِبم  ب  وم مِ بمِ هِ م بكِسمدِب   مف سررِ مِ د بَمِ سرر  بح 
فۜ"  ََۚ   

بق دٖهٌ ب﴿ بش يم   ذِىب   ِّ  بك 
ذَِ ِ ٖ ِؕب نِۜب  ب ِ" مم

ذَِ ب تيِ 
ىبه أم سذِ ة بح  ف ح   271﴾١٠٩و  بم
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Ehl-i kitap’tan çoğu, hakikat kendilerine apaçık belli olduktan sonra, sırf içlerindeki 

haset duygusundan ötürü, sizi imanınızdan vazgeçirip küfre döndürmek istediler. Yine 

de siz, Allah hükmünü ortaya koyuncaya kadar affedin ve hoşgörün. Şüphesiz Allah 

her şeye kadirdir. 

Fahreddin Er-Razi yerilen haset bağlamında bu ayeti işari olarak tefsir ederek şöyle 

der:  

Başkasına nisbetle, bir kimseden noksanlığın gitmesinin iki yolu vardır: 

1) Başkasında olan şeylerin, kendisinde de olması; 

2) Başkasında olan şey kendisinde olmadığı zaman, o şeyin o başkasının elinden 

çıkması. İki yolun birinden ümit kesildiği zaman, kalb diğer yolu arzu lamayı 

sürdürür. İşte burada eğer o kişi, kalbini yokladığında, "Şayet ben bı üstünlük ve 

fazileti öteki şahıstan gidermeye kadir olmam halinde, mutlaka giderirdim" hissini 

bulursa, mahzurlu olan hased içinde olduğu anlaşılır. Eğe o kalbini, "Takvası, onun 

kalbini, başkasından bu nimetin izâlesini istemekten alıkoyacak" biçimde bulursa, 

bu durumda Allah'ın bunu affetmesi umulur.272 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari tefsiri kalbinde bir şey bulduğun zaman 

onunla amel etmemeyi, hasedin hakikatinin o olduğunu açıklarken Razi’den önce 

yaşayan müfessir Abdulkerim El-Kuşeyri(h465) bu ayetin işari tefsirinde şöyle der: 

Gaflet ehlinden hüsrana uğrayan kimse hiç kimsenin iyi olmasını istemez.  Kendisine 

haset bulaşan hset ettiği kişiye güneş dahi doğsun istemez.  Kafirlerin sıfatları da 

böyledir.  Allah onların burnunu yere sürtmüş ve yüzüstü cehenneme atmıştır. Burada 

seyr u süluk yoluna girecek olan yolun başındaki müritlere bir işaret vardır. Kime 

sohbet nasip olmazsa, zahire takılanlarla oturup kalkarsa bunlar kişiyi seyr u sülük 

yoluna girmesine mani olurlar. Nasihat ederler gibi görünürler, acziyetle, fakirlikle 

korkuturlar. Böylelikle onları gaflete sürüklerler.  Müridlik yolunu onlara kapatırlar.  
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Onlar hakikaten Allah’ın düşmanıdırlar. Vaktin laneti onları bulmuştur. Cezaları ise 

sıdk kokularından mahrum kalmalarıdır.273   

Her iki müfessiri de bu ayete dair işari bakışlarında müttefik olarak görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır. 

Razi’den sonra yaşayan müfessir Nizameddin En-Nisaburi(h850) ise bu ayeti şöyle 

tefsir eder: Bil ki; Allah kardeşine bir nimet verdiğinde o nimetin zail olmasını istersen 

işte bu Allah’ın bu ve diğer ayetlerde yerdiği haram olan hasettir.   Eğer o nimet gibi 

bir nimete sahip olmayı arzu edersen bu gıpta ve rekabetten kaynaklı yarış olarak 

isimlendirilir. Haram değildir.274  

Her iki müfessirin de bu ayet dair işari bakışında ittifak ettiklerini görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilediği de anlaşılmaktadır. 

س ة  بِ م   ِ "ب  هُّه "ب لٖۜ ه كٖ س ببه م ب ذِ  بد  مِ لِِ  بو 
ب ِِ  " ُ  ِ ب  "ظِٖ ه بغ  م   "م  ب لِِىبط و  بل    م ن  ذ  به ةم ب  نم ب لِْۜم ب لسبۜيِِّ ذ ة ب    ةا  خ  بت دم ذ ة بف "ذِ  بلْ  خ  بف "دم  م

س ب ذِيب لسبۜيِۜبف   سم به ةم "ن  ب   دٖهث ِؕب نِۜبذِلِ   م بلحِ   ِ س أم سِٖ  سم بم  لْ  و بو  بف " مس شِ   س  م ـرررريٖبمِسم   مبط وِمم ِِؕبو  ذِ  ببࣗحم قذ ب لمح   ِ ـرررريٖبمِ س حم به سم  بلْ 
ذَِ و 

ب "ن  "ب   م  ِؕبو  ِۜ ق ذ ة هِِ بو  بلِ  ذ ة ِ   م ب  طمه    "  ِؕبذِلِ   م بو   م ِ بحِج  مِ بمِ ِۜ ُـ ذ ةه  س "ك"بَف سم بم  ِۜ ةه  س م 
" لم بس  ب  نم لْ م بِو 

ذَِ ب س ةل  ذ و ب   بت ةم ب  نم ل    م

و ب ة ب  نم ظٖ ـم"بَ﴿ت سمِ ح م بِك 
ذَِ ب بكِسمـد  "ن  ب   دِٖ مب    د َِؕب نِۜبذِلِ   م ب  وم مِ " بمِ  275﴾٥٣ ج 

Ey iman edenler! Size izin verilmedikçe Peygamberin evlerine girip de yemeğin 

hazırlanmasını beklemeyin; fakat yemeye çağırıldığınızda girin; yemeğinizi yiyince 

de hemen dağılın, söze dalıp oturmayın. Bu davranışınız peygamberi rahatsız ediyor, 

size söylemeye çekiniyor, oysa Allah hak olanı açıklamaktan çekinmez. Peygamber 

hanımlarından bir şey istediğinizde, onlar perde arkasında iken isteyin; bu sizin 

kalplerinizin de onların kalplerinin de temiz kalması için en uygunudur. Resûlullah’ı 

üzmeye hakkınız yoktur, kendisinden sonra ebedî olarak eşleriyle de evlenemezsiniz, 

sizin bunu yapmanız Allah katında büyük bir günahtır. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der:  
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Cenâb-ı Hakk'ın, "Peygamberin evlerine yemeğe davet olunmaksızın... girmeyin" 

buyruğunun anlamı, "O evlere hücum ederek girmeyiniz" şeklindedir. Böylece (ولْب

 Dahaب.kelimesi, bir önceki ifadede zımnen bulunan hâcimîne sözüne atıftır (مسرررسأ سررر ِ

sonra Cenâb-ı Hak, bunun bir edeb, peygamberin de sabırlı olduğunu, "Çünkü bu, 

peygambere eziyyet vermekte; o, sizden utanmaktadır. Allah ise, hakkı açıklamaktan 

çekinmez" diyerek beyan buyurmuştur ki, bu, bunun hem bir hak, hem de bir edeb 

olduğuna işarettir. Ayetteki kâne lafzı, peygamberin buna katlandığına bir 

işarettir.Daha sonra Cenâb-ı Hak, başka bir davranış kuralına yer vermiştir ki, bu da 

O'nun, "Bir de onun zevcelerinden lüzumlu bir şey istediğiniz zaman, perde arkasından 

isteyin onlardan..." ayetinin ifade ettiği husustur. Cenâb-ı Hak, insanları Hazret-i 

Peygamber (sallallahü aleyhi ve sellem)'in evlerine girmekten men edip, bunda da, 

insanların, Peygamberin evlerindeki kap -kaçak, âlet ve edevata..ulaşma imkansızlığı 

söz konusu olunca, Cenab-ı Hak bu şeylerin o kimseden men edilmediğini, perde 

arkasından istenip talep edilebileceğini beyan etmiştir. Cenâb-ı Hak, "Bu, hem sizin 

kalbleriniz, hem de onların kalbleri için daha temizdir" buyurmuştur. Yani göz, kalbin 

penceresidir. Binâenaleyh göz görmezse, kalb arzu duymaz. Ama göz görürse, kalb 

bazen arzu duyar, bazan duymaz. O halde kalb, göz görmediği zaman daha temizdir. 

Bu durumda herhangi bir fitnenin bulunmayışı, daha açık ve barizdir.Daha sonra 

Cenâb-ı Hak, mü'minlere bu kuralları öğretince, bunları, o mü'minleri bunları 

muhafaza etmeye sevkedecek'şeylerle te'kîd ederek Sizin, Allah'ın Resulüne ezâ 

vermeniz doğru olmaz" buyurmuştur. "Size menedilen herşey Resûlullah'a eziyet 

verir, öyleyse siz de ondan kaçının" demektir.276 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari yorumu ayetin adap kurallarını kapsadığını 

beyan sadedindeyken Razi’den önce yaşayan müfessir Abdulkerim El-Kuşeyri(h465) 

bu ayetin işari tefsirinde şöyle der: Allah Teala izin isteme konusunda onlara edebi 

muhafaza etmeyi, uygun vakti gözetmeyi, saygıda kusur etmemeyi emretti. Size izin 

verirse edep üzere, huzuru peygamberinin hükümlerini muhafaza ederek O’nun 

Sallallahu Aleyhi ve Sellem yanına girin. İhtiyaçlarınız bittiğinde ise yanından çıkın. 

İhmalkarlık yapmayın.  Onun güzel ahlakı edebi korumanıza mani olmasın. Onun 

utangaç olması sizi O’nu adeta test etmeye sevk etmesin. Çünkü Allah Resulü 
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Aleyhisselam’ın güzel ahlakı onları gevşekliğe sevk etmişti. Ta ki Allah Teala bu ayeti 

indirdi.277     

Her iki müfessiri de bu ayete dair işari bakış açısında müttefik olarak görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır. 

Razi’den sonra yaşayan müfessir Nizameddin En- Nisaburi(h850) ise bu ayetin işari 

tefsirinde şöyle demektedir: Sana zevcelerini helal kıldık. Alah Resulü 

Aleyhisselam’ın nefsi kalbi sıfatları kazanınca, heva u nefs ondan zail olunca dünyası 

da ahiret sıfatlarıyla vasıflandı.  Başkasına ahirette helal olan şey O’na daha 

dünyadayken helal kılındı.  Allah ve melekleri bu mukaddes huzura layık salat ederler.  

Bu münasebetle manasını da ancak Allah ve melekleri anlar. Bunlardan biri rahmettir. 

Diğeri varit olan mağfirettir. Şevahit vardır.  Keşifler, müşahede, cezbe, kurbet, şürb, 

reyy, sükun, tecelli, fenafillah, bekabillah gibi şeyler zikredilebilir. Ümmet te manevi 

mertebelerine göre buna tabi olur.278  

Her iki müfessirin de bu ayete dair işari bakışlarında ihtilaf ettiklerini görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilemediği de anlaşılmaktadır. 

"ب "ب   مس ه م م م  بو   ِ ذ  مس "ب لسۜمِة  اِبو  لْم  م "بخ  م  ب﴿و  مٖ    ب لمج  ف حِب لۜ فمح  تِ  ةبٌف "بم ِ ة بلْ  ِِؕبو  نِۜب لسۜ"ك  قذ  279﴾٨٥ لِْۜب ِ"لمح 

Biz, gökleri, yeri ve bunlar arasında bulunanları ancak ve ancak hak ve adalet 

temelinde yarattık. Kıyamet de mutlaka gelecektir. Sen şimdi güzel olan hoşgörü 

yolunu tut. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der:Bil ki bu kıssaların Kur'ân'da 

zikredilmelerinin gayesi, Hazret-i Muhammed (sallallahü aleyhi ve sellem)'i, 

kavminin hakkı tanımamalarına karşı sabra teşviktir. Çünkü Hazret-i Muhammed 

(sallallahü aleyhi ve sellem), geçmiş ümmetlerin de, Allah'ın peygamberlerine böyle 

yanlış ye ters muamelelerde bulunduklarını dinlediğinde, kavminin hakkı tammayışına 

ve taşkınlığına sabretmesi kolaylaşır. Sonra Allahü teâlâ, geçmiş ümmetlere de azablar 
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indirdiğini beyan buyurunca, Hazret-i Peygamber (sallallahü aleyhi ve sellem)'e, 

"Elbette o saat gelecektir" buyurmuştur. Bu, "Allah senin için, Kıyamette 

düşmanlarından intikam alacak, senin hasenatına ve onların günahlarına karşılık 

verecektir. Çünkü O, gökleri, yeri ve ikisi arasında bulunanları ancak hak, adalet ve 

insaf için yaratmıştır. Binâenaleyh senin işini ihmal etmesi, O'nun hikmetine nasıl 

uygun düşer?" demektir.Hak teâlâ, Hazret-i Muhammed (sallallahü aleyhi ve sellem)'i 

kavminin eziyetlerine karşı sabra davet edince, bunun peşinden de, onların günah ve 

kusurlarına aldırmamasını emrederek, "Şimdilik sen aldırış etme" buyurmuştur. Bu, 

"Onlardan vazgec ve onlardan sana gelen şeylere sabır ve müsamaha ile karşılık 

vererek ve görmemezlikten gelerek güzel bir biçimde yüz çevir" demektir.Bu ifadenin, 

seyf (cihad) ayetleri ile mensûh olduğu söylenmiştir, ama bu uzak bir ihtimaldir. 

Çünkü bu ayetin maksadı, Hazret-i Muhammed (sallallahü aleyhi ve sellem)'den, güzel 

huyunu, affını ve müsamahasını göstermesini istemektir. Binâenaleyh daha nasıl bu 

mensûh sayılabilir?280 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari tefsiri Muhammet Aleyhisselam’ın ahlakının 

güzelce yüz çevirmek olduğunu anlatırken Razi’den önce yaşayan müfessir Sehl İbn 

Abdullah Et-Tüsteri(h.283)  şöyle bir işari yorumda bulunur:  

مٖ   ب‘ ب لمج  فمح  ف حِب ل رررررۜ  Muhammed İbn’ül Hanefiyye Ali Radıyallahu Anh’tan şöyle :’ف "برررررم

aktarır: Bunun manası sitem etmeksizin rıza göstermektir. 

Yani yüz çevirdikten sonra kinsiz, azarlama olmaksızın hareket etmektir.  İşte bu güzel 

bir yüz çevirmedir.281 

Her iki müfessirin de bu ayete dair işari bakış açısında ittifak ettiklerini görmekteyiz.  

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır. 

 Razi’den sonra yaşayan müfessir Abdullah İbn Ömer El-Beydavi (h865) ise bu ayeti 

işari olarak şöyle tefsir eder: "Gökleri, yeri ve ikisinin arasındaki şeyleri ancak hak ile 

yarattık” hakla ilişkili, sürekli fesada ve devamlı şerre uygun düşmeyen bir hak olarak 
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yarattık. Bunun içindir ki, hikmet; bu gibilerin helâk edilmesini ve fesatlarının 

yeryüzünden silinmesini iktiza etmiştir. 

‘’Şüphesiz kıyâmet mutlaka gelecektir” Allah seni inkâr edenlerden intikâm alacaktır. 

"Onlardan güzelce yüz çevir” intikâmda acele etme, onlara toleranslı ve ağır başlı 

olarak muamele et. Bunun kılıç ayetiyle mensûh olduğu da söylenmiştir.282 

Her iki müfessirin de bu ayet dair işari yorumda ittifak ettiklerini görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilediği de anlaşılmaktadır. 

ت مة ب  و ب به ةم ةِب  نم و  بو  لسرررررۜ ِ بمِسم   م ل ة ب لمف ضرررررم به أمت ِ ب  و  لْ  ِبو 
ذَِ بٖ ِ ب بفٖيبسررررر   ِ ه "جِٖ ه بو  لمم   ِ   ٖ" سررررر  ِ ىبو  لمم  ف ة ببࣗليِب لم   م لم  وم و 

حٖ ٌ ب﴿ ف ةٌ ب    بغ 
ذَِ ِؕبو   بل    م

ذَِ ب فِ   به غم ب  نم بت حِبُّةن  ة ِؕب  لْ  ف ح  لم   م  283﴾٢٢و 

İçinizden yardım sever ve zengin olanlar akrabaya, yoksullara ve Allah yolunda hicret 

edenlere artık bir şey vermeyeceğiz diye yemin etmesinler. Bağışlasınlar, hoş 

görsünler; Allah’ın sizi bağışlamasını arzu etmez misiniz? Allah çok bağışlayıcıdır, 

çok esirgeyicidir. 

Fahreddin ER-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der: Allahü teâlâ, Hazret-i Ebu 

Bekr'e bunu emredince, onu, "fazilet ve servet sahibi" âatteteriyle vasfetti. Buna göre 

Cenâb-ı Hak sanki "Sen, onun kötülüğüne herhangi bir şeyle mukabelede 

bulunmayacak kadar üstün ve sen, dünyaya kıymet vermeme itibarıyle de, gönül 

itibariyle çok çok zenginsin... Binâenaleyh, senin fazlına ve gönül ine, Mıstah'tan sadır 

olan o kötülük sebebiyle ona olan lütfunu kesmen, senin ve gönül genişliğine 

yakışmaz" demek istemiştir. Bu tür hitabın, onun din bakımından son derece bir 

üstünlüğe ve dereceye varmış olduğuna delâlet edeceği malumdur. 

Bu ifadelerin başındaki elif-lâmlar umûm ifadı ederler. O halde ve kelimelerinin 

başındaki elif-lâmlar bütün fazl ve genişliğin Hazret-i Ebu Bekr için olduğuna dalalet 

ederler. Nitekim derece bakımından bütün âlimler gibi olduğuna, onun dışında 
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kalanların ise bir yok mesabesinde olduğu manasında, "Falanca ya, âlim odur işte" 

denilir. Bu ise, büyük bir şeref ve büyük bir derecedir. 

Cenâb-ı Hakk'ın "afvetsinler, aldırış etmesinler" ifadeleri hususunda şu izahlar 

yapılmıştır. Affetmek takvanın emâresidir. Ençok affeden en fazla muttaki olandır. 

Böyle ?an ise, en üstün olanıdır. Çünkü Cenâb-ı Hak, "Allah katında en üstün olanınız, 

en muttaki olanınızdır" (Hucurât. 13) buyurmuştur.  Afv ve ittikâ, birbirinden 

ayrılmayan iki vasıftır. İşte bundan dolayı bu ikisi de, Hazret-i Ebu Bekr'de bir araya 

gelmişti. Onda ittikâ vasfının bulunmasının delili, Cenâb-ı Hakk'ın "Hâlbuki çok 

sakınan (etkâ) o ateşten uzaklaştırılacaktır" deyi 17) ayetidir. Onun affedici olduğunun 

delili ise, ayetteki "affetsinler, aldırış etmesinler" ifadesidir. Cenâb-ı Hak (c.c), Hazret-

i Muhammed (sallallahü aleyhi ve sellem)'e, "Onları affet ve ilişme" (Maide, 13) 

buyurmuştur. Hazret-i Ebu Bekr hakkında ise, "affetsinler, aldırış etmesinler..." 

buyurmuştur. Binâenaleyh, işte bu açıdan da bu ifade, Hazret-i Ebu Bekr'in bütün 

huylar hususunda hatta affetmesi ve ilişmesi hususunda Hazret-i Peygamber yanında 

"ikinin ikincisi" olduğuna delâlet eder. 

Cenâb-ı Hak, "Allah'ın size mağfiret etmesini sevmez misiniz?" buyurmuştur. Çünkü 

Cenâb-ı Hak tazim ifade etsin diye, Ebu Bekr'e çoğul zamiriyle hitab etmiştir. Hem, 

Cenâb-ı Hak, kendisinin Ebu Bekr'i bağışlamasını, Ebu Bekr'in affedip vazgeçmesine 

bağlamıştır. Binâenaleyh, Hazret-i Ebu Bekr'den sudur edecek olan şart tahakkuk 

edince, cezâ'nın (meşrutun) da buna dayanması gerekir. Sonra Allah istikbal sığasıyle 

"...size mağfiret etmesini" buyurmuştur ki bu, herhangi bir şey ile kayıtlı değildir. 

Böylece bu ayet, Cenâb-ı Hakk'ın, mutlak anlamda, Hazret-i Ebu Bekr'in geriye kalan 

ömrü içinde meydana gelecek günahlarını da bağışladığına delâlet eder. Böylece bu 

husus, İşte bu açıdan, Hazret-i Ebu Bekr'in, Cenâb-ı Hakk'ın Hazret-i Peygambere 

"Geçmiş ve gelecek olan günahlarını Allah'ın bağışlaması için" (Feth, 2) sözü 

hususunda da, Hazret-i Peygamberin yanında, "ikinin ikincisi" olduğuna delâlet 

eder.284 

 Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari tefsiri kötülükten yüz çevirme, affetme, 

Müslümanlara ihsanda bulunmaya dair beyan içerirken Razi’den önce yaşayan 
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müfessir Abdulkerim El-Kuşeyri(h465) bu ayetin işari tefsirini şöyle yapar: Ebubekir 

radıyallahu anh’ta beşeriyet icabı Mistah’tan intikam alma duygusu harekete geçince 

bu hususta konuşmaya başladı. Lakin yumuşak huyluluğu bunun önüne geçti. Evvela 

Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem’e haber verdi. Allah’tan bu hususta emir 

bekledi. Allah Teala da ‘ بمِسم   مب ِ ل ة ب لمف ضرررررررم ِ ب  و  ت  أم ه  ب لْ   diye ayet indirdi. Allah Teala Hz و 

Sıddık’ta bu tarz nefsani ve beşeri taleplerin vücuda gelmesine razı olmadı. Hz 

Ebubekir geçmişte Mistah’a karşı olan muamelesine tekrar döndü.  İyilik edene iyilik 

karşılıktır.  Ne iyilik ne de kötülük edene karşı ihsan fazilettir. Suçluya iyilik ise 

fütüvvet ve keremdir. Fiillerde olursa ‘af’ denir. Kalplerin hatalarında olursa ise ‘yüz 

çevirmek’ denir.285 

Her iki müfessirin de bu ayete dair işari bakışında müttefik olduğunu görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır. 

Razi’den sonra yaşayan müfessir Nasırüddin El-Beydavi(h685)  bu ayeti işari olarak 

şöyle tefsir eder:  

Bu hüküm, Ebû Bekir es - Sıddik radıyallahü anh hakkında inmiştir. Mistah'a daha 

önce mali yardımda bulunurken, artık bulunmamaya yemin etti. Teyzesi oğlu idi, fakir 

Muhâcirlerden idi. "Fazilet sâhibi olanlar” dinde "ve bolluk sâhibi olanlar” malda. 

Bunda Ebû Bekir radıyallahü anh'in fazilet ve şerefine delil vardır. "En yu'tu” alâ enla 

yu'tu (vermemeye) yahut fî en yu'tu (verme hususunda), üslup değiştirerek te ile (tu'tu) 

da okunmuştur. "Akrabalara, yoksullara ve Allah yolunda hicret edenlere” bunlar bir 

mevsûfun sıfatlarıdır yani kendinde bunu toplayan insanlara demektir. Çünkü bu 

kelâm böyle olanlar hakkındadır. Ya da sıfatları onların yerine kullanılan mevsûfların 

sıfatlarıdır, o zaman maksadı ifadede daha mubalâgalı olur. "Affetsinler” onlardan 

sadır olan kusurları "vazgeçsinler” ona göz yummakla. "Allah'ın, sizi bağışlamasını 

istemez misiniz?” affınızdan, vazgeçmenizden ve size kötülük edene iyilik etmenizden 

dolayı. "Allah çok bağışlayıcı, çok merhametlidir” sonsuz gücüne rağmen. Öyleyse siz 

de onun ahlakını alın.286 
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Her iki müfessirin de bu ayet dair işari tefsir yorumunda müttefik olduklarını 

görmekteyiz.  Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilediği de anlaşılmaktadır. 

ب  كمب ِ ِؕبه ة  فِ   غم ب لمم  سِع  بو   ِؕب نِۜب   كۜ  ب لِْۜب لذمۜ    ثمِ بو  لمف ة  حِ   ِ ب لْم ـرررررررب م"ِِ   ب   س سبِ ةن  به جم  ِ ب  لٖۜ ه ِِبو  ذِم ب لْم  م  ِ بمِ "    م ش  ب   م ب ذِم ب ِ   م ذ   

بت ز  ُّمب بف ل  ب  جِسةۜبٌفٖيب  ط ةنِب  مۜه "تِ   مَۚ ب تِۜ ى   مس  م ِِ ب مِ  ذ    ب  كم ِؕبه ة   287﴾٣٢﴿بࣗة ب   مف س    م

Göklerde ve yerde ne varsa Allah’ındır. Sonunda O, kötülük yapanlara işlediklerinin 

cezasını verecek; iyilik yapanları, ufak tefek kusurlar hariç, büyük günahlardan ve 

çirkin işlerden kaçınanları ise daha güzeliyle ödüllendirecektir. Şüphesiz rabbinin 

bağışlaması çok geniştir. Sizi topraktan yarattığı zamanki halinizi de, annelerinizin 

karınlarında cenin olarak bulunuşunuzu da en iyi bilen O’dur. Şu halde kendinizi 

temize çıkarmayın! Kimin günahtan sakındığını en iyi bilen O’dur. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der:  

Ayetin başındaki ism-i mevsûlünün, önceki "Güzel hareket edenler" ifadesinden bedel 

olması muhtemeldir, açık olan da budur. Buna göre Hak teâlâ sanki, "Kötülük edenlere 

ve iyilik edenlere karşılık vermek için..." buyurmuş olur. Böylece de, iyi hareket eden 

kimsenin, yaptığı o güzel amellerle, Allah'a hiçbir fayda sağlamadığı ortaya çıkar. 

Muhsin (iyilik yapan), kötülük yapmayan ve Rabbi katında kötü kabul edilen, aslında 

da kötü olan çirkin şeyleri yapmayandır. O halde, güzel amel işleyenler, büyük 

günahlardan kaçınanlardır. İşte en güzel ödül (hüsnâ) bunlar içindir. İşte böylece güzel 

amel işleyen, iyi hareket edenler ile kötü ameller işleyenler birbirinden ayırdedilmiş 

olur. Çünkü günahların büyüklerinden kaçınmayan, kötü davranmış, kaçınan ise güzel 

davranmış olur.Bu izaha göre burada şöyle bir incelik var: Muhsin, günahlardan 

sakınan kimse olarak tarif edildiğine göre, nafile ibadetlerde bulunan kimse, 

muhsinden daha üstün olur. Fakat Allahü teâlâ, muhsinîni, hakettiğinden fazla 

ödüllendirmeyi va'detmiştir. Onun üstünde olanlar için ise, daha fazla ve ziyade 

mükafaatlar vardır. İşte bunlar da, kendileri için, kat kat mükafaat verilecek olanlardır. 

Ayetin başındaki ism-i mevsulün, cümle başlangıcı olması da muhtemeldir ve takdiri, 

"Allah, büyük günahlardan sakınanların günahlarını bağışlar" şeklindedir. Bunun 
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böyle oluşunun delili ise, Hak teâlâ'nın bunun hemen peşisıra getirdiği, "Şüphesiz ki 

Rabbin, mağfireti bol olandır" ifadesidir. Bu izaha göre ayet kendinden önceki 

ifadelerle birlikte, hem kötüler, hem iyilerin hem de ne kötülük ne iyilik 

yapmayanların, yani kendilerinden iyilikler sudur etmese bile, günah da 

işlemeyenlerin halini anlatır. Günah işlemeyenler de, kendilerinde mükellefiyet 

şartları bulunmayan çocuklardır. Bunlar için mağfiret vardır ki bu, "hüsna" (en 

güzel)in altında bir derecedir. Mananın böyle oluşu da, daha sonra gelen, "O sizi daha 

topraktan yarattığı zaman ve siz henüz analarınızın karınlarında ceninler halinde 

olduğunuz sırada, sizin ne olduğunuzu çok iyi bilendir" beyanı ile ortaya çıkar. Yani, 

"o, kötülük edip sapan ve iyilikte bulunup hidayete erenlerin kimler olduğunu bildiği 

gibi, kendisinde ne iyilik ne kötülük bulunan kimseleri de bilir."288 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari tefsiri iyilik ve kötülüğü açıklarken Razi’den 

öne yaşayan müfessir Muhammed İbn Hüseyin Es-Sülemi (h412) bu ayetin işari 

tefsirinde şöyle der: Arifin kötü şeyi söylemesi diğerlerinin yapması mesabesindedir. 

ِ ِؕ نِۜب   ۜب فِ   غم ب لمم  بو  سِع  ك    Şüphesiz rabbinin bağışlaması çok geniştir.’ buyruğu istiğfar eden, 

kusurunu görüp Allah’ın emrini yerine getiren kimse içindir.  ب  ِ بمِ "    م ب   مشررررر  ب ذِم ب ِ   م ذ    ب  كم ه ة 

بِِ  Sizi topraktan yarattığı zamanki halinizi de en iyi bilen O’dur.’ O sizi en iyi  لْم  م

bilendir. Çünkü sizi yaratan, sizi var etmeden önce de saadeti- şekaveti takdir edendir. 

Siz ezelde takdir olunan ecel, rızık, saadet, şekaveti yaşarsınız. Ne itaatlar saadeti celp 

eder ne de muhalefetler. Önceki kader son sözü sözü söyler.  ِؕ ة ب   مف سر    م بت ز  ُّم  kendinizi ف ل 

temize çıkarmayın!’ Kim nereden gelip nereye gittiğini bilirse kendisini temize 

çıkaracak vaziyette olmadığını bilir. Bununla beraber Allah Teala muhatap almıştır. 

Ahlakıyla mı, işleriyle mi sözleri veyahut halleriyle mi nefsini temize çıkaracaktır?  

Asla! Kötülüğü emreden nefsidir. Kişi, hangi tarafa yönelse Allah’a hakkıyla kulluğu 

olmadığını görür. 289 

Her iki müfessirin de bu ayete dair bakış açılarında ihtilaf ettiklerini görmekteyiz. 

Fahreddin Er- Razi’nin selefinden etkilenmediği de anlaşılmaktadır.  
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Razi’den sonra yaşayan müfessirler Celaleddin Es-Suyuti(h911) ve ve Celaleddin El-

Mahalli(h864) bu ayeti şöyle tefsir etmişlerdir:  

Onlar ki, günahların büyüklerinden ve fuhşiyattan kaçınırlar. Ancak ufak tefek 

kusurları müstesna! ”Lemem“; bakmak, öpmek ve dokunmak gibi (zinaya nisbetle) 

küçük günahlardır. Buna göre istisna, munkatidir.,lakin büyük günahlardan ictinab 

etmekle küçük günahları bağışlanır. Muhakkak Rabbin küçük günahları bağışlamakla 

ve tevbeyi kabul buyurmakla geniş mağfiretlidir. Bu âyet-i kerîme; “Namazımız, 

orucumuz, haccımız“ diyen mü'minler hakkında nâzil olmuştur: O sizi daha topraktan 

yarattığı zaman, atanız Âdem'i topraktan yarattığı zaman ve sizler annelerinizin 

karınlarında ceninler halinde bulunduğunuz sırada en iyi bilendir. O hâlde nefislerinizi 

tezkiye etmeyin, onları yaptıklarını beğenir bir tarzda övmeyin. Ancak nimeti itiraf 

kabilinden ise bu, güzel bir davranıştır. O, takva sahiplerini en iyi bilendir.290 

Razi ve diğer iki müfessirin bu ayete dair işari bakışta ihtilaf ettiklerini görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilemediği de anlaşılmaktadır. 

حَ"ب ِِبم    ِ بفيِب لْم  م بت مم لْ  بلذِسۜ"سِبو  دۜك  بخ  وِّ م بت    لْ  ة  بو  بف خ  س "ل  خم ۜ بم  ب   به حِبُّ َۜ بلْ  إنِۜب
291 

"Küçümseyerek surat asıp insanlardan yüz çevirme ve yeryüzünde böbürlenerek 

yürüme! Çünkü Allah, hiçbir kibirleneni, övüngeni sevmez. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin işari yorumunda şöyle der: 

Lokman (aleyhisselâm) oğluna, kendisinin kâmil olmasını, başkalarını da kemâle 

erdirmesini emredip, bu iki şeyden sonra, şu iki şeyden, yani; 

a) Başkalarını kemale erdirmesi sebebiyle, o başkalarına karşı kibir taslayacağından, 

b) Kendisinin kâmil olması sebebiyle de, için için böbürleneceğinden endişelenince, 

"Büyüklük taslayarak, "insanlardan yüzünü çevirme. Böbürlenerek de,yeryüzünde 

yürüme." Çünkü Allah, kibir taslayan kimseyi sevmez" demişti. Muhtâl, insanlara 
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kendisinin büyük olduğunu göstermek isteyen kimse demektir ki, bu, tekebbür ve 

büyüklenmedir. Allah, fehûr'u, yani, kendi kendine büyüklenip gururlanan) da 

sevmez. Fehûr da, kendisinin büyüklüğüne inanan kimseye denir. 

Bu ayette, şöyle bir incelik bulunur: Allah, kişinin kendisinin kemale ermesi hususunu, 

başkalarını kemale erdirmeden önce zikretmiştir. Çünkü önce, "namazı dosdoğru kıl" 

demiş, daha sonra da, "marufu emret" buyurmuştur. Halbuki nehy konusunda ise, 

başkalarını kemale erdirmeyi ifade eden şeyi, kişinin kendi kemalini sağlayacak 

şeyden önce zikretmiştir. Çünkü O, önce, "yüzünü çevirme" demiş, daha sonra, 

"Yeryüzünde şımarık yürüme" buyurmuştur. Çünkü, müsbet, yani olumlu tarafta 

kemale ermemiş olan kimsenin, başkasını kemale erdirmesi mümkün değildir. İşte bu 

sebeple, kişinin kendi kemalini, başkalarını kemale erdirmesinden önce ele almıştır. 

Olumsuz tarafta ise, başkasına büyüklük taslayan, zaten böbürlenmiş olur. Çünkü bu 

kimse, başkasına karşı, kendisinin ondan herhangi bir yönden daha üstün ve büyük 

olduğuna inandığı zaman büyüklük taslar. Ama, kendi kendine büyüktenen ve 

gururlanan kimse ise, bazen büyüklük taslamaz ve kendisinin, insanlara alçak gönüllü 

davrandığını vehmedebilir. İşte bu sebeple Cenâb-ı Hak, burada, ilk önce, başkasına 

karşı kibirlenmeyi nehyetmiş, daha sonra da, kendi kendine böbürlenmeyi 

nehyetmistir. Çünkü O, (ilk önce) böbürlenmeyi nehyetmiş olsaydı, bundan, kibrin de 

nefyi gerekmiş olurdu, böylece de kibri yeniden nefyetmeye ihtiyaç duyulmazdı.292 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari tefsiri tevazu ve kibri terketmeyi içerirken 

Razi’den önce yaşayan müfessir Abdulkerim El-Kuşeyri(h465) bu ayete dair işari 

tefsirinde şöyle der: İnsanlara arşı böbürlenme!  Bilakis Rabbinin seni gördüğünü 

bilerek onlara muamele et! Kim Mevlasının kendini gördüğünü bilirse böbürlenmez, 

küstahlık yapmaz. Aksine uysallık gösterir, ziyadesiyle tevazu gösterir.293 

Her iki müfessirin de bu ayete dair işari bakışta müttefik olduklarını görmekteyiz. 

Razi’den sonra yaşayan müfessir Nasırüddin El-Beydavi(h685) ise bu ayete dair şöyle 

bir işari yorum yapar:  
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(İnsanlara yanağını çevirme) onlardan dönme, yüzünü onlardan çevirme, nitekim 

mütekebbirler öyle yapar. Bu da sa'r'dan gelir ki, o da sayd / sıyd demektir, yani deveye 

tebelleş olan bir hastalıktır, boynunu büker. Nâfi', Ebû Amr, Hamze ve Kisâî velâtüsair 

okumuşlardır. Velâ tüsa'ir de okunmuştur ki, hepsi birdir, alâhu, a'lahu ve âlâhu gibidir 

(sülasisi ve mezidi birdir). "Yeryüzünde şımarık yürüme” sevinerek demektir, 

merehan mastardır, hâl yerine düşmüştür ya da temrahu merahan demektir mef'ûlu 

mutlaktır ya da lieclil meranı demektir ki, mef’ûlün lehtir. 

"Şüphesiz Allah, her kendini beğeneni, övüneni sevmez” bu da yasağın illeti / 

gerekçesidir. Yüzünü çevirene karşılık olan fahurun ve kibirli yürüyen demek olan 

muhtarın sonraya kalması âyet sonlarının / başlarının (fasılanın) tutması içindir.294 

Her iki müfessiri de bu ayete dair işari bakışta müttefik olarak görmekteyiz. Fahreddin 

Er-Razi’nin halefini etkilediği de anlaşılmaktadır. 

ىبه بمذ ب سذِ بح   ِ س  ب  حم ب لم  سٖ ِ ب لِْۜب ِ"لسٖۜيبهِي  "ل  بت  م    ة بم  لْ  ه "بو  و  سم س"بَ لِْۜبو  ب  فم ذِّف  ب     بلْ  طَِۚ سم ب ِ"لم ِ بو  لممٖ ز  ن  ف ة ب لم   م   بو   وم دۜ  َۚ ش  ب   غ 

بت   ب ذۜ   م ب ِٖ"بل و  بذِ    م بو  ف ة ِؕبذِلِ   م بِ  وم
ذَِ همدِب بو  وِ  ِ ىَۚ بذ  بق  م "ن  ب   ل ةم دِل ة بو  بف "كم ب﴿و  ذِ  بق ذمس  م ون ُ    ۜ١٥٢﴾295 

Rüşdüne erişinceye kadar yetimin malına, onun iyiliğine olmadıkça el sürmeyin. Ölçü 

ve tartıyı adaletle yapın. Biz herkese ancak gücünün yettiği kadarını yükleriz. Söz 

söylediğiniz zaman, yakınlarınız hakkında bile olsa, adaletli olun. Allah’a verdiğiniz 

sözü eksiksiz yerine getirin. İşte düşünüp öğüt alasınız diye Allah size bunları emretti. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında dört çeşit yükümlülüğü açıklar.  Akıllı 

kimse bunları bilebilmek için düşünmeye, çabalamaya ihtiyaç duyar. Ve şöyle devam 

eder:  

Cenâb-ı Hakk'ın, "Hakkında söz söylediğiniz vakit, akrabanız kimse dahi olsa (doğru 

söyleyin)" buyruğudur. Bil ki bu da, Cenâb-ı Hakk'ın, kendisinde emanetini yerine 

getirilmesini vacib kıldığı, gizli, açık olmayan şeylerdendir. Müfessirler bu kelimeyi 

sadece şehadeti, emr-i marufu ve nehy-i münkeri yerine getirme manasına 

hamletmişterdir. Kâdî ise durumun böyle olmadığını, "aksine buna, söz ile ilgili olan 
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her şeyin dahil olduğunu ve dolayısıyla da buna, kişinin, dine davet etme ve bu 

hususta, manaları birbirine yakın, alışılmış mûtâd lafızlar ilave etmekten ve 

haşviyyattan, boş sözlerden uzak olarak delili zikretmek suretiyle, delilleri izah etme 

hususundaki sözleri; fazla sıkıntı verip ürkütmeksizin, gerekli olandan da 

noksanlaştırmaksızın tam adafet üzere ve dengeli olarak yapılan emr-i maruf ve nehy-

i münker; bir ilave ve noksanlaştırmada bulunmaksızın, kişinin nakletmiş olduğu 

rivayetler ile ki, insanların mesajlarını yerine ulaştırmak da bu cümledendir; çünkü 

bunu da, herhangi bir ilavede ve noksanlaştırmada bulunmaksızın yerine ulaştırmak 

vacibtir. Yine hakimin sözlü olarak vermiş olduğu hüküm de... buna dahildir" 

demiştir.296 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari tefsiri mükellefiyetlerdeki gizli hususları 

açıklarken Razzi’den önce yaşayan müfessir Sehl İbn Abdullah Et-Tüsteri(h283) bu  

ayeti şöyle tefsir eder: Sıdk ehli dört vecih üzere konuşmuşlardır.  Onlardan bir kesim 

Allah için, Allah hakkında, Allah ile beraber konuşmuşlardır. Bir diğer kesim kendi 

nefislerinde nefisleri için konuşmuşlar kelamın afetinden selamete ermişlerdir.  Bir 

kesim ise mahlukat hakkında konuşup nefislerini unutmuş, uzak düşmüş 

sapıtmışlardır. Kendi nefislerine karşı bu yaptıkları ne kötüdür… Konuşmayı ilim 

ehline bırakın! Zarurtet kadarıyla konuşun ki kelamın afetinden selamette olasınız.  

Yani günaha düşme korkusu hasıl oluncaya kadar konuşmayın.  Kim su i zanda 

bulunursa yakinden mahrum edilir. Kim kendisini ilgilendirmeyen şeyler hakkında 

konuşursa sıdktan mahrum edilir. Kim uzuvlarını Allah’tan gayrısı için kullanırsa 

veradan mahrum kalır. Kul bu üç şeyden de mahrum olursa helak olur. 297  

Daha sonra Cenâb-ı Hak, burada yakın ile uzak olanın eşit tutulmasının gerekli 

olduğunu; zira bundan maksadın, Allah'ın rızasını talep etmek olduğunu ve dolayısıyla 

da bunun, yakınlık veya uzaklığa göre değişmeyeceğini beyan buyurmuştur... 

Her iki müfessirin de bu ayete dair işari bakışta müttefik olduklarını görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır. 
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Razi’den sonra yaşayan müfessir Nizameddin En-Nisaburi (h850) bu ayeti işari olarak 

şöyle tefsir eder: 

Fakirlik olan hususlardan biri de Allah’a tevekkülü terk etmek, O’na güvenmemek, 

ölçü ve tartının adaletle yapılmamasıdır.  Ömür terazisi ve şeriat mizanı ile Rububiyet 

hukukuna vefalı olun. Çabalama ve iktisat mizanıyla Uluhiyete karşı ifa ettiğiniz 

ibadetleri de vefalı kılın.  O’ndan başkasına kulluk etmeyeceğinize, O’ndan gayrısını 

sevmeyeceğinize, sadece O’nu gözeteceğinize dair Allah’a söz verip vefalı olun.  

‘Benim bu yolum dosdoğrudur.’ a gelince Allah’a giden hakiki yolun Muhammed 

Sallallahu Aleyhi ve Sellem’in yolu olduğuna işaret vardır. Bu yolun en güzel hal üzere 

olmasıyla da ‘ümmeti muhammedden İslam’ı güzel olanlar’ kastedilmektedir. 298 

Her iki müfessir de bu ayete dair işari tefsirlerinde ihtilaf etmişlerdir. Fahreddin Er-

Razi’nin halefini etkilemediği de anlaşılmaktadır. 

ة ب  نِب شمب م  ب لمحِ م  ِ بِ ت  مس "بل  ممِ ل   دم مٖ دٌب﴿و  بح  سيِ   بغ 
ذَِ بف "نِۜب ف    ب   مِ م  بو  بلسِ فمسِٖ"َۚ "به شم     بف "ِ مۜ  به شم   م مِ م  ِِؕبو 

بلِلذِ  299﴾١٢   م

Andolsun ki vaktiyle Lokmân’a şu hikmeti vermiştik: “Allah’a şükret, O’na şükreden 

kendi iyiliği için şükretmiş olur; nankörlük eden de bilmelidir ki Allah’ın hiçbir şeye 

ihtiyacı yoktur, O her türlü övgüye lâyıktır.” 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der:  

"Biz, Lokman'a, kendisi için onu şükreder ve başkasına vaz û nasihat eder kıldığımızda 

hikmeti verdik..." şeklindedir. Bu böyledir, çünkü insanın mertebesinin Üstünlüğü, 

kendisi itibariyle kâmil ve başkasını da kemâle erdirici olması iledir. O halde, Cenâb-

ı Hakk'ın, "şükret, diye" ifadesi, Lokman (aleyhisselâm)'ın kendisinin kemâle erdiğine; 

O'nun "Hani Lokman oğluna öğüt verirken, şöyle demişti..." ifadesi de, başkasını 

kemâle erdirici olmasına bir işarettir. 

Burada şöyle bir incelik vardır: Allahü teâlâ, bu hadiseden, akrabası olanı da olmayanı 

da irşada çalışan Hazret-i Peygamber (sallallahü aleyhi ve sellem)'in üstünlüğü 
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anlaşılsın diye Lokman (aleyhisselâm)'dan bahsetmiş ve çocuğunu irşada çalıştığı için 

de, onun bu gayretini takdir etmiştir.Çünkü, kişinin kendi çocuğunu eğitip irşad 

etmesi, zaten alışılagelen bir şeydir. Ama, yabancılara talim edip öğretmek hususunda 

birtakım sıkıntılara katlanmak ise, böyle değildir. 

Diğer taraftan, Lokman (aleyhisselâm) vaazına, en mühim olanla başlamış -ki bu şirk 

koşmaktan men etmektir- ve "Çünkü şirk, elbette büyük bir zulümdür" buyurmuştur. 

Bunun bir zulüm olması hususuna gelince, çünkü bu, ya, "Celâlim hakkı için biz, 

Ademoğullarını şerefli kıldık" (isra,70) ifadesi ile ikram edilen o kıymetli nefsi, adî 

şeylere ibâdet etmeye hasrettiği veyahudda ibâdeti, olması gerekli olan yerin dışına 

koyarak, orada istimal ettiği yer de, Allah'ın rızasının ve yolunun dışındaki yerler ve 

hususlardır. Bu zulmün "büyük" olarak nitelenmesi ise, o kimsenin bu işi, uygun 

olmayan bir yere yöneltmesi olması ve; bu yerin de, o işin mahalli olmaması 

sebebiyledir. Bu böyledir, zira bir kimse, Zeyd'in malını alır da Amr'a verirse, Zeyd'in 

malını Amr'ın eline koyarak onun eline geçmesini sağladığı için, bu bir zulüm olur. 

Ancak ne var ki bu malın, Amr'ın mülkü olması veyahutta, daha önce olmuş olan bir 

alışverişten veya sonradan zuhur eden bir mülk edindirme ile Amr'ın mülkü haline 

gelmiş olabilir. Şirk koşmak ise, mabûdiyyeti, tapınılırlığı, Allah'ın dışındakilere 

verme ile olur. Halbuki, O'nun dışındakiler, hiçbir zaman mâbûd olamazlar.300 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari yorumu babanın oğula nasihat etmesini 

açıklarken Razi’den önce yaşayan müfessir Muhammed İbn Huseyn Es-Sülemi (h412) 

bu ayetin işari yorumunda şöyle der:  

Lokman evvela oğluna nasihat edip evvela şirkten kaçınmayı öğütledi. Öyle ki teklik 

Hakk’ın vasfıdır. Nefis te kalp te ruh ta Hakk Teala ile meşgul olmalıdır. Nefis O’nun 

hizmetinde olmalı, kalp O’ndan gayrısını görmemeli, ruh O’ndan gayrısını müşahede 

etmemelidir.  Bu tevhitte ‘tefrid’ makamıdır. Şükür, Allah’ı büyükleme noktasında 

şükürden aciz olunduğunun bilinmesidir. Sonra kulun üzerindeki nimet şükürde 
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kusurlu olduğu şeklinde ortaya çıkar. Ardından Allah kulun kalp gözünü açar v Allah’a 

şükretmenin sonunun olmadığını anlar.301 

Her iki müfessir de bu ayete dair işari bakışta müttefiktirler. Fahreddin Er-Razi’nin 

selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır.  

Razi’den sonra yaşayan müfessir Nizameddin En-Nisaburi(h850) bu ayeti işari olarak 

şöyle tefsir eder: 

Cüneyd İbn Muhammed El-Bağdadi(h279) şöyle der: ‘sema’ nefisleri tezkiye olmamış 

kimselere varlıkları devam ettiğinden ötürü haram; ilimleri derin, kalpleri safi olan 

gönül ehline mübah; bizim ashabımıza ise nefsani isteklerden kurtuldukları için 

vaciptir. 

Kalbin lokmanı kalp ile ruhun izdivacından doğan oğlu sırra nasihat edip şeytana 

ibadet eden nefsin sıfatlarıyla hallenmemesi gerektiğini, heva ve dünyalıklardan 

kaçınması gerektiğini anlatmıştır. Yani nefis her iki dünyada da alışkanlık edindiği 

şeyleri terk etmelidir. Eğer kalp ve ruh Allah’tan gayrısıyla meşgulse ve bu hususta 

sana karşı çıkarlarsa ne ruha ne kalbe iltifat etmemen gerekir. Ruh kendine benzer 

ruhlara meyledebilir. Kalp te bazen ruha bazen nefse meyleder. Lakin bir müddet sonra 

temiz haline dönmesi umulur. Sırra gelince tabiatını kaybedince -ki bu tevhitte ihlastır- 

halini ıslah zordur. ‘ Bana tevbe edip- yönelenlerin yoluna dön- buyruğu ise gizlidir. 

Yani ezeli kısmetin saadet yahut şekavet olarak yazıldığı bilinmez.  Eşek sesine de 

vaktinden önce konuşan sufidir de denilmiştir.302    Her iki müfessir de bu ayete dair 

işari bakışlarında ihtilaf etmişlerdir. Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilemediği de 

anlaşılmaktadır. 

ه ز ب  بِ ه "تِٖ"بو  ذ  مهِ م به سمذ ة بك  ب   مف سِهِ م مِ س ةلْبَمِ ب   بفٖ هِ م ث  ب  و  ب ذِم  ِ مِسٖ  ةم ذ ىب لمم   بك 
ذَِ ب ِۜ بم  بل   دم بو  نِم

ة َۚ م  بو  لمحِ م ب لمِ س "   ه    ذِّم  ه و  بو   ذٖ هِ م

مِب "  ة بمِ ب﴿ب    ِ بٖ  بم  ل  ل  بل فٖيبض   303﴾١٦٤ق بم  

                                                           
301 Es-Sülemi, M., Hakaik’ut-Tefsir, C:II, S:130. 
302 En-Nisaburi, N., Ğaraib’ul Kur’an ve Reğaib’ül Furkan, C:V, S:427. 
303 Ali İmran Suresi, 164 Ayet. 



139 

 

Andolsun ki içlerinden, kendilerine Allah’ın âyetlerini okuyan, onları arındıran, onlara 

kitap ve hikmeti öğreten bir peygamber göndermekle Allah, müminlere büyük bir 

lütufta bulunmuştur. Hâlbuki daha önce onlar, apaçık bir sapkınlık içinde 

bulunuyorlardı. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der: Bil ki, Hazret-i Muhammed'i 

peygamber olarak göndermek, Allah'ın insanlara bir lütfudur. Ebu Abdillah el Halfmî 

şöyle demiştir: Peygamberlerin gönderilmesinden istifade sekti, ancak dinî hususlarda 

olur. İnsanların akıllarının nurları, gözlerinin nurları yerine geçer. Gözlerin nurundan 

istifâde etmek, ancak güneşin nurlarının parlamasıyla tam ve mükemmel olur. 

Peygamberin nuru ise, aklî ve ilahî olup, âdeta güneşin doğuşuna benzer.. Dolayısıyla, 

insanların akılları, onun aklının nuruyla güç kazanır ve peygamber zuhur etmeden önce 

kendilerine kapalı olan gayb pırıltıları, bu sefer onlara zuhur eder ki, işte bu, bizzat 

peygamber olarak gönderilmenin faydalarına hakiki olarak bir işarettir.304 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari yorumu peygamberlerin gönderilmesinin 

Allah’ın bir lütfu olduğunu açıklarken Razi’den önce yaşayan müfessir Abdulkerim 

El-Kuşeyri(h465) bu ayetin işari tefsirinde şöyle der: Onlara hikmet sahibi kimseler 

bağışladı. Mahlukatın efendisi Mustafa Aleyhisselam gibi birini onlara göndermekle 

nimetini güzelleştirdi. O, dinlerini öğretti, delillerini açıkladı. Lakin ne nimetlere 

şükrettiler, ne irşad olundukları şeylere sabrettiler, ne de dalaletlerinden döndüler.  

Bu vasıf inkar edip kibirlenen düşmanlarının vasfıdır. İman edenlere gelince 

seçimlerinde minnet duygusunu üstlendiler. Emre özlerinden gelerek işittik-itaat ettik 

dediler. Dünyada da ahirette de mutlu oldular. Allah’a yakınlık ve O’nun nezdinde 

itibar elde ettiler.305 

Her iki müfessir de bu ayete dair işari bakış açısında müttefiklerdir. Fahreddin Er-

Razi’nin selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır. 

Fahreddin Er-Razi’den sonra yaşayan müfessir Nizameddin En-Nisaburi(h850) ise bu 

ayete dair işari yorumunda şöyle der: Nefsin cesetle olan münasebetinin devam 
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edeceğini zikretmiştik. Şehidin ruhu ise nefsin bedenle olan ilgisi noktasında daha 

fazla olacak şekilde mahsus kılınmıştır. Dünyadan ayrılığın acısına mukabil bu karşılık 

verilmiştir. Bu sebeple onların çoğunun cesedi çürümez taze olarak kalır. Sanki onlar 

hakiki şehittirler. Peygamber ve sadıklardan olan kamillerin bedenleri de böyledir. 

Onlar riyazet kılıcıyla nefislerini öldürmüşler, ezkarla, ta’n edenlerin ezasına tahmmül 

ederek, nefse muhalefetin acısını tadarak, şeytanın oyunlarıyla uğraşarak iradeleriyle 

ölmüş, tabiat itibariyle ise yaşamışlardır. Bu aleme dair olan her şey acıya sebep olmaz. 

Lezzet ve ssevinç sebebi olanlar da vardır. Belki de bu mükafat onlara zulmedilerek 

kanlarının dökülmesi sebebiyle lütfedilmiştir.306  

Her iki müfessiri de bu ayete işari bakış noktasında ihtilaf üzere görmekteyiz. Razi’nin 

halefini etkilemediği de anlaşılmaktadır. 

ب  جم  ب زِه سهۜ  م ل س جم بو 
ِ ة َبط  ِّب ةََۚ بف ذ س حم ِ  سۜ" بح  ٌِ مِ ةم بم  ه ة  ب   مثِىبو  بذ     ب  وم مِ "لِح"بَمِ ببرررررر  مِ   بك  مِ بم  ذ ةن  م  "  ة به وم "ب   بم  ِِ سرررررر  ب ِ" حم ه  م

﴿٩٧﴾307 

Erkek olsun kadın olsun, kim inanmış bir insan olarak dünya ve âhirete yararlı işler 

yaparsa kesinlikle ona güzel bir hayat yaşatacağız ve böylelerinin ecirlerini de 

muhakkak surette yapmış olduklarının daha güzeliyle vereceğiz. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der:  

Bil ki mü'minin dünyadaki hayatı, şu sebeplerden ötürü kâfirinkinden daha güzeldir: 

1) Mü'min rızkının ancak Allahü teâlâ'nın takdir ve tedbiri ile meydana geldiğini ve 

Allah'ın sadece doğruyu yapan, kerim ve lütufkâr bir ilah olduğunu bilince, o, 

Allah'ın her türlü kaza ve kaderine razı olur ve menfaatinin, bunun böyle olmasında 

olduğunu bilir. Cahil ise bu esasları bilmez, dolayısıyla da devamlı bir hüzün, 

endişe ve bedbahtlık içinde olur. 

2) Mü'min aklında devamlı olarak, çeşitli belâ ve musibetlerin olabileceği ihtimalini 

Du undurur ve bunların bir gün meydana geleceğini gözden uzak tutmaz. Belalar 
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meydana geldiği zaman da, onlara razı olur. Çünkü Allah'ın kaza ve takdirine rıza 

göstermek vaciptir. Binaenaleyh bunlar tahakkuk ettiğinde, mü'min bunları 

gözünde büyütmez. Cahil ise böyle değildir. Çünkü o, bu tür bilgi ve inançtan 

uzaktır. Başına bu belalar geldiğinde, kalbindeki tesirleri büyük olur. 

3) Mü'minin kalbi, marifetutlah nuru ile genişlemiş, ferahlamıştır. Kalb böyle 

marifetullah ile dolduğunda dünyanın çeşitli hallerinden dolayı meydana gelecek 

keder ve endişelere yer kalmaz. Ama câhilin kalbi, marifetullah'tan boş ve uzaktır. 

Dolayısıyla onun kalbi, dünyanın çeşitli belalarından kaynaklanan hüzünlerle 

doludur. 

4) Mü'min, maddî-dünyevi hayatın hayır ve menfaatlarının değersiz olduğunu bilen 

Kimsedir. Binâenaleyh ne bunları elde etmeden dolayı sevinci artar, ne de bunları 

elde edememeden ötürü kederi. Cahil ise, dünyevî mutluluklardan başka 

mutlulukların olduğuna inanmaz. Bundan dolayı, dünya hayırlarını elde etmekten 

dolayı sevinci, bunları kaybetmekten dolayı üzüntüsü büyük olur. 

5) Mü'min, dünyevî iyilik ve hayırların, çabuk değişen ve hızlıca elden çıkan şeyler 

olduğunu bilir. Şayet onlar değişmemiş, bir insandan başka bir insana geçmemiş 

olsaydı, kendisine de geçmezdi.308 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari tefsir yorumu marifetullah hususunda mümin 

ve kafir arasındaki farkın açıklamasını içerir. Razi’den önce yaşayan müfessir 

Abdulkerim El-Kuşeyri(h465) bu ayetin işari tefsirinde şöyle der:  Salih, kabule layık 

olandır. Kabule layık olacak şey ise Allah’ın emrettiği vecih üzere gerçekleşendir. ب مِ م 

"لحِ"َب ببررررر  مِ   ِ ة َبط  ِّب ةََۚب yani şu an ك   işin sonunda demektir. İçinde bulunulan halin ف ذ س حم ِ  سۜ" بح 

safası sonucun da vefalı olmasını gerektirir. İmansız salih amel olmaz. Bu sebeple ب ه ة  و 

بٌِ مررررِ ةم  kaydını getirmiştir. Yani amelinin Allah’ın tevfikiyle, inşası ve ibdasıyla مرررر 

olduğunu tasdik edecektir. ةََۚب بررر  بطرر  ررِّ ة َ بحرر  ررِ  " سرررۜ حررم ررِ رر  سرر  ذرر   Bu hayatın ne olduğu konuşmakla .فرر 

bilinmez.  Tatmak suretiyle bilinebilir. Bir kesim bu hayat itaatten tat alma 

manasındadır, demiştir. Bazıları kanaat, yine bir diğer kesim rıza, bir kesim Allah ile 
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konuşma, bir kesim de yakınlık yelleridir, demiştir. Hepsi de doğrudur. Her birinin 

ehli de ayrıdır.  

Veliler için güzel hayatın muhtaç olmamaları, talep, istek vs. sebeplerle meşgul 

olmamalarıdır, denilmiştir. İradesi olduğu halde istemeyenle iradesi olmadığı için 

istemeyen bir değildir. İlk kesim ubudiyetin hakkını verenlerdir. Diğer kesim ise 

hürriyet üzere serbest bırakılmışlardır.309 

Her iki müfessirin de bu ayete dair işari bakış açıları noktasında müttefik olduklarını 

görmekteyiz. Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır. 

Razi’den sonra yaşayan müfessir Nasırüddin El-Beydavi(h685) bu ayetin işari 

tefsirinde şöyle demektedir: 

"Erkek veya kadından kim iyi bir şey yaparsa” iki nev'i beyan etmesi tahsisi kaldırmak 

içindir. 

"Mü'min olarak” çünkü sevabı hak etmede kâfirlerin ameline itibar yoktur. Ona karşı 

sadece beklenen, azabın hafifle tüme sidir. 

"Ona elbette hoş bir hayat yaşatacağız” dünyada güzel bir hayat yaşar; çünkü eğer 

zengin ise açıktır; eğer fakir ise yaşamı kanaat, kısmete rıza ve âhirette mükâfat 

beklemekle hoş olur. Kâfir ise öyle değildir; eğer fakir ise açıktır, eğer zengin ise hırs 

ve elden kaçırma korkusu ona mutlu bir hayat yaşatmaz. Bunun âhirette olacağı da 

söylenmiştir. 

"Ve onlara mükâfatlarını yaptıklarının en güzeli ile vereceğiz” yaptıkları taatın.310 

Her iki müfessirin de bu ayete dair işari bakışlarında müttefik olduklarını görmekteyiz. 

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilediği de anlaşılmaktadır. 
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ِ ب    س  ب  حم ب ِ"لسٖۜيبهِي  ف عم ب لسۜ ِّئ ة ِؕب دِم لْ  س ة بو  س  س ةِيب لمح  بت سم لْ  مٖ  بٌبو  بح  ليِ  "  ۜ" بو  د  و  بٌ   بو    مس " بك   311﴾٣٤﴿بف "ذِ  ب لٖۜ يب   مس ك 

İyilikle kötülük bir olmaz. Sen (kötülüğü) en güzel olan davranışla sav; o zaman bir 

de göreceksin ki seninle aranızda düşmanlık bulunan kimse kesinlikle sıcak bir dost 

oluvermiş! 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der:  

Daha sonra Cenâb-ı Hak, "Sen en güzel olanla karşılık ver..." buyurmuştur ki, bu da, 

"Onların beyinsizliklerini, cehaletlerini, en güzel yol ile savuştur, sav. Çünkü sen, 

onların, defaatla her zaman, bu gayri ahlâkî tutumlarına sabırla karşılık verip, onların 

beyinsizliklerine, öfke ile; zarar vermelerine de eziyyet etmek ve korkutmak yoluyla 

mukabelede bulunmazsan, onlar bu kötü huylarından utanacaklar ve bu kötü fiillerini 

terkedeceklerdir" demektir. 

Daha sonra Cenâb-ı Hak, "O zaman seninle arasında düşmanlık bulunan kimse bile 

sanki yakın dost olur" buyurmuştur. Yani, "Onların kötülüklerine, iyilikle; kötü 

fiillerine de, güzel fiillerle mukabelede bulunursan, onlar, o kötü fiillerini bırakırlar, 

böylece düşmanlıktan muhabbete, buğz ve kinden de meveddete (dostluğa) geçmiş 

olurlar" demektir. 

Cenâb-ı Hak, din, dünya ve ahiret hususunda bu faydalı metoda, Hazret-i Peygamber 

(sallallahü aleyhi ve sellem)'i (ve onun şahsında insanlığı) irşad edince, "Buna 

sabredenlerden başkası kavuşmaz. Buna ancak büyük bir hazza sahip olan erişebilt" 

buyurmuştur. Zeccâc şöyle der: "(Bunlardan birinci ifâde), bu hareket tarzına, 

kötülüklere göğüs germeye, sıkıntılara katlanmaya; öfkeyi yutkunmaya ve intikam 

duygusunu terketmeye karşı sabredenlerden başkası ulaşamaz; (ikincisi de), buna, 

ancak, ruhanî faziletlere ve ruhanî kuvvet bakımından yüksek derecelere dair büyük 

bir haz ve hisse sahibi olanlardan başkası ulaşamaz. Çünkü, intikam alma ve onu 

savuşturma ile meşgul olma işi, ancak, ruhun etkilenmesinden sonra söz konusu 

olabilir. Ruhun, hariçten gelenlerden etkilenmesi ise, ancak, o ruhun zayıf olması 

halinde olabilir. Ama, ruhun cevheri kuvvetli olursa, bu haricî etkenlerden müteessir 
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olmaz. O bunlardan etkilenmeyince de, za'fa düşmez, sıkıntı duymaz, intikam alma 

peşinde koşmaz" demektir." Böylece, açıkladığımız bu hareket tarzına, ancak, rûh 

kuvveti, rûh cevherinin duruluğu ve zât temizliği gibi hususlarda büyük bir pay sahibi 

olanların ulaşabileceği, ancak onların bunu elde edeceği sabit olmuş olur. İkinci 

ifadedeki, "büyük haz, pay" tabiri ile, ahiret mükâfaatının kastedilmiş olması da 

muhtemeldir. Bu izaha göre de, bu iki ifadeden birinci kısmı ile, sabretmek işi 

medhedilmiş olur; ikinci ifade de, en büyük mükafaatın verileceği hususunda bir vaad 

olmuş olur.312 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari tefsiri Allah Resulü Aleyhisselam’ın İslam’a 

davette benimsediği yüce ahlakı açıklarken Razi’den önce yaşayan müfessir 

Abdulkerim El-Kuşeyri(h465) bu ayeti işari olarak şöyle tefsir eder: En güzel hasletle 

kötülüğü def etmek, karşılık vermekten yüz çevirmektir. Zelleden yüz çevirip, boş 

vermektir. Hak talep etmeyi terk etmektir.   ٌمٖ  ب بح  ليِ  ۜ " بو   " د  و  ٌب   " بك  س  بو    م ك  س  لٖۜ يب   م "ذِ  ب  ف   yani 

sımsıkı dost gibi olur demektir. Gibi ifadesiyle gerçek olmayacağı da ifade edilmiştir. 

Bu hizmette takınılacak edep cümlesindendir.  Arkadaşlıklarında yumuşak başlı ol. Bu 

ahlaklara ancak sabır nimetine muvaffak kılınanlar erişebilir. Bu kimseler boş işlerden 

yücelere terakki etmişlerdir. Zorluklara tahammül edemeyen en güzel derecelere 

ulaşamaz.313 

Her iki müfessir bu ayete dair işari bakışlarında müttefiktirler.  Fahreddin Er-Razi’nin 

selefinden etkilendiği de anlaşılmaktadır.  

Razi’den sonra yaşayan müfessir Ahmed İbn Acibe (h1224) ise bu ayeti işari olarak 

şöyle tefsir eder: Kötülüğüne karşı ona iyilikle muamele etmendir. İyilik ve kötülük 

birbirinden farklıdırlar. Sen daha güzel olanı iyiliği seç ve kötülüğü onunla savuştur. 

Bir kişi sana kötülük etse iyilik ondan yüz çevirmendir. En güzel yol ise, kötülüğüne 

mukabil ona iyilik yapmandır.  Mesela sana sövdüğünde onu översin, seni bir 

şeylerden mahrum eder ama sen verirsin, seninle ilgisini keser ama sen münasebetini 

devam ettirirsin.  Öfke anında sabır, cehalet esnasında yumuşaklık, kötülüğe karşı ise 

yüz çevirmek… Bunu becerebilirsen düşmanın samimi dostun gibi olur. Bu ise 
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nefislere zordur. Bu sebeple  و َۚب ب    ببرررر   ِ  ه م"ب لِْۜب لٖۜ ه
"به ذ  ذِ م   ,buyurmuştur. Yani bu hasletlere و 

kötülüğe karşı iyilikle muamele etmeye ancak sabır sahipleri kavuşabilir. ه م"ب لِْۜب 
"به ذ  ذِ م  و 

ظٖ   ب ظٍّبك   Allahtan yana nimete inayete erişenlerdir. Nefsin olgunlaşması ve tezyinine ذ وبح 

muvaffak kılmasıyladır. 314 

Her iki müfessiri de bu ayete dair işari bakış noktasında müttefik olarak görmekteyiz.  

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilediği de anlaşılmaktadır.  

بل د  ۜ"بكِذمم"بَ﴿ف ة ب مِ س "  بمِ ذمۜم ك  بكِسمدِ  "بو  مِ ةبَمِ م  حم بكِب "دِ  م"بِ ت  مس "  ب   مِ بمد بَمِ د  بك   315﴾٦٥ج 

Derken, kullarımızdan birini buldular ki ona katımızdan bir rahmet vermiş ve ona 

nezdimizden bir ilim öğretmiştik. 

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakında şöyle der: Ayetteki, "Kendisine 

nezdimizden bir ilim öğrettik" ifadesi, o kulda olan İlimlerin, vasıtasız olarak 

Allah'dan elde edilen bilgiler olduğunu gösterir. Sufiler, mükâşefe yoluyla elde edilen 

ilimleri "Ledünnî ilim (ilm-i ledünnî)" diye adlandırmışlardır. İnsanın, çeşitli riyazat 

ve nefis mücâhedeleri vasıtası ile, his (duyu) ve hayal kuvvetlerini (nefsini) 

zayıflatmaya gayret etmesi yolu. Bunlar zayıflayınca aklî kuvvet artar, akıl cevherinde 

ilâhi nurlar parıldamaya başlar ve herhangi bir tefekkür teemmül gayreti olmaksızın, 

bilgiler meydana gelir ve ilimler mükemmellesin İşte buna ilmi ledünnî" denir. Bunu 

iyice kavradığında biz deriz ki: İnsanların nefsi natıka cevheri (nefisleri), mahiyet 

açısından çeşit çeşittir. Bazan o nefis, müşrika (aydınlık), nurâni, ilâhi, ulvi ve bedeni 

cazibelerle maddi çekişmeler ile az alakalı olan bir nefis olur. Bu sebeble de, kutsi 

cilayı ve ilahi nurları almaya devamlı ve ileri bir kabiliyeti olur. Dolayısıyla da ona 

gayb âleminden gelen o nurlar tam ve mükemmel bir şekilde akar da akar. İşte ilm-i 

ledünnî ile kastedilen budur.316 

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair işari yorumu ledün ilminin açıklamasını içerir. 

Razi’den önce yaşayan müfessir Abdulkerim El-Kuşeyri(h465)  ise bu ayeti işari 

olarak şöyle tefsir eder: Allah bir insanı ‘kulum’ diye isimlendirdiğinde has kadroya 
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almış demektir. Yani bu kimse bizden yana bir rahmetle tahsis edilmiştir demektir. 

Hızır bu rahmete nail olmuştur. Bu rahmetten nasiple Allah’ın kullarına da merhametli 

davranmıştır. Ledün ilminin talep olmaksızın ilham yoluyla gerçekleştiği de ifade 

edilmiştir. Ya da Allah’ın has kullarına öğrettiği ilimdir denilmiştir.  Ya da Allah’ın, 

kullarının salahı olan işleri velilerine bildirmesidir, denilmiştir.  Sahibine bir menfaat 

olarak dönemeyen ilimdir de denilmiştir.  Bilakis bu ilmin menfaati kullar için olup 

içinde Allah’ın hakkı vardır.  Ya da sahibinin inkara yol bulamadığı ilimdir, 

denilmiştir.  Kati olarak bulduğunun sıhhatine delildir.  Ona delilini sorsan cevap 

veremez. En güçlü ilimler delillerden en uzak olanlardır.317  

Her iki müfessirin de işari bakış açısı nda ihtilaf ettiklerini görmekteyiz. Fahreddin Er-

Razi’nin selefinden etkilenmediği de anlaşılmaktadır.  

Razi’den sonra yaşayan müfessir Nizameddin En-Nisaburi(h850) ise bu ayetin 

tefsirinde şöyle der: Bizden başkasına kulluktan azad olan bir kulumuzu buldular. 

"بكِذممرر"َب د  ررۜ بلرر  مِ بمِ   " سرر  ذمۜم ك   sözüyle Allah Teala’nın Hızır’ı eşyanın batın ve hakikatlerinden و 

haberdar kıldığına işaret vardır.  Bu tarz ilim öğrenilmez.  Nefis tezkiyesi, kalbin 

cismani alakalardan soyutlanması ile hasıl olur.  Musa Aleyhisselam Hızır’a ilim 

öğrenmek için gitti. Hızır da O’na üzerine düşmesi itibariyle öğrenmesi mümkün olan 

şeyleri öğretti.  Hızır’ın ilmiyle Musa’nın maksadı arasında farklılık ve uyuşmazlık 

vardır.318 

Her iki müfessir de bu ayete dair işari bakış açısında müttefiktirler.  Fahreddin Er-

Razi’nin halefini etkilediği de anlaşılmaktadır. Bu bağlamda benzer mevziler de 

vardır.319 

                                                           
317 El-Kuşeyri, A., Letaif’ul İşarat, C:II, S:407-408. 
318 En-Nisaburi, N., Ğaraib’ul Kur’an ve Reğaib’ul Furkan, C:IV, S:454. 
319 Bakara Suresi; 264, 195, 83, 282, Kehf Suresi; 66, Saff Sursi;2, 3, İsra Suresi;23, Mümtehine 

Suresi;4, 6, Kalem Suresi;4, Ali imran Suresi; 159, 130, 133, 134, Ahzab Suresi;21, 28, 59, Nisa 

Suresi; 135, En’am Suresi; 152, Hud Suresi;85, Lokman Suresi;17, Tevbe Suresi;128, Enbiya 

Suresi;107, Şuara Suresi;3 Ayet.ler. 
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6. SONUÇ 

İmam Fahreddin Er-Razi’nin Mefatih’ul Ğayb tefsirindeki işari yönleri ortaya 

çıkarmaya çalıştığım bu çalışmanın sonucunda gerek işari-batıni tefsir arasındaki fark, 

gerekse de Razi’nin tefsir yaparken benimsediği metot olmak üzere bazı hususlarda 

yaptığım çıkarsamaları paylaşacağım: 

1) İşari tefsir terim anlamına göre tefsir ilmi kaidelerine uyduğu müddetçe caizdir.  Bu 

kaidelerden ayrı düştüğü anda batıl olur, kabul edilmez. 

2) Mutedil işari tefsir nasların zahirine aykırılık teşkil etmez. Kur’an-ı Mecid’in tefsiri 

sadedinde nakledilen rivayetlere zıt bakış açısı da sunmaz.  Bu yönüyle Kur’an 

nassının zahirinden yüz çeviren Batıni tefsirden ayrılır.  

3) Tefsir ilmi kaideleriyle kayıtlı olan işari tefsir vasatlık ve itdal ile bilinen tasavvuf 

ekollerinin mahsulüdür.  

4) Tasavvuf ehli de  işari tefsiri tefsir ilmi kaideleriyle kayıt altına almak gerektiği 

sonucuna ulaşmışlardır. Onlar yaptıkları işin tefsirden bir parça olduğunu, 

Kur’an’ın işari manalarını anlama çabası olduğu noktasında ısrarcı olmuşlardır. 

5) İmam Razi’ye uzun süre eşlik eden felsefenin tasavvufa yönelmesinde büyük etkisi 

olmuştur. Ve kendi telifinde sufiyye büyüklerinin benimsediği işari tefsir 

metodundan da istifade etmiştir. 

6) İmam Razi’nin Mefatih’ul Ğayb isimli tefsirinde akide ve ibadetle alakalı ayetlerin 

tefsirleri ahlak ve tezkiye ayetlerinin tefsirlerindeki işari yorumdan daha fazla işari 

bakış açısına sahiptir. 

7) İmam Fahreddin Er-Razi tefsirde kendinden öncekilere işari yorumlarda bağlanan 

bir halka gibidir. Kendinde önce yaşayanlardan etkilenmiştir. Felsefe ile olan 

meşguliyetinden ötürü ifade ediş şekli hariç, gelen işari anlayışların dışına 

çıkmamıştır. 



148 

 

8) Razi işari tefsir hususunda kendinden önce yaşayan alimlerden etkilendiği kadar 

kendisinden sonra gelenler üzerinde etkili olamamıştır.  

6.1 Tavsiyeler 

1) Araştırmacı Mefatih’ul Ğayp isimli tefsirde yer alan buna benzer işari yönleri ele 

alan çalışmalar yapılmasını tavsiye etmektedir. 

2) Araştırmacı hem teorik hem de terimsel anlamda işari tefsir kavramıyla işari 

anlayışta bazı tashihlere girişilmesi gerektiğini tavsiye etmektedir. Bu şekilde alana 

girenlerin zihnindeki bidat ve hurafelerle uğraşma kaygısı izale edilecektir. 

Böylelikle ortaya konan yorum hususi bir anlayış olmaktan öte geçemeyecektir. 

3) Araştırmacı İmam Razi’nin Mefatih’ul Ğayb isimli eserinde felsefi mantığın 

bitiştiği işari yorumların ortaya çıkarılmasını tavsiye etmektedir. 

4) Araştırmacı işari tefsire dair konan kaidelerin gözden geçirilmesini tavsiye 

etmektedir. İtidal üzere işari tefsirin muhafazası için şart olarak konan şeylerin 

sağlamlaştırılması gerekmektedir. İşari tefsir ancak zikir ehli ve arif şahsiyetlerden 

Kur’an ilimleri kaideleri mucibince sadır olur. 
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