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TAAHHUTNAME

Bu tezin tasarimi, hazirlanmasi, yiiriitiilmesi, arastirmalarinin yapilmasi ve
bulgularimin analizlerinde biitiin bilgilerin etik davranig ve akademik kurallar
cercevesinde elde edilerek sunuldugunu; ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak
hazirlanan bu ¢calismada bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin kaynagina
eksiksiz atif yapildigini, bilimsel etige uygun olarak kaynak gosterildigini bildirir ve
taahhiit ederim.

Samar Jasim Khanjar AL-SHAMMARI



OZET

YUKSEK LISANS TEZI

IMAM FAHREDDIN RAZI’NIN MEFATIHU-L GAYB ESERINDEKI iSARI
TEFSIRI

SAMAR JASIM KHANJAR AL-SHAMMARI

KASTAMONU UNIiVERSITESI SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU

TEMEL iSLAM BiﬂLiMLERi ANA BiLiM DALI
DANISMAN: Dr. Ogr. Uyesi Soaad Ahmed Aly SHOLAK

Insanin gerceklestirebilecegi en krymetli is Kur’an-1 Kerim’i tefsir ve te’vil etmektir.
Ciinkii marifetler konular1 ve gayelerine gore deger kazanir. Tefsir zanaatinin kiymeti
de bilinen bir husustur. Ciinkii konusu her hikmetin ve faziletin kaynak ve dayanagi
olan Allah kelamidir. Bu ilim Allah Teala’nin Kur’an’a koydugu sirlar1 ve gizleri
ortaya ¢ikarma igidir. Gayesi ise asla kopmayacak olan ‘sapasaglam ip’ niteligindeki
ilahi hitaba sarilmak, hakiki saadete erismektir. Kur’an-1 Kerim’i tedebbiir eden
miislimana her seferinde nassin zahiriyle gerek isari gerekse de birebir durumda
iltisakl1 olan gizli ve harika manalar ayan olacaktir. Bu manalar isari tefsir olarak
isimlendirilmektedir. Tezimin konusu da ‘fmam Fahreddin Razi’nin Mefatih’ul Gayb
Eserindeki Isari Tefsiri’ iizerinedir. Tez ii¢ boliimden olusmaktadir. ilk bolim isari
tefsir kavrami ve tamimini icermektedir. U¢ konudan olusmaktadir. Ilki; terim ve
sOzliik anlamu itibariyle isari tefsir, ikincisi; isari tefsirin hiikkmii ve ilim ehlinin bu
konudaki gériisleri ve {igiinciisii ise isari tefsir ile batini tefsir arasindaki farktir. ikinci
boliimde ise Razi’nin fikriyatinda isari tefsirin konumu ele alinmistir. Iki konu
icermektedir. Ilki Razi’nin tasavvufa bakis agis1 ikincisi de Razi’nin isari ve batini
tefsire bakis acisidir. Ugiincii boliimde ise Razi’deki isari tefsirler verilmekte ve
degerlendirmesi yapilmaktadir. U¢ konudan olusmaktadir. Ilki ibadet ayetlerinden
cikarilan isari tefsir mevzileri, ikincisi akideye dair ayetlerden cikarilan isari tefsir
mevzileri ve tligiinciisii de tezkiye ve ahlaka dair ayetlerden ¢ikarilan isari tefsir
mevzileridir. Tezin sonug kismi da ¢ikarsamalar ve tavsiyeler igermektedir.

ANAHTAR KELIMELER: Razi, Isari, Tefsir, Mefatihu-L Gayb

Ocak 2022, 155 Sayfa



ABSTRACT

MSC THESIS

IMAM FAHREDDIN RAZI'S INTERPRETATION OF WORK ON
MEFATIHU'L GAYB

SAMAR JASIM KHANJAR AL-SHAMMARI

KASTAMONU UNIVERSITY INSTITUTE OF SOCIAL SCIENCE

DEPARTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENCES
SUPERVISOR: Assist. Prof. Dr. Soaad Ahmed Aly SHOLAK

The most honorable industry that man engages in is the interpretation and interpretation of
the glorious qur’an, and that is because craftsmanship is honored with the honor of its
subjects and purposes, and the interpretation industry has achieved honor because its subject
is the word of allah almighty, which is the source of all wisdom and the modifier of every
virtue and its image. The most trustworthy that is inseparable and reaching true happiness
and the noble qur’an, whenever a muslim contemplates it, appears to him wonderful hidden
meanings that are attached to the apparent either by reference or participation. The first
chapter includes the indicative interpretation, the term and the concept, and includes three
sections, which are the meaning of the indicative interpretation, linguistically and
idiomatically, the ruling of the indicative interpretation and the sayings of scholars in it, and
the difference between the indicative interpretation and the esoteric interpretation. And the
third chapter places the indicative interpretation of al-razi and discusses them in his
interpretation, and it includes three sections: the indicative interpretation places deduced
from the verses of worship, the indicative interpretation places deduced from the verses of
faith, the indicative interpretation places deduced from the verses of acclamation and ethics,
and the conclusion of the research and includes the results and recommendations.

KEYWORDS: Razi, Ishari, Tafsir, Mefatihu-L Gayb

February 2022, 155 Page



TESEKKUR

Basta ve sonda Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd ediyorum. Allah’1m sana sonsuz
stikiirler olsun. Biz seni layik oldugu vechiyle 6vemeyiz. Sen kendini nasil 6vdiiysen
Oylesin. Allah Teala ‘Elinizde nimet olarak ne varsa Allah’tandir.’(En-Nahl;53)
buyurur. Yine ‘O’na siikreden kendi iyiligi i¢in slikretmis olur; nankdrliik eden de
bilmelidir ki Allah’in higbir seye ihtiyact yoktur, O her tiirlii 6vgiiye layiktir.’(
Lokman:12) buyurmustur. Allah’im basta ve sonda sana hamd ediyorum. Sen
olmasan ne dogru yolu bulabilirdik ne de muvaffak olabilirdik.

Dr. Suad Ahmed Shoalak hocamiza da ayrica siikranlarimi sunuyorum.
Arastirmanin planini diizelten, ilgilenen, danismanligimizi yapan kendisi oldu. O
giizel sabriyla, devam etme noktasinda verdigi cesaretle calismanin bitmesinde
bliylik emegi gecti. Allah onu hayirla miikafatlandirip cennetiyle miiserref kilsin.

Yine calismanin bitmesi noktasinda bana cesaret veren, mesguliyetimi sabirla
karsilayan, tahammiil eden esime 6zellikle tesekkiirlerimi sunuyorum.

Degerlendirme komisyonunda yer alan kiymetli hocalarimiza da tezimizi kabule
layik gormeleri miinasebetiyle en i¢ten minnet ve siikranlarimi arz ediyorum.

Samar Jasim Khanjar AL-SHAMMARI

Kastamonu, 2021
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1. GIRIS

Tefsir yontemleri, tevil ekolleri ve rey ile tefsir modelleri ¢cogalmis, bu gerek yontem
gerckse de takdimde ¢esitlilik olusturmustur. Mezkur farkliliklarin birtakim sebep ve
gerekceleri mevcuttur. Miifessirlerin mezhep farkliliklar, fikri meyilleri, Islam
tarihinde ortaya ¢ikan israiliyat ve kelam ilmi; fikir ve mezheplerini teyit amaciyla
ayetlerin manalarin tahrif eden farkli firkalarin olusumu vb. durumlar bu baglamda

zikredilebilir.

Bu noktada 6zel manada tefsirde, genel olarak ta seri ilimlerde kuvvetli etkisi olan

Isari Tefsir onemli bir yere sahiptir.

Bu sebepten 6tiirli tez konumu bu meselenin incelenmesi, tefsir ilmi iizerine olan
olumlu-olumsuz etkisi {izerine tasarladim. Tasavvufi fikirlerin ve meyillerin ayetlerin
manalar1 ve onlardan hiikiim ¢ikarma noktasindaki etkisinin boyutunu ele aldim. Ve
arastirmanmi ‘fmam Fahreddin Er-Razi’nin Mefatih’ul Gayb isimli Eserindeki

Isari Tefsirler’ olarak isimlendirdim.
Tez mukaddime, giris, li¢ boliim ve sonugtan olusmaktadir.

Bu gayret Tefsir ve ona dair saibelerin giderilmesi hizmetinde miitevazi bir sunumdur.

Bununla Allah’1n affin1 ve litfunu talep ediyorum. Basar1 O’ndandir.
1.1 Konunun Onemi

Bu inceleme tefsire sonradan meydana ¢ikan seyler bashigi altinda yer almaktadir. Bu
baslik altinda tefsirde sonraki siireclerde meydana ¢ikan hususlar ve tefsire olan etkisi
incelenir. Ornegin; Israiliyat, kelam ilmi, felsefe, tasavvufi meyil vs. bu baglamda

incelenir. Isari tefsir de bu baglamdadir.

1) Bu tez, isari tefsirin bazi miifessirlerin kaleme aldiklar tefsirlerde benimsedikleri

goriiglere olan etkisini agiklamaktadir.



2) Bazi miifessirlerden tasavvufi meyilleri, tasavvuf ehlinin s6zlerinden etkilenmeleri
ya da isari tefsir metodunu benimsemeleri sebebiyle sadir olan sathiyatlar ve

hatalardan okuyucuyu sakindirmaktadir.

3) Miifessirlerin 6zel olarak bu tarz tefsire iliskin goriisleri, genel olarak ta tasavvuf

ehline, hal ve fiillerine olan bakislarini1 agiklamaktadir.

4) Konunun -islam iimmetinde en ziyade yayilan firka kabul edilen- tasavvuf ehliyle

irtibat1 islenmektedir.
1.2 Konunun Tercih Sebebi

1) Tefsir ilmine hizmet, onu etkileyen en 6énemli unsurlari, sonradan girdirilen seyleri

aciklamak ve bunlar1 ayiklamaya olan ragbet.

2) Kur’an ayetlerine dair isari isari tefsirler miifessirlerin bir¢ok sozlerini, fiillerini ve
isledikleri bidatleri mesru gostermede kullandiklar1 kaynag: teskil etmektedir. Bu
tefsirleri tartigmamiz, miizakere etmemiz ve ayetin dogru manasini vermemiz

gerekir. Bunun gercegi yayip bidate karsi savagsmada rolii yadsinamaz.

3) Islam kiitiiphanesinin konuyu farkli yonleriyle ele alip, dagmik olan hususlari
toplayacak saglam ve ilmi bir arastirmaya olan ihtiyaci. Bu konuya ait inceleme ve

arastirmaya ihtiya¢ duyan meselelerin var olmasi da sebep olarak ifade edilebilir.
1.3 Hedefler

1) Isari tefsirin; miifessirin, tercihlerinin, ayetlerden ¢ikarilan bazi hiikiimleri tolere

etmesinin vb. tizerindeki etkisinin izah edilmesi.

2) Tasavvuf ehli ve isari tefsir yapan miifessirlerin bir kesimini bidata girmeye ve
muhalefet etmeye sevk eden bazi ayetleri yanlis anlama konusunda cevaplar

vermek.



3) Tefsir ilminin Gimmetin i¢inde bulundugu duruma, problemlerin islah edilip

diizeltilmesine olan etkisini agiklamak.

4) Bidatlerle miicadelede, dini savunmada miifessirlerin ve sarf ettikleri ¢abanin

roliinu izah etmek.
1.4 Onceki incelemeler

Tasavvuf ve tefsir konusu etrafinda telif edilen kitap ve risalelerin ¢okluguna ragmen
daginik olan konular1 bir araya getiren, isari tefsirin tefsir ilmi {izerindeki etkisine 151k
tutan bir miuellif bulamadim. Sadece konunun bazi basliklarimi ele alan bazi
arastirmalar mevcuttur. Ele aldigi konular baglaminda bu c¢alismalarin bazilarin

zikretmeye calisacagim.

Ik olarak; Teorik ve Isari Cesitleriyle Tasavvufi Tefsir Konusu Etrafinda Yapilan

Incelemeler:

1) Bu konuyu da igine alan miifessirlerin benimsedikleri metotlar {istiine aragtirmalar.
En 6nemlilerinden zikredecek olursak; Dr. Muhammed Ez-Zehebi’ye ait ‘Et-Tefsir
ve’l Miifessirun’ isimli 1946 senesinde Kur’an Ilimleri ve Hadiste profesérliik

almak i¢in takdim ettigi tezdir.

2) Isari tefsir etrafinda kaleme alman risaleler, arastirmalar ve makaleler. Bu da sayica
olduk¢a ¢oktur. Omer Bin Salim El-Hatip’in yiiksek lisans tezi olarak sundugu
‘Isari Tefsir’ isimli galisma ve Ahmet Ferid Ebu Huzeym’in ‘Dirasat’ dergisi 27.cilt
2. Adette yayimlanan ‘Tasavvufi Tefsir ve Ulemanin Tefsirde Bir Yontem Olarak

Benimsenmesine Bakis1® isimli arastirma 6rnek olarak verilebilir.
Ikinci olarak; Baz1 miifessirlerin tasavvufa bakisi etrafinda yapilan incelemeler;

1) El-Canib’us Sufi Fi Tefsir’i Ruh’il Meani, Dr. Ekrem Hamdan, Islam Universitesi
Dergisi, ¢.14, 2.adet, syf.(75-128), 2006.



2) Et-Tefsir’iil isari Beyne’l Miicizin ve’l Maniin, Emir Muhammet Hasen, Ilim,

Edebiyat, Insani ilimler ve Sosyoloji dergisi,41.adet, (9-1) 2019.

3) Et-Tefsir’iil Isari Beyne’r-Rav’ati ve’l Bid’a, Kays Abdullah Muhammmed, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/1, c.13, say1 25, ss.93-123.

1.5 Arastirmanin Yontemi

Arastirmamda tefsir kitaplarindan, arastirmalardan, makalelerden, internet sitelerinden
incelemesinin konusu ile alakali ilmi unsurlar1 toplamis, timevarimsal, analitik ve
aciklayic1 yontemle konuyu ele aldim. Ve Imam Razi’nin Mefatih’ul Gayb isimli
eserindeki isari tefsire dair bazi miifessirlerin durusunu izah etmede de agiklayici

yonteme basvurdum.

1.6 Arastirmanin Plani

Bu aragtirmanin planm1 mukaddime, giris, li¢ boliim, sonu¢ ve fihristlerden

olugmaktadir. Bu agagida yer aldig1 sekliyledir;
1. Giris:

1.1. Konunun Onemi

1.2. Tercih Sebebi

1.3. Aragtirmanin Hedefleri

1.4. Gegmis Incelemeler

1.5. Aragtirma Y ontemi

1.6. Arastirmanin Planim

2. Mukaddime



2.1. Isari Tefsir
2.2. Tarifi
2.3. Mefatih’ul Gayb Tefsiri
2.4. imam Fahreddin Razi
3. Isari Tefsir (Terim- Kavram)
3.1. Isari Tefsirin Anlanu (Sozliik ve Terim Anlamlarr)
3.2. Isari Tefsirin Hiikmii ve Ilim Ehlinin Bu Husustaki Gériisleri
3.3. Isari ve Batini Tefsir Arasindaki Farklar
4. Razi’de Isari Tefsirin Yeri
4.1. Razi’nin Tasavvufa Bakisi
4.2. Razi’nin Isari ve Batini Tefsire Bakist
5. Razi’de Isari Tefsirin Yapildig1 Yerler ve Tefsiri Uzerinde Bunun Degerlendirmesi
5.1. Ibadet kismina giren ayetlerden ¢ikarilan isari tefsirlerin mevzileri
5.2. Akaid kismina giren ayetlerden ¢ikarilan isari tefsirlerin mevzileri
5.3. Tezkiye ve ahlak kismina giren ayetlerden ¢ikarilan isari tefsirlerin mevzileri.
6. Sonucg

Arastirmami, tezi inceleme sonucu ulastigim en O6nemli neticeleri zikredip onemli

tavsiyeler sunmak suretiyle bitirdim.



2. MUKADDIME

2.1 Tezin Bash@inin Aciklamasi
2.1.1 Tefsirin Manasi

Tefsir sozliikte "_—=&" fiilinin masdar1 olarak ortaya g¢ikarmak, makul manayi
aciklamak ve kesfetmek manalarina gelir. " ,—ai —" fiilleri gibidir. "o —"
denildiginde agikladi anlami verilir. Kur’an’da da ‘Onlar ne zaman bir talep ileri
siirseler biz sana mutlaka kesin gercegi ve en giizel agiklamayr bildiririz.” *
buyrulmustur. Sonda yer alan ")_+—" kelimesi agiklama ve detaylandirma anlami

tasir.

Tefsirin terim anlami ise ‘Kur’an’in lafizlarinin okunus keyfiyetinin, delaletlerinin,
tekil ve bilesik hiikiimlerinin, bilesik olmasi takdirinde olusan manalarin ve bunun

tamamlayic1 unsurlarinin incelendigi ilimdir.?

‘Isari’ kelimesi ise sozliikte, ima etmek anlamina gelir. "_JL&i" fiilinin masdaridir. Bu
ima el ile, goz ve kas ile olabilir. "3 4de JL_ai"bu ciimlede kullanilan harfi cerle
emretmek® anlamina hamledilmistir. Yani tipki konusmus gibi anlasilir. Bu baglamda

isaret mananin anlasilmasinda konusmayla es anlamlidir.*

Isari kelimesinin terim anlami ise miifessirlerin tanimladig1 iizere ‘Kur’an’1 tasavvuf
ve seyr-i siiluk ehline malum olan isaretler iizere zahiri disinda yorumlamaktir. Zahir
kelimesine ‘kastedilen’ kelimesi de eklenebilir.°Ya da Kur’an — Kerim’in gizli isaretler

ve batini semboller geregince zahiri disinda yorumlanmasidir.®

1 Bkz. Furkan Suresi, 25-33 Ayet.

2 Bkz. El-Endeliisi, (2001). Tefsir’iil Bahr’il Muhit, Dar’ul Kiitiib’il TIlmiyye, Beyrut, C:I, S:121.
Vbkz. Kattan, M., (2000). Mebahis Fi Ulum’il Kur’an, Mektebe’tul Maaarif,, S:334-335.

8 Bkz. ibn’iil Manzur, Lisan’ul Arap C:V, S:106.

4 Bkz. Ez-Zakka, A., (2007). El-itticah’ul isari Fi Tefsir’il Kur’an’il Kerim, El-Mecellet’ul
Urdiiniyye Lid’dirasat’il islamiyye, C:III, say1, 1, Amman, H:.1428, S:178.

5 Bkz. Ez-Ziirkani, Menahil’iil irfan Fi Ulum’il Kur’an, C:ll, S:66-67.

Batmilik: Baz1 giz ve farkli fikir sahibi firkadir. Naslarin bir de kabugun 6zii mesabesinde batini

manalar1 vardir. Her zahirin batim1 vardir sozleri cahil ve ahmak kimselere biiyiik seyler

hissettirmektedir. Akil sahipleri ve zeki kimselere gore ise gizlenmis belirli seylere ait isaretlerdir.



2.2 Miiellifin Tanitimi
2.2.1 ismi, Kiinyesi ve Lakabi
2.2.1.1 Ismi ve lakabi

Muhammet Bin Omer Bin El-Huseyn Bin Ali Et-Temimi El-Bekri. Aslen Taber’li
dogumu da Raz kentindedir. Safii fakihidir.

2.2.1.2 Kiinyesi

Vefayat’ul A’yan’d Sezerat’uz-Zehep’te, Uyun’ul Enba’da gectigi lizere kiinyesi Ebu
Abdullah’tir. En-Niicum’uz-Zahira’da ise Ebu’l Meali kiinyesiyle ifade edilir. Ikd’1il
Ciiman’da ise her iki kiinyeyle de tanitilir. Ahbar’ul Ulemada ise Ebu’l Fazl kiinyesine
sahiptir. Ibn-i Haldun’un Tarih”’inde geldigine gore ise kiinyesi Ibn’iil Hatip ya da
Ibn-i Hatip’ir-Reyy’dir.

2.2.1.3 Lakab1

Isminin farkl1 sekillerde zikredilmesi gibi lakabi da gesitlenmistir. Imam, Fahruddin,

Er-Razi, Seyhulislam gibi lakaplar1 vardir.

2.2.2 Dogumu

Imam Fahruddin h.544 yilinda Reyy kentinde dogmustur. Deylem beldelerinin meshur
yerlesim yerlerindendir. Horasan’a yakindir. Nitekim oraya nispetle de Razi®

denilmisgtir.

Bu taifenin amaci seriat1 ortadan kaldirmaktir. Bkz. Bedevi, A., Fedaih’ul Batintyye, El-Gazali, thk.
Miiessesetu’l Kiitiibi’s-Sekafiyye, Kuveyt, S:55-66.

7 ibni Ebi’s-Sayyia, El-Enba, ¢:X1V, s:379; Bin Tagri, C., Ve’n-Niicum’uzz-Zahira, c:ll, s:115,
El-Ayni, B. M., Ikd’ul Ciiman. Bkz.; Ibn i Hallikan, Vefeyat’ul A’yan, c:1ll, 5:242,; El-Hanbeli,
fbn ‘il imad, Sezerat’uz-Zeheb, c:lll, s:246; EI-Kifti, Ahbar’ul Ulema, c:|, 5:224; Tarih u ibn i
Haldun, c:VIII, s:215.

8 Bkz. Es-Sem’ani, EI-Ensab, Mahtut,varaka, s:242.



2.2.3 Ozellikleri

Orta boyluydu. Heybetliydi. Uzun sakalliydi ve davudi bir sese sahipti. Vakar
sahibiydi. °

2.2.4 Yetismesi ve Ilmi Tahsili

Babas1 Ziyaiiddin Omer Reyy’in biiyiik alimlerindendi. Fahreddin Er-Razi babasinin

oliimiine kadar O’ndan istifade etmistir. 1°

2.2.5 Hocalari

Baslangigta babasi1 Ziyaiiddin Omer’de ders okudu. Aym1 zamanda Muhyi’s-Siinne
Imam Muhammet El-Begavi’ye de 6grencilik yapt1. Kelam ve felsefeyi ise uzunca bir
siire Maraga’da Imam Gazzali'nin 6grencilerinden Ali Mecd El-Cili’de okudu.

Imam’iil Harameyn El-Cuveyni’nin kelam ilmindeki Es-Samil’ini de ezberledi.

Mir’at’iil Cinan miiellifi imam Razi’nin Tahsil’iil Hakkta sdyle dedigini aktarir:

Usul ilminde babas1 Ziyaiiddin Omer’den istifade etmistir. Babas1 bu ilmi Ebu’l
Kasim Bin Nasir El-Ensari’de, o da Ali Imam’iil Harameyn Ebu’l Meali’den, o da

Seyh’u-ssiinne Ali Bin Ebu Ismail El-Es’ari’den okumustur.'!

Fikihta da babasindan istifade etmistir. Babasi ise Ali Bin Muhammet EIHuseyn Ibn-
i Mes’ud El-Ferra El-Begavi’ye o da Kadi1 Hiiseyin El-Mervezi’ye o da Ali El-Kaffal
El-Mervezi’ye o da Ebu Zeyd El-Mervezi’ye o da Ebu ishak El-Mervezi’ye o da Ali
Bin Ebu’l Abbas Bin Sureyc’e (Ahmed Bin Omer), o da Ebu’l Kasim El-Enmati’ye o
da Ali Ibrahim El-Miizeni’ye o da Imam Safii El-Muttalibi radiyallahu anhuya

okumustur.

® Bkz. Ez-Zehebi, El-lber, s:18; El-Hanbeli , Ibn’iil imad, Sezerat’uz-Zeheb, c:V, s:21.
10 Bkz. Er-Razi, F., Tefsir’u Mefatih’il Gayb, C:I, S:1-3.
11 Bkz. Vefeyat’ul A’yan: C:lll, S:384; Mir’at’ul Cinan C:1V, S:11.



Razi, Imam Gazzali’nin usulde kaleme aldig1 ‘El-Mustasfa’ y1, Ebu’l Hasan El-Basri
El-Mu’tezili’nin ‘El-Mu’temed’ini ezberlemistir. Kemal Es-Semnani’de fikih tahsil

etmis ve bir miiddet devam etmistir.

2.2.6 Yasadig1 Asir

Imam Razi hicri 6. Asrin ikinci yarisinda yasamistir. Bu siire¢ Miisliimanlar icin siyasi,
sosyal, ilmi ve inan¢ noktasinda kritik bir siirecti. Abbasi devleti oldukc¢a zayiflamisti.
Sam’da Hagh istilalar1 oluyordu. Doguda Mogollarin haberleri ise Miisliimanlari
uyutmuyor, iclerini parg¢aliyordu. Mezhep ve inan¢ noktasindaki ihtilaflar ise ¢ok

siddetliydi. Sadece Reyy’de Safiiler, Hanefiler ve Siiler olmak iizere ii¢ firka vard.'?

Kelam ekolleri ¢ogalmis aralarinda sonu gelmeyen tartigmalar yasanmaktaydi.

Bunlarin en meshurlari; Sia, Mutezile, Miircie, Batinilik ve Kerramiye firkalariydi.

[lmi birikime gelince bu hususta ibn-i Haldunsdyle der: Dogu halkindan bize ulasan
bu ilimlerin ( Tabiat ilmi, ilahiyat, miithendislik, musiki) 6zellikle Irak’in dogusu ve
Mavera’iin-Nehr bolgesinde ziyadesiyle var oldugudur. Onlar medeniyetin

koklesmesi, kiiltiirlerinin etkisi sebebiyle bu akli ilimlere yakinlardi.

Batinilerin serri biiylimiis ferdi suikastlara baglamiglardi. Nizam’iil Miilk ve Isfahan
kadis1 da onlarin kurbani olmustu. Ibn i Imad El-Hanbeli s6yle der: Bu melunlarm
problemi biiyiidii ve insanlara olan saldirilarindan dolayi her yonetici ve alim onlardan
korkar hale geldi.)®® Onlar imam Gazzali’nin vasfettigi iizere mezheplerinin zahiri

‘Rafizilik’ batin1 da ‘Kiifiir’ diir.**

Ayni sekilde tasavvuf da oldukga yayilmis ve bu meslegi tenkit sadedinde ibn’iil cevzi
‘Telbis-ii Iblis’i yazmust1. Fahruddin Er-Razi iste bdyle siyasi, akli ve dini ¢alkantilarin
oldugu bir donemde yetisti. Ve her birinden de nasibini aldi. Siibki Razi’nin

tercemesinde sunlar1 ifade eder: ilimde derinlesince Harezm’e gitti. Mutezile ile

12 Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Gayb, C:1, S:4.
13 Bkz. Sezerat’uz-Zeheb;C:1V, S:4.
14 Bkz. EI-Gazzali, Fedaih’ul Batimyye, S:37.
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aralarinda miunazaralar olunca terk etmek zorunda kaldi. Sonra Maveraiinnehir’e

gitmeyi istedi. Orada da Harezm’de basina gelenlere miimasil seyler geldi.t®

Davudi de sdyle der: ‘Onunla, Kerramiler arasinda fitne ve diismanliklar ortaya ¢ikti.
Onlardan eziyet gordii. O da onlara benzer muamelede bulundu. Derslerinde onlari

elestirir, onlar da aynisin1 kendi igin yaparlardi.*®

2.2.7 Fakih olarak Razi

Razi, babasindan ve bir miiddet miilazemet ettigi Kemal Es-Semnani’den fikih ilmini
tahsil etmistir. Fikhi melekesi ahkam ayetlerini tefsir ederken Hanefilerin goriislerini
ele alirken ortaya ¢ikmaktadir. Cilinkii hem O hem de Hanefiler ayetlerin ve hadislerin
anlasilmasinda akli delillere itimat etmektedirler. Oylesine bu akli muhakemelere

tutkundur ki sadece Bakara Suresi i¢in nakli degil akli bir tefsir kaleme almigtir.%’

Fikih ilminde telif ettigi kitaplar ise dort cilt olan ‘Et-Tarika’tul Alaiyye’ ve ‘Serh’ul

Veciz Lil’Gazali’ isimli eserlerdir.

2.2.8 Usulcu olarak Razi

Razi imam Gazali’nin usul {izerine telif ettigi E1-Mustasfa’sin1 ve Eb’ul Huseyn El-
Basri’ye ait ‘El-Mu’temed’i ezberlediginden 6tiirii bu ilimde de imam olmustur.
Mir’at’iil Cinan sahibi soyle der: ‘Usul’id-Din ve Usul-i Fikih’ta’ muasirlarindan
{istiindii. Bu usul ilminde bolca katk1 sundu. Ibn-i Haldun Mukaddime’sinde soyle der:
Insanlar fikih usuliinde miitekellimlerin metotlarina énem verdiler. Bu ilimde yazilan
en giizel kitaplar Imam’iil Harameyn’in ‘El-Burhan’1, Gazzali’nin ‘El-Mustasfa’sidur.
Iki alim de Es’aridir. Ayn1 sekilde Abdulcebbar’a ait ‘El1-Ahd’ ve onun serhi olan
Huseyn El-Basri’ye ait ‘El-Mu’temed’ isimli kitaplardir. Bu iki alim de mutezilidir.
Bu dort kisi usul-i fikhin esaslaridir. Daha sonra bu kitaplar1 miitekellimlerin

iistatlarindan Imam Fahruddin Ibn’iil Hatip Er-razi ‘El-Mahsul’ de, Seyfuddin El-

15 Bkz. Es-Siibki, Et-Tabaka’tul Safiiye’tul Kiibra, C:VIII, S:86
16 Bkz. Tabaka’tul Miifessirin; C:1, S:214.
17 Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Gayb; C:1, S:5
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Esedi (h.338) de ‘El-Ahkam’ isimli kitaplarinda 6zetlemislerdir. EI-Mahsul ulemanin

ihtisartyla mezhepte mutemet metinler haline gelmistir.'8

2.2.9 Kelama olarak Razi

Fahruddin Er-Razi siinni ve esariydi. Kelam ilmi ile olan taninmishigi usul ve fikih
ilmiyle olan s6hretinden daha fazladir. Daha 6nce gectigi iizere O’nun bu ilimde de
hocalart olmustur. EI-Mecd El-Halebi’ye kelam ve felsefe okumustur. Ayni sekilde
Imam’iil Harameyn’in ‘Es-Samil’ini ezberlemistir. Her ne kadar Razi’nin bu ilimde
Dr. Ali El-Imadi’nin de zikrettigi iizere matbu ‘Te’sis’iit-takdis’ yazma eser olarak ta
‘Esrar’ut-Tenzil ve Envar’ut-Tevil” gibi eserleri olsa da tefsirinde bu alana biiyiik yer

ayirmistir.

Filozof olarak Razi; Imam Razi’nin itikatta mezhebi es’aridir. Bu alandaki tecriibesini
su sOzleriyle anlatir: Biz kelam ilmini tahsile basladigimiz ilk zamanlar bu kavmin
kitaplarna heves ederdik. Niyetimiz onlar1 okuyup reddiyede bulunmakt.
Omriimiiziin bir kismini bun ayirdik. Allah Teala bizi onlara reddiyeler iceren kitaplar
tasnif etmeye muvaffak kildi. Razi’nin bu ilimdeki bilinen kitaplar1 sunlardir: Serh’ul

Isarat, Liibab’ul Isarat, EI-Mulahhas Fi’l Felsefe ve digerleri..'°

2.2.10 Doktor olarak Razi

El-Kifti soyle der: Razi, fitrat1 saglam, keskin zekali, kelam1 diizgiin, maharetli, tipta
isabetli goriisleri olan bir kimseydi.?’ Ogrencisi Kadi Merned de soyle der: Razi
bundan sonra tip ilimleriyle mesgul oldu. Bu sahada Oylesine temayiiz etti ki
zamaninda bu alanda kendisiyle boy dlcilisecek kimse yoktu. Razi’nin ‘Mesail’ut-Tip,
El-Cami’ul Kebir Fi’t-Tip, Et-Tesrih Min’er-Ra’si Ile’l Haliyyeti ve Nabz’ isimli

kitaplart vardir.

18 Bkz. EI-Yafii, A., Mir’at’ul Cinan, c:I11, s:211; Ibn i Haldun, EI-Mukaddime, c:I1, s:234; imam’ul
Harameyn, El-Burhan, s:171; El-Gazali, EI-Mustasfa, c:l, s:189; El-Bari, Eb’ul Hasan, El-
Mutemed, s:383; Bin Ahmed, A., EI-Umed, c:l1, s:256.

19 Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Gayb, C:l, S:6.

20 Bkz. EI-Kifti, Uyun’ul Enba Fi Tabaka’til Etibba, C:1l, S:23.
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2.2.11 Miifessir olarak Razi

Tarihgilerin Razi hakkindaki goriislerini biraz inceledigimiz zaman onu miifessirlere
dahil etme hususunda icma ettiklerini goriirtiz. Lakin hangi ilimde daha s6hret sahibi

oldugu noktasinda ihtilaf etmislerdir.

fbn-i Hallikan(h.681) Imam Razi’nin tercemesinde sdyle der: Ebu Abdullah
Muhammed Bin Omer. Safii fakihidir. Asrinin essiz sahsiyetidir. Biriciktir. Kelam
ilmi ve diger akli ilimlerde muasirlarina iistlinliik saglamistir. Birgok ilimde faydali
eserler telif etmistir. Binbir tiirlii acaibi zikrettigi Kur’an tefsiri bu eserlerdendir. Bu

tefsir ¢cok biiytiktiir lakin ikmal etmemistir.

Tefsiri tasnifleri cimlesinden sayilsa da fikih, kelam ve felsefe ilimlerindeki s6hreti

once zikredilmistir.

Zehebi de (h.748) soyle der: Allame Fahruddin Er-Razi. Safii, miifessir, miitekellim

meshur eserler sahibidir.
Bu tercemede de fikhin tefsirden once zikredildigi goriilmektedir.

El-Yafii (h.768) ise sdyle der: Biiyiik Imam, Allame, Usulcii, Miitekellim, Miinazir ve
Miifessir...Muasirlarin1 asleyn (usul’id-din ve usul’i fikih), akli ilimler ve evailde
geride birakmistir. Birgok ilimde faydali eserler telif etmistir. Kur’an tefsiri bu
eserlerdendir. Iginde her ilim tahsile edeni kendinden alacak acaip malumatlar vardir.

Oldukga biiytiktiir. Lakin ikmal etmemistir.

Her ne kadar tefsiri en meshur eseri olsa da bu ibareden anlasilan o 6nce usulcii sonra

sirayla miitekellim, miinazir ve miifessirdir.?

Siibki(h.771) ise soyle der: Miitekellimlerin imamu, seri ilimleri ve toplumla ilgilenen

ilimleri konusulan ve anlasilan en parlak hakikatlerle birlestiren...

21 Bkz. Ibn ii Hallikan, Vefeyat’ul A’yan, c:lll, s:381; Ez-Zehebi, El-iber, c:V, s:18.
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Devaminda ise soyle der: Kelama gelince herkes O’nun arkasinda siikuta biirtiniir.

Hikmet sahiplerinin ilimlerine gelince bu ilimleri de en iyi surette tahsil etmistir. Sonra
da soyle devam eder: Seri ilimlere gelince tefsirde, fikihta, usulde ve digerlerinde

kendisiyle yarisilamayacak bir kimseydi.??

Gordiigiimiiz iizere tefsir her ne kadar seri ilimlerin ilk sirasinda yer alsa da kelam ve

felsefeden sonra iiciincii sirada zikredilmistir.

Davudi ise sdyle der: Imam, Allame, zamanindaki kelamcilarin sultani...Miifessir,
miitekellim, akli ilimlerde zamaninin imamu, seri ilimlerin de imamlarindandir. (hicri)

altinci ylizyilin basinda da dini tecdit i¢in gonderilenlerdendir.

Tasniflerine gelince ‘Tefsir'ul Kebir’ vardir. Lakin ikmal etmemistir. Tarih-i

Zehebi’de de tefsirin ismi ‘Mefatih’ul Gayb’ olarak zikredilmistir.?

Bu tercemelerden ortaya ¢ikan sey Imam Razi’nin kelamdaki sohreti tefsirdekinden

daha fazladir. Dinde miuceddidtir.

Ozet olarak verilen tercemeleri yazanlarm mesreplerinin farkligina ragmen Razi’nin
tefsirde olan sohreti her haliikarda zikredilmistir. Meshur eserleri baglaminda tefsiri

ilk olarak dile getirilendir.?*

2.2.12 Et-Tefsir’ul Kebir

Fahreddin Er-Razi ‘Et-Tefsir’ul Kebir’ i telif etme sebebini séyle anlatir: ‘Bil ki; bazi
vakitler dilimden bu sure-i kerimenin faydalarindan, cevherlerinden on bin mesele
cikarilabilecegi dokiilmiistii. Baz1 haset edenler, cahil, sapkin ve inat¢1 kimseler bunu
abartili buldular. Kitab1 telife basladigimda oOncelikle dediklerimin meydana
gelmesinin miimkiin olabilecegine, bunlara erisilebilecegine dikkat ¢ekmek i¢in bu

mukaddimeyi kaleme aldim. Tevfik Allah’tandir deriz.” Daha sonra Fatiha’y1 tefsire

22 Bkz. Es-Siibki, Tabaka’tus-Safiiyet’il Kiibra, C:VIII, S:81.
23 Bkz. Ed-Davudi, Tabakat’ul Miifessirin; C:11, S:216.
24 Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Gayb; C:1, S:7-8.
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baslayan Razi bu sureyi 300 sayfada tefsir eder. Bununla iddiasinin dogruluguna delil

getirmis olur.
2.2.12.1 Tefsirin ozellikleri
Razi’nin tefsirini zikredecegimiz su 6zellikler etrafinda 6zetleyebiliriz:

1) Bir konudan digerine gegme, goriislerin agiklanmasi, miinakasa ve cedeli terk etme.
Bu sebeple Safedi soyle der: Razi, kitaplarinda kendisinden Once yapilmamis
seyleri yapmustir. Zira 6nce meseleyi zikreder, taksim eder, bu taksimin alt dallarina
girer ve istidlallerde bulunur. Ele aldigi meselede alakali olan alt bagliklar konu

disina sapmaz. Kaideler yerli yerini bulur ve meseleler sinirlandirilmis olur.?®

Imam Razi kitabmi filozoflarmn, hikmet sahiplerinin sozleriyle doldurmustur. Bir
konudan digerine Oylesine gecer ki okuyani hayrete sevk eder. Lakin Razi’nin
sahsiyeti felsefecilerin goriislerini serdettigi zaman ortaya ¢ikar. O genis ilim, saglam
akil kendini gosterir.?®

2) Kiraatler. Razi, farkli kiraatleri sunar ve her kiraate gore mana ¢ikarir. Ayetleri de

bazen bu kiraatlere gore irab eder. Nahivcilerin goriisleriyle kiraate deliller getirir.

3) Hadisler. Razi tefsirinde hadise olduk¢a az basvurur. Fikhi tartismalarda dahi fikih

ehlinin goriisleriyle fikir beyan eder.

4) Siir. Razi, ligate dair hususlarda, birtakim uyarilarda belagatta, edebi yahut dini

miinasebetlerde siirle istidlalde bulunur.

5) Esbab-in’Niizul. Tefsir senetli veyahut senetsiz ifade edilen sebeb-i niizullerle

doludur. Genellikle bunlar1 ya sahabiye ya da tabiine isnad eder.?’

% Bkz. Es-Safedi, EI-Vafi Bi’l Vefeyat, C:1V, S:248.
% Bkz. El-Imari, A. M., (1968). Fahruddin Er-Razi, c:1V, s:248.
21 Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Gayb, C:1, S:8-9.
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2.2.12.2 Et-tefsir’ul kebir’in kaynaklari

Razi’nin tefsiri, Ibn-i Abbas, ibn’iil Kelbi, Miicahid, Katade, Siiddi, Said Bin Cubeyr

gibi tefsir imamlarinin goriislerini icerir.

Liigatte ise Esmai, Ebu Ubeyde, Ferra, Zeccac, Miiberrid gibi biiyiik ravilerden

nakillerde bulunur

Kendisinden nakilde bulundugu miifessirlere gelince; Mukatil Bin Siileyman El-
Mervezi, Ebu Ishak Es-Sa’lebi, Ebu’l Hasen Ali Bin Ahmed El-Vahidi, Ibn i Kuteybe,
Muhammed Bin Cerir Et-Taberi, Ebubekir El-Bakillani, ibn u Furek(kendisini Ustad
olarak isimlendirir), El-Kaffal, Es-Sasi El-Kebir, ibn ii Arafe zikredilebilir.?®

Mutezileden de nakilde bulunur. Ornegin; Ebu Miislim El-Isfahani, Kdi1 Abdulcebbar,
tevil ve tefsirde igerdigi dakik malumatlar, dil ve belagattaki {istiinliik sebebiyle Kessaf
olarak isimlendirilen, kendisinden sonra gelenlerin istifade ettigi tefsirin sahibi
Zemabhseri..bunlardandir. Razi’nin Zemahseri’ye ait mutezili goriisleri aktarmasina

gelince cevap verip delillerini ¢iiriitmek i¢in bunu yapmustir.

Razi’nin  tefsirini tamamlaylp tamamlamadigi hususuna gelince biiyiik
arastirmacilardan Dr. Ali Muhammed Hasan El-Ammar ulastig1 neticeyi soyle ifade

eder:

Uzunca bir miiddet siiren tereddiitten sonra bu biiyiikk Imam’1n tefsirini tamamladig

goriisii agir bast1.?°

Et-Tefsir’ul Kebir’in her bir satir1 bu biiyiik alimimizin Kur’an-1 Kerim ayetlerini izah
hususunda ortaya koydugu cabayi, genis ilim ve kiiltliriinli, segkin tislubunu
anlatmaktadir. Oyle ki kendisinden sonra giiniimiize kadar gelen arastirmacilara genis

ufuk agmistir.

28 Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Gayb, C:1, S:9-10.
29 Bkz. El-imari, A. M., El-imam’iir-Razi, s:183.
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2.2.13 Telifleri

Imam Razi’nin farkli alanlarda telif ettigi eserler vardir. Ayrica kendinden dnceki
alimlerin baz1 kitaplarini da serh etmistir. Ibn-i Hallikan onun hakkinda sdyle der: ‘Her
bir kitab1 zevklidir. Tasnifleri yayilmistir. Bu hususta biiyiik saadete nail olmustur.

Ciinkii insanlar onun eserleriyle mesgul olmus dncekileri reddetmislerdir.*

Ayni sekilde soyle der: O ilk olarak kitabindaki mantik kaidelerine uygun sekilde tertip
ortaya koyandir. Mukaddimeler, baplara miinasip netice istinbatlari, baplarin fasillara,
fasillarin da meselelere taksimi bu baglamdadir. Boylelikle meseleleri belli bir

cercevede ele almis, higbir mesele saz kalmamistir.3

Imam Razi’nin tasniflerinin adedi 200’e ulasir. Lakin kitaplarda zikredilen,

kendisinden bahsedilen tercemelerdeki sayis1 bu kadar degildir.
Bu kitaplarin bazilarim soyle zikredebiliriz;*?

1) Et-Tefsir’ul Kebir ya da Mefatih’ul Gayb

2) Levami’ul Beyan Fi Serhi Esmaillahi ve-sSifat

3) Mealim’ii Usul’id-Din

4) Mahsul u Ara’il Mutekaddimin ve’l Miiteahhirin Min’el Ulema ve’l Hukema ElI-
Mutekaddimin.

5) El-Mesail’ul Hamsun Fi Usul’il Kelam.

6) El-Ayat’ul Beyyinat.

%0 Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Gayb, C:1, S:10.

31 Bkz. Ibn-ii Hallikan, Vefeyat’ul A’yan; C:1V, S:248.

%2 Bu kitaplarin zikredildigi yerler i¢in bkz. Ez-Zirikli, E’A’lam, C:VI, S:313 vbkz. Es-Siibki,
Tabaka’tus-Safiiyye, C:VIIIL, S:48. vbkz. Ibn’i Hallikan, Vefeyat’ul A’yan, C:1V, S:251.



7) Ismet’ul Enbiya.

8) Esrar’ut-Tenzil Fi’t-Tevhid

9) EI-Mebahis’iis-Sarkiyye.

10) Esas’iit-Takdis.

11) El-Metalib’ul Aliyye.

12) El-Mahsul Fi ilm’il Usul

13) Nihaye’tul Icaz Fi [lm’il Icaz

14) Es-Sirri’l Mektum Fi Muhataba’tin-Niicum

15) El-Erbain Fi Usul’id-Din

16) Nihayet’ul Ukul Fi Dirayet’il Usul

17) El-Kaza ve ‘1 Kader

18) El-Halku ve’l Bahs.

19) El-Firase

20) Tehzib’ud-Delail

21) El-Mulahhas(hikmet)

22) En-Nefs(risale)

23) Kitab’ul Hendese

24) En-Niibuat(risale)

17
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25) Serhu Kismi’l Ilahiyyat Min’el Isarat Li’ibn-i Sina
26) Liibab’ul Isarat

27) Serh’u sakti’z-zend Li’l Maarri

28) Menakib’us-Safii

29) Serh u Esmaillahi’l Hiisna

30) Ta’ciz’iil Felasife(fars¢a) ve digerleri.

2.2.14 Vefati

Imam Fahreddin Er-Razi H.606 yilinin Ramazan ayinda vefat etmistir. Herat kentine

yakin bir daga defnedilmistir.3*

3 Ziirkan, M. S., Razi’ye ait kitap isimlerini 6zetlemis, matbu ve yazma olanlarina isaret etmistir. Bkz.
Er-Razi, F., Arauhu’l Kelamiyye ve’lfelsefiyye, S:40-44.

3 Bkz. Ez-Zehebi, Tarih’ul islam, c: X111, s:143,145; Es-Siibki, Tabakat’us-Safiiyyet’il Kiibra, c:I1,
$:719-720.
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3. ISARI TEFSIR KAVRAMI VE TANIMI

3.1 isari Tefsirin Sézliik ve Terim Anlam

Her ilmin bir usulii, miifredati, 6zel ve genel terimleri bulunur. Bu terimler igeriklerin
ve kelimenin isitilmesinden sonra zihne hiicum eden belirli manalarin vs.
anlasilmasinda bir zemin olusturur. Bu gesit tefsirin tanimima ge¢meden once ‘Isari
Tefsir’ kavraminin her biri farkli sozlik ve terim anlamina sahip iki kelimeden
olustugunu ifade edelim. Lakin Arapgada climlelerin terkibi genel manada kelimelere
yeni manalar kazandirip miifret kullanildig1 takdirde hasil olacak manayi1 agmalarini
saglar. Zira hem ‘tefsir’ hem de ‘isari’ kelimelerinin kendilerine 6zel manalar1 vardir.
Aynt sekilde her ikisinin de dilde kendisi icin belirlemis hakiki manasi baglaminda bir
delalet veyahut mecaz i¢in kullanilacaksa manevi bir delalet bulunur. Mecaz kullanim
suretiyle her iki kavram da gerek dini gerekse de dil olarak; kendi zatiyla kaim bir ilmi
temsil edecek nispette anlamlara sahip terimler haline gelmistir. Tefsirde iki kavramin
birlesmesinin nahiv tertibi itibariyle 6zel manalar ortaya ¢ikar. Burada ‘tefsir’ esas
kavramu teskil eder. Lakin bu terkipte mevsuf olarak gelmistir. Sifat olarak gelen ‘isari’
kavrami ‘tefsir’i mutlak nitelikten ¢ikarmis, kayitlamistir. Bu noktada grek sozlik
gerekse de terim anlami lizerinde asamali tanim yapmamiz gerekmektedir. Bu terkip
ulemanin ilgisini celbetmistir. Kur’an-1 Kerim’i anlama ve inceleme etrafinda ortaya

konan ilimlere dahil olup esaslarini koklestirmistir.

3.1.1 Dil

Miistakil kelimeler olarak ya da zatina delalet eden terkibi terim olarak ‘Tefsir’ ve
‘isari’ kelimelerinin tanimina girmeden Once dil sozliikklerinin bu iki kelimeye
verdikleri manalari ele almak gerekir. Kelimenin gerek mecaza gerekse de terim olarak
biiriinecegi anlama gegigli olmasina ragmen, lafzi kalipta delaleti devam edecek

sekilde kalmasina vesile olan manalar1 veren sozliikleri incelememiz gerekmektedir.

Sozliikte ‘Tefsir’: Bu kelimeye dair ifade edilen manalar bir seyin izah edilmesi,
kesfedilmesi gibi tanimlar etrafinda sekillenir. Sozliik sahipleri bu kelimeyi soyle tarif

etmislerdir:
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‘El-Ayn’da soyle tarif edilir: El-fesr: Tefsir bir kitabin detaylandirmasi ve
aciklanmasidir. | —ué o —udxo ) Olarak gelir. Tefsira kelimesi doktorlarin hastaligi
tespitte baktiklar1 idrar anlamindadir. Bir hususun izahinin bilinmesine vesile olan her

sey tefsira olarak isimlendirilir.®®
Ibn i Faris ise sdyle der: "_«uw«<". Bir seyin agiklamas1 ve izahina delalet eder.®

Ibn i Manzur da sdyle der: sl <" »é": Aciklamak anlamindadir. Bir seyi tefsir etmek,
izah etmek anlamindadir. Ayet-i Kerimede ‘Onlar sana higbir misal getirmezler ki
(buna karsilik) sana gergegi ve en giizel agiklamayr getirmis olmayalim.”®’ tefsir
kelimesi de agiklama anlaminda kullanilmistir. El-fesr, kapali olan seyi agmak
anlamina gelir. Tefsir de karigik gelen lafizdan murat edileni agiklamaktir, "43 il
dedigin zaman ‘Ondan bana aciklamasini istedim.” demis olursun. Tefsir izah etmek,

aciklamak, bir seyi aslindan daha kolay bir lafizla tabir etmektir.®

Tefsir, "o fiilinin masdaridir. "8l & 8" dediginde ‘Hareket etmesi igin atin
ipini ya da egerini ¢6zdiim.” anlam1 vardir. Burada kesf anlami da vardir. Sanki

yapmak istedigi sey icin atin sirtin1 ortaya ¢ikarmistir. *°

Sozliikteki bu bilgilere gore tefsirin izah, agiklama, kapali olan ve Kastedilenin

anlasilmadig1 lafzin daha kolayiyla kesfedilmesi anlamlarina gelir.

Sozliikte ‘Isaret’: El-Ayn miiellifi soyle bir tanimlamada bulunur: " s El-
miisar’ ayni kokten gelen ‘petekten bal ¢ikaran’ kisi anlamindadir. "3, 3" ise arinin
bal yaptig1 petek anlaminda kullanilir. Isaret te aym harflerden tiiremistir. Isaret

parmagina ‘Miisira’ da denmistir.*°

% El-Ferahidi, V., Kitab’ul Ayn; H:170, thk. Hindavi, A., Dar’ul Kiitiib’il Ilmiyye, Beyrut, C:III,
S:321.

3% Bkz. Ahmed Bin Faris, Mu’cem u Mekayis’il-Luga, C:IV, S:402, thk. Harun, A. M., Dar’ul Fikr,
H:1399.

37 Bkz. Furkan Suresi, 33Ayeti.

% Bkz. El-Ensari, M., Lisan’ul Arap, ibn’iil Manzur, El-Ifriki siimme’ Misri Ebu’l Fadl, H:630,
C:XI, S:128.

3 Bkz. Ibn-i Manzur, Lisan’ul Arap, C:XI, S:132.

40 Bkz. El-Ferahidi, H., Kitab’ul Ayn; C:Il, S:365.
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Mekayis’ul-Luga’da ise "_«s(i" kokiinden tiireyen kelime olarak izah edilir.
Kelimenin iki asli vardir. ilki bir seyi ortaya koymak, sunmak ve gdstermek
anlamlarindadir. Digeri ise bir seyi almak anlaminda kullanilir. Ik anlama dair < 3"
"5 4l climlesi 6rnek olarak zikredilir. ‘Binegi sundum, arz ettim.” anlami vardir.
Hayvanlarin sergilendigi yere de ayni kdkten "l s—aadl" kelimesi kullanilir. Ikinci
anlam igin de "o s—il J—uall & ,i"ciimlesi 6rnek olarak zikredilir. ‘Petekten bali

cikardim, aldim.” demektir. 4

Sozliiklerdeki bu inceleme neticesinde ortaya ¢ikan sey ‘isaret’ kelimesinin ima etmek,

acikca zikretmeksizin bir alametle ifade etmek gibi anlamlar igerdigidir.
3.1.2 Terim Anlam

‘Isari tefsir’in terkip olmasi miinasebetiyle arastirmacilarin tahlilini gerekli kildigini
ifade etmistik. Bununla, terkip halinde bir terime doniismeden Onceki koklerini
anlamay1 saglamis oluruz. Tefsir miifret olarak Kur’an’it Kerim ilimlerinden bir
ilimdir. Isaret te alanin uzmanlarinin terim olarak kullanmay1 uygun gordiikleri,
delaleti olan simya ilmidir. Bu sebeple iki kelime arasindaki miinasebeti anlayabilmek
icin her birinin terim anlamlarin1 vermek gereklilik ifade eder. Asagida ilim ehlinin ve
uzmanlarin verdikleri terim anlamlarini verecegiz. Bu anlamlar bir alimden digerine

dogal olarak farklilik arz edecektir.
3.1.2.1 Terim olarak ‘tefsir’

Kur’an ehli olan ilim sahipleri Kur’an ilimlerini yerlestirmek, terimlerini ortaya
koymak, esaslarini saglamlagtirmak i¢in yarismiglardir. Bu kiymetli ilimlerden biri de
tefsirdir. Her alim, bu ilmin 6nemini beyan etmek, aslina tutunmak ve tanimini yapmak

suretiyle hizmette bulunmustur. Bu tariflerden bazilar1 sdyledir:

4 Bkz. Ibn i Faris, Mekayis’ul-Luga, C:111, S:226.
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1) Ibn i Ciizeyy El Kelbi rahimehullah sdyle der: Kur’an’in agiklamasi, manasinin
ortaya konmasi, nassin, nassin delaletinin yahut gizli kalan anlaminin gerektirdigi

sekilde izahidir.*?

2) Ebu Hayyan El Endeliisi rahimehullah ta soyle der: Kur’an lafizlarinin okunus
keyfiyetinin, delaletlerinin, miifret ve terkip hiikiimlerinin, terkip olmasi takdirinde

yiiklenilecek anlamlarin ve bunu tamamlayan meselelerin incelendigi ilimdir.

[limle genel manada ilimleri kastediyoruz. ‘Kur’an lafizlarinin okunus keyfiyetinden’

kastimiz ise kiraat ilmidir.

‘Delaletleri’ nden kastimiz ise bu lafizlarin delalet ettigi seylerdir. Bu ise liigat ilminin
alanidir. ‘Miifret ve terkip hiikiimleri’ yle ise sarf, irap, beyan ve bedii ilimlerini
kastediyoruz. ‘Terkip halinde yiiklenilecek manalar’ ciimlesiyle ise hakiki yahut
mecaz anlamlara isaret ediyoruz. Ciinkii terkip zahiriyle bir sey gerektirirken buna
mani olan bir husus ortaya ¢ikabilir. Bu durumda mecaz olan mana yiiklenecektir. ‘Ve
buna tamamlayan meseleler’le ise neshin, sebeb-i niizuliin, Kur’an’da kapali kalani

acan kissanin vb. bilinmesini kastediyoruz.*®

3) Zerkesi rahimehullah ise soyle der: Allah’in, peygamberi Muhammed Sallallahu
Aleyhi ve Sellem’e indirdigi kitabi anlamaya, anlamlarini agiklamaya, onun hiikiim

ve hikmetlerini ¢ikarmaya vesile olan ilimdir.*

Ve soyle devam eder: Ayetlerin niizul, sure ve kissalarini ele alan, mekki ve medeni
olanlarin tertibini ortaya koyan, muhkem-miitesabih, nasih-mensuh, has- umumi,
mutlak-mukayyed, miicmel-miifesser terimlerini ele alan ilimdir. Bir grup alim ise

‘helal-haram, vaat-vaid, emir-nehiy, ibretler- emsaller’ i de tanima eklemistir.*

42 Bkz. El-Kelbi, M., Et-teshil Li Ulum’it-Tenzil H:741, diizenleyen Hasim, M. S., Tevzi-u Mektebeti
Dar’il Baz- Mekke, C:l, S:6.

4 Bkz. El-Endeliisi, M. E., EI-Bahr’ul Muhit, H:745, thk. Cemil, S. M., Dar’ul Fikr, Beyrut, H:1420,
C:l, S:26. Bkz. El-Kefevi, El-Kiilliyat, thk. EI-Misri, M. A. D., S:260.

4 Bkz. Ez-Zerkesi, B. M., El-Burhan Fi Ulum’il Kur’an H:749, thk. Ebu’l Fadl ibrahim, (1975).
Dar u Thya’il kiitiib’il arabiyye, Beyrut-Liibnan, C:I, S:13.

4 Bkz. Zerkesi, EI-Burhan Fi Ulum’il Kur’an, C:ll, S:148.
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4) ibn i Arafe rahimehullah ise sdyle tamim yapar: Kur’anin medluliinii ve bu
delaletlerin 0Ozelligini, esbab-1 niizulli, nasih-mensuhu ele alan ilimdir. ‘Bu
delaletlerin  6zelligi’ ile kasttimiz Kur’an’in icazi, ac¢iklamali manalari,

Zemahseri’nin ve onun yolunu benimseyenlerin zikrettigi bedi’ ilmidir.*°

5) El-Kafici rahimehullah ise soyle der: Kur’an manalariin kesfi ve murat edilen
mananin agiklanmasidir. Kur’an manalarindan kastimiz umumi niteliktir. Liigavi
manalar da ser i manalar da buna dahildir. Gerek kelamin miistakil olarak ortaya
konmasi gerekse de o baglamdaki karineler yoluyla s6ziin sevk edilmesi bu nitelige
dahildir. Sema, arz; cennet,cehennem ve diger lafizlarin kullanim1 6rnek olarak

verilebilir.*’

3.1.2.2 Terim olarak ‘isaret’

Isaret terimi bir¢ok ilimde farkli anlamlarla kullanilmaktadir. Lakin liigatteki aslindan
ve delalet ettigi seylerden uzaklastig1 sdylenemez. Birgok tanimi olan isaret terimi
‘remz, i’ha’ gibi kelimelerin anlamlariyla da gecisli oldugu i¢in bir¢ok tarifi ve izahati
yapilmustir. Isaret terimi ser’i sozliiklerde dzel ve genis bir yer kaplamistir. Ser’i olarak

su tanimlar yapilmaistir:

1) Sesi gosterip gizleyerek ve dudaklarla ismam yaparak ortaya ¢ikan sey. (Kur’an

Tlimleri)

2) Ima. Konusmak suretiyle anlasilan sey bu sekilde de anlasilir. Bu isaret fikih

usuliinde de zikredildigi iizere elle, gbzle, kasla vb. sekilde olabilir.

3) Bir seylere isaret etmek, agiklama olmaksizin murat edilenin anlasildig: tabirler.
Ornegin ayet-i kerimede s6yle buyrulur: ‘Bunun iizerine Meryem ¢ocugu isaret etti.

“Besikteki bir cocukla nasil konusuruz?” dediler.’*®

4 Bkz. EI-Vergami, M., Tefsir u ibn Arafe, H:803, thk. Ez-Zar, H., (2015). Dar u ibn i Hazm, Beyrut-
Liibnan, C:I, S:59.

47 Bkz. El-Kafici, M. M., Et-Teysir Fi Kavaid’i Ulum’it-Tefsir H:879, thk. Ez-Zehebi, M. M. H.,
(1998). Mektebe tul Kudsi, S:124-125.

48 Bkz. Meryem Suresi, 29Avyet.
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4) Konusamayan kimseden zuhur eden manasi anlasilan harekettir. Bu hareket
)49

konusabilen kimsenin sdziiniin yerine gecer. (isarat’ul Ahras-Fikih

5) Lafzin kelamda kastedilmeyen hiikkme delalet etmesidir. Birebir maksat olmasa da
onu geregine isaret eder. Ornegin ayet-i kerimede ¢ Orug gecesinde kadinlarmizla
iliskiye girmek size helal kilindi.’ *° buyrulmustur. Bu ayet ciiniip olarak
sabahlamanin caiz olusuna da delalet etmektedir. Ciinkii cinsi miinasebet gecenin
her vaktinde miibah kilindigina goére kisinin ciiniip olarak sabahlamasinin caiz
olusuna da delalet edilmis olmaktadir. Ve bu kisinin orucuna da zarar vermez.
(Isara’tun-Nas- Fikih Usulii)

Liigatte ise 6zellikle modern dil bilimlerinin ortaya ¢ikmasiyla isaret terimine ayr1 bir
Onem verilmistir. Clinkii isaret ve remz kavramlari i¢i ice girmektedir. S6yle ki Alman
Filozof Cassirer sdyle der: Remz ve isaret birbirinden farklidir. Isaret maddi varlik
aleminin bir pargasi kabul edilirken remz insani mana aleminin bir parcasi kabul

edilir.>!

Oyleyse isaret ‘sabit oldugu hal iizere isaret edilen seyle irtibatlidir. Her isaret belirli
bir seye yonelir. Remz ise genel niteliktedir. Yani birden fazla seyi isaret eder. Remz,

hareketli, intikal eden, gesitlilik ifade eden niteliktedir.>?

6) Tasavvufi istilahta ise isaret Ortiilii ibarelerdeki siibhani marifetlerin saliklere zahir

olmasi, bir yagmur bulutu gibi ariflerin génliine manalarin yagmasidir.>®

Arap irfani isaret teriminin muhakkak surette bahsedildigi bir kaynaktir. Tabi yukarida
da ifade ettimiz iizere remz ile isaret arasinda karigikliklar olmustur. Ornegin meshur
belagat alimi ve tenkit¢i Kudame Bin Ca’fer de isaret kavramindan bahsetmistir. Ona

gore isaret ‘Bir lafzin ima, Ozellik yoluyla bir¢ok manayr kapsamasidir. Tipki

4 Bkz. Mu’cemu Mustalahat’il Ulum’is-Ser’iyye, Mecmuat’un Min’el Miiellifin, Mektebetu’l Melik
Fehd El-Vataniyye, (2017). C:l, S:175/176.

0 Bkz. Bakara Suresi, 187Ayet.

5 Bkz. Er-Remz, El-Alame ve’l isara- El-Mefahim ve’l Mecalat, Dr. Ka’van Muhammed,
Konstantin-Cezayir, El-Miilteka El Vatani’r-Rabi’ Lis’Simya ve’n-Nass’il Edebi:10.pdf

52 Bkz. Hamdan, U. H., (1981). Er-Remziyetu ve’rRomantikiyyetu Fi’s-Si’ril-Liibnani, Mensurat u
Vezaret’is-Sekafe ve’l I’lam, Dar’ur-Resid Lin’Nes’r, El-Irak, S:25-26.

58 Bkz., El-Alusi, M. S., Ruh’ul meani Fi Tefsir’il Kur’an’il Azim ves’seb’il mesani Dar u Thya’it—
Turasi’l Arabi, Beyrut, C:1, S:5.
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bazilarinin belagati tarif ederken ‘o, delalet eden bir 6zelliktir.” demesi gibi bunda da

tarif boyledir.>*

El-umde miiellifi ise isareti icazla ilintili olarak takdim eder. Séyle tarif eder: Isaret,
kelamin her cesidi i¢in delalet edici bir ima, 6zet ve sinyaldir. Miicmel olarak

tanimlanir. Manasi lafzinin zahirinden uzaktir.>®

Kayravani’nin verdigi tanim diger kadim dilcilerin verdigi manadan daha ziyade tefsir

ilminin baglamina yakinlik ifade eder.

Ayni sekilde modern araplar da remz ve isareti ayirt etme noktasinda c¢aba sarf
etmislerdir. Bu farki ‘isaret paylasimi kabul etmeyen tek bir delaleti icerir. Bir sahistan
digerine degismez. Toplum delaleti hususunda miittefik durumdadir.” seklinde ifade

etmislerdir.>®

Remze gelince; Edebiyatta ima anlamindadir. Yani gizli kalan yonleri ima ile tabir

etmektir. Sembol

ise fikir ve duygularin1 6zel kelimeleri belirli bir diizen icerisinde kullanarak gizli ve

muglak surette nakletmektir.>’

3.1.3 lsari Tefsir (Anlam ve ilim Ehlinin Tarifleri)

Isari tefsire dair tanimlara gegmeden 6nce ilim ehlinin bu husustaki bazi goriislerini

nakledecegiz. Bunlar;

% Bkz. Mustafa, K. K., (1963). Nakd’us-Si’r, thk. El-Kahire, S:90.

5 Bkz. El-Kayrevani, (ibn i Ragik). EI-Umde Fi Mehasin’is-Si’r ve Adabihi ve Nakdihi, C:1, S:206.

% Bkz., Ahmed, M. F., (1999). Er-remz Fi’l Kaside’til Hadise Makale, Alamet Tenkit Dergisi,
C:XXXIV, S:181.

7 Bkz., En-Nisavi, N., (1984). Medhal ila Diraset’il Medaris’il Edebiyye Fi’s-Si’ril Arabi EI-
Muasir Divan’ul Matbuat’il Camiiye, Cezayir, S:460.
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Ibn i Teymiyye (vefat h.728)%® sdyle der: Lafzin delalet ettigi seyi ispat edip isaret
edilen manay1 kiyas yoluyla ortaya koyan isaret ehline gelince onlar kiyas yapan

fikihgilar gibidir. Kiyas sahihse sapkin degilse kabul edilir.%°

Ibn i Teymiyye rahimehullah lafizlar etrafinda manalarin zahirlerini kabul edip buna
uygun olan her mana ve tutumu degerlendiren isaret ehline kars1 Seriatin tutumunu
aciklamistir. Bu kimseler ibni Teymiyye nazarinda zahiri usulleri esas alip yeni viicut
bulan meseleleri bunlara kiyaslayan fakihler gibidirler. ibn i Temiyye nezdinde asil ve
lafz1 itibara almak, mananin sihhatini korumak sartiyla isari tefsirin caiz oldugunu

gormekteyiz.

Es-Suyuti (vefat h.911)% ise sdyle der: Bazi muhakkiklerin ‘naslar zahirine gore
olmakla beraber saliklere agilan gizli manalar1 vardir. Zahirle bunlari cem edebiliriz.’

kabilinden gériisleri imanin kemali, irfanin ta kendisidir.5!

Ibn i Teymiyye'nin bakis agisinda da zikredilen sarti sagladiklar1 takdirde isaret
ehlinin Imam Suyuti rahimehullah nezdinde iistiin kiymetleri vardir. Suyuti bu
kimseleri imanlar1 kemale ermis, kendisine cehalet ve dalaletin bulagsmadigi hakiki
bilgiye ulagmis kimseler olarak kabul eder. Suyuti sanki bu tespitiyle tasavvuf ehlinin

en yiiksek mertebelerinden olan irfan mertebelerine ulasmay1 kastetmistir.
Bu kavramin en 6nemli kabul edilen tanimlarini da kisaca zikretmek istiyorum.

1) Ez-Ziirkani sdyle der: ‘Isari tefsir Kur’an’m zahiri disinda tasavvuf ehline zahir
olan isaretlerle tefsir edilmesidir. Isari tefsir ayetten murat edilen zahir manayla

cem edilebilir.52

58 El-Hanbeli, A., EI-imam’iil Fakih’iil Miifessir E’Usuli. Sam kalesinde tutuklu oldugu halde vefat

etmigstir. Sam ahalisi cenazesine yogun katilim gostermistir. Yirmi yasindan once fetva makaminda

oldugu ifade edilir.300 cildi bulan telifi vardir.Es- Siyaset’us-Ser’iyye, El-Feteva, Minhac’us-Siinne

bu eserlerdendir. Bkz. Es-Sevkani, EI-Bedr’ut-Tali, Dar’ul Ma’rife, Beyrut, C:1, S:63.

Bkz., ibn i Teymiyye, Mecmu’ Feteva Mektebetu Ibn Teymiyye, Suudiyye, C:II, S:28.

80 Es-Safii C. A., (El-Imam), Sahib’ut-Tesanif, hafiz, tarih¢i, Edib, I-itkan Fi Ulum’il Kur’an, Ed-
Diraye El-Esbah Ve’n-Nezair gibi kitaplari vardir. Bkz. Eg-Sevkani, EI-Bedr’ut-Tali, C:I, S:328.

61 Es-Suyuti, (1996). El-itkan, Dar’ul Fikr-Liibnan, C:II, S:485.

62 Bkz., Ez-Ziirkani, M. A., Menahil’iil irfan Fi Ulum’il Kur’an H:1367, Matbaatu isa El-Babi El-
Halebi ve Siirekauhu, C:II, S:56.
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2) Zehebi ise sOyle der: ‘Kur’an’it Kerim’in zahir olan manasindan farkli olarak

saliklere ayan oldugu sekliyle tefsir etmektir. Murad edilen manayla cem edilmesi

miimkiindiir.5°

3) Es-Sabuni ise soyle der: Kur’an’1 bazi ilim sahiplerine yahut arif-i billah, nefis

tezkiyesiyle mesgul kimselere zahir olan isaretlerle zahirinden farkli olarak tefsir
etmektir. Allah bu kimselerin basiretlerini nurlandirmis onlar da Kur’an’1 Kerim’in
sirlarin1 idrak etmislerdir. Ya da ilham ve rabbani fetihlerle baz1 dakik manalar

zihinlerinde inkisaf etmistir. Bittabi zahir olan ile isari mana bir araya getirilebilir.%*

4) Es’Sayii se sOyle tanimlar: ‘Asil itibariyle Kur’an’1 Kerim’in tasavvuf ehline ya da

baskalarina zahir olan igaretlerle zahirinden farkli olarak, zahiri inkar edilmeyerek
te’vil edilmesidir. Hz Omer Ve Ibn-i Abbas’in Nasr Suresi’ni anlay1s sekilleri buna
ornek olarak zikredilebilir. ‘Allah’in yardimi ve zafer geldiginde...” buyrugunu
Allah Rasulii Aleyhisselam’in eceli olarak anlamiglardir. Sufilerin isaretlerinin
cogu direkt tefsir anlami tagimaz. Kiyas ile tefsir kabilindendir. Yani isari mana,

nassin zahirindeki manaya kiyas edilir.®®

5) Esedi de sOyle bir tanim getirir: Ayetlerin batinin1 ve sirlarini anlamak isteyerek

yapilan Kur’an tefsiridir. Bu da iddia ettiklerine gore ya kalbin temizligi ve hakkin

miisahedesi ile olur ya da tasavvufi yontemle miinasip fikri antrenmanlarla olur. %

Oyleyse isari tefsirin terkibi bir terim oldugunu Tefsir alaniyla alakali Kur’an

Arastirmalarinda kendine yer edindigini, bunun 6zellikle rey ile tefsir ortaya ¢iktiktan

sonra meydana geldigini ifade edebiliriz. Zira isari tefsir Rasulullah Aleyhisselam’dan,

ashabindan nakledilmis degildir. Ilim ehlinden bir kesim daha &nce de zikrettigimiz

lizere bu terimin delalet ettigi hususlar tarifler ve talikler iizerinden ele almis izah

etmistir.
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Bkz., Ez-Zehebi, M. E. H., Et-Tefsir Ve’l Miifessirun H:1398, Mektebetu Vehbe, Kahire, C:1l,
S:352.

Bkz., Es-Sabuni, M. A., (2003). Et-Tibyan Fi Ulum’il Kur’an Dar u Ihsan, Iran, S:191.

Bkz., Es-Sayii, M., (2012). Mu’cemu Mustalahati Ulum’il Kur’an Dar u’t-Tedmiiriyye, El-
Memleke’tul Arabiyyetu’s-Suudiyye, S:62.

Bkz., Nesb, M. A. E., (2010). EI-Menahic’ut-Tefsiriyye Inde’sSia ve’s-Siinne EI-Mecmaul Alemi
Lit’takrib Beyne’l Mezahib’il Islamiyye, Mektebe’tus-Sanduk, Tahran, S:387.
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Kaynak olan maddeyi ulemanin etrafinda dile getirdigi hususlar, tarifler ve izah
sadedindeki c¢abalar1 iizerinden ele aldiktan sonra isari tefsiri sdyle tarif edebiliriz:
Nakil ve rivayet tefsirinden ayr1 olarak bilgi ¢ikarimima dayali; benimseyenlerin
Peygamber Sallalahu Aleyhi ve Sellem ve ashabindan nakledilen zahir manaya
muhalefet etmeyecek sekilde, ayan olan isaret ve rumuzlarla ayetlerin batinlarini rey

ile tefsir etmeleridir.

3.2 Isari Tefsirin Hiikmii ve lim Ehlinin bu Husustaki Gériisleri

Isari tefsirin gerek liigavi gerekse de terim anlamlarini yeteri derecede, okuyucunun
zihninden bagka tefsir cesitleriyle, baglantili kavramlarla karigsmasina sebebiyet
verecek manileri izale edecek sekilde verdikten sonra bu bahiste de isari tefsirin
hiikmiinti, seriatin bu tefsire dair tutumunu ele alacagiz. Caiz olmasi yahut olmamasi,
diger tefsirlere takdim edilmesi yahut onlardan tehir edilmesi, diger tefsir cesitlerine
kiyasla mertebesi, cumhurun tutumu, seriatin hiikmiinii isari tefsir cihetinde verme
keyfiyeti, ilim ehlinin bu alana ve bu alanla mesgul olanlara dair goriisleri, yorumlari

gibi konulardan bahsedecegiz.

Isari tefsir Kur’an 1 Kerim’le baglantili ilimler icinde yiiksek bir mertebeye sahiptir.
Tasnifi noktasinda rey ile tefsire doner. Ciinkii ne Allah’tan rivayet edilen kudsi hadis,
ne Allah Resulii aleyhisselam’a ulasan merfu hadis ne de sahabeye ulasan mevkuf
niteligindedir. Hatta tabiine ulasan maktu rivayet kategorisinde de degildir. Bu tefsirler
sufilerin vicdani ibadetlerine karisan zihni tasavvurlardir. Bu tarz tefsirde tasavvuf ehli
farkli gortisler ifade edebilmektedir. Bu tarz tefsire dair usul ve esaslari etrafinda dile
getirdikleri hususlar incelendiginde ihtilaflarinin ittifaklarindan ¢ok daha fazla oldugu
goriilmektedir. Bu sebeple ilim ehli detayli bir sekilde bu tefsiri ele almis, 6nem
vermislerdir. Zira acikca ortaya konmayan vicdani maksatlar vardir. Insanlarin ondan
etkilenmesi dogruluguna dair akidevi bir yargi olusturmaz. Gerek sifat gerekse de isim

olarak isari tefsire dair tutumlar degisiklik arz etmektedir.

3.2.1 Miifessirlerden Isari Tefsiri Men Edenler

Ulemadan bir kesim isari tefsire cevaz vermemistir. Bu husustaki delil ve goriislerini

ele alacagiz.
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ilk olarak; ibn i Cerir sOyle der: Tenzilin zahirinin, hakkinda Kur’an’dan, Allah
Resulii Aleyhisselam’dan gelen bir haber olmayan, yine {immetin icma etmesi gibi bir

vasfi olmayan batini bir manaya sevki caiz degildir.®’

Imam Taberi’nin rey ile tefsire kars1 tutumu ortaya ¢ikmaktadir. Ona gore Kur’an’dan,
Allah Rasulii Aleyhisselam’dan,kiilli yahut ciiz’i icma’dan delil olmaksizin nassin
zahirinin akillarin yorumlarina sevk edilmesi kabul edilemez. Bu goriisii isari tefsiri
de kapsar. Ciinkii ne kadar saibeden uzak olursa olsun isari tefsir rey ile tefsir kismina
girer. Buna gore Imam Taberi nezdinde zikredilen sartlar saglanmadikca isari tefsir

kabul edilmeyecektir.

ikinci olarak;ibn’iis-Salah kendisine tasavvuf ehlinin Kur’an etrafindaki sozleri
soruldugunda sdyle demistir: Imam Ebu’l Hasan El-Vahidi nin sdyle dedigini gordiim:
‘Ebu Abdurrahman Es-Siilemi ‘Hakaik’ut-Tefsir’i telif etmis. Eger bunun tefsir
olduguna itikat etmisse kiifre girmistir.” Ben de onlardan giivenilir olan kimselere dair
zannimi ifade edeyim. Eger buna benzer seyler deyip, tefsiri zikretmez, Kur’an 1
Kerim’deki kelimeyi agiklama yoluna gitmezse Batinilerin yoluna girmis olur. Bu
onlardan varit olmustur. Yani Kur’an’in zikrettigine benzer sey zikretmislerdir.
Omegin ayetteki © Ey iman edenler! Inkarcilardan hemen yakininizda bulunanlarla
savasin.’% buyrugunda ‘hemen yakininizda’ soziinii nefse kars1 miicadele olarak tefsir
etmiglerdir. Lakin keske iltibasa sebebiyet verecek bu dikkatsizligi sergilemeselerdi.

Allah en iyisini bilir.%®

Uciincii olarak; Nesefi sdyle der: Naslar zahirleri iizerinedir. Batil ehlinin iddia ettigi
manalara donmek dinsizliktir. Bazt muhakkiklerin ‘naslar zahiri tizerinedir lakin bu
naslarda saliklere agilan inceliklere isaretler vardir. Bunlarla zahir manay1 cem etmek

miimkiindiir.” goriislerine gelince bu imanin kemali, irfanin ta kendisidir.”

67 Bkz., EI-Amili, M., (Ebu Ca’fer Et-TABERI), Cami’ul Beyan Fi Te’vili Ay’il Kur’an H:310, thk.
Sakir, A. M., (2000). Miiessese’tur-Risale, C:V, S:44.

8 Bkz. Tevbe Suresi, 123Ayet.

6 Bkz. Abdurrahman, O., (Feteva Ibn i-s’Salah), Takiyiiddin ibn’iis-Salah H:643, thk. Abdulkadir,
M. A., Mektebe’tul Ulum ve’l Hikem, Alem’iil Kiitiib-Beyrut, H:1407, S:63.

0 Bkz., Es-Suyuti, C., El-itkan Fi Ulum’il Kur’an H:911, S:777.
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Imam Nesefi’nin durusu da gayet agiktir. Naslarmn zahirini bir kenar1 birakip iddia
edilen manalara yonelmeyi reddetmistir. Batini tefsiri de reddetmistir, diyebiliriz. Isari
tefsire gelince naslarin zahiri inkar edilmedikge sadece bu naslarin salikler
disindakilere kapali kalan, nassin zahiriyle ¢elismeyen bazi isaretler igerdigi goriisiine
ise kars1 cikmamistir. Zahir mana ile bunun cem edilebilecegini, béyle yapilmasinin

da imanin kemali ve mahza irfan oldugunu dile getirmistir.

Dordiincii olarak; Seyhulislam Ibn i Teymiyye sdyle der:...Ikinci olarak ta
kendisinde hakikat pay1 olsa da Kur’an ve Hadislerdeki lafizlar1 onlardan murat
edilmeyen seylere delil getirme yoluna gitmeleridir. Bunu isaretler, tefsirin hakikatleri
olarak isimlendirmislerdir. Ebu Abdurrahman’in (siilemi) bu bapta yazdiklar1 ¢oktur.
Bazi insanlara bu oldukca karisik gelmektedir. Ciinkii mana Kur’an ve siinnetteki
delaleti itibariyle dogru olurken, problem zikrettikleri lafzin hakikaten ona delalet
edisinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu da iki kisimdir: ilki, bu mananin mezkur lafizla
Allah’mn muradi oldugunu ifade etmektir, ki bu Allah’a iftira olur. Yani ‘““Allah size
bir inek kesmenizi emrediyor” ayetindeki inekten murat ‘nefis’, “Firavun’a git,”’
ayetindeki firavundan murat ‘kalp’, ‘Onunla beraber olanlar da kafirlere kars1 sert,
kendi aralarinda merhametlidirler. Onlari, Allah’in lutuf ve rizasina talip olarak hep
rikiida ve secdede goriirsiin. Secdenin tesiriyle yiizlerine simalar1 oturmustur.” daki
‘beraber olanlardan murat (Ebubekir), kafirlere karsi sert olanlardan murat ‘Omer’,
merhametli olanlardan murat ‘osman’, secdede goriirsiinden murat ‘ali’ diyen bilerek
yahut bilmeyerek Allah’a iftira atmistir. Ikinci kisim ise Bunun lafzin delaleti degil de
kiyas yoluyla yapilanidir. Bu fikih¢ilar nezdinde kiyas sufiler nezdinde de isaret olarak
isimlendirilir. Kiyasta oldugu gibi dogru ve yanlis olmak iizere ikiye ayrilir. Ornegin
Allah Teala’nin ¢ Ona ancak tertemiz olanlar (melekler) dokunabilir.” Kavlinde
kastedilen Kur’an ya da levh i mahfuzdur. Nasil ki Kur’an harflerinin yazildig: levh i
mahfuza sadece temiz bir beden dokunabiliyorsa Kur’an’in manalarini da ancak
muttakilerin kalpleri gibi temiz kalpler tadabilir.” diye isari bir yorum yapsa bu dogru

ve muteber bir yorum olur.”

Ibni Teymiyye isari tefsire dair yaptigi bu yorumda zahiri diglaylp batina donen,

Kur’an’dan siinnetten delili olmayan manayr reddetmektedir. Bu hususta Imam

™t Bkz. Ibn i Teymiyye, Meecmu’ul Feteva, C:1l, S:27-28.
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Taberi’nin tutumuna tabi olmaktadir. Bu zikredilenlerin ilk kismidir. Lakin ikinci
kismi kiyas gibi gérmiistiir. Bunda dogru olan da vardir, yanlis olan da. ikinci kisma
giren isari manalarin dogru olanlar1 alinir, yanlis olanlar1 terk edilir. S6ziiniin sonunu
da sOyle baglamistir: Kim Kur’an’1 yahut hadisi Sahabe ve Tabiinin bilinen serhinden
baska bir seyle aciklar, tevil ederse Allah’a iftira etmistir, ayetlerini inkar etmistir.
Kelimelerin yerlerini tahrif etmistir. Bu zindiklik ve ilhada kap1 aralamaktir. Islam

dininde batil olusu gayet agiktir.”?

Besinci olarak; Taftazani soyle der: Miilhidler naslarin zahiri ilizere anlam
tagimadiklarini iddia ettiklerinden batiniler olarak isimlendirilmislerdir. Onlara gore

naslarin sadece iistatlarin bildigi manalar1 vardir. Bu seriat1 kiilliyen yok saymaktir.”

Bu nasla Imam Taftazani’nin isari tefsire muhalif bir durusunun olmadig1 ifade
edilmistir. Clinkii sufiler her ne kadar batini manayi isaret etseler de naslarin zahirini

inkar etmezler.

Altinc1 olarak; Ziirkani sdyle der: Isari tefsir olarak isimlendirilen tasavvufi tefsirle
miilhid batinilerin tefsiri arasindaki fark buradan anlagilmaktadir. Sufiler zahirin
murat edilmesine mani olmazlar. Bilakis onu ona tesvik eder ve sOyle derler: ‘Evvela
zahiri mana gerekir’. Zira kim Kur’an’in sirlarin1 anlama iddiasinda bulunur ama
zahirle hiikmetmezse kapiyr gecmeden evin catisina ¢iktigini iddia eden kimseye
benzer. Batinilere gelince onlar zahirin murat edilen manay1 tasimadigini, asil muradin

batin oldugunu iddia ederler. Dertleri seriat1 yok saymaktir.”

Taftazani’nin isari tefsir ve batini tefsire dair beyanini1 kapsamli surette ele aldiktan
sonra bu sozleri dile getiren Ziirkani ilim ehlinin, tasavvuf ehlinin zahiri tefsire karsi
tutumlari, attiklar1 adimlar ve oradan hareketle talep ettikleri isari tefsire ulasma
gayretlerini ikrar etmeleri iizerinden onlarin samimiyetine giivenmek istemektedir.

Belki de sufilerin iyi niyetlerinden hareketle bu amellerinde diger reyle tefsir yapan

2 Bkz. ibn i Teymiyye, Mecmu’ul Feteva, C:ll, S:28.

7 Bkz., Ez-Ziirkani, M. A., (1943). Menahil’ul irfan Fi Ulum’il Kur’an Matbaatu isa El-Babi EI-
Halebi ve Siirekauhu, C:II, S:78-79.

™ Bkz., Ez-Ziirkani, M. A., (1943). Menahil’ul irfan Fi Ulum’il Kur’an Matbaatu isa El-Babi EI-
Halebi ve Siirekauhu, BASKI: 111, Matbaatu Isa El-Babi El-Halebi ve Siirekauhu, BASKI: 111, C:II,
S:78-79
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birgok firkalara kiyasla arzu ettikleri kiymetli mertebeye ulasacaklarini
diistinmektedir. Ziirkani biitiin bu tespitlerinden ve birtakim Grnekleri zikrettikten
sonra isari tefsir hususunda soyle der: ‘Gorildiigii gibi bu tefsir Kur’an naslar i¢in
konulan manalari agiklamaya girmeden bu tislup tizere gelmistir. Burasi ¢ok tehlikeli
bir noktadir. Bunu okuyan kimsenin isari manalart alip, Yaratan’in islami 6gretiler
baglamimnda muradinin, kullar i¢in razi oldugu dinin hakikatlerinin o oldugunu
zannetmesi tehlikesi vardir. Bazi insanlarin isari yorumlarla fitneye diistigl
noktasinda bana katilacagim diisiiniiyorum. Oyle ki Kur’an ve siinnetin hatta bit-
tamam Islam’1n siinuhat ve varidatlar oldugunu iddia etmislerdir. Onlara gére isin ash
bu vehimlerdir. Vehim nere donerse onlar da oraya donecektir. Seriatin teklifleriyle
amel etmemis, Arap¢anin en beli§ metinleri olan Allah’in kitab1 ve Peygamberi’nin
Sallallahu Aleyhi ve Sellem’in hadisleri hususunda arapc¢a dil kaidelerine saygi

gdstermemislerdir.”

Ziirkani isari tefsire giren hurafeleri, akideyi bozup iftiraya vardiran durumlari detayl
surette inceler. Bu saz goriislii kimseler maksatlarinin dolambaglarinda bu tarz seyler
sokusturmay1 meslek haline getirmislerdir. Gergek tasavvufi ¢izgiden ¢ikanlara olan
elestirisini siirdiiren Ziirkani soyle der: Bundan daha fecisi onlar kendilerini insanlara
gayeyi idrak etmis, kendilerinden teklifi diisiirecek! derecede Allah’a vasil olmus
hakikat ehli kimseler olarak takdim etmislerdir. Alemlerin Rabbi ile beraber olduklari
miiddetce sebeplere yapisma mertebesinden yiiceldiklerini iddia etmislerdir. Allah’a
yemin olsun ki bu biiyiik bir musibettir. Batmiler ve onlarin siirekasi Islam diismanlar1
bunun i¢in calismiglardir. Boylelikle seriatt kokiinden kaldirmayr hedeflemislerdir.
‘Onlar agizlartyla Allah'in nurunu sondiirmek istiyorlar. Halbuki kafirler istemeseler

de Allah nurunu tamamlayacaktir.” ®

Miislimanlart bu oyuna gelmekten
sakindirmamiz gerekmektedir. Onlart bu tarz sapkin isari tefsirlerden ellerini
¢ekmeleri noktasinda uyarmaliyiz. Tasavvufi kitaplarda gelen bu kabilden seylere
itimat etmemelerini telkin etmeliyiz. Bunlar zapt u rapt altina alinamayacak zevk ve
vecd halleridir. Bu durumlarda hak ile batil, hayal ile gercek birbirine karigir. Mevcut

durumdan soyutlansa sdyleyenin muradinin anlagilmasi zorlasacaktir. O haliyle zahir

olsa fahis kiifiir sozlerine doniisecektir. Degil ulema ve mutasavviflardan umumi

5 Bkz., Ez- Ziirkani, Menahil’ul irfan Fi Ulum’il Kur’an C:ll, S:74.
6 Bkz. Saff Suresi, 8.Ayet.
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Miislimanlardan dahi bole seylerin sudur etmesi uzak goriiliir. Ayrica bu noktada
kiifiir ve fisk isnat etmek yerine sokusturma ve yalan uydurma kavramlarint kullanmak
daha uygun goriilmektedir. Akilli kimseye diisen bu kaygan zeminlerden uzak
durmasi, diniyle bu silipheli alanlardan firar etmesidir. Zira 6nilinde Kitap ve siinnetin
seriat ve dil kurallarina gore yapilmis serhlerinden miitesekkil bahge ve bostanlar

vardir.”’

Yedinci olarak; Ez-Zehebi der ki: Sufiyyeye gelince onlar hakikat ehli ve isaret
ashabidirlar. Kur’an’in zahirini kabul etmisler, inkar etmemislerdir. Bununla beraber
batinini da kabul etmislerdir. Lakin batini manalari tefsir ederken salih amellerine baz1
kotiiliikler de karigmistir. Bir taraftan onlara ait tolere edilebilir, makbul anlayislar
bulurken diger taraftan aklin kabul edemeyecegi, seriatin razi olamayacagi seylere de
denk gelirsin. Bu tarz sozler, uzak ve garip vecd halleri ve sathiyatlar1 kabul etmek
zordur. Onlarin tizerimizdeki tesiri, dini ve ilmi mertebeleri bizi biitiin dediklerini
kabul etmeye sevk etse de bu boyledir. Her ne olursa olsun ben goriisiimii koruyorum.
Bundan vazge¢gmem. Onlar gibi ag kalip, geceleri giindiiz kilip 0 vecdlere erismedigim

miiddetce de bdyle kalacagim. ‘Tadan bilir.” demislerdir.”®

Ez-Zehebi’nin sozlerinden isari tefsire dair tutumu anlagilmaktadir. Ona gore sufiyye
batini manalarin ehlidir. Zahiri kabul ettiklerini dile getirir. Lakin manalari kesfetmede
bazen isabet ettiklerini bazen de hata yaptiklarini vurgular. Ayrica isari bakistaki
vicdani etkiyi itiraf etmekten kendini alikoyamaz. Bu sebeple kontroliinii adeta onlara
teslim eder. Yani isari tefsirin nefislerdeki etkisini kabul eden noktadan uzakta
degildir. S6yle devam eder: Ozet olarak; Bu gibi Kur’an’a yabanci tefsitler sufiyyenin
maksadini tam bilmeyenler i¢in ayak kaymasina misaittir. Keske bu malumatlari
kendilerine saklasalardi. Bunlarin duyulmasi insanlar1 hayrette birakip, ihtilaflara
stiriikledi. Onlardan bazilar1 da zahiri esas alip onun Allah’in muradi oldugunu ifade
etmislerdir. Tefsir kitaplarindan muhalif bir sey aktarildiginda ya yalanlamis ya da

problemli gormiistiir. Yine onlardan bazilar1 da direkt bu nakilleri Allah’a iftira ve

7 Bkz., Ez-Ziirkani, Menhil’ul irfan Fi Ulum’il Kur’an, C:ll, S:75.
8 Bkz., Ez- Zehebi, M. H., (2000). Et-Tefsir ve’l Miifessirun Mektebetu Vehbe, Baski:7, C:11, S:264-
279.
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biihtan olarak vasfetmistir. Keske bdyle yapsalardi. Bizi bu hayretten kendilerini de

insanlarm kiifiir ve ilhad ithamlarindan kurtarmis olurlardi.”®

Goriildiigi tizere Ez-Zehebi isaret ehlinin kendi yasadiklar1 vecd hallerini, Allah’in
kitabinda ulastiklar1 derinlikleri insanlara 6gretmemis olmalarini temenni etmistir.
Ciinkii bu sebeple Miisliimanlardan bir kesim dogru yoldan uzaklasacaktir. Zahiri
inkar edip vecd ile nas karsi karsiya geldiginde nasstan yiize g¢evirecektir. Diger
taraftan bagka bir kesimin de isaret ehlini kiilliyen kiifiir ve ilhad ile itham ederek

sapkin yollara girmesine yol agacaktir.

Sekizinci olarak; Mustafa EI-Buga sdyle der: Isari tefsir batil ve giinahtir. Bu tefsirin
hak olusuna itikat edenin Islam’dan ¢ikmasindan korkulur. Allah muhafaza etsin. Bu,
batini tefsire dahil edilse hata edilmis de olmaz. Bu tefsire dair hiikmii 6grenmistin.
Ancak isari tefsir, naslarin zahir manalarin1 dil kaideleri ve diger seri naslar
muktezasinca kabul etmeye istinat ederse umulur ki bir problem olmaz. Usul
alimlerinin ‘Onlarin normal ol¢iilerde yiyecek ve giyeceklerini saglamak da ¢ocuk
kendisinden olanin (babanin) borcudur.’® ayetini ele alirken cocugun babasina nispet

edilmesine isaret oldugunu ifade etmeleri de isari tefsir gibidir. Allah u A lem.!

El-Buga da kendisinden 6nceki alimler gibi igari tefsiri mutlak olarak reddetmemistir.
Tefsirde kurallara uygun olan isari ¢alismalar1 vakarla karsilamistir. Bunu yaparken

dil ve ser 1 kaidelere aykiri durumun olmamasini dile getirmistir.
3.2.2 Miifessirlerden Isari Tefsire Cevaz Verenler

Isari tefsirin caiz oldugunu dillendiren bir kesim alim de bulunmaktadir. Bu béliimde
isari tefsirin kabuliinde One siirdiikleri deliller ve beyan ettikleri goriisleri

nakledecegiz:

[k olarak; imam El-Gazzali rahimehullah sdyle der: Kur’an’daki her bir kelimenin

tahkiki buna muhtactir. Bahsettigimiz tahkikler ancak ilimde derinlesen ve bu ilimden

9 Bkz., Ez- Zehebi, M. H., Et-Tefsir ve’l Miifessirun C:ll, S:279.

8 Bkz. Bakara Suresi, 233Ayet.

8 Bkz., EI-Buga, M. D. M. D. M., (1998). El-Vadih Fi Ulum’il Kur’an Dar’ul Kelim’it-Tayyip,
Dimesk, BASKI:11, S:239-240.
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nasipleri bolca olan, kalpleri saf hale gelmis, tedebbiirde mesafe kat etmis kimselere
lutfedilir. Her bir kimsenin bir diger iist mertebeye kadar yiikselme imkant olur. Lakin
Kur’an’1 kapsamli sekilde anlamak miimkiin degildir. Denizler miirekkep, agaglar
kalem olsa yine de Allah’in kelimelerinin sirlarinin hepsini yazamazlar. Bunun
nihayeti yoktur. Ilahi kelimeler bitmeden bu denizler kuruyacaktir. Bu yon itibariyle
tefsirin zahirini bilme noktasinda miistereklikten sonra anlayislar farklilik arz
edebilmektedir. Tefsirin zahiri digerinden yana bizi miistagni kilmaz. Ornegin; Baz1
gontl ehli kimseler Allah Rasulii Sallallahu Aleyhi ve Sellem’in secdedeki <’ Allah’1m!
Senin gazabindan senin rizana sigmirim. Ikabindan affina siginirim. Allah’im! Bagka
degil, senden yine sana sigimirim. (Celalinden cemaline, gazabindan rahmetine, azamet
ve heybetinden, sefkat ve re’fetine siginirim.) Zatin1 send ettigin Olciide, seni sena
etmekten Aciz oldugumu itiraf ederim.”® duasmi sdyle anlamislardir. Allah rasulii
aleyhisselama ‘secde et,yaklas’ buyruldugunda yakinligi secdede buldu. Allah’in
sifatlarina bakip bazisindan yine bazisina sigindi. Ciinkii riza da gazap ta Allah’in
sifatlaridir. Daha sonra yakinligr artt1 ve Allah’in zatina intikal etti ve ‘Senden yine
sana sigmirim!’ diye dua etti. Yakinligi daha fazla artinca siginmaktan haya edip
Ovgiiye yoneldi. ‘Seni sena etmekten acizim!’ dedi. Daha sonra bunun da kusur
oldugunu anlayinca ‘Zatini sena ettigin 6l¢iidesin’ dedi. Bu sekildeki miitalaalar goniil
ehli kimseler i¢indir. Bu miitalaalarin ayr1 bir derinligi de mevcuttur. Yakinligin
anlagilmasi, secde ile tahsis edilmesi, bir sifattan diger bir sifata siginmak gibi.. Bunun
sirlart ¢oktur. Zahiri agiklamalar bu delaleti sunmaz. Ayrica burada zahire aykir1 bir
durum da yoktur. Bilakis isaretler zahirin tamamlayicisi, 6ziine intikal edilmesidir.
Batini manalarin anlasilmasi hususunda aktardigimiz seyler bunlardir. Zahirle ¢elisen

bir sey s6z konusu degildir. Allah u A’lem

Imam Gazzali rahimehullah sufilerin Kur’an ayetlerinin batni manalar1 oldugu
itikatlarin1 teyit ettigini gérmekteyiz. Bu batini manalar1 temsil eden isaretlerin
delaletleri ise ancak nefsini ilim yolunda yipratan, kalbini agyardan temizleyen, gece

giindiiz tedebbiirde derinlesen, keskin zekali, kimselere liitfedilir. Isari tefsirin

8 Bkz. Ravi, M., Hz Aise. Rakam. H:486.
8 Bkz., El-Gazali, M., (2005). Thya u Ulum’id-Din H:505, Dar u ibn i Hazm, Beyrut, BASKI:1,
S:346-347.
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kabuliinii mesru kilan hususlar, batini yorumlari tefsirin zahirine ters diismedik¢e caiz

gdren imam Gazzali’ye gére bunlardir.

Ikinci olarak; ibn i Ataullah El-iskenderi rahimehullah séyle der: Bil ki; Bu
taife(sufiyye)nin Allah’in ve peygamberinin kelamini garip manalarla tefsir edisi Seyh
rahimehullah’in da anladig1 {izere soyledir: ‘Diledigine disi verir’ le 1iyilikler,
‘diledigine erkek verir’le ilimler, ya da ‘ onlar1 disi ve erkek olarak evlendirir’le hem
tyilik hem ilimler, ‘diledigini kisir yapar’la ne iyiligi ne ilmi olan kimse anlasilir.
Allah’in ‘Allah size inek kesmenizi emrediyor.” ayeti hakkinda da daha 6nce bir mana

zikredilmisti.

Seyh soyle der: Her insanin inegi kendisidir. Allah size onu kesmeyi emretmistir. ..
Bu zahiri itibara almamak degildir. Ayetin zahiri hem celp ettigi mana hem de dilin
delaletiyle ortadadir. Sonra ayet ve hadiste batini anlayislar gelir. Bu Allah’in kalbine
fetihler litfettigi kimseler i¢indir. Aleyhisselatu vesselam’in s0yle buyurdugu rivayet

edilir: ‘Her ayetin bir zahiri, bir batini, haddi ve matlar vardir.’

Cedelci ve muhalif kimsenin ‘Bu Allah ve peygamberinin kelamini degistirmektir.’
demesi onlardan bu ilimleri almana mani olmasin. Bu degistirmek falan degildir. Eger
‘Ayetin manast sadece budur.” deselerdi bu degistirme olurdu. Onlar bunu
dememislerdir. Zahiri ve murad olunan manay:1 ikrar etmislerdir. Lakin Allah’in
kendilerine liitfettigi surette de bdoyle anlamiglardir. Belki de lafiz sahibinin murat

ettiginin ziddim anlanslardir.®*

Ibn i Ataullah rahimehullah ta isari tefsirin makbul oldugunu teyit etmektedir. Sufilerin
nakledilen zahiri tefsire kars1 tutumlarini, onu inkar etmemelerini dile getirmektedir.
Ayrica yanlis anlamalar1 sebebiyle yorumlarinda hata edebileceklerini de ifade

etmektedir.

Uciincii olarak; bn’iil Kayyim rahimehullah soyle der: Isaretler, hakikatlere uzaktan,
perde arkasindan isaret eden manalardir. Bunlar bazen isitilen, bazen goriilen bazen

akledilen bazen de biitiin hislerden olabilir. Isaretler, alamet ve delillerdir. Bunun ¢ikis

8 Bkz., Es-Sekenderi, (Ibn-i Ataullah), (2006). Letaif’iil Minen thk. Dr. Abdulhalim Mahmud, Dar’ul
Maaarif, Kahire, BASKI:1ll, S:136-137.
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noktasi ise maksadi bir kilan kimsede hasil olan saflik ve bunun iizerine zihnin ve
hissin bagka his ve idraklerin anlamakatan mahrum olduklar latifeleri kesfetmesidir.
Seyhulislam’1 s6yle derken isittim: Isari tefsirin dogru olani, kiyas-1 evla kabilinden
lafzin isaret ettigi seydir. Ornegin namazin sahih olabilmesi igin kibleye dénmek
sarttir. Bu kible Rabb’in evidir. Namaz kilanin bu kibleye bedeni ve kalbiyle
yonelmesi sarttir. Kalbi ile kible ve bedenin Rabbine yonelmeyenin namazi nasil sahih
olur? Bu kimse bedenini kibleye kalbini kiblenin Rabbinden gayrisina ¢evirmistir. Bu
vb. dogru isari yorumlar ancak batinin safa bulmasi, basiretin dogru hale gelmesi ve

giizel tefekkiirle ortaya cikar. Allah u A lem.%

Ibn i Kayyim yine sdyle der: Tefsir ii¢ asil etrafinda yapilmaktadir. ilki lafiz {izerinde
tefsirdir ki miiteaahhir alimler bununla mesgul olmuslardir. Ikincisi ise mana {izerine
tefsirdir ki bu da selefin metodudur. Ucgiinciisii ise isaret ve kiyas iizerine tefsirdir.
Tasavvuf ehli ve baskalar1 bu metodu benimsemislerdir. Bu tarz tefsir su dort sart

yerine geldik¢e problem teskil etmez;

Ayetle celiski arz etmeyecek.

Mananin dogru olmasi.

Kullanilan lafizda dogru olan manaya isaretin olmasi.

Tefsirle ayetin manasi arasinda bir irtibatin ve gereklilik miinasebetinin olmasi.

Bu dort husus bir araya geldigi takdirde istinbat ta giizel olacaktir. &

8 Bkz., Ez-Zer’i, M., (ibn i Kayyim El-Cevziyye), Medaric’iis, Salikin Beyne Menazili Iyyake ve
Na’budu ve Iyyake Nestain H:751, thk. El-Kaffi, M. H., (1973). Dar’ul Kitab’il Arabi- Beyrut,
C:ll, S:272.

8 Bkz., El-Cevziyye, (ibn ii Kayyim), Et-Tibyan Fi Aksam’il Kur’an Mektebe’tul Miitenebbi,
Kabhire, S:54.
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Dérdiincii olarak; Imam Satibi rahimehullah soyle der: Arap dilinde kullanimi
olmayan higbir istinbat Kur’an ilimleri noktasinda muteber degildir. Ne kendisinden

istifade edilir ne de buna bir yol bulunabilir. Kim bunu iddia ederse batil iizeredir.®’

Kur’an 1 Kerim Allah Teala’nin gerek parca gerekse de biitiinliyle muciz olan
kelamidir. Lakin arap diliyle inmis, analam noktasinda bu zihinler kastedilmistir. Bu
sebeple Satibi Kur’an manalar1 ¢ikariminda, elde edilen mananin arap diline
uygunlugunu sart kogsmustur. Satibi daha sonra Kur’an-1 Kerim’deki batini manalarla

alakal1 bahsin detayina ve bu manalara ulagsma yollarina deginir ve soyle der:

‘Batin mananin murat edilen mana olmasi i¢in su iki sartin gerceklesmesi gerekir:

- Arap dilinde kabul edilen zahir itibariyle sahih olmasi ve Arap¢anin maksatlari

uzerine kullanilmasi.

- Celisen bir sey olmadan sihhatini ispatlayan ya bir nas ya da zahiri bir alametin

olmasi.

[lk sart gayet anlasilirdir. Kur’an 1 Kerim Arapga oldugu igin arap dilinin muktezasinca
olmayan anlayis kabul edilemeyecektir. Ciinkii bu anlayis Kur’an’la iltisakli
kilinacaktir. Halbuki buna delalet eden ne bir lafiz ne de bir mana vardir. Boyle olan
seylerin ashi da yoktur. Ciinkii Kur’an’dan daha ziyade ziddina delalet etmektedir.
Sahibi de Allah’n kitabinda ilimsiz yorumda bulunmak hasletinden giinaha girecektir.
Ikincisine gelince eger bu mananin baska bir mahalde sahidi yoksa ya da kendisiyle
celisen bir sey varsa Kur’an hakkinda ileri siiriilen birtakim iddialara girer. Bu da
ulemanin ittifakiyla makbul degildir. Bu iki sartla batin olanin sihhati anlasilabilir.

Batmiler bunu kabul etmezler. Onlarin bilgisi ne batin ne de zahir ilmidir.%

Satibi’ye gore isari tefsirin kabul sartlar1 okuyucu nezdinde akidevi, akli bir kanaat
olusturmaktadir. Bu sartlarda tasavvufi metoda kars1 hak ve insafi esas alan bir tutumla

karsilagtyoruz. Kur’an siyakinin icerdigi isaret, okuyucuyu Allah’in kelamu ile baglar.

87 Bkz., Es-Safii, I. M. ., (Ebu Ishak Es-Satibi), EI-Muvafakat Fi Usul’is-Seria H:790, Dar’ul Fikr’il
Arabi, BASKI:1lI, C:Il1, S:391.
8 Bkz. Es-Satibi, EI-Muvafakat, C:111, S:394.
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Bu kelam arap diliyle indirilmistir. Bu sebeple isari tefsirin bu dilin kaidelerine ve
tisluplarima muvafik olmasi gerekir. Baska bir dil ve belagat kullanarak isari

yorumlarda bulunulursa, Kur’an’in Arap diliyle indirilmesinin bir anlami kalmaz.

Ayni sekilde batini manalar i¢in Kur’an’da da sahit olmas1 gerekir. Zira bu sahidin
yoklugu heva, maksatlarin sapmasi, Kur’ani delaletlere iftirada bulunma gibi neticeler
dogurur. Imam Satibi belki de isari tefsiri de igine alan rey ile tefsiri kaidelerle
sinirlandirma noktasinda en ¢ok ¢aba sarf eden ilim ehlidir denilebilir. Aym sekilde O
Allah’in kitabim tefsirdeki isari metodu en veciz sekilde tashih edendir. Bununla
beraber miiminlerin basiretleriyle Kur’an manalarina niifuzunu da inkar etmemistir.

Soyle der:

Kalplere gelen, basiretlere zahir olan Kur’ani unsurlar, sartlar1 ihlal etmedigi miiddetce
iki gesittir; Ilki asli Kur’an’dan fiskiran diger varliklarin ise ikinci sirada geldigi
unsurlardir. Buradaki dogru Ol¢li basiret nurunun varliklarin perdelerini siirekli
yirtmasidir. Tasavvuf ehlinin beyanina gore eger bu kesintiye ugrarsa dogruluk zayi
olur ya da kamil manada olmaz. ikincisi ise asli, ciiz’i-kiilli diger varliklardan neset
edendir. Kur’an ikinci sirada gelir. Ik cesit dogru olandir. Kur’an’m batinini
problemsiz sekilde anlamada Olgilidiir. Lakin ikincisine gelince, batini manalari
anlamada bunu 6l¢ii kabul etmemek gerekir. Mutlak olarak tercihi imkansizdir. Ilkine
mubhaliftir. Haliyle Kur’an-1 anlamada bir metot olarak kabul edilemez.®°

Besincisi; ibn-i Hacer rahimehullah ibn-i Abbas’in Nasr suresine dair naklettigi ‘Hz.
Omer (r.a), Bedir Harbi’ne istirak etmis yasli sahabilerle birlikte beni de istisare

meclisine dahil etti. Sahabilerden biri buna icerledi ve Hz. Omer’e:

“Bu, neden bizimle beraber oluyor? Halbuki bizim onun yasinda ¢ocuklarimiz var”

dedi.

Omer (r.a):

8  Bkz. Es-Satibi, EI-Muvafakat, C:111, S:403-404.
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“Bildiginiz bir sebepten dolay1” diye cevap verdi.

Derken bir giin beni ¢agirdi ve biiylik sahabilerin meclisine aldi. O giin beni onlara

ispat etmek istedigini hissediyordum.
Sahabilere:

- “«Allah’in yardimi ve fetih geldiginde...» diye baslayan Nasr Stresi hakkinda ne

diisiiniiyorsunuz?” diye sordu. Bir kismi:

- “Yardim goriip fetih gerceklesince Allah’a hamd ve istigfar etmekle

emrolunmaktayiz.” dedi.
Kimi de hi¢ yorum yapmadi. Omer (r.a) bu sefer bana hitaben:
- “Ey Ibn-i Abbas! Sen de bdyle mi diisiiniiyorsun?” dedi. Ben:
- “Hayir!” dedim.
- “Peki, ne diyorsun?” diye sordu. Ben de:

- “Bu sire, Rastlullah (s.a.v) Efendimiz’in ecelinin geldigini kendisine haber verdi.
«Allah’1n yardimi ve fetih sana gelince -ki, bu Sen’in ecelinin geldiginin alametidir-
Rabbini hamd ile tesbih et, bagislanma dile! Ciinkii o tevbeleri kabul edendir.»

buyruluyor.” dedim.

Bunun iizerine Omer (r.a):
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“Ben de bu slreden senin soOylediginden bagskasini anlamiyorum!” dedi. 90°

rivayetinin serhinde soyle der:

Ibn-i Abbas’in rivayetinde Kur’an naslarinin batini anlamlar icerdigine agik delil
vardir. Bu manalara keskin zekayla, temiz, giiglii bir inancla ve genis bilgi donanimiyla
ulasilir. Tabi ki basta ve sonda Allah’in buna muvaffak kilmas1 esastir. Nasr suresinin
zahiri Bedir savasina katilan sahabenin anladigindan 6te bir mana vermemektedir.
Ancak burada zahir olmayan gizli bir isaret vardir. Bu sebeple Hz. Omer bdyle bir
soruyu yoneltmistir. Hz. Omer’in sorusu zahiri mana hakkinda olmamistir. Gizli bir
mananin oldugunu bilerek, bunun kendisi disindakiler tarafindan da idrak edilmesini
arzu etmistir. Bununla kendi diisiincesini da rahatca ifade edip iginde siiphe olan
zannini izale etmeyi amaglamistir. Bu sebepten 6tiirii ibn-i Abbas’in goriisiinii tuhaf
karsilamamistir. Kendisi -sahabenin bazisinin karsi ¢tkmasina ragmen- ibn i Abbas’1
meclislerine gotiiriirdii. Ayn1 sekilde Ibn i Abbas ta biiyiik ilim sahibiydi. Bunun
sebebi ise -muhtemelen- Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem’in ona ilim ve fikih

sahibi olmasi i¢in dua etmesidir.

Biitiin bunlar selim anlayistan kaynaklanmaktadir. Allah Rasulii aleyhisselam’in
ashab1 buna itiraz edip Ibn i Abbas’1 bidatla, dalaletle itham etmemislerdir. Bilakis Ibn

1 Abbas bu tefsiriyle onlarin begenisini ve kabuliinii celp etmistir.

Ibn i Hacer rahimehullah’mn durdugu yer kiyas suretiyle Kur’an’in isaretlerinden gizli
olan1 bulma, onunla tevil etmenin caiz oldugu goriisiiyle tam uyum icindedir. Bu
rivayete dair serhini sdyle neticelendirir: Bu hadiste ibn i Abbas’im iistiinliigii acikca
goriilmektedir. Keza Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellrm’in ibn i Abbas’a dair
‘dinde fikih sahibi kilip tevili 6gretmesi’ duasina icabet ediliginin etkisi de ortaya
cikmistir. Ayrica bu rivayette Allah’in verdigi nimeti izhar etmek kabilinden kisinin
bir seyleri dile getirmesinin, kiymetini bilmeyene hak ettigi muamelede bulunmasi igin
bunlar1 bildirmenin ve ayrica faziletli maslahatlar i¢in bir seyleri dile getirmenin caiz
olduguna delil vardir. Tabi 6viinmek ve iistiinliik taslamak i¢in yapmak yerilmistir. Bu

rivayette Kur’an’in anlasilan birtakim isaretlerle tevil edilmesinin cevazina da delil

% Bkz. EI-Buhari, F. B. B. M., El-imam El-Hafiz Ahmed Ibn Ali ibn Hacer El-Askalani, H:852. thk.
El-Hatip, A. M. F. A., Muhibiiddin El-Matbaatu’s-Selefiyye ve Mektebetuha, Kahire, BASKI:1,
C:VIII, S:734-735.
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mevcuttur. Bunu ancak ilimde derinlesmis, ayaklar1 sabitlesmis kimseler yapabilirler.
Bu sebeple Ali radiyallahu anhu sdyle demistir: Ya da Allah’in bir adama Kur’an’1

anlama nimeti liitfetmesi...%!

Ibn-i Hacer’in bu sdzlerinden isari tefsiri tevil olarak kabul ettigini ¢ikarabiliriz.
Kur’an’da varit olan gizli isaretler, ilimde derinlesen hayirli miimin kullara Allah’in
bir liitfu olarak asikar olur. Tabi bu tefsirin makbul olusu rey ile tefsir ekoliiniin
kaidelerine uydugu miiddetce gegerlidir. Bu ekoliin kurucusu da Ibn i Abbas kabul
edilir. Ibn i Hacer rahimehullah bu tefsir kabiliyetini Ali radiyallahu anh’in soziiyle

delil getirerek Allah’in diledigi salih kullarina verdigi bir nimet olarak gortir.

Altie olarak; Ibn i Acibe rahimehullah soyle der: Isaretlere gelince bunlari isin ehli
olanlar anlar. Insanlar bu hususta birka¢ kisma ayrilir. Bazilar1 sadece zahiri ibareyi
bilir, isaretten hicbir sey anlamaz. Bazilar isaretten maksadi anlar ve hakikati bulur.
Bir diger kesim ise isaretin sahibini(Allah Teala) kendine isaretten daha yakin bulur.
Ruzbari rahimehullah soyle der: Bizim bu ilmimiz isarettir. Ibareye doniisiirse
kaybolur. Imam Gazzali de s6yle der: Pislik bdceklerinin giil ve miskten sikayet etmesi

gibi hakikatler de bazi insanlara zarar verir.

Derim ki; Mahir olan arife, bilmeyen kimselere hakikatleri giizel ve ince iislupla

anlatmasi hususunda ruhsat verilebilir.2

Yedincisi; Bazi alimler s0yle demislerdir: Her ayetin altmis bin farkli anlayisi vardir.
Bu Kur’an manalarinin anlasilmasinda genis bir saha olduguna delalet etmektedir.
Tefsirin zahirinden anlasilan nakledilenle sinirlt degildir. Tabi ki tefsirin zahirinde
celiskiye diismemek icin nakle ihtiya¢ vardir. Lakin nakilden sonra anlayis genisler,
cikarsamalar artar. Zahiri tefsiri muhafaza etmek noktasinda ihmalkarlik
sergilenmemelidir. Oncelikli olan zahirdir. Zahir saglam kilinmadan batina ulagilmaz.
Kim Kur’an’1n sirlarint anladigini iddia eder ama zahir tefsirin hakkini vermezse evin

kapisin1 gegmeden ortasina ulastigini iddia eden gibidir.®®

91 Bkz. Feth’ul Bari, C:VIII, S:736.
92 Bkz., El-Haseni, A., i’kaz’ul Himem Fi Serh’il Hikem Dar’ul Mearif, Kahire, S:188-199.
% Bkz.; Es-Suyuti, C., El-itkan Fi Ulum’il Kur’an H:911, S:778-779.
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Burada Kur’an’t Kerim ayetlerinin icerdigi, her zaman ve mekanda anlayis
sahiplerinin idrak edebilecegi manalarin varliginin vurgulanmasi ve beyani vardir.
Ciinkii Cenab 1 Hakkin kelimelerinin manasi tiikenmez. Allah Teala bu manalari
kullarinin {istiin olanlarina agar. Bu ilmi durus bazi ilim ehlinin, tefsiri yapanin zahiri
muhafaza etmesi kaydiyla isari tefsire cevaz vermesini de tekit etmektedir. Boylelikle
kiside akli bir bagisiklik olusacak Kur’an’in isari manalar1 hususunda kaymalardan
kendisini korumus olacaktir. Yorumun naslarin zahiriyle aykirilik teskil etmemesi de

sart kosulmustur.
3.2.3 Isari Tefsirin Hiikmii

Alimler isari tefsirin mesruiyeti konusunda ihtilaf etmislerdir. Bu hususta iki goriis

nakledilir:

- lsari tefsire cevaz vermeyenler. Sebep olarak ta Allah Teala’ya indirdigi kelamimi
anlama hususunda ilim v e hidayet olmadan iftirada bulunma korkusudur. Genel

goriis bu yondedir.

- lsari tefsire cevaz verenler. Bu goriis sahipleri isari tefsiri mutlak olarak caiz
gormediklerini belirtmislerdir. Caiz olmasi i¢in ulema nezdinde bilinen tefsir ve

aciklama sartlarmin disinda bazi sartlar koymuslardir. Bunlar su sekildedir:%*
1) Isari tefsirin Kur’an’in nazmindan ¢ikan manaya aykir1 olmamasi.

2) Muradin zahiri tefsir ve diger tefsir vecihleri olmayip sadece isari mana

oldugunun iddia edilmemesi.
3) Isari tefsire akli yahut ser i bir muhalif unsurun olmamast.

4) Bid’at1 desteklemek ve hevayi yaymak {izerine yapilmis olmamasi.

% Bkz., Yakup, T. M. M., Dra u Ibn’il Cevzi Dirasetun Te’siliyyetun, Esbab’ul Hata’ Fi’t-Tefsir
BASKI:1, H:1425, C:l, S:742-743.
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5) Teyit eden ser’i bir sahidin olmas.

6) Ser’i hiikiimlerin agikg¢a delili olmamasi sebebiyle isari tefsir yoluyla
alnmamasi. Isari tefsir ahlak alaninda, nefis tezkiyesinde, imanin takviyesi ve

yakin elde etmede istifade edilebilir niteliktedir.

7) Kimseyi isari tefsiri almaya mecbur kilmamak. Ciinkii isaretler Kur’ani sirlarin

manalaridir. Mii’min, muttaki, alim, salih kimsenin kalbinde inkisaf eder.

[sari tefsirden malumat alma hususunda gelince bu vecd/vicdaniyata® istinat eder. Bu
vecdler bir delile, hiiccete ve burhana dayanmaz. Kisi bunu kendi nefsinde kesfeder,

sir olarak kendisiyle Rabbi arasinda kalir.

Yukarida zikredilen sartlarla kayitlanan isari tefsir, mesru tefsir ¢izgisinden ¢ikan ilmi-

nazari isari tefsirlerin metoduna muhaliftir.%

3.3 Isari Tefsirle Batini Tefsir Arasindaki Fark

Ikinci konuda ilim ehlinin isari tefsire hilkkmiine dair goriislerini verdik. Isari tefsir
etrafinda beyan edilen farkli goriisleri, gerek caiz gormeyen gerekse de cevaz veren
alimlerin yorumlarini aktardik. Bunlarin hepsi isari tefsiri seri muhalefetlerden
uzaklastirmistir. Caiz goérmeyenler dahi kiilli olarak karsi ¢itkmamislardir. Tefsirde
riayet edilmesi gereken sartlar1 esas olarak ortaya koyup, bunlardan gerek metodik,
gerekse de akideye dair olanlar uyarinca hareket edilmesini sart kosmuslardir. Cumhur
ulema nezdinde sabit olan kaidelere uygun oldugu miiddetce, Kur’an’la ilgili bir ilim
olarak isari tefsir diger seri ilimlerle ayni itibara sahiptir. Isari tefsiri bir de isin ehli
olan, bu hususta mahir ve diger insanlardan ayr1 yere sahip, derin ruhlu ve tecriibeli
kimselere, mutasavviflarin has oda kadrosuna birakmak gerekmektedir. Bu kimselerle
kastimiz Kitab-1 Hakim’in ayetleriyle miittefik, dogru metot benimsemis, cumhura tabi
olup cemaatten ayrilmayan kimselerdir. Tasavvuf yolu kalp amellerini ve

Miislimanlarin eda ettikleri ibadetlerin zahirini agsma gayesini benimsediginden ve

% El-Ciircani, Vicdaniyat; Tasavvuf istilahinda batini hasselerle idrak edilebilen seylerdir. Bkz. Et-
Ta’rifat; S:323.
% Bkz. Et-Tefsir ve’l Miifessirun: C:I1, S:388-410-411.
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naslart miikellef kilinmayan seylere yonelerek tevil ettiklerinden, dogusundan bu yana
bidat, fitne ve hurafelere maruz kalmistir. Bu baglamda durumlar1 immetin diger
firkalar1 gibidir. Onlara birgok biiyiik ictihatlar isnat edilmistir. En bariz olan1; Isari
tefsirdir. Usluptaki yakinlik sebebiyle olmasi muhtemel, batinilere ait nazari tefsire
kayanlar dahi olmustur. Bu problem nedeniyle tasavvuf ehlinden bir¢cok kimse kasith
yahut kasitsiz daha sonra ‘tasavvufi metot’ olarak bilinen batini tevili benimsemistir.
Bu konuda Isari tefsir ile batini tefsir arasindaki farki alimlerin, tefsir ilminin

uzmanlarinin goriislerini aktararak agiklayacagiz.
3.3.1 Batini (Nazari) Tefsir; Mahiyeti ve Hiitkmii

Batini tefsir varsayima dayanan tevil niteligindedir. Batinilik hareketine nispet
edilmistir. Naslarin zahirini itibara almayip batini bakisa gére Kur’an’1n tefsirini esas
alirlar. Kur’an’in ‘rumuzlarini’ anladiklan iddiasiyla bunu yaparlar. Bu rumuzlar
Batinilerden bagka anlayan kimse ¢ikmamistir. Allah’in muradi bu rumuzlardir. O
halde batini tefsirin, Miisliimanlarin cemaatinden siyasi maksatlarla ayrilan,
hevalariyla uyum saglayan batini goriisleri alan, bu cergevede naslarin zahirini bir
kenar1 birakmaya davet eden, bdylelikle amaglarina hizmet saglayan Batinilik
hareketine ait oldugunu ifade edebiliriz. El-Firak miiellifinin de tespitiyle; Batinilerin
Miisliimanlara olan zarar1 Yahudi, Hristiyan ve Mecusilerinkinden daha biiyiik
olmustur. Hatta dehriler ve diger kiifiir firkalarininkinden daha ¢ok oldugunu da ifade
edebiliriz. Cilinkii Batinilerin davetiyle dinden sapanlarin giiniimiize kadarki sayilar
Deccal’in ortaya ¢ikmasiyla sapacak olanlardan daha c¢oktur. Zira Deccal’in fitnesi
kirk giin siirecektir. Batinilerin kepazelikleri ise kumlar ve kitalar adedincedir. Ayrica
Batiniler dinin temellerini sirk iizerine kurduklarindan seriat1 ortadan kaldiracak ya da

Mecusilerin hiikiimlerine dondiirecek yorumlar benimsemislerdir.%’

Imam Gazzali’'nin, Batinilere red konusunda bol verimi vardir. ‘Batmiligin
Kepazelikleri-Fedaih’ul Batiniyye’ isimli bir kitap ta telif etmistir. Bu kitapta soyle
der: Onlar hakkinda denecek seyin hiilasas1 sudur, onlar insanlar1 Kur’an ve Siinnetten

uzaklastirmaktan aciz kalinca bu iki kaynakta yer alan naslarla murat edilenlerden

% Bkz. El-Bagdadi, A., El-Fark Ve Beyan’ul Firkati’n-Naciye Minhum; Akaid’ii Firak’il
Islamiyyeti Ve Arau Kibari A’lamiha, vefat H:429, thk. EI-Hast, M. O., Mektebetu Ibn-i Sina, Misir-
Kabhire, S:247-253.
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uzaklagstirdilar. Rezaletlerine delil sunmak i¢in biraz yaptiklar tevilleri aktaralim.
Ormnegin sdyle demislerdir: Yiikiimliiliikler, yeniden dirilis ve mahserde toplanis, ilahi

isler adina zikredilen her ne varsa Batini manalar1 murat edilen rumuzlardir.*®

Daha sonra bu tefsir Batinilerden tasavvuf ehlinin asir1 gidenlerine intikal etti.
Bunlarin derdi ne ziihd ne de nefse hakim olma davasiydi. Yaratana ibadet hususunda
hak yoluna da tabi olmamislardi. Tasavvuf ehli de Batiniler tarafindan temelleri atilan
bu tefsire bulasti. Imam Tahir Bin Asur sdyle der: Yerilen rey ile tefsirin tartisma
noktalarini inceleyip, Ornekler iizerinden meseleyi ele aldigimizda bir noktaya
dikkatinizi ¢ekmeden gecemeyecegiz. Kur’an tefsirinde hevasina uygun yorum
yapmay1 benimseyen bir taife vardir. Batin olarak isimlendirdikleri seyle Kur’an
lafizlarin1 zahirinden koparirlar. Onlara gore Kur’an birtakim rumuz ve kinayelerle
nazil olmustur. Bu taifenin asli Gulat-1 Sia’dan Batmilerdir. Bu sekilde
tanindiklarindan boyle lakap verilmistir. Tarihgiler nezdinde ise Ismaililer olarak
bilinirler. Ciinkii mezheplerini  Ca’fer Bin Ismail Es-Sadik’a dayandirirlar.
Babasindan sonra vasilik yoluyla imam olduguna, ismet vasfina sahip olduguna itikat
ederler. Onlara gore Miislimanlarin dinini ikame edecek ehl-i beytten bir imam
gerekmektedir. Ulemanin Kur’an ve Siinnetle onlara reddiyede bulunacagini tahmin
ettiklerinden bu delilleri tevil etmekten baska bir yol bulamamiglardir. Kur’an’in
tamamini zahirinden koparmis, onun birtakim gizli manalarin lafiz suretinde -avam
Miisliimanlar megsgul olsun diye rumuzlar olarak sunuldugu- tizerine mezheplerini insa
etmislerdir. Rumuzlar1 anlamak ise hikmet sahiplerinin isi olacaktir. Ve koyduklari

esaslara yardim edecek sekilde zorlama tefsirde bulunmuslardir.®

Tasavvuf ehlinin asir1 gidenleri ve yoldan ¢ikanlar1 Batmilerin bu rezil menhecini
tevariis edince bu dalaletlerin imamlari, bozuk her yorumun pesinden kosar oldular.
Batini iddia edip zahiri iptal ettiler. Sadece bu degil, Peygamber Sallallahu Aleyhi ve
Sellem’den, sahabeden, seleften gelen goriisleri de rafa kaldirdilar. Felsefi bakislari,
kelam ilmi baglamindaki bidatleri konusunda yine ayn1 kaynaklardan getirilen delilleri

reddedip, dilin zahirinden, mervi olan haberden yiiz ¢evirdiler. Bu sebeple tefsirleri

% Bkz., EI-Gazzali, . Fedaih’ul Batiniyye thk. Bedevi, A., Miiessesetu Dar’il Kiitiib’is-Sekafiyye,
Kuveyt, S:55.

% Bkz., imam Muhammet Et-Tahir Bin Asur, (1984). Tefsir’ut-Tahrir ve’t-tenvir H:1393, Ed-
Dar’ut-Tunusiyye Lin’Nesr, Tunus, C:I, S:33-34.
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durum itibariyle batini, Gslup itibariyle felsefi nitelikte oldu. Seri kaidelerle higbir
miinasebeti ise olmadi. Ez-Zehebi’nin bu tarz tefsire dair detayli tespiti mevcuttur.
Soyle der: Tasavvuf ehlinden sufiligini nazariyat ve felsefi 6gretiler tizerine kuranlar
ciktt. Tabiatiyla bunlar Kur’an’a kendi teorileriyle uyum saglayacak zaviyeden
baktilar. Bir mutasavvifin -bu manadaki ogretileriyle- acikga uyum saglayacak,
teorileriyle acike¢a Ortiisecek seyleri Kur’an’da bulmasi kolay degildir. Ciinkii Kur’an
Arapcadir. Birtakim teorileri ispat i¢in degil insanlarin hidayeti i¢in gelmistir. Bu
teoriler biiylik kismu itibariyle de dinin ruhundan, aklin agik hiikiimlerinden oldukca
uzak, ortaya sonradan ¢ikarilmis seylerdir. Lakin mutasavvif, dgretilerine olan siki
baglilig1 nedeniyle teorileri ispatlansin diye Kur’an’dan kendini destekleyecek bir
seyler bulmaya calisir. Bu sebeple Kur’an’1t anlamada zorlama yorumlara girdigini
goriirsiin.  Bu sebeple de Seriatin teyit ettigi, dilin delil oldugu zahiri siyaktan ¢ikan
serhler yaptigina sahitlik edersin. 1%

Kurtubi rahimehullah bu tarz tefsire deginir, caiz gérmez ve Batinilere nispet eder.
Soyle der: Bir hususta goriisii olur. Nefsinde bu goriise bir meyli vardir. Kur’an’1 da
maksadini dogrulamak icin goriis ve hevasina gore tevil eder. Bu goriis ve hevasi
olmasa bu manada Kur’an’dan ona hicbir sey goriinmez. Bu problem bazen bilerek
ortaya ¢ikar. Ornegin bidatini dogru gostermek icin Kur’an ayetlerinin bazisim
kullanan kimse zikredilebilir. Ayetle murat edilenin iddia ettigi gibi olmadigini da
gayet iyl bilmesine ragmen bunu yapar. Maksadi hasmina meseleyi ortiilii kilmaktir.
Bazen de cehaletle olur. Ayetin ihtimalli manalar tasidigi durumda bu olabilir. Bu
noktadan hareketle maksadina yakin olan bakis acisina meyleder. Bu suretle rey ile
tefsir yapmis olur. Bazen maksat dogru da olabilir. Kisi dogru olan talebine

Kur’an’dan deliller arar. Murat edileni bilerek maksadina delil getirir.1%!

Kurtubi rahimehullah miifessirlerin Kur’an’in batinin1 zahirine yahut ta iyi- koti
niyetle zahirine muhalif tevil etme gerekgelerini agiklar. Ve soyle der: Vaizler kelami
giizellestirmek, dinleyeni bir seylere ragbet ettirmek i¢in sahih maksatlar
dogrultusunda bu sekilde olan tefsirleri kullanabilmektedir. Bu kesinlikle olmaz.

Ciinkii bu dilde kiyas konusuna girer. Dilde kiyas ise caiz degildir. Batiniler de ¢cok

100 Bkz., Ez-Zehebi, M. H., Et-Tefsir Ve’l Miifessirun C:ll, S:251-252.
101 Bkz., EI-Kurtubi, M., EI-Cami Li’Ahkam’il Kur’an H:671, thk. Et-Tiirki, A., Miiessesetu’r-Risale,
Beyrut-Liibnan, BASKI:1, C:I, S:58-59.
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kez kotii maksatlart dogrultusunda, halk: aldatmak, batil mezheplerine ¢agirmak i¢in
bunu kullanirlar. Gaye Kur’an’t hevalarina gore konusturmaktir. Murat edilenin
savunduklar1 sey olmadigini bilerek bunu yaparlar. Rey ile tefsirin men edilmesi

sebeplerinden biri de budur.?

Batini tefsir yine Batinilere reddolunmustur. Bu menheci benimseyen kim olursa
olsun, metot itibariyle Batiniligi benimseyip, zahiri digarida birakirsa fikrin Batiniligi

ortaya ¢ikmis olur. {lim ehli de bu sekilde detaylandirmuslardir.1%

Tefsir alaninin uzmanlarindan bazilar1 da Batini tefsiri Yahudilik, felsefe ve Yunanlara
isnat etmistir. SOyle der: Bu fikir ve inanglar yeni degildir. Baz1 Yahudi alimleri
onceleri bu fikirleri ileri stirdiiler. Tevrat1 Platon felsefesine gére yorumladilar. Tevrati
tevil suretiyle tahrif eden kabala Yahudileri de bu yorumlari yapmistir. Batini
tevil,gayb ile harflerin sirlarini kesif iddiasi, kadim yunan felsefesi, modern platon
felsefesi ve perslerden kalma akaid artiklarini birlestirdiklerini iddia etmislerdir. Bu
yonelim Yunan ve Iskenderiye felsefecilerinde gayet barizdi. Bunlar irfan ehli yahut

ta agnostikler olarak bilinirlerdi.'%

Arastirmaci batini tefsirle mesgul olanlarin metotlarini beyan ederek tarihi durumlarin
ele alir. Bu tefsiri yaparken basvurduklari hileler ve Miisliimanlar arasinda bunu
yayma keyfiyetlerinden bahseder. Soyle devam eder: Te’vil, Batinilerin akidelerini
mesru kilmak icin basvurduklari ana vesilelerdendir. Tevil onlar i¢in insanlari,
hareketin yorumlarmin ve goriislerinin Kur’an’1 Kerim naslartyla uyum sagladigina
inandirmak igin yerinde bir vesile olmustur. Oyle ki zahiri mananin bu sekildeki
degisimi neticesinde Kur’an’in tek sahih yorumu olarak kendilerininkini kabul
etmislerdir. Dogru tefsiri terk edip Kur’an hiikiimlerine uyulmasmin gerekli
olmadigina itikat etmiglerdir. Bu itikatlariyla -kendilerine gore 6nemli olmayan-
ayetlerin harfi manasinin arkasinda mecazi tefsirle ortaya cikacak felsefi gergeklikler

oldugunu iddia etmislerdir.1%®

102 Bkz. El-Cami Li’Ahkam’il Kur’an, Kurtubi; C:l, S:59.

103 Bkz. EI-Buga, M. D. M. D. M., El-Vazih Fi Ulum’il Kur’an, S:238.

104 Bkz. El-Hatip, M. A., (1984). El-Harekat’ul Batiniyye Fi’l Alem’il islami Akaiduha ve Hukmu’l
Islami Fiha, Mektebe’tul Aksa, Amman-Urdiin, BASKI:1, S:21-22.

105 Bkz., El-Hatip, M. A., El-Harekatu’l Batiniyye Fi’l Alem’il Islami S:30.
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Dr. El-Buga bu ¢esit tefsirin hitkmiinii, seriatin buna bakisini agikg¢a ifade ederek soyle
demistir: Bu tarz tefsir batil ve giinahtir. Hatta (sthhatine) itikat eden Islam’dan

cikar.1%

Dr. EI-Buga seri hiikiim zikretmekle yetinmez. Seri nass1 akli delille de desteklemeye

calisir ve sdyle der: Bu ¢esit tefsirin batil olusuna su vecihlerle delil getirilebilir;

a) Bu tefsir seri miikellefiyetleri terk akidesi iizerine yapilmaktadir. Zira seri
hiikiimleri hem hakikati hem de vakiaya yansimasi yoniiyle reddetmektedirler. Bu

is seriat binasm ifsat ve Islam ipini koparma girisimidir.

b) Getirilen yorumlar kelime ve ciimlelerin Arap dilindeki manalarina yabancidir.
Bunda Allah Teala’nin ‘Anlayabilesiniz diye biz onu Arapga bir Kur’an olarak

indirdik.”*%” Buruguna acik muhalefet vardir.

) Batinilik Kur’an’1 oyuncaga c¢evirmektedir. Her miifessir heva ve dalaletine gore

tefsir yapmaktadir.

Bu tefsir Kur’an -1 Kerim’i tefsir ederken riayet edilecek kaideleri yitirdiginden

Miisliimanlarin birligini bozmaktadir.1%
3.3.2 lIsari Tefsir; Mahiyeti ve Hiikmii

Isari tefsirin tanimi, ilim ehlinin onun hiikmii hakkindaki gériislerini ilk ve ikinci
konuda ele almistik. Lakin bazi mithim noktalara, alimlerin bu baglamdaki goriislerine
de deginmek gerekmektedir. Bu noktalar isari tefsiri batini tefsirden ayiran seylerde
odaklanmaktadir. Her ne kadar batini tefsir ve isari tefsir tasavvufi menhece nispet

edilseler de Batini tefsirin kokeni ¢ok daha derinlerdedir.

Ibn i Asur rahimehullah séyle der: ‘Bazi ayetlerde zahire yansimayan manalarin

isaretleriyle konusan tasavvuf ehline gelince bilmelisiniz ki onlar yaptiklarinin Kur’an

106 Bkz., EI-Buga, M. D. M. D. M., El-Vazih Fi Ulum’il Kur’an S:238.
107 Bkz. Yusuf Suresi, 2Ayet.
108 Bkz., EI-Buga, M. D. M. D. M., El-Vazih Fi Ulum’il Kur’an S:239.
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tefsiri oldugunu iddia etmemektedirler. Onlar bu tarz yorumlarla konusulan mevzunun
ayette kendisini buldugunu kastetmektedirler. Ayrica yaptiklarini ‘mana’ olarak degil
‘isaret’ olarak isimlendirmeleri de size kafidir. Bununla Batinilerle Tasavvuf ehlinin

sozlerini birbirinden ay1r.1%

Tahir Bin Asur’un bahsettigi mutasavviflar Ibn-i Teymiyye’nin isimlendirdigi iizere
‘hakikatlerin mutasavviflari’dir. itaat, riyazet ehlidirler. Ibn i Teymiyye onlardan
bircogunun 6ne gectiklerini, bir kisminin orta seviyede oldugunu agiklar. Bunlar
Allah’a ibadette fena bulan kimselerdir. 1*° fbn i Asur ilim ehlinin isari tefsire dair
ifade ettikleri iki goriis aktarir ve soyle der: Gazzali isari tefsiri makbul goriir. hya
isimli kitabinda sdyle der: Allah Rasulii Aleyhisselam’in <> "Iginde kopek ve stiret
bulunan eve melekler girmez." seklinde buyrugu var. Bu hadisin zahiri. Batini ise
kalbe isaret eder. Kalp meleklerin indigi, izleri bulunan evdir. Gazap, sehvet, haset,
kin, kendini begenmislik ise kalpte havlayan kopekler gibidir. Melekler bdylesine
kopeklerle dolu kalbe girmezler. Allah nurunu kalplere melekleri vasitasiyla indirir.
Bu sekilde olan kalbe nur inmez.”” Ve s0yle der: Hadiste kullanilan ‘ev ‘kelimesiyle
muradin kalp, kdpekle de murad edilenin kétii sifatlar oldugunu sdylemiyorum. Ben
bir not olarak bunu ifade ediyorum. Zahirin degistirilmesi ile zahir tizerinden batina

dikkatleri cekmek ayn1 sey degildir. iste Batinilerle arada olan ince fark budur. 1!

Isri tefsiri reddeden goriis ise Ebubekir Ibn’iil Arabi’ye aittir. Soyle ki o bu isaretlerin
hepsinin ortadan kaldirilmas: gerektigini sdyler. Ozellikle Batinileri zikrettikten sonra
Thvan-1 Safa risalelerini dile getirir ve Kur’an’in zahirinden bagka bir de batini

oldugunu reddeder. 2

El Buga da isari tefsirin hiikmiinii ‘El-Vazih isimli eserinde acikca ortaya koyar. Soyle

der: Isari tefsir, naslarin zahirini dil ve seri kaideler muktezasinca itiraf ettigi takdirde

bir problemi bir giinah1 biiznillah olmaz.**®

109 Bkz., imam Muhammet Et-Tahir Bin Asur, (1984). Tefsir’ut-Tahrir ve’t-tenvir H:1393, Ed-
Dar’ut-Tunusiyye Lin’Nesr, Tunus, C:I, S:34-35.

110 Bkz., Benani, A., (1986). Mevkif’ul imam ibn i Teymiyye Min’et-Tasavvuf ve’sSufiyye baski:1,
Dar’ul {lm Lit’T1baati ve’nNesr, Suudi Arabistan, S:98.

111 Bkz., imam Muhammet Et-Tahir Bin Asur, Tefsir’ut-Tahrir ve’t-tenvir C:l, S:34-35.

112 Bkz. Imam Muhammet Et-Tahir Bin Asur, Tefsir’ut-Tahrir ve’t-tenvir, C:l, S:35.

113 Bkz., EI-Buga, M. D. M. D. M., El-Vazih Fi Ulum’il Kur’an S:240.
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3.3.3 lsari Tefsir ve Batini Tefsir Arasindaki Fark

Zehebi rahimehullah bu fark konusunda iki goriis aktarir:

Ilki; Nazari sufi tefsir evvela sufinin zihninde yer edinen ilmi mukaddimelere ikinci

olarak ta Kur’an’1 bu mukaddimelere gore okumak girisimidir.

Lakin isari tefsir ilmi mukaddimlerden hareket etmez. Ruhi gelisime yogunlasir. Bu
seyirde sufi kendisine ibarelerin bu kudsi isaretlerin inkisaf ettigi bir noktaya vasil
olur. Ve ayetlerin tasidig1 siibhani marifetler bir gayp bulutu seklinde kalbine yagmur

olarak iner.

Ikincisi; Nazari sufi tefsir yapan kimse ortaya koydugu seyden baska ayetin bir mana

tasimadigini diistintir. Bu kisinin kadrine gore muvaffak olabilecegi seydir.

Lakin isari tefsir yapan sufi ayetin muradinin tamamen bu yorumda oldugunu iddia
etmez. Bilakis ayetin tasidig1 ilk ve baska mananin varligini da ikrar eder. Bu zahir

mana olup zihin evvela ona yonelmektedir.!'*

Soziin 6z, isari tefsir ve batini tefsir farklilagmasinda Zehebi’nin de dedigi lizere iki
gbriis mevcuttur. Isari tefsir zahiri inkar etmez. Zahiri hareketine bir temel olarak
benimser. Isari manaya bu esasa istinat ederek tedebbiirle ulasilacaktir. Isari tefsir
yapan kiymetli tasavvuf bityiikleri de yaptiklarini -ibn i Asur’un belirttigi {izere- tefsir
olarak isimlendirmemislerdir. Isaretler olarak isimlendirmekle yetinmislerdir.
Bununla, isari yorumlarla Kur’an manalarini -uygun olan yerlerde- nassin zahiriyle,

isari yorumun ¢elismemesini temin ederek cem etmislerdir.

Batini tefsir ise Kur’an’in zahiri manasini inkar eder. Dil kaidelerini, seri kurallara
aldinis etmeden bunu yapar. Batini miifessir asiridir. Kendi anlayisini sari’ yerine

koyar. Bununla dini tartismalarla dolu bir sagmaliklar manzumesine ¢evirme gayretleri

114 Bkz., Ez-Zehebi, Et-Tefsir ve’l Miifessirun C:Il, S:261.
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vardir. Ayrica batini tefsiri benimseyerek, naslarin zahir manasini ihmal ederek ibadet

miikellefiyetlerini de ihmal etmislerdir.

Isari tefsir nefse muhalefeti, ziihdii, nefsin uysallastirilmasimi, Kur’an’i tedebbiir
mantiginin isletilmesini Kur’an’1 anlamada esas olarak goriir. Ibadetin izini takip eder,
ve deruna intikal etmeye c¢alisir. Bununla ‘isaretlerin kesfi’ noktasina ulagsmak ister.
Zahiri manay1 isari tefsir amelinde temel kabul eder. Bulunacak olan yorum Allah’in
kendisine Kur’an ilimlerinden liitfettigi 6lglide agilacak, ve neticede zahiri manay1

destekler nitelikte olacaktir.

Batini tefsir ise felsefi teorileri hareket noktasi kabul eder. Kur’an 1 anlamada ‘batini
manalar’ olarak isimlendirdikleri seyle Kur’an’a yon vermeye g¢alisirlar. Bu felsefi
teorileri Kur’an’a onaylatmaya c¢abalarlar. Kur’an bu vaziyet lizere -kutsiyetine
ragmen- bozuk bir mezhebi teyit aracina doniistiiriilmek istenir. Tevil edilen manalar

da heva ve metotlarinin egilimine gére olmaktadir.
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4. RAZI’DE ISARI TEFSIR

Fahreddin Er-Razi rahimehullah tecdit ve h.6’inci asrin fikri mahsuliiniin
sembollerinden addedilir. Ozellikle tefsir alan1 olmak iizere ilmi mirasi, fikri hasilasi
giiniimiize kadar uzanmustir. Tefsirde benimsedigi metot ve akidevi tutumu Islam
aleminin alimlerinin fikri birikimini genis Ol¢iide ve uzun zaman mesgul etmistir.
Bunlar etrafinda tartismalar, reddiyelesmeler yasanmistir. Bazilar1 reddetmis bazilari
ovgiler dile getirmistir. Su an dahi bir¢ok firkanin imamlar1 nezdinde {izerinde ihtilaf
edilen mevkidedir. Fahreddin Er-Razi’nin fikri yonelimleri etrafinda farkli gorisler
dile getirilmistir. Bu inceleme de kendisinin tefsir alanindaki en biiyiik fikri mahsulii
olan ‘Mefatih’ul Gayb’ eseri iizerine yapilmistir. Isari tefsirin Fahreddin Er-Razi

nezdindeki konumunu arastirmis olacagiz.

Bahsettigimiz tefsirinde ve diger teliflerinde bu tefsir tiiriinde 6rnekler var midir? Onu
bu tarz tefsire kars1 -miispet,menfi- belirli bir konum edinmeye sevk eden etkenler var

midir? Ya da bu tarz tefsir O’nun nezdinde higbir itibar gormemis midir?

Isari tefsir mutasavviflarin uzmanlastigi, metot olarak benimsedikleri, Allah Teala nin
kelamin1 anlamada makbul bir yola siiluk etmelerine vesile olan bir ilim oldugundan
Razi’nin tasavvufa bakisini, tasavvufla nasil miinasebet kurdugunu, eger varsa bu
alakanin Kur’an’1 Kerim’i tefsir ederken benimsedigi metodu ne derecede etkiledigini
bilmemiz gerekmektedir. Bu sebeple konu ilki Razi’nin Tasavvufa bakisini ikincisi de

isari ve batini tefsire bakisini degerlendirecek sekilde ele alinmistir.
4.1 Razi’nin Tasavvufa Bakis1

Razi ¢ocuklugu itibariyle ilim tahsilinde bulunmustur. Ilim yolunda seyreden bir ailede
yetismistir. Bu hususta azmi de gili¢lii olmustur. Felsefe, kelam ilmi, delil getirme
yollar1 gibi bahisler arasinda yasadig: seriiven onda 6zellikle Allah’a dair marifet kesp
etmek olmak {iizere marifet hakkindaki arastirmalarinda diisiince liretmede sorunlar
ortaya cikarmistir. Esari itikadi, felsefi tecriibesi ve fikri mizaci akli yOniiniin
gelismesinde bliyilik etki gostermistir. Boylelikle tefsir ve akidede ¢ogu noktalarda

goriislerini dayandirdigi nakli olan birikimi ile esit seviyeye gelen bir akli mahsulii
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olmustur. Bilindigi lizere tasavvuf fikir ve amel noktasinda farkli evrelerden gecen
firkalardandir. Bununla beraber hususi olan herseyine ragmen Kur’an ve Siinnetten
uzaklagmamistir. Lakin mutasavviflar da diger firka mensuplar1 gibi bazen isabet
etmekte bazen de yanilmaktadirlar. Ozellikle tasavvufa giren bazi firkalar hem asil
hem de siiluk itibariyle tasavvufu yaralamiglardir. Nice insanlar1 yoldan ¢ikarmislardir.
Ya niyetleri ya da akillar itibariyle bozuk olmalar1 sebebiyle bu yaganmigtir. Ciinkii
tasavvuf ‘diinyevi alakalardan kalbi tasfiye etmek, hayvani ahlaklari terk etmek, beseri
sifatlar1 sondiirmek, nefsani davalardan kaginmak, rabbani sifatlarla ahlaklanmak,
hakiki ilimleri tahsil etmek, seriatta Allah Rasulii aleyhisselama tabi olmak’ seklinde

tarif edilmistir.**®

Muhammed Es-Sakfa da soyle der: Tasavvuf birtakim metafizik inanglara itimat eden
nefis terbiyesi ve ziihd yoludur. Bu inanglarin sthhati konusunda ne akli ne de seri
deliller mevcuttur. Bu metafizik inanglardan kastimiz sihhati hususunda ne akli ne de
seri deliller olan seylerdir. Bu inanglar tabiat Gtesi niteliktedir. Bunlar1 kesif, havatir
ya da riiya yoluyla 6grendiklerini iddia etmislerdir. Hulul, vahdet-i viicut, kainata ve
beseriyete kaynak olarak gosterdikleri hakikat-i muhammediyye gibi inanglar yine
Kur’an ve Siinnette haber verilmeyen ilmi esas1 olmayan akli dlciilerle bagdasmayan

tabiat kanunlar1 gibi inanglar bu baglamdadir.!1®

Fahreddin Er-Razi ilk doneminde diisman olmasa da tasavvufa mesafelidir. Bazi
haberlerde geldigine gore Fahreddin Er-Razi meclislerinde mutasavviflar sert sekilde
elestirirdi. Lakin Ibn-i Arabi kendisine bir mektup gdndermistir. Bu mektupta
tasavvufi metodunu, onu celp edecek fikirlerini, karsi ¢ikanlara karsi savunmasini
sunmustur. Bu Fahreddin Er-Razi i¢in bir doniis noktasi olmustur. Sert bir doniis
yapmis, sufi mesrebe yonelmistir. Cok sikintilar ¢ekmistir. Kastetti§imiz sey
felsefenin ugsuz ¢ollerindeki yasadiklari, kelam ve mantik ilimlerindeki seriiveni,
yildizlarin sirlarini kesifteki ¢abalar1 ve ardindan tasavvufi yola girisidir. Bu konuyu
iki kisma ayrrmak miimkiindiir. ilki, Razi’nin tasavvufu benimseyisini ifade eden

kesim. Ikincisi de Razi’nin tasavvufunu ikrar edisi.

115 Bkz., El-Kelebazi, E. M., (1994). Kahire, Et-Taarruf Li-mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, baski:2, S:35.
116 Bkz., Sakfa, M. F., Et-Tasavvuf Beyne’l Hakki Ve’l Halk Ed-Dar’us-Selefiyye, S:7.
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4.1.1 Razi’nin Tasavvufu Benimsedigini ifade Edenler

Razi’nin tasavvufu benimsedigini sdyleyenler ilim ehli ve onu goriislerini benimseyen
talebeleridir. Zira onlar da hocalarina iftira atmamislar, bu goriisleri onun ilmi
mirasindan almislardir. Razi’nin tasavvufunu aktaranlardan biri de Taceddin Es-
Siibki’dir. Tabakat’inda sdyle der: ‘Arap ve fars lisaniyla vaaz etmekte mahirdi. Din

ve tasavvuf ehliydi. Tasavvufta da nasibi vardi. Tefsiri bunu gostermektedir.'t’

Goriildiigii  lizere Sibki rahimehullah Razi rahimehullah’in  tercemesinde
tasavvufundan bahsetmektedir. Ayni sekilde tarikat yoluna siilukta mutasavviflarin
kudretine eristigini ifade eder. Zira kendisi tefsirinde kinaye yollu bundan dem vurur.
Bunda insanin yiiceligi s6z konusudur. Allah kitabini anlamasi igin bir insanlara Hz

Ali’nin isaret ettigi lizere fetihler liitfetmistir.!'®

‘Miftah’ sahibi de ayn1 goriise sahiptir. Siibki’nin biraz kapali biraktigin1 o daha da
acar. Soyle der: Bil ki, Imam fakihler ziimresindendir. Sonra tasavvuf yoluna girmis
miisahede mertebesine erismistir. Daha sonra tefsirini telif etmistir. Bu tefsirin
konular1 tizerine teemmiil eden, latifelerini inceleyen kisi manevi zevklere dayanan

islerdeki tasavvuf ehlinin sozlerini bulacaktir.**°

Tagkopriizade Razi’nin tasavvuf ehlinin yolunu benimseyisini anlatan rivayetler
aktararak Siibki’den daha 6nce bundan bahsetmistir. S0yle der: Giivenilir, salih, alim,
abid, zahit, arif ve sadik bir kisiden sunu dinledim; Imam Razi Herat sehrine girince,
orada bulunan alimler,salihler, yoneticiler ziyaretine geldiler. Ve bir giin ‘ziyaretimize
gelmeyen kaldi m1?’ diye sordu. Ona ‘Tekke nin birinde kendini ibadete adamisg salih
bir adam var. O ziyarete gelmedi’ dediler. Imam Razi de ‘Ben tazim gdsterilmesi
gereken bir insanim. Miisliimanlarin 6nderiyim. Niye beni ziyaret etmedi? ’ dedi. Bu
adama Imam Razi’nin sdylediklerini ilettiler. Higbir sey demedi. Imam Razi ile
arasinda ayrilik dogdu. Sehirdekiler bir davet organize edip ikisini de agirlamak

istediler. Ikisi de davete icabet etti. Bir bahcede bulustular. Imam Razi adama

117 Bkz., Es-Siibki, T. A. ., Tabaka:’tus-Safiiyet’il Kiibra H:771, thk. Et-Tannahi, A. M. E. M., Dar u
Thya’il Kiitiib’il Arabiyye, Kahire C:VIII, S:86.

118 Bkz. Feth’ul Bari, Askalani, C:VIII, S:736.

119 Bkz., Ahmed Bin Mustafa, (1985). Miftah’us-Saade Ve Misbah’us-Siyade Fi Mevzuat’il Ulum
Taskopriizade, Dar’ul Kiitiib’il Ilmiyye- Beyrut, baski:1, C:II, S:107.



56

ziyaretten geri kalmasinin sebebini sordu. O da sdyle dedi: Ben fakir bir insanim. Ne
ziyaretim sana seref katar ne de gelmeyisim senden bir sey eksiltir. Boyle deyince
Imam Razi ‘Bu cevap edep(tasavvuf) ehlinin cevabidir. Bana su isin hakikatini bir
anlat’ dedi. Adam ‘Seni ziyaret etmek nigin gerekli?’ diye sordu. Imam Razi ‘Ben
Miisliimanlarin Imamryim, tazim edilmem gerekir.” dedi. Adam da sdyle devam etti:
[lminle dviiniiyorsun. Ilmin basi marifetullahtir. Allah’1 nasil bildin? Imam Razi ‘yiiz
delille’ diye cevap verdi. Adam ise sdyle dedi: Delil, siipheyi izale etmek i¢indir. Allah
Teala benim kalbime Oyle bir nur verdi ki degil delile ihtiyag duymak onda asla siiphe
yer edinemiyor. .. Bu sézler Imam Razi’yi ¢ok etkiledi. Bu mecliste tevbe etti. Halvete

girdi. Ona ¢ok sey liitfedildi. Bu halvetten ciktiktan sonra tefsirini telif etti.*?

Bu haberin sihhati noktasinda, teracim ve siyer sahiplerinin, Razi doneminde
yasayanlardan nakilde bulunanlarin itiraz etmemis olmasi yeterlidir. Ayrica haberin
sthhatini arttiran diger bir sey de igerigidir. Razi’nin ortaya koydugu burhanlar, fitri
safligin fikri gerekcelendirmelere galip gelmesiyle hiikmiinii yitirmistir. Oyle ki
Fahreddin Razi tasavvuf suretinde kendine yansiyan bu fitri safliga teslim olmustur.
Es-Sa’idi*?! Imam Razi’nin tasavvufi merhalelerine dikkat ¢ekerek Imam Gazzali’nin
ornek bir niishasini ortaya koyacak gerek¢elendirmeler sunar. SOyle der: Fahredin Razi
hakkinda denilenlerin sonucu sudur, O hicri 6. Asirin Gazzalisi olmak istemistir. Tipki
onun gibi akli ve felsefi ilimlerle olan mesguliyetine pisman olmustur. Ilimde ¢ok
yiiksek mertebelere erigince Gazzali’de yasanan tasavvufi degisim onda da viicuda
gelmigtir. Oyle ki bazen meclislerinde ani haller viicuda gelir yardim isteyerek
haykirirdi. Bir giin Sultan Sehabiiddin El-Guri’nin huzurunda vaaz veriyordu. Bir hal
viicuda geldi. ‘Ey diinya sultan1! Ne senin saltanatin ne de Razi’nin oyunu baki
degildir!” diye seslendi. 1?2

Ancak Es-Saidi, Imam Gazzali’yi daha iist mertebede kabul edecek farkliliklar: bulur.

Fahreddin Er-Razi’nin bu mertebeye ulasamadigini ifade eder, soyle der: Lakin

120 Ahmed Bin Mustafa, Miftah’us-Saade Ve Misbah’us-Siyade Fi Mevzuat’il Ulum Taskopriizade,
Dar’ul Kiitiib’il Hmiyye, baski:1, C:1I, S:108.

121 Es-Saidi, A. M. A. A. A., Ezher-i Serif alimlerinden bir dil alimi. Arap Dili Meclisi’nin iiyesidir.
Ezherdeki tecdit fikrini savunanlardandir. Egitimde, fikirde, dini alanda tecdit ve 1slah ¢agrisi
yapmustir. Ezher’de hocalik yapmistir. Ayn1 zamanda yazardir. 1894 yilinda dogmustur. 1966°da
vefat etmistir.

122 Bkz., Es-Saidi, A., (1966). El-Miiceddidun Fi’l islam Min’el Karn’il Evvel ila’r-Rabi’ Asar
Metebe’tul Adab, Misir, S:172.
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Gazzali tsavvuf ehli olduktan sonraki o haliyle Fahreddin Ert-Razi’den daha sadiktir.
Ciinkii Gazzali bu hale kavusunca malindan miilkiinden, zamaninin yoneticilerinden
soyutlanmistir. Fahreddin Razi ise ne yoneticilerden ne de mal ve miilkiinden
vazgecmistir. Ciinkii biiyiik serveti oldugu halde vefat etmistir. O vefat ettiginde 80
bin dinar birakmigtir. Yani tasavvufu haline mutabik degildir. Belki de ‘Razi’nin

oyunu baki degildir!” soziiyle de bu duruma isaret etmistir. Allah u A lem.!?3

Aragtirmacilardan Razi’nin tefsirine deginip, tasavvufi izler tagidigini, diger ilimler
gibi tasavvufta da bir mertebe elde ettigini ifade edenler vardir. Ornegin sdyle der:
Mefatih’ul gayb farkli mezhep ve meselelerin goriislerinin verildigi bir fikih kitabidir.
Kelam ve felsefe kitabidir. Biitiin mezhep ve firkalar1 ele almistir. Ayn1 zamanda bir
kozmik ilim kitabidir. Galaksilerin tasviri ve cisimlerin teshisi, canlilarin incelenmesi

vs bilimin ulastig1 her seyden vardir. Ayrica haberler, edep ve tasavvuf kitabidir.'?*

El-Meczub’u Mefatih’ul Gayb’1 bu sekilde tasvir etmeye iten sebep Imam Razi’nin
cok renkli fikri yapisi olsa gerektir. Zira Razi ilimde derinlestigi siirecte eser
sahiplerinin bilgilerinden fikri meyillerinden etkilendigi gibi bu farkli goriislerden bol

nasibi de olmustur.

Razi’nin bilissel ¢esitliligi biitlin eserlerinde fikri bir patlama meydana getirmistir. Bu
durum Muhyiddin Abdulhamid’i séyle demeye sevk etmistir: Razi, ask derecesinde

felsefe, kelam, cedel, fikih usulii ve tasavvuf tutkunuydu.!?

Dr. Muhsin Abdulhamid ise Razi’nin tasavvufta 6zel bir metodu tercih ettigini,
bununla baz1 sufilerin elde edilmeyecek, halden uzak nitelikteki yolculuklarindan
etkilenmeden ruhani, saf, halis bir yonelim benimsedigini ifade etmistir. O tasavvufi
meseleleri tefsirinde ele alirken gercekei hiikiim ¢ikarsamalarla hareket eder. Tefsirini
inceledikten sonra ulastigim netice su olmustur: Onun kendine has bir tasavvufi

anlayig1 vardir. Ona gore tasavvuf ruhlari temizleyici, nefisleri tezkiye edicidir. Bu

123 Bkz., Es-Saidi, A., EI-Miiceddidun Fi’l islam Min’el Karn’il Evvel ila’r-Rabi’ Asar S:173.

124 Bkz., EI-Meczub, A., (1976). Er-Razi Min Hilali Tefsirihi Ed-Dar’ul Arabiyyetu Li’l Kitab, Libya-
Tunus, S:22.

125 Bkz., Abdulhamid, M. M., (1933). Mukaddimetu Tefsir i Fahriiddin Er-Razi, El-Matba’atu’l
Misriyye, baski:1.
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sebeple konulari tasavvuf basghigi altinda ele almaz. Ayetlerin 1s18inda yaptigi

¢ikarsamalarla ele alir.'?

Ayrica Fahreddin Razi rahimehullah 6zellikle tasavvuf ehli olmayan alimler nezdinde
mutasavviflardan kabul edilmistir. Oyle ki tasavvufi yonelimi ve goriislerinin ortaya
konulmas1 -onun tasavvuf ehli olduguna dikkat ¢eken ¢ekmeyen herkes nezdinde-

delil, adil bir terazi, sadik bir sahit olarak kabul edilmistir.'?’

Gerek kadim gerekse modern donem ilim ehlinin goriislerinden de anlasildig: lizere
gerek eserleri gerekse de sahsi hayati baglaminda Fahreddin Razi’nin tasavvufi
yonelimi vurgulanmistir. Biitiin bunlar ne onun ilmi mertebesini diisiiriir ne de elde
ettigi seviyeye bir seyler katar. Ancak ilim ehline gére onun tasavvufi menhecinin
aciklanmasi, Razi’nin tasavvufuna dair goriisii tespit etmede ve bu tarz tefsire

yonelmesinin sebeplerini anlamada bir anahtar vazifesi gérmektedir.

4.1.2 Razi’nin Tasavvufu ikrari

Razi’nin fikri konumu ve tasavvufi mesrebin uyumu Razi’deki sufi yonelisi agikca
ortaya koymaktadir. Zira O kendinden &nceki alimlerin islami Firkalar1 zikrederken
tasavvufu zikretmeyislerini telafi etmistir. ‘itikadatu Firak’1l Miislimin Ve’l Miisrikin’
isimli kitabinda soyle der: ‘Bil ki; immetin firkalarini sayanlarin ¢ogu sufiyyeyi
zikretmemigstir. Bu hatadir. Ciinkii sufiyyenin soziliniin 6zii Allah’1 tanimaya giden
yolun tasfiye ve bedeni alakalardan soyutlanmaktan gectigidir. Bu giizel bir yoldur.

Sufiyyenin de firkalar1 vardir.

I1ki; Adet kabilinden tasavvuf icra edenler. Bunlarin yaptiklar1 sey zahiri siislemekten

oteye gecmez. Isleri hirka giyip seccade sermektir.

Ikincisi; ibadet ehli olanlar. Bunlar da diger mesguliyetlerden siyrilip ibadet ve ziihtle

hembhal olanlardir.

126 Bkz., Abdulhamid, M., Er-Razi Miifessiran Dar’ul Hurriyye, Bagdat, S:321.
127 Bkz., EI-Mehdi, C. M., (2007). El-itticah’us-Sufi inde Eimmeti Tefsir’il Kur’an’il Kerim
Ed’Dar’ul Cudiyye, Misir, baski: 1, S:53.
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Uciinciisii ise; Hakikat ashabi olanlardir. Bunlar farzlar eda ettikten sonra nafile
ibadetlerle de ugrasmazlar. Bilakis fikirle ve nefsi cismani alakalardan soyutlamakla
mesgul olurlar. Sirlarinin ve zihinlerinin Allah’in zikrinden yana bos kalmamasi i¢in

ugrasirlar. Bu kimseler ademoglunun en hayirli firkasidir.*?8

Razi’nin zikrettigi bu ig¢iincii firka ona gore firka-i naciyedir. Bazi1 aragtirmacilar
Razi’'nin - taavvuf ehlinin bir firka olarak zikredilmeyisini- telafisini
desteklemislerdir. EI-Cezzar sdyle der: Razi’nin akide tarihgilerinin sufiyyeyi bir firka
olarak zikretmeyislerini hatali bulmasi bana gore de dogrudur. Ciinkii her Islami firka
belirli bir mesele ya da daha fazla konuda ihtilaf etmelerine ragmen hadiste*?® geldigi
tizere kendisinin firka-1 naciye oldugunu iddia etmektedir. Dikkat ¢eken bir husus ta
her ne kadar sufiler ehli siinnet itikadindan farkli birtakim seylerle temeyyiiz etmeseler

de manevi zevklerinden aldiklar1 bazi seyleri eklemislerdir.®

Fahrreddin Er-Razi El-Mtalib’ul Aliyye’de seyr-i siilluk meselesini, tasavvuf ehlinin
nefsi tezkiye ve fikri olgunlastirma metotlarini detayli surette ele alir. Ve onlari nefse
karst miicadele edenler, ruhi miisahede sahipleri olarak nitelendirir. Onlarin bu
seyrinin, fikri seriivenlerinin gayesi bedeni alakalardan, cismani varliktan kurtulmak,
ruhani mertebelere ulagsmaktir. Soyle der: Riyazet ve miisahede ashabina su inkisaf
olmustur: Cismani alem ruhani alem gibidir. Asil olan ruhani alemdir. Cismani alem
golge, suret, hayal mesabesindedir. Sonra kemal vasiflarini ele aldigimizda ii¢ gesit
oldugunu gériiriiz; Istigna, ilim ve kudret. Bilindigi iizere bu sifatlar insanda kamil
manada viicut bulmaz. Beser kudreti miktarinca meydan gelir. Bdyle olunca
yeryliziindeki varliklara baktigimiz zaman bir varlik grubunun bu sifatlarin en kamil
manada viicut buldugu kimseler oldugunu goriiriiz. Daha sonra bu kimseler i¢inde de
-¢okluklarina ragmen- bir kisi bu sifatlar noktasinda en kamil kisi olur. Bu kimse

haliyle diinyadaki en kamil insan olacaktir. Tasavvuf ehline gore bu kimse ‘Alem

128 Bkz., Er-Razi, F., (1938). i’tikadat’u Firak’il Miislimin ve’l Miisrikin Miiracaat ve Tahrir; Ali
Sami En-Nessar, Mektebetu’nNahdati’l Misriyye, Kahire, S:72-73.

129 «yahudiler yetmis bir (71) firkaya ayrldilar, biri hari¢ digerlerin hepsi cehenneme girer. Hristiyanlar
yetmis iki (72) firkaya ayrildilar, biri hari¢ digerlerin hepsi cehenneme girer. Bu iimmet de yetmis
ii¢ (73) firkaya ayrilacak, biri harig¢ hepsi cehennem girer.” Ebu Isa bu hadisin hasen ve sahih
oldugunu ifade eder. Bkz., thk. Elbani, M. N., (2000). Siinen-i Tirmizi Mektebe’tul Maarif, baski:1,
C:1ll, S:53.

1380 Bkz., EI-Cezzar, A. M., (2000). Fahreddin Er-Razi ve’t-Tasavvuf Mense’etiil Maarif, Iskenderiye,
baski:1, S:16.
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Kutbu’ olarak isimlendirilir. Iste ruhani varliklar1 bilmede riyazet ve miikasefe ehline

en layik isaret budur.!3!

Fahreddin Er-Razi’nin, Tefsir’'ul Kebir’inde tasavvuf yolunu benimsedigine isaret
eden sozleriyle de karsilasiriz.  Allah Teala’nin ‘Bunun iizerine biz nice yillar

magarada onlarm kulaklarma (perde) vurduk.” 3

ayetini tefsir derken soyle der:
Sufiyyeden ashabimiz bu ayetle kerametlerin sthhatine delil getirmislerdir. Bu agik bir
delildir. Kerametlerin cevazi konusuna girmeden Once arastirma usulii iizere iki
mukaddimeye ihtiyacimiz var. Ilki; Veli kimdir? Bunun iki vechi vardir. Tlki "Jad"
kalibinda "_—23" "aale" gibi miibalaga ifadesidir. Bu takdirde manasi hi¢ giinah

"

islemeksizin ibadeti ‘tevali eden’ devam edendir. ikinci vecih ise "dsis" — Fia

"J 5i8a J88 5 z 52« manasinda olmasidir. Bu takdirde Allah’in giinahlardan
korunmasimi ‘tevali ettirdigi’ devam ettirip slirekli kildig, itaatlere muvaffakiyetini

devam ettirdigi kimse demektir.**3

Fahreddin Er-Razi rahimehullah sufilerle digerleri arasinda tartigsmali olan keramet
meselesine girer. Ve ispatlama gayretiyle kendi menhecine ve ashabina yardim eder.
[lk mukaddimesinde sadece sufilerle sinirli kalmayan velayet meselesini ele alir. Iki
vecih iizere bu meseledeki tartismayr noktalamak icin hasrederek bahseder. ilki;
Kisinin ¢alisip ¢abalayarak vilayet mertebesine ulasmasidir. Ikincisi ise Yaratan’in
kullarindan diledigine galisip ¢aba gostermeden vehbi olarak velayeti vermesidir.

Bununla mesele secim olmakta, kulun ihtiyar1 olmamaktadir. 134

Razi daha sonra ikinci mukaddimesine baslar. ilk mukaddimesinde teorik olarak
temelini att131 keramet meselesini ele alir. S6yle der: ‘Ikinci mukaddime; Bir insanda
harikulade bir sey zuhur ettiginde ya iddia ile ya da iddiasiz olarak ortaya ¢ikar. ilkine
gelince bu iddia da ya ilahlik iddias1 ya peygamberlik iddias1 ya velilik iddias1 ya da
sihir ve seytanlara itaat iddiasidir. ilk kisim ilahlik iddiasidir. Ashabimiz kisinin

tizerinde bu tarz seylerin meydan okumaksizin zuhur edebilecegine cevaz

131 Bkz., Er-Razi, F., (1987). El-Metalib’ul Aliyye Min’el ilmi’l ilahi thk. Ahmed Hicazi Es-Sekka,
Dar’ul Kiitiib’il Arabi, Beyrut, baski:1, C:1, S:258-259-262.

132 Bkz. Kehf Suresi, 11Ayet.

133 Bkz., Er-Razi, M. F., (1981). Tefsir’u Fahruddin Er-Razi Mefatih’ul Gayb, Dar’ul Fikr, Liibnan,
baski:1, C:XXI, S:81-85.

134 Bkz., Er-Razi, M. F., Tefsir’u Fahruddin Er-Razi Mefatih’ul Gayb, C:XXI, S:79-80.
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vermislerdir. Deccal drneginde dedigimiz gibi bu olabilir. Ikinci kisim niibiivvet
iddiasidir. Bu da ikiye ayrilir. Zira iddia eden ya sadiktir ya da yalancidir. Eger sadiksa
elinde harikulade islerin zuhuru gerekir. Ortaya c¢iktiinda da meydan okuma
gereklidir. Ugiincii kisim ise velayet iddiasidir. Evliyanin kerametini kabul edenler
kerameti iddia etmenin cevazi konusunda ihtilaf etmislerdir. Ve bu keramet iddiaya
gore mi meydana gelecektir yoksa aksi mi olacaktir? Dordiincii kisim ise sihir ve
seytana itaat iddiasidir. Ashabimiza gore bdyle kimselerin elinde harikulade islerin
zuhuru caizdir. Mutezileye gore caiz degildir. Ikinci kisim ise bir iddia olmaksizin
kisinin elinde harikulade islerin meydana gelmesidir. Bu insan ya Allah katinda raz
olunmus salih bir kuldur ya da giinahkar, defteri kirli biridir. Ilki evliyanin kerametinin
varlig1 goriisiidiir. Ashabimiz bunun cevazi noktasinda ittifak etmislerdir. Mutezile

inkar etmistir.*%®

Bu mantikli delil getirme ve metodik ¢aba Fahreddin Er-Razi’nin sufiyye saadatinin
yolunu benimsedigini, onlarin metotlarini temellendirecek seyleri arastirdigini agikca
ortaya koymaktadir. Bu mesele etrafinda sadece sufilere meylederek esari ve
mutezililerin goriiglerini vermis sevad 1 a’zamin goriisiinii zikretmemistir. Ashabi
(sufiler)in goriislerini ispat etmede asir1 ¢aba sarf etmis, keramet ve velayet
meselelerine onlarin lehinde tavir koymustur. Bu, Fahreddin Er-Razi’nin tasavvufi
menheci benimsedigini sufiyye yolunun metodu olarak bilinen seylerin ¢ogunu

tercihle onlarin yaninda durdugunu tekit etmektedir.

4.2 Razi’nin Isari ve Batini Tefsire olan Bakis1

Fahreddin er-Razi’nin fikir 6rgiisiinii inceledigimizde kendisinin tasavvufi yonelimi
noktasinda genis bir alan karsimiza ¢ikar. Bu alanda biiylik bir konum elde etmis, bol
nasibi olmustur. Felsefe ve kelam ilimleri ve reddiyelerle uzunca bir zaman mesgul
olduktan sonra bu alana yonelmistir. Fahreddin Er-Razi’nin higbir zaman islami
firkalara kars1 asir1 keskin durusu olmamistir. Karsilikli reddiyelerde edebi muhafaza
etmis, elestiriden olabildigince cekinmistir. Bu sebeple firkalarin goriislerini ele
alirken delilini sunana gerekli agiklamay1 yapmis, diger ¢ogu arastirmacilarin yaptigi

gibi ilmi noksanliklar1 zikretmistir. Siiphesiz Razi mezhebi taassup ve akidevi

135 Bkz. Mefatih’ul Gayb, C:XXI, S:86.
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bogusmalardan uzak olan etkin bir akli delillendirme ve sabitkadem durusu
benimsemistir. Belki de bu esnek durusu Esariler, Safiler, mutasavviflar, selef
menheci arasindaki git-gel yapmasina borgludur. Fahreddin Er-Razi’nin tefsir
metotlarinda, miifessir tabakalarinda acik, net durusa sahip olmamistir. Bu sebeple
onun isari ve batini tefsire kars1 bakisi adina aktarilacak her sey hususi intibasina
uygun metodu benimseyisi ya da gordiigii itikadi bir probleme kars1 uyarist olmaktan
oteye gecmeyecektir. Bu sebeple Imam Razi’nin isari ve batini tefsire kars1 fikri
durusuna kiyas olarak kullanabilecegimiz referans tespitini yapmakla yetinecegiz. Bu
baglamda konuyu iki kisma ayirabiliriz. Ilki; Sufilere gére Razi’nin Isari Tefsire
Bakis1. Bu boliimde Imam Razi’nin siiluk ve itikadindaki isari tefsir ve zihni 6lgiilerini
kesfetmeye calisacagiz. Ikinci kisimda da aymi yonde hareket edip imam Razi’nin

Batinilere ait batini tefsire bakisini inceleyecegiz.
4.2.1 Razi’nin Sufi Isari tefsirine Bakisi

Fahreddin Er-Razi’nin, Islam’da ziiht ve kesf yolunu tercih eden, Allah’n kitabin1 da

u dogrultuda anlayan tasavvuf ehlinin mahsulii olan isari tefsire bakisini ele alacagiz.

Isin hakikati Razi’nin tasavvufi fikri benimseyisinin Kur’an-1 Kerimi tasavvufi
pencereden degerlendirme noktasinda fikri ufkunun biiyiimesinde etkili oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu sekilde yaptigi tefsir tasavvuf ehlinin fikirlerine olan etkisiyle
onlarin boyasiyla ortaya ¢ikmistir. Mefatih’ul Gayb isimli tefsirinde fmam Razi’nin
sufiyyeden ne dlgiide etkilendigini ortaya koyan bir meseleyi sunalim. Imam Razi
Allah Teala’nin ‘Derken, kullarimizdan birini buldular ki ona katimizdan bir rahmet
vermis ve ona nezdimizden bir ilim 6gretmistik.’**® buyrugunu tefsirde soyle der: ‘Ona
nezdimizden bir ilim Ogretmistik.” sozii kulun nezdinde vasita olmaksizin Allah
tarafindan litfedilen ilmi ifade etmektedir. Sufiler kesif yoluyla hasil olan ilimleri
‘Lediinni [limler’ olarak isimlendirirler. Kesbi ilimler ise baslangicta kiside olmayan,

temin etmek i¢in bir yola siiluku gerektiren ilimlerdir. Bu yol da iki kisimdir:

136 Bkz. Kehf Suresi, 65Ayet.
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flki; Insanmn bu teorik ilimleri birlestirerek mechul olan hususlar1 bilinir hale
getirmesidir. Bu yol, nazar, tefekkiir, tedebbiir, teemmiil, terevvi ve istidlaldir. Bu tarz

ilim tahsilinin yolu ancak talep ve gayretten geger.

Ikincisi; Insanin riyazet ve miicahede ile hissi kuvvetlerinin zayiflamasiyla akli
kuvvetlerinin gii¢c kesbetmesiyle miimkiin olur. Bu hale erisilince ilahi nurlar akilda
parlar. Marifetler hasil olur. Ve ilimler fikir ve teemmiilde ¢aba sarfetme vasitasi

olmaksizin kamil hale gelir. Bu ilimler lediinni olarak isimlendirilir.*%’

Razi’nin ayet-i kerimeleri anlamada sufilerin menhecini benimsedigine, bu
benimseyisini isari yola siiluk ederek ifade etmesine bundan daha acik bir isaret

olabilir mi?

Bu bahsin basinda da ifade ettigimiz lizere isari tefsir ‘Kur’an’in zahirinin hilafina tevil
edilmesidir. Bu da bazi ilim ehline, siilluk ve nefisle miicahede ehlinden arif 1 billah
olanlara zahir olan gizli isaretlerle olur.Bu kimselerin basiretleri nurlanmis, Kur’an’in
sirlarint idrak etmislerdir. Bazi dakik manalar ilham 1 ilahi ya da feth i rabbani ile

zihinlerinde inkisaf etmistir. Zahir olan mana ile bunu cem etmek miimkiindiir. **

Es-Sabuni’nin isaret ettigi miicahede Fahreddin Er-Razi’nin bahsettigi lediinni

ilimlere erismek i¢cin mutasavvifin benimsedigi vesilelerdir.

Fahreddin Er-Razi’nin isari tefsire bakigini ortaya koyan mevzilerden birisi de Allah
Teala’nin “Biz diinya hayatinda da, ahirette de size dostuz. Cennet-te caninizin ¢ektigi
her sey vardir; orada istediginiz her sey sizindir.”** Buyruguna dair tefsiridir. Séyle
der: (Meleklerin) Iman edenlerin velileri(dostlar1) olmalarmin manasi meleklerin
beseri ruhlar iizerinde ilhamlar, yakini kesifler ve hakiki makamlar suretiyle etkileri
vardir. Aym sekilde seytanlarin da vesvese ve batil seyleri hayal ettirmek suretiyle
ruhlar iizerinde etkisi vardir. Ozet olarak; Miikasefe ve miisahede ehlinin de bilecegi
tizere meleklerin temiz ve giizel ruhlara veli olmalarinin birgok yonii vardir. Onlar

sOyle derler: Bu diinyada hasil olan velayet ahirette de devam eder. Bu alaka zati bir

137 Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Gayb, C:XXI, S:150-151.
138 Bkz., Es-Sabuni, M. A., (2003). Et-Tibyan Fi Ulum’il kur’an Dar u ihsan, Iran, bask1:3, S:191.
139 Bkz. Fussilet Suresi, 31Ayet.
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alaka olup zeval kabul etmez. Bilakis, 6liimden sonra sanki daha fazla gili¢ kazanir ve
daha uzun siireye evrilir. Ciinkii ruhun cevheri melek cinsindendir. Ruh giinese
nispetle kivilctmin durumu, denize nispetle damlanin durumu gibidir. Cismani alakalar
meleklerle ruhlarin arasina girer. Cismani alakalar ve bedeni tedbirler zail olunca ortii

de zail olur. Eser, miiessir ile bulugur.4

Fahreddin Er-Razi rahimehulah delalet edici bir alamet oolarak isaretin varligin
agiklar ve Allah’in kitabinda bunu anlamak i¢in ¢abalar. Ciinkii O Kur’an surelerinin
baglarinda yer alan harflerle alakali sdyle der: "o=<!" sozii bu surenin lakabina ait
ismidir. Ve lakaplarin isimleri isimlendirilen seylerde bir sey ifade etmez. Bilakis
bunlar igaret yerine kaimdir. Bizden birisi ¢ocugu oldugunda nasil ki ‘muhammed’
olarak isimlendiriyorsa Allah Teala da bu sekilde isimlendirebilir. ! Lakin Razi bu
isaretlerin anlaminin yahut delaletlerinin mahiyetini veya maksadini agiklama yolunu

tercih etmemistir. Bu da bizi iki sonuca sevk etmektedir;

Tevil ve tevil gesitlerine kapiyr agik birakmistir. Ciinkii mesele hakkinda kesin bir
seyler denecek tarzda degildir. Bu isaretleri alan herkesin anlayisina gore degisiklik

arz edecektir.

Fahreddin Er-Razi Allah’mn kitabina dair var olan ilmiyle kesin bir seye ulasamayacagi
bu konuda ¢ekinmistir. Bir diger mevzide de bunu tekit ederek soyle der: Bil Ki,
fakihlerin, muhaddislerin ve sufilerin ¢ogu -Allah Teala’nin kitabinda ilmine
erisemeyecegimiz seylerin olabilecegini- caiz gérmiislerdir. Lakin kelamcilar bunu

inkar etmistir.}4?

Fahreddin Er-Razi anlagilmasinin tevili iizerine isari sahitler ve 6rnekleri ¢okga verir.
Bu goriislere karst higbir muhalefette bulunmaz. Gortisleri Maverdi’nin isari tevillerini
ovdiigi gibi over. Soyle ki "all"tefsirinde ondan soyle nakleder: Kadi Maverdi soyle
der: "a'" den murat ‘bu kitap size indi.” demektir. Ciinkii ‘ilmam’ ziyade demektir.
Ciinkii Cibril Aleyhisselam bir ziyaret edici gibi bu kitab indirmistir. "I" Isin basinda

ortaya konulmasi gereken istikamettir. Yani seriata riayet etmektir. Allah Teala

140 Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Gayb, C:XXVII, S:124.
141 Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Gayb, C:XIV. S:16-17.
142 Bkz. Te’sis-iitTakdis, S:220.
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"Bizim Rabbimiz Allah’tir" deyip sonra dosdogru bir istikamet tutturanlar...”’
buyurmustur. "J" miicahede esnasinda hasil olan tevazudur. Yani tarikata riayet
etmektir. Allah Teala ‘Ama bizim ugrumuzda cihad edenleri elbette kendi yollarimiza
eristirecegiz...” buyurmustur. "a" de kulun muhabbet makami {izere sabretmesine
isarettir. Bu da ancak kiilliyen Allah’ta fena bulmakla miimkiin olur. Bu da hakikat

makamidir. 13

Razi’nin en biiyilk ve 6nemli telifini ‘Mefatih’ulGayb(Gaybin Anahtarlari)’ olarak
isimlendirmesi de kendisinin tasavvuf yoluyla olan miinasebetinin ve bu yola tabi
olusunun dl¢iistinii verdigini disilinliyoruz. Cilinkii basli basina sadece isim dahi
tasavvuf ehlinden baskasmnin siiluk etmedigi marifet yoluna zihni bir isaret

icermektedir.

Bazi kimseler de Fahreddin Er-Razi’nin tasavvufunu ve tefsirinin irfanini savunmus,
tefsirinin sadece akli boyutuna vurgu yapilmasini reddetmislerdir. Soyle derler: Bu
degerlendirmede dikkatimizi ¢ceken, bu Imam’m ilmi mahsuliiniin degerlendirmesini
tamamlamak i¢in bizi canlandiran bir husus var. O da Fahreddin Er-Razi’nin
tefsirindeki veriminin akli alana hapsedilmesidir. Irfani, sufi yoniiniin gérmezden
gelinmesidir. Soyle ki bu alan Fahreddin Er-Razi’nin yasadigi ruhi dénilistimden sonra
derinlestigi alandir. Miicahede ve ruh tasfiyesi ile bu denize dalmis kalbinden perdeler
zail olmustur. Celal de cemal de aci8a ¢ikmistir. Ledlinni ilhamlar ve manevi zevkten
hasil olan marifet bulutlar {lizerine saganak seklinde yagmistir. Bu tefsirini telife
basladiginda biiylik rabbani ariflerden kabul ediliyordu. Bu duruma naslarinin

parlaklig1, alametlerinin sahitligi de taniklik etmektedir.'4*

Hakikat su ki Fahreddin Razi’nin tasavvufi yolculugunu, sufi tefsire bakisini, bu
baglamda tefsirinden aktardigimiz noktalari, diger telif ettigi eserleri dikkatli
okudugumuzda, Razi’deki isari tefsirin tasavvuf ehli nezdindeki umumi vaziyetinden
daha hususi bir sekilde tezahiir ettigini gérmekteyiz. Onun isari tefsiri, yine kendisinin
Allah’n kitabin tefsirde tesis ettigi su kaideye dayanir; Catisma durumunda akli yon

nakle galip gelir. Illetini de kendisi sdyle agiklar: Bil ki akli olan kati deliller bir seyin

143 Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Gayb, C:11, S:8-9.
144 Bkz., EI-Mehdi, C. M., El-itticah’us-Sufi inde Eimmeti Tefsir’il Kur’an’il Kerim S:77-78.



66

varligi lizerine kaim olurlarsa daha sonra zahiri itibariyle bunun aksini ifade eden nakli

deliller geldigi takdirde su dort durumdan biri vaki olur;

- Ya akil ve naklin geregini tasdik etmemiz gerekir. iki zitin ayn1 anda tasdiki

muhaldir.

- Ya ikisini de kabul etmememiz gerekir ki iki zittin yalanlanmasi da muhaldir.

- Yada nakledilenlerin zahirini tasdik eder akli olanlarin zahirini reddederiz. Bu da
batildir. Ciinkii nakli delillerin zahirinin sihhatini, ancak akli delillerle yaraticiy1 ve
sifatlarini, mucizenin peygamberin dogruluguna isaret etme keyfiyetini ispat
ettigimizde bilebiliriz. Nakli tashih i¢in akl1 gegersiz saymak hem akli hem de nakli
gegersiz kilar. Bu da batildir.

Bu ii¢ kisim batil olunca geriye ancak kati olan akli deliller muktezasinca hiikmetmek
kaldi. Bu nakli deliller hakkinda ise ya sahih degil demek veya sahihse kastedilenin
zahirinden farkli oldugunu belirtmek seklinde hareket edilir. Sonra tevile cevaz
verdigimiz zaman bu tevilleri tafsilath surette ele almak gerekecektir. Yok tevile cevaz

vermezlerse de ilmini Allah Teala’ya havale ederiz.}*

Razi’nin tefsirini ele alirken Dr. Muhsin Abdiilhamit te bu mezhepten uzak durmaz.
Soyle der: Razi’nin tefsirini inceleme neticesinde kendisine has sufi bir metodu
olduguna ulastim. Razi tasavvufu ruhlarin arindirilmasi ve nefislerin 1slah edilmesi
olarak goriir. Bu sebeple; tasavvufi meseleleri bu baslik altinda degil de Kur’an

ayetlerinden yaptig1 ¢ikarsamalar 151¢1nda ele alir. 146

Bunun iizerine isari tefsirin Razi 6zelinde ¢ikarsama metodu ile taglandirildigini ifade
edebiliriz. Razi’nin bu metodunun, yine kendisinin mutasavvif miifessirlere sart olarak

koydugu cesit ve keytiyete dair hususlarda benzeri yoktur.

Razi’nin hayatindaki tasavvufun salt bir vicdani (vecdlerle dolu) tasavvur olmadigini

ifade edebiliriz. Razi rahimehullah felsefe ve mantik ilimlerindeki fikri mirasindan

145 Bkz. Te’sis’ut-Takdis, S:217.
146 Bkz. Abdulhamit, M., Er-Razi Miifessiran, Dar’ul Hiirriyye- Bagdat, S:321.
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tahlil ve gerekceli metoduna riayetle beslenmeye devam etmistir. Bu sebeple tasavvufi
yasam Razi’nin hayatinda hakikati talep hususunda vicdani aleme sikismis degildir.
Bu noktadan hareketle Razi’nin tasavvufi anlayisindaki vasatligi nasil bu hal {izere

devam ettigini gérebiliyoruz.

4.2.2 Razi’nin Batini Tefsire Bakisi

4.2.2.1 Batmiligin tarifi

Batinilik genel bir terim olarak ‘zahir’ kelimesinin ziddi1 olan ‘batin’a nispet edilmesi
lizere birgok islami- gayr 1 islami firka i¢cin kullanilmaktadir. Bu firkalar tevil
hususunda itidal ¢izgisini asip radikal yorumlara sapmis, genellestirme ve mutlaklik

iddia etmislerdir.}4’

‘Baglig1 altina bir¢ok mezhep ve taifelerin girdigi genel ortak bir terimdir. Bunlar
arasindaki ortaklik zahir nassin batin manayla birgok yola sapacak sekilde tevil
edilmesidir. Oyle ki bu farkliliklar mahza geliski noktasina dahi varabilmektedir. Yani
onlara gore mukaddes dini metinler rumuzlar ve gizli hakikatlere, sirlara birer isarettir.
Dini ritlieller hatta ameli hiikiimler de rumuzlar ve sirlardir. Avam insanlar zahir ve
kabukla mesgul olurlar. Gizli, 6rtiilii manalara niifuz edemezler. Bunu gercek ilmin

s 148

yani batin ilminin ehli olanlar bilir. seklinde de tarif edilmistir.

Varit olan iki tarif de ‘batini hareketler’ mefhumunun hakikatini batinilerin
benimsedikleri her seyin detayina girmeden miicmel olarak ortaya koyan en dnemli

tariflerdendir.
4.2.2.2 Razi’nin batmilere ve tefsirlerine bakisi
Razi rahimehullah Batinilere ve kendi menfaatleri icin ortaya koyduklari din

anlayisina kars1 ilgisiz degildi. ‘I’tikadati Firak’il Miislimin ve’l Miisrikin’ isimli

eserinde bu firkadan bahsetmistir. SOyle der: Bil ki, onlarin hanif dine olan zarari,

147 Bkz., Ammara, M., (2000). El-Vasit Fi’l Mezahip ve’l Mustalaha”til islamiyye Nahdatu Misr
Lit’tibaa ve’n-Nesr ve’t-Tevzii, S:89.
148 Bkz., Bedevi, A., (1997). Mezahib’ul islamiyyin Dar’ul ilm Li’lmelayin- Beyrut, S:751.



68

biitiin kafirlerin zararindan daha c¢oktur. Kendi aralarinda da birgok firkaya
boliinmiislerdir. Mutlak olarak kasitlar1 seriatt gecersiz kilmak, yaratictyr inkardir.

Dinlere iman etmezler. Kiyameti de kabul etmezler. Lakin bunlar1 agiklamazlar.!4

Razi, kafirlerden daha tehlikeli olduklarini dile getirdigi bu firkaya kars1 muhalif bir
tutum takinmistir. Batin meselesinde bu kavmin ilk s6zlerini bir zindiga nispet eder
ve onun batini tohumlarina isarette bulunur. Soyle der: Onlarin islerinin baslangicina

sOyle isaret ederiz:

Ahvazli1 Abdullah Bin Meymun El-Kaddah isimli birinden bahsedilir. Zindiklardandi.
Cafer i Sadik’a gitti. Ki 0 da ¢ogu vaktinde cocugu Ismail’in bakimiyla mesgul olurdu.
Ismail 6liince onun oglu Muhammed’in bakimini iistlendi. Daha sonra bu ogluyla
Misir’a gitti. Muhammed de orada vefat edince higbir gocugu kalmadi. Lakin cariyesi
Muhammed’den hamileydi. Abdullah Bin Meymun’un da bir cariyesi vardi. O da
hamileydi. Abdullah, Muhammed’in cariyesini 6ldiirdii. Kendi cariyesi dogurunca ‘Bu
Muhammed Bin Ismail’in ogludur. Imamet Muhammet’ten ogluna gegti. itaat etmeniz
gerekir.” dedi. Bu hususta Mecusilerden olan acem yoneticileri, Islam’a olan

diismanliklar1 sebebiyle ona yardim ettiler.'*

Biitiin bunlardan ortaya ¢ikan sey Razi rahimehullah’in keskin zihinli, saglam
basiretli, batinilerin yoluna tabi olmayan, bu yoldan razi da olmayan bir kimse
oldugudur. Bilakis O, bu timmetin ilim ehli selefine tabi olmus, bu hareketin
kepazeliklerini ortaya ¢ikarmada, bozukluklarini agiklamada kimseden korkmamastir.

Allah sirlar1 en iyi bilendir.

Razi’nin Batinilere kars1 bakis1 zikrettigimiz hal iizere olunca hareketin hakiki yiizlinii
ortaya koyan ve bunun teorik teskilini saglayan batini tefsire bakisi da ortaya
cikmaktadir. Stiphesiz aslin inkari, fer’ olanin da inkaridir. Razi’nin batini fikri ne
usul ne metot ne de tefsir olarak benimsemedigi sabittir. Fikri mahsulii baglaminda
Batmilerin sapkinlig1 ve bidatlerini desifresi de ortadadir. Mefatih’ul Gayb ismiyle

bilinen tefsirine gelince Batinilerin menheci sadedinde higbir detay bilgi icermez. Ayni

149 Bkz. Er-Razi, i’tikada’tu Firak’il Miislimin ve’l Miisrikin, S:76.
150 Bkz. Er-Razi, I’tikada’tu Firak’il Miislimin ve’l Miisrikin, S:76-77.
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sekilde onu giindeme getirmekten, Kur’an-1 Kerim’i anlarken bu usulii benimsemekten
yana da hi¢bir icerige sahip degildir. Fahreddin Razi’nin Batinilere muhalefetini izhar
ettigi baz1 yerler de vardir. Bunlarin ¢ogu bazi surelerin baglarindaki hece harflerine
dair varit olmustur. Soyle der: "» " harfi ‘ilim” kelimesinde mevcut oldugu gibi ‘melik’
ve ‘imtihan’ kelimelerinde de mevcuttur. "o=4ll" 1 bu manalarda hamletmek zorlama
olur. Ayni sekilde lafizlarin tefsiri igerdikleri harflere gore gelirse -lafzin bu dilde
mezkur mana i¢in kullanilmasi harici- batinilerin yolu agilir. Diger Kur’an lafizlarini

da buna benzer sekilde tefsire kalkigirlar.'%

Razi bununla batini tefsirin lafizlarin manalarini gerek hakiki gerekse de mecazi olarak
ligatte kullanilmadigi sekilde tevil etmek olarak agiklar. Bu da tefsirde lafzin
anlagilmasinda dilde hakiki/mecaz olarak konuldugu seye istinaden etmeyen Batini

mezhebini reddedisini vurgular.

Ayni sekilde bir diger yerde de Batini tevilin hezeyan olduguna dikkat ¢eker ve ona
tabi olup kabullenmenin makul bir sebebi olmadigina deginir. Soyle der: Zikrettikleri
diger vecihlere gelince "a~I" in dildeki konumu bu manalar1 karsilamaz. Burada
kullanilmasi caiz degildir. Kur’an Arap diliyle inmistir. Bu manalar ¢eligkilidir. Lafz1
bu manalardan bazisina hamletmek digerlerine hamletmekten daha evla da degildir.
Biz bu kapiyr agarsak batini teviller ve diger hezeyanlarin kapilari da ardina kadar

acilir. Bu miimkiin degildir.'®?

Razi iste bu sekilde batini tevili reddedisini vurgulamis olur. Zira Kalem Suresi
tefsirinde sdyle der:” Besinci goriig; "O" harfi burada ‘‘Rahman’’in en son harfidir.
Allah bu harfi Rahman isminden zikretmistir. Maksat bu ismin tamamiyla yemin
etmektir. Bu goriisiin caiz goriilmesi de zayiftir. Clinkii bu Batinilerin yalanlarina kap1
acar. 1%

Razi sert bir dille ne akla ne de -gerek hadis-i serif gerekse de Arap dilinden herhangi

bir nakle dayanan bu goriisii reddetmektedir.  Batimilerin tefsirini ‘yalan’la

151 Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Gayb, S:16/14.
152 Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Gayb, C:1l, S:11.
153 Bkz. Er-Razi, Mefatih’ul Gayb, C:XXX, S:77.
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nitelendirmistir. Ve onlarin tefsir baglamindaki mezheplerine olan kizginligini da

ortaya koymustur.

Fahreddin Er-Razi batini te’vil vecihlerinin bidat olus derecelerini, metodunun
bozuklugunu Batinilerin gili¢ yetirip kar1 koyamayacagi surette agiklar ve soyle der:
Derim ki; Biz bu kapiy1 agsak batmilerin tevillerinin 6nii de agilir. Cilinkii onlar da
Allah’in ‘Hemen ayakkabilarini ¢ikar.” buyrugundan muradin herhangi bir fiil
diistinmeksizin Allah’a hizmette gark olmak oldugunu ifade ederler. Yine ‘"Ey ates!
Ibrahim'e kars1 serin ve esenlik ol" ayetinden muradin ates, odun vs. olmaksizin direkt
0 Zalimden kurtulmasi oldugunu ifade ederler. Bu Allah’in kitabinda varit olan her sey
icin gecerlidir. Kural, Kur’an’da varit olan her lafzin aksini ispat eden kati akli bir delil
olmadik¢a hakikatine hamledilmesidir. Keske hicbir sey bilmeyen bu islere

dalmasayd:.*>*

Bu iki kismi1 Fahreddin Er-Razi’nin isari ve batini tefsirlere bakisini tatmin edici
deliller, net agiklamalar 1s18inda ele aldik. Bizatihi Fahreddin Er-Razi’nin
teliflerindeki metinlerin sahitligine dayanan kati deliller Razi’nin batini tefsiri
benimsemedigini ortaya koymaktadir. Kendisine bir metot olarak ta kabul etmemistir.
Bilakis Kur’an’t Kerim’in kendisiyle anlagilamayacagi fikri sapiklar olarak
addetmistir. Batinilik seriatlari, semavi kitaplar1 tahrife ¢abalayan sapkin kelami batil
davalar biitiiniidiir. Batiniligin climleten batil oldugunu vurgulayan Razi, Batini
hareketinin aslin1 ve insanlarina aklina ilk ektikleri zehirli tohumlarla meydana

getirdikleri fikri zindiklig1 detayli isler.

Isari tefsirine bakisina gelince miispet bir konuma sahiptir. Razi bu nokta etrafinda
Mutasavviflar nezdinde isaretlerin anlasilmasi {izerine Ovgiilerde bulunmustur.
Yolarin1 teyit etmis, 6vmiis ve tefsirini telif etmeden 6nce kendisi de tabi olmustur.
Bu sebeple tefsiri “Mefatih’ul Gayb® gbriilen isari vecihler, mutasavviflarin itikat ve
ibadet olarak benimsedikleri seylerin mesru kilinmasi hususunda, onlara dair usuli

meseleleri ele almistir.

154 BKkz. Er-Razi, Mefatih’ul Gayb, C:VII, S:22.
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5.RAZI’DE ISARI TEFSIR MEVZILERI VE TEFSIRi UZERINDE
DEGERLENDiIRMESI

5.1 ibadetle Alakali Ayetlerden Cikarilan Isari Tefsir Mevzileri

Razi’nin isari ve batini tefsire bakisini agikladiktan sonra, Razi’nin batini fikre ve
batini tefsire bakisini telif ettigi eserler ve vefatindan sonra kendisi hakkinda kaleme
alimanlar baglaminda acikladik. Son olarak bu boliimde Fahreddin Er-Razi’nin
tefsirinde siiluk ettigi isari tefsirlerin mevzilerini ve bunlarin anlagilmasi kolay, amaca

ulasilmasini destekleyecek sekilde degerlendirmesini sunacagiz.

Ayni sekilde bu degerlendirmeyle Fahreddin Er-Razi’nin fikriyatinda beliren isari
anlam yolarini agiklamaya calisacagiz. Razi bu isaret yolarini1 esas kabul ederek isaret
tespitinde bulunmustur. Keza ciddi bir miigtehit gibi Allah’in kitabin1 anlama

hususunda akli yollara siiluk etmistir.

Ayrica incelememiz sadece Mefatih’ul Gayb isimli tefsire dairdir. Bu tefsir Islam

geleneginde kadim ve modern tefsirler igerisinde en biiyiik teliflerdendir.

Bu konuda namaz ibadetini ele alacagiz. Bu ibadeti Peygamber Sallallahu Aleyhi ve
Sellem Rabbinden almistir. Allah Resulu Aleyhisselam sdyle buyurur: Bizimle onlar

arasindaki ahit namazdir. Namazi terk ederlerse kiifre diiserler.?>®

Ayni sekilde namaz harici diger ibadetlerden de yapabildigimiz kadar ele almaya
calistik. Razi’nin bunlarla alakali isari yorumlar1 ele alip miimkiin oldugu kadar

degerlendirdik.

A L LA 8 sl 5 O (e el (58 T80 1 5 2000 28 50 a0 15706 28R i gl £ 138
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“’Menasikinizi (hacca ait ibadetlerinizi) bitirince (cahiliyyette) atalarinizi

(bobiirlenerek) andiginiz gibi, hattd daha kuvvetli bir anigla Allah1 anin. Artik o

15 El-Eslemi, B., Tirmizi rivayetidir. H:2621, Elbani sahih hiikmii vermistir.
156 Bakara Suresi, 200Ayet.
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insanlardan kimi «Ey Rabbimiz, bize (nasibimizi) diinyada ver» der ki onun ahiretten

nasibi yoktur.”’

Imam Razi bu ayeti tefsirinde sdyle der: Hac ibadetini ifa ettikten sonra dua ve istigfara
yonelmek gerekir. Bu ibadetle mesgul olmaktan maksat nefsi ezmek, nefis ve beser
tabiat1 kaynakli ortaya ¢ikan halleri izale etmektir. Sonra bu azim bizatihi maksat ta
degildir. Allah’in nurunun tecelli edecegi ruh levhasindan batil izleri silmeye bir
vesiledir. O halde takdir soyle olur: Hacca ait ibadetlerinizi bitirip, beseri hallerinizi
izale ettikten, seyr 1 siiluk yolunda engel ¢ikaran eziyetleri ortadan kaldirdiktan sonra
kalbinizi nurlandiracak Allah’in zikriyle mesgul olun. ilki nefiy ikincisi de ispat
anlamu tagir. Soyle ki ilki Hakk Teala disindaki izleri silmek ikincisi de kalbi Melik ve

Cebbar olan Allah’in zikriyle nurlandirmaktir.®’

Razi’nin hacca dair isari tefsiri, bu ibadetin ge¢mis giinahlarin magfiretini, kalbi
arindirmayi, akli nurlandirip giinahi terk etmeyi igermektedir. Fahreddin Er-Razi’den
once yasayan miifessir Abdulkerim El-Kuseyri ise (vefat,h.465) bu ayete dair isari

yorumunda soyle der:

Bilakis siradan bir insan gibi olursun. Aklina (salih amel ) gibi bir sey yaptigin vs.
gelirse istigfarda bulun. Imanmi yenile. Ciinkii bu kalbini kusatan gizli bir sirktir.
Buradaki isaret ubudiyet hakkini ifa etmeye, muhabbet hakkina vefa gdstermeye

dairdir. Ve daima, dmiir boyu kalple Allah’a yonelmeye delalet etmektedir.1%

Gordiigiimiiz iizere iki miifessir Usluplart farklilik arz etse de seytanin ibadeti bosa
cikarmak i¢in vesveseler verdigine, onu uzaklastirmak i¢in istigfarda bulunulmasi
gerektigine isaret hususunda ittifak etmektedir. Ayrica bu ayette Fahreddin Er-

Razi’nin tasavvuf ehlinin imami Kuseyri’den etkilendigine de delalet mevcuttur.

Ahmed Ibn Muhammed Ibn Acibe (vefat, h.1224) Fahreddin Er-Razi’den sonra

yasayan bir miifessirdir. Bu ayetin isari yorumunda soyle der:

157 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayp, C:VI, S:157.
158 El-Kuseyri, A., Letaif’ul Isarat thk. Ibrahim Besyuni, El-Hey’etu’l Misriyye Li’l Kitap, Misir,
baski:3, S:145.
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Kalpler marifetlerin Arafat’inda vakfeye durup, bu giizelliklerin manalarini miisahede
etmeye muvaffak olunca mezkur manalar bu kalplerin ruhu ve sirr1 haline gelir, seyr u
seferleri de nihayetleri de bu manalara doner. Bu hal hasil olduktan sonra hakikat
yollarina muvaffak olundugundan, yol aydinlatildigindan dolayi stikiir olarak ubudiyet
mabhalline inmeleri, rububiyet vazifelerini yerine getirmeleri emredilir. Eger bu is
kulun iradesine kalmis olsaydi Alemlerin Rabbine ulagma yolundan sapardi. Ardindan
cesetleri ile halkin arasina karismalari, ruhlariyla uzlette olmalar1 emredildi. Zahirleri
halk ile kosturmacadayken batinlar1 melekut aleminde gezinir. Kendilerinde diinyaya
bir meyil olur ve yahut bir diinya giizelligine aldanirlarsa hemen istigfar

edeceklerdir.1®®

Gordiigiimiiz iizere tasavvuf imamlarindan Ibn i Acibe’nin bu ayete dair isari yorumu
da Razi’nin {slubuyla uyum saglamaktadir. Razi’nin kendinden sonra gelen

uzerindeki etkisine de delalet vardir.
100(3) 51 8 5 &) (2) S5 550 Bk (1) TE5D A5

Siiphesiz biz sana Kevser’i verdik. Oyleyse Rabbin igin namaz kil ve kurban kes. Asil

sonu kesik olan, senin diismanin (sana bugzeden)dir.

Fahreddin Er-Razi bu surenin tefsirinde soyle der: Allah’a seyr u siiluk edenler ii¢
derecedirler.

En {istlin olanlar1 kalpleri ve ruhlariyla Allah’in celalinin nurunda gark olanlardir.
Ikinci derece ise bedeni itaat ve ibadetlerle mesgul olanlardir. Uciinciisii ise nefsi
duyularla elde edilen lezzetler ve diinyevi sehvetlerin ardindan kosmaktan men
edenlerdir. Kevserin verilmesi Hz Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem’in
mukaddes ruhunun gerek keyfiyet gerek te nicelik olarak diger beseri ruhlar arasinda
temeyyiiz ettigine igaret olup ilk derece zzimnindadir. Nicelik itibariyle boyle olmasina
gelince ¢linkii Peygamber sallallahu aleyhi ve sellemin ruhu mukaddimeler itibariyle

en ziyade olmakla mevsuftur. Diger ruhlara gére bu mukaddimelerden neticelere daha

159 EI-Idrisi, A., (2002). El-Bahr’ul Medid Fi Tefsir’il Kur’an’il Mecid V:VIII, Dar’ul Kiitiib’il
[lmiyye, Beyrut, baski:2, S:98.
160 Kevser Suresi,
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siiratli intikal eder. 1% Rabbi i¢in namaz kilmasi ise ikinci dereceye isarettir. Kurban
kesmesi emri de iiglincii dereceye isarettir. Nefsi diinyevi lezzetlerden alikoymak onu
bogazlamak, kesmek gibidir. Sonra ise sonu kesik olanin O’na Sallallahu aleyhi ve
sellem bugzeden oldugu buyrulur. Bunun manasi da seni bu duyularinla elde edecegin
seylere, diinyevi sehvetlere cagiran nefis fani niteliktedir. Baki kalacak salih olan

seyler ise Allah katindadir. Ruhani sevingler, rabbani marifetler baki olan seylerdir.®2

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayetin tefsirinde namaza dair isari yorumu ‘kevserin
verilmesi’nin her biri diinya ve igindekilerden daha biiylik ve cogalmakta olan seyler
oldugu agiklamasma dair iken Abdulkerim El-Kuseyri’yi (vefat.h,465) Kevser
suresinin isari yorumunda soyle der: Kevser, ‘¢okga hayir’ olup cennette bir nehirdir.
Kevser niibiivvet ve Kkitaptir. “’Seriatin hafifletilmesi, iimmetin, ashabin ve tabi
olanlarin ¢oklugudur.”’ da denilmistir. Hz. Peygamberin aleyhisselam kalbinde yer
alan nur ve rububiyete dair marifetidir. Salat ifadesi ise bayram namazi ve kurban
kesmektir. Ibadet konusunda buradaki emirlerde bedeni ibadet, mali ibadet ya da
namaz kilarken ‘nahr’ gogiisle kibleye yonelmek ya da ‘namazda ellerini gogiis
hizasma kaldir’ ya da ‘namazda sag elini sol elin lizerine koy ve gogsiiniin altinda

birlestir.” gibi seyler yer almstir. 163

Gordiigiimiiz lizere her iki miifessir de surenin isaretinde ihtilaf etmekteyken bu sure
etrafinda Peygamber Sallalahu Aleyhi ve Sellem’e verilenler hususunda ittifak
etmiglerdir. Bu da Fahreddin Er-Razi’nin selefi olan Abdulkerim El-Kuseyri’den
etkilendigini ortaya koymaktadir.

Fahreddin Er-Razi’den sonra yasayan miifessir Abdullah Ibn Omer El-Beydavi (vefat,
h.685) Kevser suresini isari olarak "dlukil" seklinde okuyup soyle tefsir eder: ilim,
amel, iki cihan saadetinin bolca olmasidir. Cennetteki havuzun ismi denilmistir. Evladi
ve tabi olanlar diyen de olmustur. Ya da timmetinin alimleri veya Kur’an 1 Azim de
denilmistir. Namaz kilma emri riyakar ve gaflette olanin aksine sadece Allah rizasi

i¢in, halis niyetle nimetlerine siikiir olarak namaz kilmaya devam etmesidir. Namaz

161 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb C:XXII, S:118.

162 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XXII, S:118.

163 E|-Kuseyri, A., Letaif’ul Isarat thk. El-Besyuni, 1., EI-Hey’etu’l Misriyye Li’l Kitap, Misir,
baski:3, S:176.
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stikiir ¢esitlerini cem etmistir. Kurban kesme ise araplar nezdinde en kiymetli mallart
olan develere isarettir. Ihtiya¢ sahiplerine -onlar1 bir baslarina birakmanin aksine-
dagitilacaktir. Sonu kesik olana gelince onlar Allah’a bugz ettiklerinden dolay1 sana
bugzetmektedirler. Yani bu kisinin ne nesli, ne de hayirla anilmasi devam eder. Lakin
senin ziirriyetin kalacak, sohretin yayilacak, kiyamete kadar faziletin bilinecektir.

Ahirette de vasfedilemeyecek seylerle nimetlendirileceksin. 64

Gordiigiimiiz lizere her iki miifessir de tislupta farklilik arz etse de surenin isari yorumu
baglaminda miittefiktirler. Bu da Abdullah Ibn Omer El-Beydavi’nin Fahreddin Er-

Razi’den etkilendigini gdstermektedir.
165(V A) Ta s 08 Ladll 616 &) 5adl 6585 Ol gt 1 el @ 305 Sl

‘Giindiiziin giinesin giin ortasini agmasindan gecenin karanligina kadar namazi kil; bir

de sabah namazini; ¢iinkii sabah namazi sahitlidir.’

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsirinde sdyle der: Insan uykudan kalktiginda liimden
hayata, yokluktan varliga, karanliktan aydinliga, siikunetten harekete intikal etmis
gibidir. Bu ilging durum akillar1 ve ruhlari, mezkur degisim ve doniisiimlere ancak
yiiksek hikmet sahibi, biitiin isleri yoneten Allah’1n gii¢ yetirebilecegine sahit kilar. O
anda akil bu marifet nuruyla aydinlanir, akil ve ruha ilahi ruhani kesifler acilir.
Uzuvlarin hareketinden ibaret olsan namaz mukaddes ilahi kesiflerle sahitli hale
dontisiir. Bu sebeple zevk i selim sahibi, miistakim tabiati olan kisi uykudan kalkip
sabah namazini ilk vaktinde kilip, alemin zulmetten nura, siikunetten harekete
doniistimiinii dikkate aldiginda kalbinde bir ruh, marifet nurunda bir ziyadelik ve yakin

bulur. Lakin bu sabah namazinin gales vaktinde kilinmasi durumunda ortaya ¢ikar.1%

Fahreddin Er-Razi’nin namaza dair bu ayetteki isari yorumu 6zellikle sabah namazi
olmak tizere karanlikta eda edilen namaz ibadetinin akli ve ruhu aydinlattifini

icermektedir. Ayrica bu ibadette glinahlarin bagislanmasi da vardir. Karanlikta namaz

164 El-Beydavi, A., (1997). Envar’ut-Tenzil ve Esrar’ut-Te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman El-
Marasl, Dar u Thya’it-Turas’il Arabi, bask1:1, S:108.

185 fsra Suresi, 78 Ayet.

166 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, S:21-25.
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kilmak giin 15181nda yerine getirilen ibadetten daha faziletlidir. Ciinkii gece melekleri
de buna sahitlik ederler. Fahreddin Er-Razi’den énce yasayan miifessir Mahmud ibn
Omer Ez-Zemahseri bu ayetin isari yorumlar1 baglaminda (vefat, h.538) soyle der:
"uadll S demek ‘Giines batti, zail oldu’ demektir. "<l kokiinden tiiremesi de
insanin giinese baktiginda goziinii ovusturur, kelime bu manadadir. Eger "< " zeval
vakti ise bes vakit namazi da kapsar. Eger batig anlaminda ise 6gle ve ikindi disarida
kalir. "G—s)" ise karanlik demektir. Yats1 namazi vaktidir. "sJall 4" ‘Namaz1 kil.’
emri ise sabah namazina racidir. Kiraat te Kur’an olarak isimlendirilmistir. Ciinkii o
da riiku, secde ve kunut gibi riikiindiir. Burada Ibn-i Aliyye ve Esam’in kiraati riikiin
olarak gormemelerine bir cevap da vardir. Sahitli olmasi ise gece ve gilindiiz
meleklerinin sahitligi demektir. Melekler yerylizii ve sema arasinda inip, ¢ikarlar. Bu
vakit gece divaninin sonunu, giindiiz divaninin da evvelini teskil eder. Ya da genel
olarak namaz kilanlarin bu vakti idrak etmelerine sahitlik denilmistir. Sabah namazina
raci olan ‘Namazi kil’ emri sabah namazinda kiraati uzun tutmaya da tesvik
etmektedir. Bununla Kur’an daha ziyade isitilecek ve daha fazla sevap hasil olacaktir.

Sabah namazinin kiraat itibariyle en uzun namaz olmasi da bu sebeptendir. 6’

Her iki miifessirin de her ne kadar iislup farklilik arz etse de isari bakis agisinda ittifak
ettiklerini gérmekteyiz. Bu da Fahreddin Er-Razi’nin Zemahseri’den etkilendigine
delildir.

165(v) 1 sada Laa ) iy (L (10 A 4 35488 ) e

Gecenin bir vaktinde kalkip kendine mahsus nafile bir ibadet olarak da namaz kil ki,

rabbin seni oviilmiis bir makama ytikseltsin.

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsirinin dncesinde sdyle der: insan gece boyu uyudugu
zaman diinyevi olaylardan yana bihaber olur. Cismani olaylar hayal, fikir ve akil
levhasindan silinir. Ve bu levhalar evvela karisik, kotii nakislarla bezenmis ardindan
da yikanip temizlenmis gibi olur. Uykudan ilk kalkildiginda akil, fikir ve hayal

levhalar1 bu batil, bozuk nakislardan yana temiz olur. Iste insan bu vakitte Allah’a

167 El-Kessaf An Hakaik’it-Tenzil ve Uyun’il Ekavil Fi Viicuh’it-Te’vil, S:642.
168 fsra Suresi, 79 Ayet.
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ibadete, onu eksikliklerden tenzih eden kelimelere kosar, Allah’a saygi ifadesi olan
ibadetlerle hemhal olursa akil, fikir ve hayal levhasina mukaddes tertemiz nakislar
islenir. Bu nakislarin elde edilmesi diinyaya ve diinyevi sehvetlere meyletmekten
kaynaklanan bozuk, kotii nakislarin yer edinmesine mani olur. Ancak bu suretle
marifetullah. Ilahi muhabbet, itaat baskin hale gelir ve diinyaya ve sehvetlerine karsi

meyil zayiflar,'°

Razi’nin namaza dair bu isari tefsiri bu ibadetin; insan her namaz kildig1 zaman
nefsinin ve seytanin vesveselerini bosa ¢ikardigini igermektedir. Fahreddin Er-
Razi’den Once yasayan miifessir Abdulkerim El-Kuseyri (vefat. H.465) ise sdyle
demektedir: Gece su kavimlerden biri igindir: Kurtulus talep edenler ki bunlar tevbeye
kosan giinahkar kimselerdir. Ya da manevi mertebe sahibi kimselerdir ki bunlar itaat
ve ibadette ¢aba sarf eder, hayirli amellere kosarlar. Ya da miinacaat ehli i¢indir ki
bunlar da insanlar gaflette ve gaybette oldugu zaman sevgiliyle hemhal olurlar. Ve
gece iki kisi icindir de denilmistir; Itaat ehli ve isyankar. Biri ameli sunmakta digeri

de yaptig1 kotii seyler igin 6ziir beyan etmekte. 17

Her iki miifessirin de isari bakis agis1 itibariyle miittefik olduklarim1 gérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin kendinden oncekilerden etkilendigine de delil vardir.

Sonraki donemde yasayan Nizameddin En-Nisaburi (h.850) ise bu ayetin isari
yorumunda sdyle der: Allah Teala’nin adeti her peygamberine eziyet eden, ona hile ve
tuzaklar kuran bir diigman var etmek seklinde cereyan etmistir. Ve Peygamberlerinin
ve velilerinin bu ibtila vartasindan kurtulusunu da agiklamistir: ‘Namaz kil’
buyurmustur. Yani hazir bir kalple glindiiz ve gece namaz kil, demektir. Ciinkii her
makam sahibi bu makama ancak layikiyla gayret gostererek ulasabilir. Hakikat,
varidat ve sevahit ile bize ulasmistir. Cemal ve celal sifatlari, tecelli etmistir. ki alem
vardir. Emir alemi ve halk alemi. Emir alemi yokluktan var edilmistir. Halk alemi de
bir seyden yaratilmistir. Bu iki alem, ahiret, diinya, melekut, miilk, gayb, sehadet,

mana, suret, batin, zahir, ruhlar ve cisimler seklinde tabir edilir.!"*

169 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, S:21, 30.
170 E|-Kuseyri, A., Letaif’ul Isarat, S:561.
171 Garaib’iil Kur’an ve Regaib’iil Furkan, C:1V, S:387.
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Her iki miifessirin isari bakiglarinda ihtilaf oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla

Razi’den etkilenme gibi bir durumdan bahsedilemez.
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Sadakalar (zekat gelirleri) ancak sunlar i¢indir: Yoksullar, diiskiinler, sadakalarin
toplanmasinda gorevli olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar, azat edilecek koleler,
borglular, Allah yolunda (¢alisanlar) ve yolda kalmislar. Iste Allah’mn kesin buyrugu
budur. Allah bilmekte ve hikmetle yonetmektedir.

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda soyle der: Insanin sadece su ii¢ seyi
vardir:Ruh, beden ve mal. Insan imanla emredildiginde ruhun 6zii bu teklife gark olur.
Namazla emredildiginde dil zikir ve kiraate beden de ibadete gark olur. Mal hayir ve
tyilik yollarina sarf edilmedikg¢e, insanin malina karsi olan gayreti ruhu ve dinine olan
gayretinden daha fazla olur. Bu cehalettir. Ciinkii saadetin {ic mertebesi vardir: Ilki
ruhi saadettir. Ikincisi bedeni saadet olup ortada yer alir. Uciinciisii de mal ve makam
gibi harici saadetlerdir. Bu mertebeler nefsani saadete hizmet mevkiindedirler. Ruh
ubudiyet makamina bezledilip te ardindan mala kars1 bir gayret olusursa hizmetkar
hizmet edilenden istiin bir mevkide kilinmis olur. Bu cehalettir. Akilli kimseye

gereken sey mal1 Allah Teala’nin rizas1 i¢in harcamasidir, 173

Fahreddin Er-Razi’nin zekata dair bu isari tefsiri zekatin Miisliimanlar arasinda tlfet
ve muhabbetin ortaya ¢ikmasini, kin ve hasedin de ortadan kalkmasini gerektirdigini
icerir. Nimetin siikrii nimeti verenin razi olacagi seylere harcanmasindan ibarettir.
Zekat ta bir siikiirdiir.!”* Fahreddin Er-Razi’den énce yasayan miifessir Abdulkerim
El-Kuseyri (h.465) ise bu ayetin isari agiklamalar1 sadedinde soyle der: Allaha karsi
riza sirriyla kulluk etseler envai bagis ve arzularin gerceklesmesi onlara liitfedilirdi.
Lakin onlar tamah yurdunda karar kildilar. Bu sebeple de zillet ve savagsa maruz
kaldilar. Zekatin verilecegi kimseler kardeslerini kendilerine tercih ettiler. Zekata

ihtiyaglart oldugu halde hisse kapmak i¢in yarismadilar. ‘Biz iradi olarak fakirligi

172 Tevbe Suresi, 60 Ayet.
173 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:VI, S:157.
174 Er-Razi, F., Mefatih’ul (}ayb, C:XVIII, S:180.
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sectik. Biz zekat1 almayiz.” dediler. Zekat almaktan en ¢ok kaginan insanlar ameli
Allah i¢in dogru olandir. Onlar amelleri i¢in bir karsilik da beklemezler. Hallerine

kars1 bir talepleri olmaz. Kayitsiz da degillerdir. Sebeplere riayet ederler. 17

Iki miifessirin de bu ayete isari bakista ihtilaf ettiklerini gdrmekteyiz. Ayrica

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilenmedigine de delil mevcuttur.

Fahreddin Er-Razi’den sonra yasayan miifessir Nizameddin En-Nisaburi ise bu ayetin
isari yorumunda soyle der: Sadakalar, Allah’in verdigi mevhibelerin sadakalaridir.
Miskinler ise kalp gemisini arzu ve istek denizine koyanlardir. Bu gemiyi muhabbet
Hizirt delmistir. Ciinki ileride gemileri gasp eden bir yonetici vardi. Gorevli olanlar
ise amel sahipleridir. Fakirler ve miskinler hal sahibi olduklar1 gibi gorevli olanlar da
amel sahipleridir. Kalpleri kazanilacak olanlar ise kalpleri Allah’in zikriyle tlfet
kazananlardir. Azat edilecek koleler ise varliklardan kurtulup var edene kullugu
isteyenlerdir. Miikatep demek (kurtulmak i¢in) {izerinde borcu olan kole demektir.
Borglular ise varliklarin vasiflarindan, tabiatlarindan, 6zelliklerinden borg alanlardir.
Bunlar varlik hapishanesinde mahkumdurlar. Bu sadakalarla varlik hapishanesinden
kurtulmaya calisirlar. Tabiat ve beseriyet aleminin 6zelliklerini terk edip yola

cikmislardir. Seriat ve tarikat ayaklar iizere Allah’a seyir halindedirler.1’

Her iki miifessirin de isari bakis noktasinda ihtilaf ettiklerini gormekteyiz.

Nisaburi’nin Razi’den etkilenmedigi de sdylenebilir.
F(37) Gpelald 5305 188 3 3 G o)y 2 051

Gergek su ki, insanlar i¢in yapilmis olan ilk ev, adlemlere bir hidayet ve bir bereket

kaynag1 olan Mekke’deki evdir.

Fahreddin Er-Razi rahimehullah bu ayeti tefsirinin siyakinda soyle der: Bereket; artis,
cogalma, beka ve devamla meydana gelir. Akilli kimseye gereken zihninde Kabe’yi

bir nokta gibi canlandirmasidir. Ona yonelenlerin saflar1 bu merkezi kusatan daireler

175 El-Kuseyri, A., Letaif’ul isarat, S:237.
176 Garaib’iil Kur’an ve Regaib’iil Furkan, Nizameddin En-Nisaburi, C:111, S:449-500.
177 Alj Tmran Suresi, 96 Ayet.
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gibidir. Sonra bu saflarin ibadet esnasindaki adetlerini diisiinmelidir. Stiphesiz namaz
kilanlarin arasinda yiice ruh sahibi, kalpleri mukaddes, sirlart nurlanmis, goniilleri
Rabbani kimseler olacaktir. Ayrica bu arinmis ruhlar Kabe’ye yoneldikleri zaman
bedenleri bina olarak oniimiizde duran Kabe’ye yoneldiklerinde biitlin ruhlar bir araya
gelir boylelikle kisinin kalbindeki ilahi nur artar. Ruhani nurlar sirrinda parildar. Bu

biiyiik bir deniz ve serefli bir makamdir, miibarek olmasina da dikkat ¢gekmektedir. 1"

Fahreddin Er-Razi’nin Kabe’ye yonelerek namaz kilma hakkindaki bu isari yorumu
namazin bereket sebebi, Kabe’de kilanlar i¢in de devamlilik nimeti oldugunu igerir.
Iki yonden miibarek oldugu anlasilmaktadir. Fahreddin Er-Razi’den daha &nce
yasayan miifessir Muhammed Bin Hiiseyin Es-Siilemi En-Nisaburi (h.412) bu ayetin

isari tefsirinde sOyle der:

Allah emrini iki durum f{izere indirmistir, ilki vasitalar tizerinden verilen emirler
ikincisi de bizatihi hakikatleri talep etmekledir. Hakikatlerin bilgisi Allah’tandir yine
O’na doner. Vasitalar lizerinden yapilan teklif ise bunlar1 asip hakikate erismedikce
Allah’a ulasmaz. Bilgisi de yaratilanlarda kalir. Vasita baglamindaki teklife 6rnek
olarak Kabe’nin ortaya ¢ikarilmasi verilebilir. Sen Kabe’ye bagl kaldigin miiddetce
Allah’tan ayr1 diisersin. Kabe’den hakiki manada ayrildigin zaman ise Kabeyi tertemiz
kilan, onu koyana erisirsin. Goriiniiste Kabe’de gibi olursun lakin hakikatte onu ortaya
cikaranla beraber olursun. Kabe kendisiyle Rabbin kapisini calmak isteyenler, hidayet

talep edenler i¢in miibarektir.1’®

Her iki miifessirin de mezkur ayet baglamindaki isari bakiglar1 farklilik arz etmektedir.

Fahreddin Er-Razi’nin Siilemi’den etkilenmedigini de ortaya koymaktadir.

Fahreddin Er-Razi’den sonra yasayan miifessir Nizameddin En-Nisaburi (h.850) ise
bu ayet hakkinda soyle der: Allah i¢in degil, insanlar i¢in yapilan ilk ev Kabe’dir.
Ciinkii Allah alemlerden miistagnidir. Allah’in insan 6zelindeki evi ise kalptir. Insanin
sadrina konulmus ve miibarektir. Viicudun tiim uzuvlar1 Allah’a hidayet hususunda

onunla tevessiil eder. ilahi nur kisinin kalbinde vaki oldugunda kalp genisler. Kisi bu

178 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:VIII, S:163.
179 Bkz. En-Nisaburi, M., Tefsir’us-Siilemi, C:I, S:108.
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nurla isitir, goriir, akleder, konusur, kavrar, yiiriir, hareket eder ve siikunet bulur. Bu
nurlarda kisinin istedigine ulasmasina vesile olan apagik ayetler vardir. Bu ayetlerden
biri Makam 1 ibrahim’dir. Bu makam dostu dosta kavusturan dostluk makamidir. Kim
malini, canini, evladini feda edip makam 1 ibrahime girer, dostunu razi etmek isterse

ayrlik atesinden, perde arkasinda kalma azabindan da emindir.°

Her iki miifessiri de isari bakis agis1 noktasinda miittefik olarak gormekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin Nisaburi’yi etkiledigi de s6ylenebilir.
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Mallarin1 Allah rizasini dileyerek ve iglerinden gelerek harcayanlarin misali ise tath
bir yamacta bulunan, iizerine bolca yagmur yagan, bu sebeple {iriiniinii iki misli veren
bir bahcedir; sayet saganak yagmazsa incecik yagar. Allah yapip ettiklerinizi

gormektedir.

Fahreddin Er-Razi bu ayetin siyakinda séyle der: Kim siirekli olarak Allah rizasini
kazanmak i¢in infakta bulunmaya devam ederse bu gosterdigi devamdan 6tiirii iki sey
hasil olur: Bu temenninin tahakkuk etmesi, ikincisi de rizay: ilahiyi talep etmenin
nefiste istikrar bulmasi. Bu isin sonunda kalp dyle bir hale gelir ki gaflet tizere bir fiil
sadir olsa aninda kalp Allah’a doner. Ciinkii bu halde ibadet bir nevi adete ve ruhun
ahlakina doniismiistiir. Kulun Allah’a itaat etmesi, O’nun rizasini talep etmesi bu
istikrar bulmus melekeye fayda saglar. Kur’an’da bu durum ‘tesbit’un-nefs’ diye tabir
edilmigtir. Allah Teala’nin ‘Allah saglam s6ze iman edenleri hem diinya hayatinda
hem de ahirette saglam tutar..”*8? buyrugundan da murat budur. Bu saglamlik meydana
gelince ruh, ruhani meleklerin ve kutsi varliklarin 6zii haline gelir. Kul bazi

muhakkiklerin de ifade ettikleri iizere ‘gaip hazir, mukim rahil’ olur. 83

180 En-Nisaburi, N., Tefsir ii Garaib’il Kur’an ve Regaib’il Furkan, C:ll, S:222.
181 Bakara Suresi, 265 Ayet.

182 [brahim Suresi, 27 Ayet.

183 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:VII, S:60.
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Fahreddin Er-Razi’nin zekata dair bu isari yorumu Allah’in rizasinin kazanilmasi ve
cennetle miiserref olma baglaminda iken Fahreddin Er-Razi’den Once yasayan
miifessir Abdulkerim El-Kuseyri (h.465) sOyle bir yorum getirir: Cokg¢a olan bu
ayetleri Allah Teala ihlasli kimse ile miinafik i¢in misal olarak zikretmistir. Malimi
Allah yolunda infak edenler ve malmi batil yolda harcayanlar da denilebilir. ilk kisma
girenlere seref ve harcadiklariin yerini dolduracak seyler nasip olurken digerlerinin
ancak mallar telef olur. Ik kisma girenlerin ¢abalari meskur olur, digerleri ise azaba
ve cehenneme yol alir. Ilk kisma girenlerin amelleri armir, mallari artar, Allah
katindaki durumlar yiicelir, ve nihayetleri vuslat olur. Digerlerinin ise amelleri bosa

gider, halleri hiisrandir, emelleri kétii neticelenir, veballeri ziyadelesir.'®*

Her iki miifessirin de her ne kadar iisluplan farklilik arz etse de isari bakis agisi
noktasinda miittefik olduklarim1 gdérmekteyiz. Fahreddin Er-Razi’nin selefinden

etkilendigi de anlagilmaktadir.

Fahreddin Er-Razi’den sonra yasayan miifessir Nizameddin En-Nisaburi (h.685) ise
bu ayetin siyakinda sdyle der: Mal ruhun kardesidir. Kim Allah i¢in malin1 harcarsa
nefsini biraz saglamlastirir. Kim de hem malin1 hem canin1 Allah i¢in ortaya koyarsa
nefsi tamamen saglamlasir. Ya da malim Islami tasdik igin ve vaat edilen miikafati
elde etmek igin bezletmesi de buna dahildir. Burada infak eden kimse i¢in infakin
hikmetinin nefsin cimrilikten ve mal sevgisinden arindirilmasi olduguna dair bir tenbih
te bulunmaktadir. Yani bu kimselerin zekat olarak yaptiklari infakin misali yiiksek bir
mekanda yer alan bahge gibidir. Bu bahgenin agaclar1 goriiniis itibariyle daha giizel
meyve olarak da daha temiz olur. Bu agaglara bol yagmur isabet etmis ve meyveler
fiskirmistir. Yani bu kimselerin infaklar1 her ne kadar durumlarina dahil olan unsurlar
sebebiyle farliliklar arz etse de Allah katinda armdirilmistir. Higbir hal lizere zayi
olmaz. Onlarin Allah katindaki durumlarini 6rneklendirme noktasinda ‘tatli bir yamag
tizerindeki bahge’ az ¢ok infaklarinin da ‘bol ve incecik yagmur’ zikredilmesi de caiz
olmaktadir. Burada riyadan kaginma, ihlasl olmaya ragbet noktasinda da bir uyari

vardir.18°

184 E|-Kuseyri, A., Letaif’ul Isarat, C:1, S:205.
18 El-Beydavi, N., Envar’ut-Tenzil ve Esrar’ut-Te’vil, C:l, S:159.
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Her iki miifessirin de isari bakis agilar1 noktasinda miittefik olduklarint gérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin kendisinden sonra geleni etkiledigi de anlasilmaktadir.
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Sadakalar1 agik olarak verirseniz bu ne giizel! Sayet onu yoksullara verirken
gizlerseniz bu sizin i¢in daha da hayirlidir ve sizin bir kisim giinahlariniza kefaret olur.

Allah yaptiklarmizdan haberdardir.

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda sdyle der: Insan sadakayi aciktan
verdiginde digerlerinin de kendine uyacagini, fakirlerin bundan istifade edecegini
bilirse bu halde agiktan vermek daha faziletli olur. Lakin insan mahlukatin gérmesine
dair nefsinde bir sehvet oldugu halde amelini gizlerse seytanla bir muharebeye girigmis
olur. Bu noktada amel agiktan islemeye nazaran yetmis kat daha faziletli hale gelir.
Sonra Allah’in raz1 olmus kullar1 vardir. Kalplerindeki bu riza sebebiyle Allah onlara
cesitli nimetler lLitfetmis ve kalplerinde marifet ¢esitleri birikmistir. Nefsin
vesveselerinden yana da rahat etmislerdir. Cilinkii bu kimselerin sehvetleri 6lmiistiir.
Kalpleri Allah’in azametine gark olmustur. Bu sebeple bir amel isledikleri zaman
(nefse kars1) miicahedeye ihtiyag duymazlar. Zira nefislerindeki sehvet yok olmus,
muhalefeti ortadan kalkmistir. A¢iktan isledigi zaman digerleri de kendine uysun diye
bunu yapar. Bu kul kemale ermis, baskasinin da kemale ermesine ¢abalamakta daha
da kamil olmaya ¢abalamaktadir. Allah Teala’nin kitabinda ‘Rahman’m Kullar1’ diye

vasfettigi cennette yiiksek dereceler vaat ettigi kavmi gérmez misin?*®’

Fahreddin Er-Razi’nin zekata dair bu ayetteki isari yorumu sadakayr gizli agik
vermenin cevazinit ele alirken Fahreddin Er-Razi’den oOnce yasayan miifessir
Abdulkerim El-Kuseyri (h.465) yine ayni ayetin isari yorumunda soyle demektedir:
Bizimle olan yoldasligin1 agiga vurup ilan etsen giizel bir is yapmis olursun. Sirrimizi
aramiza birtakim seylerin girmesinden korudugun zaman ise muhabbet sartlarini

korumus ve vuslat siitununu insa etmis olursun.

186 Bakara Suresi, 271 Ayet.
187 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:VII, S:79.
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Her iki miifessiri de ayete olan isari bakislar1 noktasinda miittefik olarak gérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendigi de anlasilmaktadir.

Fahreddin Er-Razi’den sonra yasayan Nizameddin En-Nisaburi (h.850) ise bu ayetin
isari yorumunda sOyle der: Sadakalar1 agiga vurmak gizlemenin ziddidir. Gizlenmesi
nefsi hazlardan arindirilmasi anlamina gelir. Sadaka Allah i¢inse yine O’nun yaninda
kiymetini korur. Cennet i¢inse cennetin golgesinde, heva i¢inse cehennemde yer alir.
Infakin en faziletli olan1 Allah’a olan muhabbetinin kendisini maas talep etmekten
alikoydugu kimsedir. Fakirlik ve acziyetin gecinmekten alikoydugu kimse degildir.
Hakikatin otoritesi onu dylesine kusatmistir ki ne doguda ne batida yeri vardir.
Allah’tan bagka kimsesi yoktur. Onlarin simalar1 beseri gozle goriilmez. Bilakis
Rabbani nurla gorlinlir. Zahirdeki simalar1 da batin hallerinin eserlerinin
zuhurundandir. Ciinkii onlarin kalp zenginliklerinin nurlar1 zahirlerine intikal etmis
nefisleri iffetle nurlanmistir. Bundan dolay1 fakirlik ve yokluklarin zulmeti zail

olmustur. Oyle ki bu zatlara izzet ve ikramla selam vermek te Allah’a yakilik

sebebidir.188

Her iki miifessiri de isari bakis acilar1 noktasinda miittefik olarak gérmekteyiz. Ayrica

Fahreddin Er-Razi’nin halefi izerinde etkili oldugu da anlagilmaktadir.
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Mallarim1 Allah yolunda harcayan, sonra da harcadiklarinin arkasindan basa kakip
incitmeyenler i¢in rablerinin katinda 6zel karsilik vardir. Artik onlar i¢in korku yoktur,

onlar iiziintii de cekmeyeceklerdir.

Ayet i kerimede Allah yolunda infakta bulunmak sevabin bekasi igin temin edilmesi
gereken sartlarin agiklanmasi bu manada basa kakmayr ve ezayr terk etmek
zikredilmektedir. Bu ayetin tefsiri siyakinda Fahreddin Er-Razi soyle der: "oI" iyilik
yapilan kimselere, yapilanin minnet duygusu uyandirmak iizere izharidir. Eza ise

onlara verdiklerinden dolayi kisinin sikayet etmesidir. Basa kakmak yerilmistir. Ciinkii

188 En-Nisaburi, N., Garaib’ul Kur’an ve Regaib’iil Furkan, C:1l, S:58.
189 Bakara Suresi, 262 Ayet.
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asil sir kisi bu bagisin Allah’in sebepleri hazirlamasi ve engelleri izalesiyle
kolaylastigint bildiginde asil bagislayanin verenin kul degil Allah oldugunun ortaya
cikmasindadir. Kul bu dereceye ulasirsa kalbi Allah’in nuruyla aydinlanir. Aksi
durumda zahiri cismani sebeplerle mesgul oldugu takdirde ise hakiki Rabbani
sebepleri gormekten mahrum kalir. Bakiglar1 histen Oteye gecemeyen, eserden
miiessire gecemeyen hayvanlar gibi olur. Ezaya gelince ihtilaf edilmistir. Bazilari
mutlak olarak miiminlere eza etmek olarak anlamistir. Lakin maksat bu degildir.
Bilakis daha 6nce zikri gegtigi iizere eza fakire sOyle denilmesidir: Sen daima bana

inciterek talepte bulunuyorsun. Allah beni senden kurtarsin. Aramizi uzak kilsin. %

Fahreddin Er-Razi’nin zekata dair bu isari yorumu malin1 basa kakma ve eza
olmaksizin harcayana biiyiik ecir ve sevap oldugu aciklanmigtir. Fahreddin Er-
Razi’den 6nce yasayan miifessir Abdulkerim El-Kuseyri (h.465) ise bu ayetin isari
yorumunda sdyle der: Basa kakmak yaptigin seyi gérmendir. Eza ise iyilik yaptigin
kimseye bunu hatirlatmandir. Infak edeceklerini ifa ettikten sonra amellerini
gormezler. Sizin hakkiniz ve hakkinda mazeretinizin oldugu bir seyde nasil basa
kakma gibi bir sey yapabilirler ki? Bilakis Allah’in litfuyla buna gii¢ yetirdiklerini

bilir ve O’na minnet duyarlar.'®!

Her iki miifessirin de isari bakis agisinda ittifak ettigini gérmekteyiz. Fahreddin Er-

Razi’nin selefinden etkilendigi de anlagilmaktadir.

Mallarmm1 Allah yolunda harcayanlara gelince onlara miikafat olarak cennet vardir.
Ruhlarmi ve kalplerini Allah yolunda harcayanlara da miikafat olarak Zat-1 Ilahi
vardir. Kim bir fakire bir hurma verirse Allah onu alir, sizden birinin bir tay:
yetistirdigi gibi bilyiitiir ve bereketlendirir. Oyle ki dagdan daha biiyiik hale gelir. Kim
de kalbini Allah’a verirse, Allah onu celaliyle terbiye eder. Oyle ki i¢inde tasidig1 seyle
Ars’tan daha azametli hale gelir. Bir kavim Allah i¢in mal harcadi. Bir diger kavim de

(manevi) hallerini harcadilar. Hak taliplilerine, sidk ehline litfedilen vakitlerin

190 Er_Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:VII, S:50.
191 E|-Kuseyri, A., Letaif’ul Isarat, C:1, S:203-204.
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safasini, halvetlerdeki fetihleri tercih ettiler. Sadirlarindaki istegi yerine getirmek icin

bununla mesgul olurlar.!%

Her iki miifessirin isari bakis noktasinda ayristiklarimi géormekteyiz. Fahreddin Er-

Razi’nin bu baglamda halefini etkilemedigi anlagilmaktadir.

AL 2l 550 Al 5 Ty 2B Lo 8015 8 Ll 1 51815 237 435 2l 155k il

193(YY) Ha e Nja_m}\

Ve onlar rablerinin rizasini elde etmek icin sabreden, namazi dosdogru kilan,
kendilerine rizik olarak verdiklerimizden Allah yolunda gizli agik harcayan, kotiiliigi

iyilikle savan kimselerdir. Iste diinya hayatinin giizel sonu (cennet) sadece onlarindir.

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda soyle der: Sabir, ibadetler baglaminda,
hastalik ve afetler karsisinda, gam ve keder karsisinda, siiphelileri terk etme karsisinda
hasili giinahlari terk etme, itaatleri de yerine getirmede takinilan tutumdur. Sonra insan
sabr1 birgok farkli sebepten tercih edebilir. Birincisi; Musibetler karsisinda ne kadar
da kamil bir sabra sahip desinler diye sabri tercih edebilir. Ikincisi; tahammiil
edememekten dolay1 ayrplanmamak igin sabredebilir. Ugiinciisii ise; Kaygmin higbir
faydasi olmadigini bilerek sabretmesidir. Insan bu vecihlerden biri {izere sabrederse
bu ne nefsin olgunlugu ne de kalbin saadetine isaret eder. Lakin kisi bela ve musibete
kars1 bunun ayiplardan, batil seylerden miinezzeh olan Allah Teala’nin taksimi
oldugunu, bilakis bu kismetin yiiksek bir hikmeti, tercih edilen bir maslahati igerdigini
bilerek sabreder riza gosterirse bu ayridir. Ciinkii miilkiin sahibi istedigi surette
miilkiinde tasarrufta bulunmustur. Buna itiraz edilemez. Ya da kisi belaya tabi tutan
Allah’1 miisahedeye gark oldugu i¢in sabredebilir. Clinkii bu istigrak hali ona beladan
elem duymay1 unutturmustur. Bu siddiklarin en yiiksek makamidir. Bu ii¢ vecihten
biri lizere sabreden kisiye ‘Allah i¢in, sadece sevaba nail olmak i¢in, riza 1 ilahiyi kesp

etmek icin’ sabrettigi soylenebilir.1%

192 En-Nisaburi, N., Garaib’ul Kur’an ve Regaib’iil Furkan, C:ll, S:35
198 Ra’d Suresi, 22 Ayet.
194 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XIX, S:44.
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Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari yorumu mihnetlere, hiiziinlere, hastaliklara
sabretme sebebinin Rahman’in rizasin1 kazanmak oldugunu agiklamaktadir. Fahreddin
Er-Razi’den once yagsayan miifessir Abdulkerim El-Kuseyri (h.465) ise bu ayeti soyle

tefsir eder:

Sabir, sabredenin amagladigi seylere gore farklilik arz eder. Abidler ceza korkusuyla
sabrederler. Zahitler sevap kazanma arzusuyla sabrederler. Lakin irade sahipleri
(miiridler) Allah rizasi i¢in sabrederler. Sabrin bu ¢esidinin sart1 vuslata mani olan

seyleri reddetmek, onlardan uzak durmaya devam etmektir.'*

Her iki miifessir de isari bakis a¢is1 noktasinda miittefiktirler. Fahreddin Er-Razi’nin

selefinden etkilendigi de anlasilmaktadir.

Fahreddin Er-Razi’den sonra yasayan miifessir Nasiriiddin El-Beydavi ise (h.685) bu
ayetin tefsirinde soyle der: Miikafat ve sohret elde etmek icin degil sadece Allah’in
rizasint kazanmak i¢in efsin c¢irkin gordiigii, hevanin muhalefet ettigi seylere
sabredenler, farz namazi ikame edenler, Allah’in kendilerine rizik olarak verdigi
seylerden gereken miktar1 -mal,miilk ile bilinmeyenler gizli olarak; mal miilk ile
bilinenler de aleni olarak- infak edenler, kotiiliigii iyilikle savusturup, kotiiliige iyilikle
mukabele edenler ya da isledikleri kotiiliigii miiteakip hemen bunu silecek 1yilik

yapanlar igin ahiret ve ahiret ehlinin mali mesabesinde olan cennet vardir. 1%

Her iki miifessirin de isari bakis noktasinda miittefik olduklarimi goérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkiledigi de anlagilmaktadir.
197(A) Gpaalldl G 385 S 223 210
Ama sen rabbini hamd ile tesbih et, secde edenlerden ol!

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda soyle der:

195 E|-Kuseyri, A., Letaif’ul isarat, C:1l, S:226.
1% El-Beydavi, N., Envar’ut-Tenzil ve Esrar’ut-Te’vil, C:111, S:186.
197 Hicr Suresi, 98 Ayet.
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Bil ki, Bil ki, Allahii tedla, Hazret-i Muhammed (sallallahii aleyhi ve sellem)'in
kavmini, hele bilhassa o muktesimin'in ve o alaycilarin ona kars1 bayagiliklar yaptigini
zikredince, Hazret-i Peygambere, "Andolsun biliyoruz ki onlarin sdyleyip
durduklarindan, gogsiin cidden daraliyor" demistir. Ciinkii insanin yaratilig1 ve mizaci,
boylesi durumlarda bunu gerektirir. Iste Cenab-1 Hak, "Sen hemen Rabbine hamd ile
tesbih et" demis ve bdylece ona su dort seyi emretmistir: Tesbih, hamd, secde ve
ibadet. Alimler, bu taatlar1 yapmanin, gégsiin daralmasini ve hiiznii gidermeye nasil
vesile oldugu hususunda degisik izahlar yapmislardir. Bu climleden olmak iizere,
muhakkik arifler (stfiler) sdyle demislerdir: "Insan bu cesit ibadetlerle mesgul oldugu
zaman, ona rubiibiyyet aleminin nurlari inkigaf eder. Bu inkisaf tahakkuk ettigi zaman,
diinya biitiiniiyle onun gdziinde degersizlesir. Diinya onun nazarinda bdyle dnemsiz
hale gelince de, ne diinyay1 elde etmek, ne de elden kagirmak onun i¢in bir sey ifade
etmez. Dolayisi ile o, diinyay1 kaybetmekten otiirli vahsete ve dehsete diismez, diinyay1

elde ettim diye de simarmaz. Iste bu noktada, hiiziin ve keder diye bir sey kalmaz.'%

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari tefsiri tespih ve tahmidin kalbin daralmasini
ve hiiznii izale edecegini beyan ederken Fahreddin Er-Razi’den 6nce yasayan Miifessir

Sehl Bin Abdullah Et-Tisteri (h.283) ise bu ayeti soyle tefsir eder:

Allah i¢in namaz kil ve O’nu zikret. Sanki Allah Teala soyle demektedir: Kafirlerin
yalanlamalarina kars1 gonliin daraldiginda, onlarin cehalet ve hasetleri sebebiyle sirk
vs. kostuklarini gérdiigiinde bizim miisahedemize, zikrimize yonel. Senin sevincin ve
yakinligin bunlardadir. Sabret. Siiphesiz ben senden raziyim. Musa aleyhisselam’in
sOyle dedigi nakledilir:’ Ilahi! Yaptigim takdirde rizana nail olacagim bir amel goster.’
Sonra vahiy gelmis ve kendisine sdyle denmistir: Ey Imran’in Oglu! Benim rizam
hosuna gitmeyecek bir seydedir. Gii¢ yetiremezsin.” Bunu duyan Musa aleyhisselam
aglayarak secdeye kapanmis soyle demistir: ‘Ilahi! Beni seninle konusma nimetiyle
miikafatlandirdin. Benden once higbir beserle boyle konusmuyordun. Simdi isledigim
takdirde rizana erisecegim amele beni yonlendirmiyorsun... ve Allah Teala soyle

vahyetmistir: Siiphesiz benim rizam, senin kazama riza gostermendedir.%®

198 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XIX, S:220.
19 Et-Tiisteri, S., Tefsir’ut-Tiisteri, S:89.
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Her iki miifessir de isari bakis agis1 noktasinda miittefiktir. Fahreddin Er-Razi’nin

selefinden etkilendigi de anlasilmaktadir.

Fahreddin Er-Razi’den sonra yasayan miifessir Nizameddin En-Nisaburi (h.850) ise
bu ayeti soyle tefsir eder: Biz seriati, tabiatla (doga olaylariyla) kullanip alay edenlere
kars1 sana yeteriz. Onlar ki Allah’la beraber heva ve diinyaliklardan kendilerine ilahlar
edinmiglerdir. Onlardan biri olmadigin i¢in, Rabbini hamd ile tespih et. Siikiir
makaminda secde edenlerden ol. Rabbine yakin gelinceye kadar yani ebediyete kadar
ihlasla kulluk et. Ciinkii yakinin hasil oldugu her makamin iistiinde bir makam bulunur.
Bir d6nceki makam bir iisttekine nispetle siipheli hale gelir. Sonsuz makam vardir. Bu

sebeple yakin ebediyete isarettir. Allah u A ‘lem.?%

Her iki miifessir de isari bakislarinda ihtilaf etmislerdir. Fahreddin Er-Razi’nin halefini

etkilemedigi anlasilmaktadir.
201() 0) * 1iab 435 S35
Rabbinin adin1 anip namaz kilan kurtulusa ermistir.

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda soyle der: Bil ki, kalple zikir marifettir.
Namaz tevazu ve husudan ibarettir. Kimin kalbi Allah Teala’nin celali ve kibriyasiyla
nurlanirsa bu husu ve boyun egmek olarak uzuvlarda tecelli eder. Ayet, namaz
kildiktan sonra zikredene Ovgililer icermektedir. Yani kim kalbiyle Allah 1 zikreder,
sevabini ve azabi hatirlarsa bu onu namaz kilmaya sevk eder. Boylelikle namaz
kilar. Ki bunun ciizlerinden biri de tekbirdir. Ahiret gerek ruhi gerekse de cismani
saadetleri en hayirli surette kapsar. Diinya ise bdyle degildir. Ahiret diinyadan
hayirlidir. Diinya zat1 itibariyle elemlerle i¢ icedir. Ahiret ise boyle degildir. Diinya
fani, ahiret bakidir. Baki olan fani olandan hayirlidir. Allah’in ‘Rabbinin adin1 anip’

buyrugu ruhun Allah’in marifetiyle kemale erisecegine isarettir. ‘namaz kilan’

200 En-Nisaburi, N., Garaib’ul Kur’an ve Regaib’iil Furkan, C:1V, S:238.
201 A’la Suresi, 15 Ayet.
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buyruguna gelince uzuvlarin kemali ve tezyininin Allah’a itaat etmekle

gerceklesecegine isaret vardir.2%?

Fahreddin Er-Razi’nin namaza dair bu isari yorumu bu ibadetin bozuk inanglari
kalpten silmeye vesile oldugunu agiklamaktadir. Razi’den 6nce yasayan miifessir

Abdulkerim El-Kuseyri (h.465) ise bu ayetin isari yorumunda soyle der:

Kim giinahlardan, ayiplardan, halka itibar etmekten temizlenir zekatin1 verirse
kurtulusu, amacini elde eder. Namazinda Allah’in ismini zikreder, vahdaniyetle anar

ve onun icin namazini kilar.?%

Her iki miifessir de igari bakis agilarinda ihtilaf etmislerdir. Fahreddin Er-Razi’nin

selefinden etkilenmedigi de anlasilmaktadir.

Razi’den sonra yasayan miifessir Nizameddin En-Nisaburi(h.850) ise bu ayetin

tefsirinde soyle der:

Kim sirk, glinah ve bozuk itikatlarin kirlerinden temizlenir, Allah’1in ismini tevhid ve
samimiyetle anar, namaz kilarsa yani hizmet ve itaatle mesgul olursa kalp levhasi
bozuk nakislardan arindiktan sonra nazari ve ameli kuvveti nispetinde kemale erer.?%
Her iki miifessirin de isari bakis noktasinda miittefik olduklarimi gérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkiledigi de anlagilmaktadir.
2050 ) Al (o 135 5 S5 1 505 6l sy A (AT Gl ) 15550 W1 ) 51l a5

Halbuki onlara, Allah’a kulluk etmeleri, Hanifler olarak O’na yiirekten inanip boyun

egmeleri, namaz kilmalar1 ve zekat vermeleri emredilmisti. Dogru din de iste budur

Fahreddin Er-Razi bu ayetten ¢ikarilan latifeler baglaminda s6yle der: Bunlardan biri

sOyledir; Kemal her seyde asil ve fer’ beraberce tahakkuk ettiginde ortaya ¢ikar. Bir

202 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XXXI, S:149.

203 E|-Kuseyri, A., Letaif’ul sarat, C:111, S:719.

204 En-Nisaburi, N., Garaib’ul Kur’an ve Regaib’iil Furkan, C:VI, S:486.
205 Beyyine Suresi, 5 Ayet.



91

kavim esaslar1 saglamlastirmadan amellerle ugrasti. Bunlar Yahudi, Hristiyan ve
Mecusilerdir. Onlar nefislerini ibadette yordular. Lakin hakiki dine vasil olamadilar.
Bir kavim de ash elde edip fer’i ihmal etti. Bunlar da miirciedir. Iman oldugu
miiddetge glinahin zarar vermeyecegini ifade ettiler. Allah Teala her iki firkay1 da
hatal1 buldu. ilim ve ihlasin beraber gerektigini ‘ona yiirekten inanip’ lafziyla agikladu.
Ameli de ‘namaz kilmalar1 ve zekat vermeleri’ lafziyla agikladi. Ve sonunda bunlarin
toplamini ¢ dogru din de iste budur’ diye nitelendirdi. Yani miistakim, mutedil olan
blinye budur. Biitlin azalarin toplam1 bir bedeni ortaya koydugu gibi biitiin bunlarin
toplam1 da dini ortaya koyar. Dininin kalbi itikattir. Yiizii namazdir. Hakikatini ifade
eden dili zekattir. Ciinkii senin kiymetin lisaninla, dininin kiymeti de sadakanla ortaya
cikar. Hem sonra “kayyim” kendi islerini gormekten aciz olan kimselerin islerini
goren-yiiriiten kimsedir. Boylece Hak tedla sanki, "Senin hem diinyevi, hem de uhrevi

islerini goren ve sana fayda saglayacak sey Iste bu toplamdir" demek istemistir.2%

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari yorumu namaz ve zekatin dosdogru dini
temsil ettigini igerirken Razi’den Once yasayan miifessir Abdulkerim El-Kuseyri
(h.465) bu ayetin isari yorumunda sdyle demektedir: Ilmin hepsi ihlasa erisene kadar
hareketlerdedir. Thlasa ulasinca ‘itmi’nan’a déniisiir. Kimin ilmi yakin, ameli de ihlas
tizere olursa Allah Teala ondan su {i¢ seyi giderir: Kaygi, cehalet ve amel. Ona kaygi
yerine sabir, cehalet yerine ilim, amelin yerine de ihtiyar1 terk etmeyi verir. Bu ancak

takva sahipleri i¢indir.

Thlas nedir, denildiginde sdyle cevap vermistir: Icabet etmektir. Kim icabet etmiyorsa

thlas1 yoktur.

Yine sdyle demistir: fhlasin ii¢ hal iizeredir: Allah’a ibadette ihlas, onun i¢in amel

ederken ihlas, kalbin ihlas1. 2%

Goriildiigii lizere her iki miifessir de isari bakis noktasina miittefiktirler. Fahreddin

Er-Razi’nin selefinden etkilendigi de anlagilmaktadir.

206 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C: XXXII, S:47.
207 Et-Tiisteri, S., Tefsir’ut-Tiisteri, S:201.
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Razi’den sonra yasayan miifessir Ibn i Acibe (h.1224) bu ayetin isari tefsirinde soyle
der: Ihlas ve batinlarmi arindirmakla emrolundular. Bil ki ameller ii¢ cesittir:
Emredilenler, nehyedilenler ve miibah olanlar. Emredilenlere gelince bu amellerde
ihlas niyetin Allah’a hasredilmesinden ibarettir. Oyle ki bundan baska bir niyet i¢ine
karismaz. Boyle olursa amel de halis olur. Ama amel diinyevi bir menfaat, 6vgii elde
etmek vs. gibi Allah’tan gayrisi igin yapilirsa o amel mahza riyadir. Kabul edilmez.
Eger niyette karisiklik varsa Bunda tafsilat vardir. Ihtimale agik ve ihtilaflidir. Ozeti
ise sudur: Hiikiim galip olana, giiclii olana goredir. Nehyedilenlere gelince niyet
olmaksizin terk ederse bunda onun i¢in bir ecir yoktur. Ama niyet ederek Allah igin
terk ederse ecir alir. Yeme, igme, cinsi miinasebet gibi miibah olan iglere gelince niyet
etmeksizin yaparsa ecir alamaz. Allah i¢in niyet ederek yaparsa ecir kazanir. Allah
rizasi kastedilirse her miibah is bir yakinlik vesilesine doniisebilir. Mesela yemeyele
ibadet etmeye giic kazanmak isterse, cinsi miinasebetle haram yollardan korunmak
isterse vb. yakinlik hasil olur. Ihlasin ii¢ derecesi vardir: Ilki, Mahlukat: hesaba
katmadan diinyevi veya uhrevi bir amacla Allah’a kulluk etmektir. ikincisi, Allah’a
ahiret talebi i¢in kulluk etmektir. Uciinciisii ise sadece ubudiyet ve muhabbet iizere

kulluk etmektir.2%8

Her iki miifessirin de isari bakis noktasinda ihtilaf ettikleri goriilmektedir. Fahreddin

Er-Razi’nin halefini etkilemedigi de anlagilmaktadir.

5.2 Akide Ayetlerinden Cikarilan isari Tefsir Mevzileri

Akide temel Olgliyii teskil eder. Akidenin sthhatine gore ibadetler kabul edilir veya
edilmez. Ciinkii akide tevhit, Allah’in zatina dair marifet, Allah’1n sifatlari, isimlerti;
meleklerin, semavi Kitaplarin, ahiret giiniiniin hayr1 ve serriyle kaderin dirilisin
hesabin bilgisi ile alakalidir. Bunlarin hepsinin tek bir esas iizerine olmas1 gerekir.

Allah Teala bu esas1 peygamberleri ve kitaplart araciligiyla kullarina bildirmistir. Bu

208 E|-Fasi, A., (2002). El-Bahr’ul Medid Fi Tefsir’il Kur’an’il Mecid, Dar’ul Kiitiib’il {lmiyye,
C:VIIIL, S:511. Bazi mevzileri de burada zikredecegim: Hud Suresi, 14, Nur Suresi, 56, Hicr Suresi,
98, Bakara Suresi, 45, Bakara Suresi, 110, ibrahim Suresi, 31, Tevbe Suresi, 18, Meryem Suresi,
31, Ra’d Suresi, 22, Tevbe Suresi, 11, Maide Suresi, 55, A’la Suresi, 15, Beyyine Suresi, 5, Lokman
Suresi, 17, A’raf Suresi, 170, Maide Suresi, 6, Nisa Suresi, 92, Enfal Suresi, 312, Tevbe Suresi, 71,
Ra’d Suresi, 22, Tevbe Suresi, 11, Maide Suresi, 55, A’la Suresi, 15, Hud Suresi, 114 Ayet.ler.
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baglamda daha fazlasini talep etmek akide sinirlarin1 asmak ve insanin akidesini

bozmaktir. Akide ne zaman dogru yolundan ¢ikarsa bozulur.

Akidenin bu sekilde isimlendirilmesinin sebebi kalbe bagli vaziyettedir. Ilim ehlinin
ifade ettigi lizere uzuvlar vesilesiyle de dogrulanir. Ayn1 zamanda kalp ve akildan
gelen imanin dogru soz lizere lisanla sdylenmesidir. Akidenin kapsama alanimi
inceleyen kimse onun teklif edilen his Gtesi bir ilim oldugunu goriir. Yani akide
semanin haberini gayp aleminde karsilamaktir. Ve bu haberin siipheye, tereddiide
mahal olmayacak surette tasdik edilmesidir. Ciinkii haberi veren Allah Teala’dir.
Kendisine haber verilenin gayp alemine ulagsmasi da haberin sihhatini arastirmasi da
miimkiin degildir. Ancak insanin diisiindiigii takdirde bulacagi sahitler vardir. Varlik
alemini ele aldiginda gerek ciizi gerekse de kiilli olarak insan i¢in his Gtesi olan
seylerin varliklarina delalet eden seyler bulur. Bu esas baglaminda itikat ibadetten
daha yiiksek mertebede yer alir. ibadet her seyi idrak eden ama kendisi idrak
edilemeyen yaraticinin emridir. Ve bu ibadetin devamliligi, sihhati akideye baglhdir.

Akide asildir. Amele dair her sey onun dallar1 hiikkmiindedir.

Bu bahsimizde Fahreddin Er-Razi’nin Mefatih’ul Gayb isimli tefsirinde akide ayetleri
baglaminda varit olan igari yorumlara deginecegiz. Amacimiz kutsal kitabimizin akide

ayetlerinde varit olmas1 miimkiin isari manalar1 anlamaktir.

Fahreddin Er-Razi soyle der: 44 341 sdziinde layik olmayan itikat ve amellerin nefyine
bir isaret vardir. & 0~ soziinde ise gerekli olan itikat ve ameller isaret vardir. £ ass
sOzii biitiin hak olan itikadi hususlar1 benimsemedikge, tertemiz amelleri yerine
getirmedik¢e malum olmayacaktir. Sahih aklin ve sarih hakikatin sthhatine sahitlik

edecegi tertip bu sekildedir.2%°

Fahreddin Er-Razi’nin istiazeye dair bu isari yorumu tevhit ve akidenin beyanini
icermektedir. Razi’den &nce yasayan miifessir Sehl Ibn Abdullah Et-Tiisteri (h.283)
ise bu baglamdaki isari yorumunda sdyle demektedir: Kula mevlasi1 gerektir. Kitab1
gereklidir. Peygamberi gereklidir. Ciinkii O’nun kalbi tevhit kaynagidir. Gonli

nurdur. Cevherinden aldig1 o nur cismine intikal etmistir. Kim ki Ona tabi olmazsa ya

209 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:l, S:13.
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da yiiz cevirirse cennet te varacagl menzil olmaz. Allah onunla degilse yardimcisi
degilse kimin varlig1 fayda verebilir? Kur’an 6nderi degilse Peygamber Sallallahu
Aleyhi ve Sellem sefaatgisi degilse kim sefaat edebilir?  Cennetse degilse

cehennemdedir.?1°

Her iki miifessiri de istiaze baglamindaki isari bakis a¢isinda miittefik olarak

gormekteyiz. Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendigi de anlasilmaktadir.

Sonraki donemde yasayan miifessirlerde istiazeye dair isari yorum bulamadigimi da

ifade etmeliyim.
P R T S T P L R B T EPTRA
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(Onlar) gayba iman ederler, namazi kilarlar, kendilerine verdiklerimizden hayra

harcarlar.

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda soyle der: Bazilar1 ayetinin, bu ayette
bahsedilenler bizzat muttakiler oldugu i¢in, "soziiniin bir tefsiri gibi olmasi
muhtemeldir, demiglerdir. Bu boyledir, ¢iinkii muttaki iyilikleri isleyen ve kotiiliikleri
terkeden kimsedir Yapmaya gelince bu, ya kalbin fiili olur, bu da (Ki onlar iman
ediyorlar) soziiniin ifade ettigidir veya uzuvlarin fiili olur. Uzuvlarin dillerinin esasi
ise namaz, zekat ve sadakadir. Clinkii ibadetler, ya bedeni olur ki. Bunlarin en iistiinti
namazdir veya mali olur ki, bunun en efdaii de zekattir. Iste bu sebepten 6tiirii Hazret-
i Peygamber (sallallahii aleyhi ve sellem) namazi, "dinin diregi", zekat: ise 'Islam'in
kopriisii diye adlandirmistir. Miittakinin katiiliikleri terketmesine gelince: "Muhakkak
ki namaz hayasizliktan ve kotiiliikkten nehyeder" (Ankeb(it 45)ayetinden dolayi,
namaza dahildir. Dogruya en yakin olan. Onlarin muttakiler olmasindan dolayi, bu
vasiflarin (......)'nin tefsiri olmamasidir. Bu bdyledir, ¢linkii tam bir mutluluk,
yakismayan seyleri yapmamak, yapilmast uygun olanlar1 da yapmakla elde edilir.
Terketmek. takvadir. Ful ise. ya kalbin fiilidir ki, bu imandir, veya uzuvlarn isidir ki.
bu da namaz ve zekattir. Terk etmek olan takvay1 Cenab-1 Allah, iman, namaz ve zekat

demek olan yapmadan, islemeden 6nce getirdi, Ciinkii kalp. gercek inang ve yliksek

210 Et-Tiisteri, S., Tefsir’iit-Tiisteri, S:95.
211 Bakara Suresi, 3 Ayet.
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ahlak nakiglarini kabul eden bir ayna gibidir. Levhanin ise ilk Once. iizerine giizel
nakislarin vurulabilmesi i¢in, kotii nakiglardan temizlenmesi gerekir. Ahlak hakkinda
sOylenecek soz de, boyledir. Bu sebepten dolay1r Cenab-1 Allah, uygunsuz hareketleri
terketmek demek olan takvay1 once zikretmis, ondan sonra yapilmasi gereken seyi

sOylemistir.?*2

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayetteki akideye dair isari yorumu ‘terk etmek olan’
takvanin kalbin eylemi olan imandan 6nce geldigini igerirken Razi’den 6nce yasayan
miifessir Sehl Bin Abdullah Et-Tiisteri (h283) bu akideye dair isari yorumunda sdyle
der: Allah’mn kudreti ve giicii fiilidir. Fiili ilmiyledir. Ilmi ise zati sifatlarmdandir.
Kulun kudreti ise bir saatten digerine degisir. Saatin sahibi de Allah Teala’dir. Gayba
iman eden muttakiler noktasinda ise Allah gayptir dini de Oyledir. Allah Teala da
gayba iman etmelerini, emrolunduklar1 ve nehyedildikleri seylerde itikadi, s6z ve fiil
olarak kudret ve gii¢ iddiasindan teberri etmelerini emretmistir. SOyle diyeceklerdir:
Senin koruman disinda giinaha kars1 giliciimiiz yoktur, yine senin yardimin disinda
itaatine gili¢ yetiremeyiz. Allah bunu kullarina olan sefkatinden dolayr emretmistir.
Daha 6nce — asi olacagi kaderde belli olan- gii¢ ve kuvvet iddiasinda bulunanlarin
azabi gordiiklerinde bundan teberri etmeleri lakin onlara bunun bir faydasi olmadigini
nazar 1 itibara alarak bunu emretmistir. 23

Her iki miifessirin de isari bakis noktasinda ihtilaf ettiklerini gérmekteyiz. Razi’nin

selefinden etkilenmedigi de anlagilmaktadir.

Fahreddin Er-Razi’den sonra yasayan miifessir Abdullah Bin Omer El-Beydavi
(h.685) soyle demektedir: Gayb masdardir. Miibalaga igin bu sekilde
isimlendirilmistir. Hissin idrak edemedigi gizliliktir. Akil da idrakine eremez. Gayp,
ortillen seydir de denilmistir. Anlam1 sudur: Kalpleriyle iman ederler, agizlariyla
sOyleyip kalplerine iman girmeyenler gibi degillerdir. Yaratici, sifatlari, ahiret giinti,

o giiniin halleri gibi seyler gayptir. Ayetten murat ta budur.?**

212 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:ll, S:26.
213 Et-Tiisteri, S., Tefsir’iit-Tiisteri, S:16.
214 El-Beydavi, N., Envar’ut-Tenzil ve Esrar’ut-Te’vil, C:1, S:38.
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Her iki miifessirin de isari bakiglarinda ihtilaf ettiklerini gérmekteyiz. Fahreddin Er-

Razi’nin halefini etkilemedigi de anlagilmaktadir.

G5 L ey W3 ol 3ld) i 212 1 &1 O 2 ol AL G Zgal A0 28 G 08
215(vv) & a5 2K L

“Ey Adem! Bunlarin isimlerini onlara bildir” dedi. Onlara bunlarin isimlerini
bildirince de “Size ben goklerin ve yerin gizlisini kesinlikle bilirim; yine sizin
acikladiginiz1 da gizlediginizi de bilirim demedim mi Size ben goklerin ve yerin

gizlisini kesinlikle bilirim!” buyurdu.

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda soyle der: Hi¢ kimse Allah'm hikmetinin
sirlarina muttal' olama-. Meleklerin akli insanin fesad ¢ikarip kan dokecegine takildi
da, insan1 hakir gérmeye basladilar. Yine onlarin akli, iblisin taatine takildi da onu
gozlerinde bilyiittiiler. Ama gayblar1 bilen Cenab-1 Hak, insanlarin, fesat ¢ikarsalar ve
kan dokseler de, bunun pesisira "Ey Rabbimiz biz kendimize zulmettik" (Araf, 23)
diyeceklerini; iblisin ise, her ne kadar o anda itaatta bulunuyor ise de daha sonra: "Ben,
o Adem'den daha hayirliyim"(A'raf, 12) diyecegini biliyordu. Akla ve akilliya yakisan,
sadece gordiiklerine giivenmemesi ve devamli bir korku, bir endise igerisinde
olmasidir. Buna gore Cenab-1 Hakk'in ifadesinin manasi sudur: "Ben zahiri ve batini,
olan1 ve olacagi bilirim. Sizin simdi itaatkar olarak gordiigiinliz varligin, ileride kafir
olacagini ve benim huzurumdan uzak kalacagini; simdi fasik ve benden uzak olarak
gordiigliniiz insanin gelecekte hizmetime yakin olanlardan olacagini ben bilirim."
Buna gore mahlukatin cehalet perdelerinden tamamen siyrilmasi, acziyet ortiilerini
yirtmast kolay degildir. Ciinkii onlar, Cenab-1 Hakk'in ilminden hicbir seyi ihata
edemezler. Sonra Hak tedld insanin kullugunun tamligini, gokte oturanlari i¢inde
ibadetge en ileri olan Iblisin kiifriiniin tamligin1 ortaya koymak, bdylece de hig
kimsenin ibadeti ne magrur olmamasmi ve esyayr bilmeyi Yaratici'min hikmetine

birakmalarini, ne kalp ile ne dil ile O'nun yaptiklar1 ve yarattiklarina itirazda

215 Bakara Suresi, 33 Ayet.
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bulunmamalari i¢in, gayb1 ancak kendisinin bildigini, meleklerin bunu bilmekten aciz

olduklarimi kesin bir ifade ile beyan etmistir.?1®

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari tefsiri Allah’in yeryiizii ve semadaki gaybi
bildigini agiklarken Raziden 6nce yasayan miifessir Abdulkerim El-Kuseyri (h.465)
ise bu ayetin isari yorumunda s0yle der: Adem Aleyhisselam’a olan ilahi inayetin bir
sonucu olarak meleklere bunlarin isimlerini haber vermelerini soylediginde hitabin
heybeti onlar1 kendinden aldi. Ozellikle de ilimlerinin olmadig1 seylere dair bunu teklif
edince mezkur hal meydana geldi. Allah Teala ¢ Bunlarin isimlerini onlara bildir.’
dediginde heybet onu sarsmadi. Adem aleyhisselam onlara ilimlerinin yetismedigi bu
isimleri haber verdiginde onlara olan tistiinliigii ortaya ¢ikti. Sonra Cenab 1 Hakk sdyle
buyurdu: “’Size ben goklerin ve yerin gizlisini kesinlikle bilirim; yine sizin
acikladiginizi da gizlediginizi de bilirim demedim mi?’’ Bunlar mahlukatin
ilimlerinin idrak edemedigi seylerdir. ; yine sizin agikladigimizi (itaatlerinizi),

gizlediginizi (Adem’den daha iistiin oldugunuza dair itikadmizi) da bilirim.?!’

Her iki miifessirin de bu ayete dair isari bakis a¢isinda miittefik olduklarim

gormekteyiz. Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendigi anlagilmaktadir.

Razi’den sonra yasayan miifessirler olan Celaleddin Es-Suyuti (h.911) ve Celaleddin
Muhammed (h864) bu ayetin tefsirinde sdyle derler: Allah Teala ‘Bunlarin isimlerini
onlara bildir.” Buyurdu. Yani meleklere.. Onlara miisemmeyatiyla beraber, her seyin
ismini ve yaratilis hikmetini zikretti. Onlara bunlarin isimlerini bildirince de Allah
Teala azarlama babinda soyle dedi: ‘Size ben goklerin ve yerin gizlisini kesinlikle
bilirim demedim mi!” Yani her ikisinde gayba girenleri.. ‘Sizin acikladiginizi da
gizlediginizi de bilirim.” Yeryiiziinde fesat ¢ikaracak vs vs. deyip a¢iga vurdugunuzu,
kendisine bizden daha kiymetli ve bizden daha fazla ilim sahibi kimse yaratmaz diye

gizlediginizi bilirim.?

216 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:Il, S:230.
27 E|-Kuseyri, A., Letaif’ul Isarat, C:1, S:78.
218 Muhammed, C., Es-Suyuti, C., Tefsir’ul Celaleyn, Dar’ul Hadis, Kahire, baski:1, S:9.
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Her iki miifessirin de isari bakis ac¢isinda miittefik olduklarini gérmekteyiz. Fahreddin

Er-Razi’nin halefini etkiledigi de anlasilmaktadir.
219(Y 1) & 55 a%1aT 4818 e 0l 2S5 1,210 G G G
Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan rabbinize kulluk edin ki takvaya eresiniz.

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda soyle der: Cenab-1 Hakk'in "Ki O, sizi

yaratt1" ifadesi, ibadete miistehak olmanin, ancak yaratma ile olacagini1 gosterir.

Allahii teala kullarini ibadetle miikellef tutunca, hangi seyden ve neden dolay: ibadet
etmenin gerekli oldugunu da agiklamistir. Buna gore, eger Cenab-1 Hakkin, "Sizden
oncekileri de yaratan "ayetinde, onlardan Oncekilerin Allah tarafindan yaratilmasi
onlara Allah'a ibadet etmenin vacib olmasini gerektirmedigi halde, bunu zikretmenin

ne gibi bir faydas1 vardir? denilirse, biz deriz ki, bunun cevabi iki sekildedir.

a) Is, gerci senin dedigin gibidir. Ancak onlarin Cenab-1 Hakk'in kendilerini yarattigini
bilmeleri, kendilerinden 6ncekileri de bilmeleri gibidir. Ciinkii bunu bilmenin yolu
tekdir.

b) Onlardan 6ncekiler, onlarin kokleri mesabesindedir. Koklerini yaratmak, flirGuna,
dallarina nimet vermek yerine geger. Sanki Cendb-1 Hak, onlara olan biiyilik
nimetini hatirlatarak, adeta sdyle demistir: "Zannetme ki ben sana, ancak sen
varoldugun zaman nimet verdim! Hayir, ben, senin koklerini ve atalarini yaratmig

oldugum i¢in, sen varolmadan binlerce sene 6nce de sana nimet vermistim!"22°

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayetteki ibadetle alakali isari tefsiri Allah’in varligina
delilleri i¢erirken Razi’den Once yasayan miifessir Abdulkerim El-Kuseyri(h465) ise
bu ayete dair isari tefsirinde soyle der: Ibadet emre muvafakat etmektir. Kalple tevhit
etmek, batin ile soyutlanmak, kast1 tek kilmak, nefse boyun egdirmek, hiilkme teslim
olmak ibadete girer. Ve soyle denilmistir: Sakincali olan seylerden soyutlanarak,

itaatlerde sabrederek, vacipleri husu ve boyun egerek karsilayarak, tembellik ve

219 Bakara Suresi, 21 Ayet.
220 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:ll, S:109.
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thmalkarlik makamlarinda yeer edinmekten kagmarak Allah’a kulluk edin! ‘.ki
takvaya eresiniz.” buyrugu ise ibadetin onlara yaklastirilip kolaylastirilmasidir.
Burada yer alan "J=" kelimesi onlar1 iimit ve korku arasinda birakmustir. Takvanin
hakikati azabi gerektiren seylerden itaat etmek suretiyle sakinmak ve vefa

gdstermektir.??

Her iki miifessirin de isari bakis acisinda ihtilaf ettiklerini gormekteyiz. Fahreddin Er-

Razi’nin selefinden etkilenmedigi de anlasilmaktadir.

Razi’den sonra yasayan miifessir Abdullah Bin Omer El-Beydavi (h685) ise bu ayetin
tefsirinde soyle der: Miikellefleri sayip 6zelliklerini, iglerinin sonunu haber verince
iltifat lizere onlara hitap etmistir. Dinleyiciyi sarsmak, harekete gecirmek, ibadete
onem verdirmek, durumlarin1 yiiceltmek, hitabin lezzetiyle ibadetin kiilfetini

unutturmak istenmistir.??2

o £z
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Rabbiniz ki, sizin i¢in yeri dosek, gogii bina kilmistir; gokten su indirmis, bununla
sizin i¢in rizik olarak ¢esitli liriinler ¢ikarmistir; artik siz de bile bile O’na es ve ortaklar

kosmayin.

Fahreddin Er-Razi g6giin bina kilinmasini serh sadedinde soyle der: "Bu alem
hakkinda tefekkiir ettiginde, onu, i¢inde, ihtiya¢ duyulan herseyin bulundugu bir ev
gibi bulursun." Buna gore gokylizii adeta bir tavan gibi ytikseltilmis, yeryiizii bir hali
gibi yayilmis, yildizlar birer kandil gibi 1s1klandirilmis ve insan da bu evde Istedigi
gibi tasarruf eden ev sahibi kilinmistir. Buradaki cesitli bitkiler insanin faydasi i¢in
hazirlanmus, gesitli hayvanlar onun yararina yoneltilmistir. Iste bu, alemin kamil bir
nizam, stimullii bir takdir, ylice bir hikmet ve sinirsiz bir kudret ile yaratilmis oldugunu

gdsteren agik bir ciimledir. Allah en iyi bilendir.?%*

221 E] Kuseyri, A., Letaif’ul isarat, C:1, S:67, 68.

222 g|-Beydavi, N., Envar’ut-Tenzil ve Esrar’ut-Te’vil, C:l, S:54.
223 Bakara Suresi, 22 Ayet.

224 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:Il, S:120.
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Fahreddin Er-Razi’nin tevhide dair bu isari yorumu Allah’in her seyi yarattigina dair
aciklama igerirken Fahreddin Er-Razi’den &nce yasayan miifessir Muhammed Ibn

Huseyn En-Nisaburi (h.412)’nin bu ayete dair su yorumu yaptigini goriiriiz:

Allah Teala bu ayet i kerimede yeryiiziinii dések, suyu tatli, yerden bitenleri yiyecek
kildigimmi ifade ederek ‘fakr’ 1 Ogretmistir. Diinya sebebiyle kimseye kulluk
etmeyeceksin. Allah sana gerekli olan seyleri zaten miibah kilmistir. Bu hususta

baskasina minnet etmeye gerek kalmamustir.??®

Her iki miifessirin de bu ayete dair isari yorumda ittifak ettiklerini gormekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendigi de anlasilmaktadir.

Abdullah ibn Omer El Beydavi (h.685)’ye gelince bu ayeti isari olarak sdyle tefsir

etmistir:

Yeryliziinii dosek kilmasinin anlami bazi taraflarim1 sudan ayr1 (yasama elverisli)
kilmasidir. halbuki suyun karakteri yeri kusatmaktir. Ve onu yani yeri orta sertlikte ve
latif (hos) olarak yaratmistir, boylelikle serili dosek gibi iizerinde oturmaya ve
uyumaya elverisli olmustur. Bu da onun diiz olmasin1 gerektirmez, ¢iinkii kiire hacmi
biiyiik olunca diiz olmasina mani teskil etmez.(G6gii de bir bina yapti) lizerinize kubbe
gibi catt1. Sema (gok) cins ismidir, teke de ¢coga da denir, Mesela dirhem ve dinar gibi.
Semae'nin ¢cogulu oldugu da sdylenmistir. Bina mastardir, yap1 manasiadir, ister ev
ister dam ister kubbe isterse cadir gibi olsun. Bena ale imreetihi de bundan gelir, ¢iinkii
evlenirken geline yeni bir cadir kurarlardi. Meyvelerin ¢ikmast Allah'in dilemesi iledir,
ancak toprakla karisan su ¢ikmasina sebep ve onun i¢in madde (asil) olmustur, tipki
meninin canli i¢in madde olmasi gibi. Bunu da o ikisinden olusan maddeye meyvelerin
sekillerini ve tatlarin1 vermekle yapti.Ya da suya aktif bir kuvvet, topraga da pasif bir
kuvvet vermekle yapt1 ki, bu ikisinin birlesmesinden ¢esitli meyveler ¢ikti. O (Allah)
esyay1 sebepsiz ve maddesiz de icat etmeye kadirdir, nitekim sebeplerin ve maddelerin
zatinl yaratmistir, ancak onlar1 hikmeti geregi yavas yavas halden hale gecerek

yaratmasinda Oyle sanatlar ve hikmetler vardir ki, bunlar basireti olanlara ibretler ve

225 En-Nisaburi, M. H., Hakaik’ut-Tefsir, C:1, S:53.
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biiyiik kudreti karsisinda hayranlik verir ki, bunlar bir seferde yapmasinda

bulunmaz.??

Her iki miifessirin de bu ayete dair isari yorumda miittefik oldugunu gérmekteyiz.

Ayrica Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkiledigi de anlagilmaktadir.
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Allah, O’ndan bagka tanr1 yoktur; diridir, her seyin varligi O’na bagh ve dayalidir. Ne
uykusu gelir ne de uyur. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur. O’nun izni
olmadik¢a katinda hicbir kimse sefaat edemez. Onlarin Onlerinde ve arkalarinda
olanlar1 O bilir. O’nun ilminden higbir seyi -diledigi miistesna- kimse bilgisi i¢ine
sigdiramaz. O’nun kiirsiisii gokleri ve yeri i¢ine almistir. Onlar1 korumak kendisine

zor gelmez. O yiicedir, mutlak biiyiiktiir.

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda sdyle der: Bil ki zikir ve ilim, mezk@ra
ve maliima tabidirler. Mezki(r ve maliim ne kadar serefli olursa, zikir ve ilim de o
nisbette serefli olurlar. Mezkilratin ve maliimatin en sereflisi Allah Subhanehl ve
Teald'dir. Hatta O, boyle denilmekten de yiicedir. Ciinkii O, kendinden bagka her
seyden daha sereflidir. Ciinkii boyle bir mukayesede bulunmak, bir tiir ayn1 cinsten
olma ve benzerligi gerektirir ki, Allahii Teala kendisinin disindakilerle ayn1 cinsten
olmaktan miinezzehtir. Iste bu sebepten dolayr Allah'm celal ve kibriyasimin sifatlarina
samil olan her sz, son derece celalli ve serefli bir séz olmus olur. Iste Ayete'l-Kiirsi

boyle olunca, hig siiphesiz o, seref hususunda zirvede bulunmus olur.??®

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayetteki akideye dair isari yorumu tevhidin delillerini takrir
sadedindeyken Razi’den 6nce yasayan miifessir Sehl Bin Abdullah Et-Tiisteri bu ayete
dair s6yle der: Bu ayet Allah Teala’nin kitabindaki en azametli seydir. Ismi azam da

bu ayettedir. Oyle ki ism i azam dogudan batiya uzanacak sekilde semada tek bir satir

226 E|-Beydavi, N., Envar’ut-Tenzil ve Esrar’ut-Te’vil, C:l, S:155.
227 Bakara Suresi, 255 Ayet.
228 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:VII, S:3.
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olarak yesil nurla yazilmistir. Ben ‘Abadan’ sehrindeyken Kadir Gecesinde bunu
gordiim. "a 58l sl 58 ¥4l ¥" un manasi Allah’in mahlukatinin her seyine (ecellerine,
amellerine, riziklarina) hiikmetmesidir. lyiliklere ihsanla karsilik verir, kétiiliiklere de
magfiretiyle. Kiifiir, nifak ve bid’ata ise azabiyla muamelede bulunur. Kim ¥) ¥} ¥"
"4l derse Allah’a biat etmis olur. Ona biat edenin ise emir ve nehiylerde, gizlide agikta
asi olmasi, O’nun diigmanini dost edinmesi ya da velisine diigmanlik etmesi haramdir.
"R Y L 4B Y" manast ise uyuklamadir denilmistir. Kalbe karisan uykudur.
Her iki miifessiri de bu ayete dair isari yorumlarinda miittefik olarak gérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendigi de anlasilmaktadir.

Razi’den sonra yagayan miifessir Nizameddin En-Nisaburi (h.850) ise bu ayetin isari
tefsirinde sOyle der: ;;\ﬂ\ :el\ ile ismi azama isaret edilmistir. Ciinkii Lel\ ismi Allah’in
biitiin isim ve sifatlarim1 kapsar. Bu ismin geregi Allah’in ‘Alim, Semi’, Basir,
Miitekellim, Miirid, Baki’ gibi kemal vasiflarina sahip olmasidir. & 4l ismi ise biitiin
yaratilanlarin O’na muhtag¢ olduguna delalet eder. Allah bu iki sifatla kula tecelli
ederse @ tecellisi esnasinda biitlin isim ve sifatlarinin manasi kula ayan olur.s ged
ismiyle tecelli ettiginde ise biitiin mahlukatlar kul nezdinde yok hiikmiine intikal eder.
Ciinkli hepsinin varligt Hakkin giicline istinat eder. Kendi nefislerinde higbir sey

yoktur.??

Her iki miifessirin de bu ayete dair isari yorumlarinda ihtilaf ettiklerini gérmekteyiz.

Ayrica Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilemedigi de anlagilmaktadir.
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Rabbin Ademogullari’ndan -onlarin sirtlarindan- ziirriyetlerini alip bunlar1 kendileri
hakkindaki su sozlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz degil miyim? “Elbette
Oyle! Taniklik ederiz” dediler. Boyle yaptik ki kiyamet giiniinde, “Bizim bundan

haberimiz yoktu” demeyesiniz.

229 En-Nisaburi, N., Garaib’ul Kur’an ve Regaib’iil Furkan, C:11, S:18.
230 A’raf Suresi, 172 Ayet.
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Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda soyle der: Allahii teala, ziirriyetleri, yani
cocuklari, babalarinin sulblinden ¢ikarmistir. Buna, "¢ikarmistir" diyoruz, zira, o
cocuklar, nutfe idiler. Allah, onlar1 babalarimin sulbiinden c¢ikarip, annelerinin
rahimlerine koydu.. Boylece de onlar1 6nce "alaka", sonra "mudga", sonra da tam bir
insan haline getirdi. Ve bdylece onlart miikemmel bir canli yapti.. Daha sonra da,
onlara, kendisinin birligine, yaratmasinin hayranlik verici olduguna ve sanatinin akil
almaz bir sey olduguna dair vermis oldugu deliller ile onlar1 kendilerine sahit tuttu.
Iste bu tarz sahitlik ile de, onlar lisan ile ifade etmeseler de sanki "evet!" demis
sayilirlar. Bunun benzeri ayetler de mevcuttur. Mesela Cendb-1 Hakk'in, "Sonra,
Allah'm iradesi gége yoneldi de ona ve arza, Ikiniz de ister istemez gelin" buyurdu.
Onlarda, "isteye isteye geldik" dediler" (Fussilet. 11) ve "Bir seyi diledigimiz zaman
sOzlimiiz ancak ona "ol" dememizden ibarettir. O da derhal oluverir, " (Nahl, 40)

ayetleri gibi.?%

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayetteki tevhide dair isari yorumu Allah Teala’nin yarattig
her seyin vahdaniyetine ve ibadete delalet ettigini agiklamaktadir. Abdulkerim El-
Kuseyri(h465) ise bu ayeti isari olarak sdyle tefsir eder: Bu ayetle ge¢misteki
ahdinden, vaadinin sadakatinden, muhabbetinden, kulunu bilgilendirmekten haber
vermistir. Onlara daha gérme yetileri olmadan, yaratilan seylere dair kalplerinde bir
etki uyanmadan, es-dosttan yana haberleri olmadan irfan liitfetmistir. Hitapta onlar
bir araya getirmistir. Durum itibariyle ise ayirrmistir. Bir taifeye yakinlik vasfi tizere
hitap etmis ve bunda sabit kilmistir. Diger bir taifeyi ise gaybette birakmuig, irfan
vasfindan uzaklagtirmis ve onlar1 golgede birakmistir. Bir diger taifeye ise kesfettigi
sey lizere liitufta bulunmus tevhit vasfini ikrar etmislerdir. Bir diger taifeyi ise sahit
kildig1 seylerden uzaklastirmis inkar etmislerdir. Cahil olan bir diger kavimi ise delil
getirmek suretiyle sahit tutmus, onlara tevhitle ikramda bulunmustur. Bir diger kavmi

de apacik seylere sahit kilmigtir.?2

Her iki miifessirin de isari bakis acisi noktasinda ihtilaf ettiklerini gormekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilenmedigi de anlasilmaktadir.

231 Mefatih’ul Gayb, Fahreddin Er-Razi, C:XVI, S:53.
232 E|-Kuseyri, A., Letaif’ul Isarat, C:1, S:585.



104

Fahreddin Er-Razi’den sonra yasayan miifessir Nizameddin En-Nisaburi (h.850) bu
ayetin isari yorumunda soyle der: &) deyip "aS:)" diye ¢ogul sigast kullanmamasiin
sebebi ayette Efendimiz Sallallahu Aleyhi ve Sellem’den ve Ona tabi olan Allah’in
kendilerine nimet lLitfettigi has sahsiyetlerden baska kimsenin bilmedigi bir giz
olmasidir. Allah Teala ademoglundan bagka yoklukta kendisine cevap veren baska bir
varlikla konugmamustir. Onlarla yok olduklar1 halde konugsmustur. Ve yine yok
olduklar1 halde Allah’a cevap vermislerdir. Yasananlar ‘viicut-varlik’ ile degil ‘cud-
comertlik’ ile vuku bulmustur. Onlarin baslangici bu sekildedir. Nihayetleri ise
Allah’m onlarin isiten kulaklari, géren gozleri, konusan dilleri olmasina kadar devam
eder. Babalarimiz ikilige razi olduklari i¢in sirk kostular. Allah’in tekligini kabul
etmeyen batil ehlinin yaptig1 gibi Allah’ta fena bulmay: tercih etmediler. Umulur ki

bu delaletlerle baslangigtan sona vahdet makamu iizere donerler.?3

Her iki miifessiri de isari tefsir bakiginda miittefik olarak gérmekteyiz. Ayrica

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkiledigi de anlagilmaktadir.
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Bilinmeli ki halis dindarlik yalniz Allah i¢in olamidir. Allah’tan baska seyleri
kendilerine koruyucu kabul edenler, -ki “sadece bizi Allah’a yaklastirsinlar diye onlara
tapiyoruz” diyorlar- ayriliga diistiikleri konularda Allah onlarin arasinda hitkmiinii
verecektir. Yalanci ve inkara saplanmis kimseyi Allah kesinlikle dogru yola

yoneltmez.

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda sdyle der: "Siiphesiz biz kitabi sana hak
olarak indirdik" climlesinde bu kitabin, hakki, gercegi, dogrulugu ihtiva ettigini beyan
buyurunca, iste bu noktada, onda yer alan o gerceklerden birisini zikretmistir ki bu da,
insanin, ihlasl olarak, Allah'a ibadetle mesgul olup O'ndan bagkasina ibadetten
tamamen uzak kalmasidir. Insanmn, ihlasli ve samimi bir bicimde Allah'a ibadetle

mesgul olmasi, Hak teala'nin "O halde Allah'a, ihlasla ibadet et" emrinden; insanin,

233 En-Nisaburi, N., Garaib’ul Kur’an ve Regaib’iil Furkan, C:111, S:353.
234 Ziimer Suresi, 3 Ayet.
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Allah'tan bagkasina ibadet etmekten kesinlikle uzak kalmasmin gerekliligi de,
"Goziinii ag, halis din Allah'indir" ifadesinden anlasilmaktadir. Ciinkdi, ayetteki lafzi,
hasr ifade eder. "Hasr, hiikkmii, mezklr olana vermek, mezkiir olmayandansa

nefyetmek" demektir.2%

Fahreddin Er-Razi bu ayeti tefsir ederken Allah’a kullukta tevhitte ihlasin onemli
oldugunu agiklamistir. Razi’den Once yasayan miifessir Sehl Bin Abdullah Et-
Tiisteri(h283) ise bu ayetin isari yorumunda sdyle der: Ihlas icabettir. Kim
(emre,nehye) icabet etmiyorsa ihlasi yoktur. Akilli kimseler ihlasa baktiklarinda
bunun diginda bir sey bulamamislardir. Yani kisinin hareketinin, siikununun, sirrinin,

alenisinin Allah Azze ve Celle i¢in olmasidir. Bunun i¢ine ne nefis ne de heva

karismayacaktir.23®

Her iki miifessirin de bu ayet etrafindaki isari bakislarinda miittefik olduklarini

gormekteyiz. Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendigi de anlagilmaktadir.

Razi’den sonra yasayan Abdullah ibn Ahmed En-Nesefi(h710) ise bu ayetin isari
yorumunda soyle der: *(alddl (udl) A;! Yi. Yani Allah, itaatin her tiirlii siipheden ari
olarak kendisine halis surette sunulmasi gereken ona mahsus kilinmasi gerekendir.
Ciinkii O gayba ve sirlara muttali olandir. “(=/&)l kelime-i sehadettir. e ) 5333 &a}i\}

#3143 53 daki £43l ise ilahlar anlamindadir. Onlar putlara ibadet etmislerdir.?’

Her iki miifessiri de isari bakis acisinda miittefik olarak gérmekteyiz. Fahreddin Er-

Razi’nin halefini etkiledigi de anlagilmaktadir.
P(71) Gl £ i 1 S 5 L o1

Goklerin rabbi, yerin rabbi, biitiin alemlerin rabbi olan Allah’a, yalniz O’na

hamdolsun!

2% Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XXVI, S:240.

236 Et-Tiisteri, S., Tefsir’ut-Tiisteri, S:133.

237 En-Nesefi, A., (1998). Medarik’ut-Tenzil ve Hakaik’ut-Te’vil, thk. Yusuf Ali Bedevi, Dar’ul
Kelim’it-Tayyib, Beyrut, baski:1, C:III, S:168.

238 Casiye Suresi, 36 Ayet.
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Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda sdyle der: Goklerin, yerin, hatta bundan
oteye alemdeki biitiin madde, ruh, zat ve sifatin yaraticisi olan zata hamdediniz. Ciinkii
rubiibiyyet (yani bunlarin yaraticis1 ve sahibi) olmak, yaratilan, sahip olunan ve

egitilen her varligin, hamd-ii senasini gerektirir.

Daha sonra Cenab-1 Hak, "goklerde ve yerde kibriya (biylikliik-yiicelik) O'na

mahsustur" buyurmustur. Bu ifade, su iki hususu ihsas ettirmektedir:

a) Tekbirin mutlaka hamdden sonra olmasi gerektigini. Bu, hamdedenlerin hamdde
bulunduklar1 zaman yaptiklari hamdin O'mun kendilerine olan ihsanina layik
olmaktan ¢ok {istiin ve yiice oldugunu, hatta O'nun, hamdedenlerin hamdinden daha
biiyiik ve nimetleri de, siikredenlerin siikriinden daha biiyiik oldugunu bilmeleri

gerektigine bir isarettir.

b) Bu Kibriya, bagkasina degil, sadece O'na aittir. Ciinkii zat1 geregi var olan sadece

O'dur.?®

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair igari yorumu rububiyet tevhidini ele alirken
Razi’den &nce yasayan miifessir Nasr ibn Muhammed Es-Semerkandi (h273) bu
ayetin isari yorumlarina dair sdyle der: Aal) 4—"35 O’nun hamdi gerektirecek isleri
vardir, demektir. Biitiin mahlukat O’na hamd etmelidir. 231 41135 denilince uluhiyet ve
rububiyet anlagilir. = ¥ &5 <i3aidl &5 Hamd arzin rabbi, alemlerin rabbine aittir,
demektir. Biitiin mahlukatin Rabbi odur. Hamd, sena, Kibriya O’na aittir. Azamet,
kudret, yetki, yerde ve gokte izzet O’nundur. Miilkiinde Aziz, isinde ve kazasinda
Hakim’dir. Allah onlarin vasfettiklerinden yana ¢ok yiice, bilylik ve miinezzehtir.

Efendimize, aline,ashabina salat ve selam olsun.?*°

Her iki miifessiri de isari bakis acilarainda miittefik olarak gormekteyiz. Fahreddin

Er-Razi’nin selefinden etkilendigi de anlasilmaktadir.

29 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XXVII, S:276.
240 Es-Semerkandi, N., Kitab u Bahr’il Ulum, C:1l1, S:283.
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Fahreddin Er-Razi’den sonra yasayan miifessir Abdullah ibn Omer El-Beydavi(h685)

ise ayetin isari yorumunda soyle der:

Yerin, gogiin ve alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd olsun. Onun her nimeti kemal 1

kudretine delalet etmektedir. Yerde ve gokte zuhur eden kibriya O’na aittir.

O maglup olmayan Aziz’dir. Takdir ettiginde Hakim’dir. Ona hamd edin, Onu
biiyiikleyin, ve Ona itaat edin.?4

Her iki miifessiri de isari bakis agisinda miittefik olarak géormekteyiz. Fahreddin Er-

Razi’nin halefini etkiledigi de anlagilmaktadir.
262(v) =2 ) 2201 % b ¥
Allah; O’ndan bagka asla ilah yoktur; hayy ve kayylimdur.

Fahreddin Er-Razi bu ayetin isari tefsirinde soyle der: "Allahii Teala, Hayy ve
Kayylm'dur. Hayy ve Kayy(im olanin ise, bir ¢gocugunun bulunmasi imkansizdir.. Biz
Allahli Tealamin Hayy ve Kayyim oldugunu soyledik.. Ciinkii O, zati geregi
"Vacibu'l-viicud"dur. O'nun disinda kalan biitiin varliklar ise, zati geregi "miimkin",
"muhdes" dir; onlarin meydana getirilmesi (tekvin), yaratilmasi ve icad edilmeleri,
daha 6nce izah etmis oldugumuz gibidir. Bunlar, Hak tedla'nin, "Allah (o Allah'dir ki),
kendinden baska hi¢bir Tanr1 yoktur " (Bakara. 255) ayetinin tefsirinde ge¢misti.
Biitiin bu varliklar "muhdes" ve mahlik (yaratilmis) olunca, onlardan herhangi
birisinin Allah'in ¢ocugu ve de ilah olmasi1 imkéansiz olur. Nitekim Cenab-1 Hak:
"Goklerde ve yerde olan hersey, istisnasiz, O Rahman (pek merhametli) olan Allah'a

bir kul olarak gelecektir" (Meryem, 94) buyurmustur.

Yine, ilah olanin Hayy ve Kayyim olmasinin gerektigi sabit olup, Hazret-i Isa'nin ise,
cocuk oldugu, yeyip i¢ip abdest bozdugu i¢in, Hayy ve Kayyim olamiyacagi da siibut
bulunca; &te yandan hristiyanlar ise, Hazret-i Isa'min oldiiriildiigiinii ve oliimii

kendisinden savusturmadigini iddia edip kabul edince, iste boylece Hazret-i isa'nin

241 El-Beydavi, N., Envar’ut-Tenzil ve Esrar’ut-Te’vil, C:V, S:110.
242 Ali imran Suresi, 2 Ayet.
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Hayy ve Kayylim olmadigi kesinlik kazanmis olur. Bu da, onun ildh olamiyacigina
kat'? olarak hiikiim vermeyi gerektirir. Cenab-1 Hakk'in: "Hayy ve KayyGm "(Bakara,
255) tavsifi, hristiyanlarin "teslis" (iicleme) hususundaki goriislerinin batil olduguna

delalet eden biitiin delilleri ihtiva etmektedir.?*

Fahreddin Er-Razi bu ayete dair isari yorumu uluhiyet tevhidinin ispatina dair iken
Razi’den Once yasayan miifessir Abdulkerim El-Kuseyri(h465) bu ayete dair isari
yorumunda sdyle der: Bu kavlindeki "i"harfiyle biitiin hallerinde sana kafi gelecegine
isaret etmistir. Sen gaflete mahkum olmus vaziyette faydali ve kemaline vesile olan
seylere vasil olamazsin. O seni bir seylere mecbur eden hususlar1 da idare edendir.
Sana yardim etmeye kafidir. Halini bilmesen de, O’ndan talepte bulunmasan da

bilmedigin surette sana kafidir. Sana talep etmeden verir.

"J"harfiyle isaret edilen sey ise batinda sana olan liitfudur. Oyle ki seni sabit kildig
seydeki minnet mahalli goriinmez. "»" ile isaret edilen sey ise kader i ilahinin akigina
muvafakat etmektir. Velilerden talep edilen seylerle bu yapilmalidir. Bu diinyada

hareket eden, ortaya ¢ikan en kiiciik bir zerre dahi veliler nazarinda riza mahallindedir.

Insanlar arasinda konusurken kullanilmayan mukataa harf {islubunu duyunca bilinen,
resmedilen, alisilan, vehmedilen, zaruret olan, his veyahut igtihat olan her sey kalpten
silinmis sir safi hale gelmis ve her tiirlii keyfiyetten ari mukaddes hale gelen kalbe All"
n k2 ) @J\ Y i\jl ¥ denilmistir. O gaflete diismez ki seni unutsun, unutmaz ki
O’nsuz kalman s6z konusu olsun. O senin her halini, sirrin1 gézetleyendir. Tek basina
kalsan da halkin igine karigsan da O seni gozetleyendir. Hasili halin her ne olursa

olsun, O senin sevgilindir. 2*

Her 1ki miifessiri de igari bakis agisi itibariyle ihtilaf izere gormekteyiz. Fahreddin Er-

Razi’nin selefinden etkilenmedigi de anlagilmaktadir.

Razi’den sonra yasayan miifessir Nizameddin En-Nisaburi(h850) bu ayetin isari
yorumunda sdyle der: 4 kadim olan zatini ispattir. Y Ed.l Y ise varligindan sirki

nefyetmek, bir oldugunu ispat etmektir. "3 Pl Lel\ ise biitiin kemal sifatlarini ispat,

243 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XXVII, S:168.
244 E|-Kuseyri, A., Letaif’ul Isarat, C:I, S:218.
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zatindan biitiin noksanliklar1 nefiydir. Bu ayetin manalarmin tamami ~i lafzina
konulmustur.?’tﬂ lafzinin manas1 "" e konulmustur. s y) Zﬂ‘l ¥ manasi ise "J" harfine
konulmustur. J’ééﬂ‘ f_el\ manasi ise "a" harfine konulmustur. Boylelikle ilk harfinden
son harfine ayete sir konulmustur. Bu suretle ism i azam da all e gizlenmis olmaktadur.
Allah Teala uluhiyetinin sirlarmi “ s&ll G2l 5 ) 'y i &l buyrugunda ortaya koyunca
habibi Muhammed Sallallahu Aleyhi ve Sellem ile izzet ortiisiinde gizlenen rububiyet

latifelerini ortaya koymustur.?#®

Her iki miifessiri de bu ayete dair isari bakisinda miittefik olarak gormekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkiledigi de anlagilmaktadir.

G5 1558 805 1 0155 e (o i 1558 (ol O 2553005 A8A115 il 4 4 O ) 8 s
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Allah’in kendisine kitap, hiikiim ve peygamberlik vermesinden sonra higbir insanin
kalkip insanlara “Allah’1t birakip bana kul olun” demesi disiiniilemez. Aksine
“Ogretmekte oldugunuz kitap ve yapmakta oldugunuz incelemeler geregince rabbin

halis kullar1 olun!” der.

Fahreddin Er-Razi bu ayeti tefsiri siyakinda soyle der: Allahii teala, ehl-i Kitap
alimlerinin adetinin tahrif ve tebdil etmek oldugunu beyan edince, bunun pesisira
onlarin tahrif etmis oldugu seylerden birinin de, Isa (aleyhisselam)'nin ilahlik iddia
ettigini ve kavmine, kendisine ibadet etmelerini emrettigi iddialar1 oldugunu
zikretmistir. Bundan dolay1 Cenab-1 Allah, "Hig¢bir insanin sdyle soyle demesi yakisik
almaz" buyurmustur. endb-1 Hakk'in, "Allah kendisine Kitabi, hikmi ve
peygamberligi verdikten sonra..." beyani, son derece giizel tertib edilmis olan ii¢ seye
isarettir. Bu boyledir, ¢linkli semavi kitaplar 6nce nazil olur; sonra da peygamberin
aklinda o kitab1 anlama melekesi meydana gelir. Iste hasil olan bu melekeye Cenab-1
Hak, "hiikiim" kelimesiyle isaret etmistir. Ciinkii dilciler ve miifessirler, "hiikiim"iin
ilim manasinda oldugu hususunda miittefiktirler. Nitekim Cenab-1 Hak, "Heniiz ¢cocuk

iken, ona hiikkmii verdik" (Meryem, 13) yani, "ilim ve anlayis verdik" buyurmaktadir.

245 En-Nisaburi, N., Garaib’ul Kur’an ve Regaib’iil Furkan, C:11, S:114.
246 Alj fmran Suresi, 79 Ayet.



110

Sonra, peygamber o kitabi anladigi zaman, onu halka teblig eder.. Iste buna da
"niibiivvet, peygamberlik" soziiyle isaret edilmistir. Bu ne giizel bir tertiptir!.. Bu
durumda, peygamberlerden her birinin, baskalarina kendisine ibadeti emretmesinin

imkansiz oldugu ortaya ¢ikmus olur.?’

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari yorumu peygamberler (aleyhimusselam)
hakkinda uydurduklar1 seyleri inkari igerirken Razi’den Once yasayan miifessir Sehl
Bin Abdullah Et-Tisteri(h.283) bu ayetin isari yorumunda sdyle der: Rabbaniler ilim
ve amelde bir dereceye ulasmis alimlerdir. ¢ Rab’be isnat edilmesinin sebebi bu alimin
O’nun ilminden beslenmesidir. Oyleyse kim sana kitap ve siinnete uygun sekilde
Rabb hakkinda haber verirse bil ki o bu kaynaktan beslenmektedir. Alimler tige ayrilir:
Rabbaniler, Nuraniler, ve Allah’la kendileri arasinda vasita olmayan Zatiler. Omer Ibn
Vasil soyle der: Rabbaniler Ali Radiyallahu anh’in dedigi gibi bir grup alimdir. Ali
Radryallahu anh soyle der: insanlar ii¢ kisimdir: Rabbani alim, kurtulus yolu ehli olan

talebe ve her nida edene kosan ayak takima. ..

Her iki miifessiri de isari bakis acis1 noktasinda ihtilaf tizere gérmekteyiz. Fahreddin

Er-Razi’nin selefinden etkilenmedigi de anlagilmaktadir.

Abdullah ibn Ahmed En-Nesefi(h710) bu ayetin isari yorumunda s6yle demektedir:
- 8 & [sa aleyhisselama ibadet etme itikadinda olanlari yalanlamadir. ‘Rabbani
olunuz’ demektedir. Rabbani Rabbe ait olan demektir. Rabbani kimse Allah’in
dinine, O’na itaate siddetle baghdir. Rabbaniler, ulema ve fakihlerdir de denilmistir.
Ulema muaalimdir, Rabbani ise amel eden alim demektir diyen de olmustur. e—\-\s &)
&y buyruguyla ise sdyle denilmistir: Alim olmamz sebebiyle okudugunuz, ilim
ehli olup incelediginiz iizere Rabbanilik ‘Allah’a itaate sarilmak’tir. [lim ve inceleme

bunu gerektirir. Bu sdzii séyleyenlerin hiisranina bu husus yeter.?*°

Her iki miifessiri de bu ayete isari bakis noktasinda miittefik olarak gérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkiledigi de anlagilmaktadir.

247 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:VIII, S:120, 122.
248 Et-Tiisteri, S., Tefsir’ut-Tiisteri, S:49.
249 En-Nesefi, A., Medarik’ut-Tenzil ve Hakaik’ut-Te’vil, C:l, S:268.
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De ki: “Gokleri ve yeri yoktan var eden, yediren ama yedirilmeye ihtiyaci olmayan
Allah’tan bagkasin1 m1 dost edinecegim?” De ki: “Bana Miisliiman olanlarin ilki

olmam emredildi ve sakin miisriklerden olma (denildi).”

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda sdyle der: Bil ki yiice Allah, daha 6nce
kendisinin, mekan ve mekandakilerin, zaman ve zamandakilerin hepsinin maliki ve
sahibi oldugunu beyan edince, kendisinin muhtaglarin nida ve dualarin1 duyan, darda
kalmislarin ihtiyaclarini bilen bir semi alim oldugunu bildirmistir ki bunun gayesi,
"Tanr1, micib-i bizzattir (hersey iradi ak degil, otomatik olarak) ondan sudur eder)"
diyenlerin goriisiinii reddir. Boylece Cenab-1 Hak, kendisinin, her ne kadar sonradan
var olan her seyin maliki ise de, duyan, goren ve en gizli seyleri bile bilen bir Fail-i
Muhtar olduguna dikkat ¢ekmistir. Bil ki ayetin basinda zikredilen, Allah'dan
baskasini veli edinmekten men etme hususudur. Cendb-1 Hak, bu men edisine,
kendisinin goklerin ve yerin yaraticisti olmasi ve kendisinin yedirip, ama
yedirilmemesi ile istidlal etmistir. Durum her ne zaman bdyle olursa, baskasini veli
edinmek imkansiz olur. O'nun, goklerin ve yerin yaraticist oldugunu su sekilde izah
edebiliriz: Biz, Allah'in disinda kalan varliklarin, zat1 geregi miimkin olduklarini; zat:
geregi mumkin olanlarin ise, ancak baskasinin yaratip 1icad etmesiyle var
olabileceklerini beyan etmistik.. Boylece bu, Allah'in disinda kalanlarin, O'nun yaratip
var etmesiyle mevcud olduklar1 neticesini verir. Bu sebeple Hak Subhanehii ve
Teala'nin, kendisi disinda kalan biitiin mevcudatin yaraticist oldugu sabit olmus olur.
O'nun bagkalarint doyurup, ama kendisinin doyurulamamasina gelince, bu acik bir
durumdur. Ciinkii yedirmek, bagkasina, faydasina olan seyleri ulastirmaktan ibarettir.
Tadmamak ise, faydalanmamaktan ibarettir. Allahii teala ve Tekaddes Hazretleri,
kendisi disinda kalan her seyin varhigmin baslaticist olunca, hi¢ siiphesiz, biitiin
faydalarin meydana gelmesinin baglaticis1 da O olmus olur. Cenab-1 Hak, zat1 geregi
vacip bir varlik olunca, hi¢ siliphesiz baska seyden faydalanmaktan da berl ve
miinezzeh olur. Boylece akli delil ile de O'nun, goklerin ve yerin yaraticist olma ile,

baskalarini yedirip, ama kendisinin ise yedirilemediginin sihhati sabit olmus olur. Bu

250 En’am Suresi, 14 Ayet.
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sabit olunca da, baskalarin1 dost edinmek, aklen imkansiz olur. Zira Cenab-1 Hakk'in
disinda kalan her sey, gerek zati, gerek biitiin sifatlar1 ve gerekse elinde bulunan her
sey hususunda muhtag varliklardir. Halbuki Hak teala, zat1 geregi gani (hicbir seye
muhta¢ olmayan) ve zat1 geregi comerttir. Zengin ve comert olani birakip, fakir ve

muhtag olana miiracaat etmek aklin sarih delaletiyle miimkiin degildir.?*

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari yorumunun Allah’tan gayriya yaklagsmay1
men edisi icerdigini gérmekteyiz. Bu durum kalbin masivadan tenzih edilmesini,
Allah’tan gayrisindan alakayr kesmeyi gerekli kilmaktadir. Razi’den Once yasayan
miifessir Abdulkerim El-Kuseyri(h415) ise bu ayete dair isari yorumunda sdyle
demektedir: Beni dostlugunun giizelligine kavusturduktan sonra O’ndan baskasini mi
veli edinecegim? Bana olan inayetini gordiikten sonra her iki diinyada O’ndan
baskasina m1 bakacagim? Gerek zan gerekse de takdir itibariyle bu miimkiin degildir.
O comerttir. Bu sebeple yedirir. Kadim ve ezelidir bu sebeple de yemeye ihtiyaci

yoktur.?%?

Her iki miifessirin bu ayete dair isari bakislarinda miittefik olduklarini gérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendigi de anlasilmaktadir.

Razi’den sonra yasayan miifessir Abdullah Ibn Omer El-Beydavi(h685) ise bu ayetin

isari tefsirinde soyle der:

Allah'tan baskasini dost edinmeyi reddir, dost edinmeyi red degildir. Bunun i¢indir ki,
(Allah'tan baskas1) basa alinmis ve basina hemze getirilmistir. Veliden (dosttan)
maksat da mabuttur, ¢iinkii Efendimiz kendini sirke davet edeni reddetmistir. )L:\ﬁ
9'4.3'\}\3 <l 5ol buyurmustur. O halde; Hayvanlik derecesinden daha asag1 birini nasil
gokleri ve yeri yaratana ortak kosarim? Ikisi de malum kalib1 ile okunmustur, o zaman
ikincisi at'ame'den gelir ki, istetame manasina olur ya da mana sdyle olur: O bazen

yedirir, bazen de yedirmez. Mesela:"Daraltir ve genisletir” (Bakara: 245) ayeti gibi.?5®

251 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XII, S:178.
252 E|-Kuseyri, A., Letaif’ul Isarat, C:1, S:463.
258 El-Beydavi, N., Envar’ut-Tenzil ve Esrar’ut-Te’vil, C:ll, S:156.
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Her iki miifessiri de ayetin isari tefsirine bakis noktasinda miittefik olarak

gormekteyiz. Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkiledigi de anlagilmaktadir.
Tt s e s o, 5 < § 4 b S_ocub s e
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De ki: O Allah birdir. Allah samed (her sey O’na muhtag, O kimseye muhtag degil)’dir.
O dogurmamaistir ve dogurulmamaistir. Ve higbir sey O’nun dengi degildir.

Fahreddin Er-Razi bu ayetleri soyle tefsir eder:

Bil ki marifetullah, (adeta) hazir olan (elde olan) bir cennettir. Cilinkii cennet, aklina
ve arzularmin dzlemlerine nail olmandir. Iste bundan dolay1 cennet, akli ile arzusu
anlasamadigi zaman, Hazret-i Adem (aleyhisselam) igin cennet olmadi. Kabir de
mii'min i¢in bir hapishane degildir. Cilinkii mii'min i¢in orada, akli ile heva-u hevesini
birlestiren sey hasil olur. Hem sonra marifetullah, heva-u hevesin ve aklin istedigi
seylerdendir. Bindenaleyh marifetullah, mutlak manada bir cennet olur. Soyledigimiz
bu seylerin izahi soyledir: Akil, iyiliklerin emanet edilecegi bir emin (giivenilir) zat
ister. Sehvet (heva-u heves) de, kendisinden, tad alacag: seyleri taleb edebilecegi bir
zengin zat ister. Hatta akil, yliksek himmeti (gayreti) olan insan gibi, ancak Mevlasina
boyun eger. Heva da, bir zenginin geldigini duyunca, iyilikte bulunmasini isteyen
kimse gibi, mevlasimin iyiligini istemek igin gayrete gelir. Hatta akil, gecmis
nimetlerine siikretmek i¢in, Mevtasini yakindan tanimak (marifetullah) ister; heva ise,
gozledigi nimetlerini elde etme arzusuyla, mevlasinin marifetini elde etmek ister. Bu
ikisi, o0 Mevlanin istedigi gibi, onu alim, ve zengin olarak bildikleri (6grendikleri)
zaman, hi¢ kimseye siikretmem" der, sehvet de, "Senden baska hi¢ kimseden birsey
istemem" der. Sonra siiphe gelir ve "Ey akil nasil sadece ona siikredersin, belki O'nun
bir benzeri (dengi) vardir? Sen ey sehvet, sadece O'nunla yetinirsin, belki orada baska
bir kap1 vardir?" der. Boylece akil saskin bir halde kalir ve bu rahat1 kagar. Dolayisiyla
yakin cevherine (madenine) ulasmak-kavusmak i¢in istidlal alemine gitmek ister.
Binaenaleyh Hak teala sanki, "Bana hizmet ve siikiir ile mesgul olma lezzeti, nasil
kuluma gizli kalir" demis ve Resuliinii gondermis ve ona, "bunu, kendinden sdyleme,

aksine de ki: "Dogru olarak bildigim (Allah) bana sdyle diyor: "De ki: O Allah

2% Thlas Suresi, 1-4 Ayetler.
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birdir."Oyleyse sana, vahdaniyetini nakli delil ile dgretti. Akil yiiriitme ve tefekkiir
etme zahmetinden seni kurtardi."Bunun izahi sudur, istekler ti¢ kisimdir: Bir kismu,
kendisine nakli delil ile ulasilmasi miimkiin olmayanlardir. Bunlar, Allah'in zatini,
ilmini, kudretini ve mucizelerin dogrulugunu bilmek gibi, semiyyatin gegerli olusunun
kendilerinden gecerli olmasina bagl oldugu seylerdir. Bir kisim, kendisine ancak
semiyyat (nakli delil ile) ulasabilen seylenrdir. Bunlar da, vukuunun miimkiin oldugu
akil ile bilinen herseyin vaki olmasidir. Ugiincii kistm da, kendisine akil ve semiyyatin
birlikte ulasabilecegi seylerdir.?>®

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari yorumu Allah’in zat1, sifatlar1 ve fiillerine
dair marifeti aciklarken Razi’den 6nce yasayan miifessir Sehl Ibn Abdullah Et-Tiisteri
(h283) ise bu ayetin isari tefsirinde soyle der: Ihlas, iflastir. Kim miiflis oldugunu
bilirse isabet etmistir. Allah Teala biitiin kiifiir ¢esitlerini ve hevalar1 bu dort ayetle
iptal etmistir. Sure, Allah Teala’yr layik olmayan her tiirlii eksiklikten tenzih
ettiginden otiirii ‘fhlas’ olarak isimlendirilmistir. Onun ne esi ne misli vardir.

Kendisine muhtag olunandir.?>®

Her iki miifessirin de bu ayete dair isari bakislarinda ihtilaf ettiklerini gérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilenmedigi de anlasilmaktadir.

Razi’den sonra yasayan miifessir Abdullah Ibn Omer El-Beydavi (h685) ise bu ayetin

isari tefsirinde sdyle demektedir:

Kureys: Ya Muhammed, ibadet ettigin Rabbini bize anlat, dediler; ayet de bunun
tizerine indi. biitiin ihtiyaclarda kendisine miiracaat edilendir, Allah mutlak olarak
bununla nitelenmistir, kendinden baskasina hi¢ ihtiyac1 yoktur. Bagskalar1 her
hallerinde ona muhtactirlar. Dogurmadi, dogmadi. (Dogurmadi) ¢linkii cinsinden
kimse yoktur, yardim edecek veyahut yerine gececek birine muhtac¢ degildir. Zira
ihtiya¢ da yok olma da onun i¢in imkansizdir. Hi¢ kimse ona denk olmad1” es (zevce)

ve baskas1 gibi ona denk biri olmadi.?’

25 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XXXII, S:177.
256 Et-Tiisteri, S., Tefsir’iit-Tiisteri, S:209.
257 EI-Beydavi, N., Envar’ut-Tenzil ve Esrar’ut-Te’vil, C:V, S:347.
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Her iki miifessirin de bu ayete dair isari bakislarinda ihtilaf ettiklerini gérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilemedigi de anlagilmaktadir.
258(1¥) Gy S Gro (5 K10 ol (o Ul (a0 285 e i 0238 5 ol s (e 180550 5 B

De ki: “Karanin ve denizin karanliklarindan sizi kim kurtarir?” O’na acik gizli
yalvararak, “Eger bizi bundan kurtarirsa andolsun siikredenlerden olacagiz” diye dua

edersiniz.
Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda soyle der:

Bil ki bu, Cenab-1 Hakk'in ilahi kudretiyle rahmet, fadl ve ihsanin miikemmelligine
delalet eden delillerden bir baska delildir. "Karanin ve denizin karanliklari i¢inden..."
ifadesi bunlarin korku ve dehset veren seylerini anlatan bir mecazi ifadedir. Arapga'da
sikintili, siddetli gline ve denilir. Yani, "Gece olacak denli, karanlik ve zullimati
siddetlenmis giin.." Bu konuda s6ziin hakikati sudur: "Ona, durum siddetlenir ve ondan
nasil ¢ikacagini bilemez.. Cikis yollarin1 bulamaz" demektir.Alimlerden, bu tabiri
hakiki manasina hamledip de sdyle diyenler de vardir: Denizin karanliklarina gelince,
bu, gecenin, denizin ve bulutlarin karanliginin bir araya gelerek, buna ¢etin riizgarlarin
ve korkun¢ dalgalarin eklenmesi ve insanlarin ondan nasil kurtulacaklarini, ayni
zamanda bu korkunun biiyiikliigiinii bilememeleridir.Karanin karanliklarina gelince
bu, gece ile bulutlarin karanliklari, diismanin hiicum etmesinden duyulan siddetli bir
korku ile yine dogru yolu bulamamadan siddetli bi¢imde korkmadir.. Siddetli
korkular1 gerektiren bdylesine siddetli ve sikint1 verici sebepler bir araya geldiginde,
insan ancak Allah'a doner ve bu doniis de, hem zahiren hem de batinen olur.. Ciinkii
boyle bir durumda, insanin Cenab-1 Hakk'a kars1 olan ihlds ve samimiyeti artar ve
Allah'm disindaki varliklardan {imidi kesilir..." Iste Cenab-1 Hakk'in, "O'na (asikar ve)
gizli yatvararak dud edersiniz" buyrugundan murad da budur. Binaenaleyh, Cenéb-1
Allah beyan ediyor ki, fitrat-1 selime ve asli yaratilig, bu durumda Allah'dan baska
sigiak ve O'nun fazl-u kereminden bagka bir dayanak olmadigin1 gordiigii zaman, bu
Ihlasin biitiin durumlarda ve zamanlarda bulunmasi've devam etmesi gerekir.. Ama bu

bdyle olmaz, ¢iinkii insan esenlige ulastiktan ve kurtulusa erdikten sonra, bu kurtulusu

2% En’am Suresi, 63 Ayet.
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maddi sebeplere baglayarak sirke yonelir.. Bazi miifessirler "Bu ayetten maksat,
kendisine tapimnilan put ve heykellerin ilah olabilecegini tam ve tenkid etmektir.."
demislerdir.Ben de derim ki: Ubidiyyet yolunda Allah'dan baska bir seye baglanmak,
bir puta baglanmaya yakin bir sey olur. Zira ehl-i tahkik, bu hali "sirk-1 hafi" (gizli
sirk) olarak isimlendirmislerdir. Ozet olarak sdylemek gerekirse, insanlarin ekserisinin
adeti sudur: "Korkun¢ bir durumla karsilastiklarinda, o vakit tam bir ihlas sahibi

olurlar; giiven ve refaha kavustuklari zaman ise, Allah'a sirk kosarlar..."?>

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari tefsirinin Allah Teala’nin kemali kudretinin,
fazlinin, mahlukata olan ihsaninin agiklamasmi igerir. Razi’den Once yasayan
miifessir Mahmud ibn Omer Ez-Zemahseri(h538) bu ayeti soyle tefsir eder: “Karanin
ve denizin karanliklari, ikisinin korkularina ve tehlikelerine isaret eden mecaz ifadedir.
Siddetli giine ‘karanlik giin’ ya da  yildizli giin denmistir. Yani karanlig1 o nispette
siddetlendi ki adeta geceye dondii, anlam1 vardir.Giinahlari sebebiyle yerle bir edilmek
veya suya gark edilmek te murat edilmis olabilir. Onlar bu sekilde dua edince Allah

ta yere gegirilme, suya gark etmeden onlar1 azad etmistir.?%°

Her iki miifessirin de bu ayete dair isari bakislarinda miittefik olduklarin1 gérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendigi de anlasilmaktadir.

Razi’den sonra yasayan miifessir Nasiriiddin El Beydavi ise sOyle bir tefsir
yapmaktadir:  (De ki: Sizi karanin ve denizin karanliklarindan kurtaran kimdir?) o
ikisinin zorluklarindan. Siddet yerine istiare yoluyla zulmet'in kullanilmas ikisinin de
korkuda ve gérme duyusunu koreltmede ortak olmasindandir. O sebeple siddetli giine
(dumandan etrafin goriilmedigi savas giiniine) yevmun muzlim ve yevmun zii kevakib
denir.Ya da sizi karada yere batmaktan, denizde de bogulmaktan demektir. Ona agik
ve gizli s0yle dua edersiniz” mu'linine ve miisirrine (hal olarak) ya da i'lanen ve israren
(mefllu mutlak olarak). "Ve her sikintidan” ondan baska biitiin iizlintiilerden

kurtarir."Sonra sirk kosarsiniz” sirke doOnersiniz ve sOziinlizii tutmazsiniz.

259 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XIII, S:64.
260 E7-Zemahseri, M., EI-Kessaf An Hakaik’it-Tenzil ve Uyun’il Ekavil, Fi Viicuh’it-Te’vil, Dar’ul
Ihya Lit’turas’il Arabi, Beyrut, 8ciiz, thk. Abdurrezzak Mehdi, C:II, S:32.
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Siikretmezsiniz denilecek yerde sirk kosarsiniz denilmesi Allah'a ibadette sirk kosanin

direkt ibadet etmemis gibi olduguna vurgu yapmak icindir.?%

Her iki miifessirin de bu ayete dair isari bakista miittefik olduklarin1 gérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkiledigi de anlasilmaktadir.

22(v) 2 o0 0K 3 Sl Sty a¥15 051 s
O, evvel ve ahir, zahir ve batindir. O her seyi bilir.
Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda soyle der:

Bu konunun kapali olan hususlarindan biri de sudur: Ezel, 1a-yezal'dan 6ncedir. Ezel,
Hakk'in disinda birsey de degildir. Binaenaleyh, "ezel"in, "la-yezal"dan 6nce olmasi,
ezel ile, "la-yezal" arasinda farkliligin olmasini gerektirir. Bindenaleyh bu, boyle bir
farkliligin tahakkuk edebilmesi i¢in, "la-yezal"in bir baslangicinin ve ucunun olmasini
gerektirir. Fakat boyle bir u¢ ve baslangic¢ farzetmek imkansizdir. Cilinkii farzedecegin
her baslangigtan, "la-yezal" oncedir (evvel)dir. Zira, faraza, yiiz sene ilave etmek
suretiyle, farzedilen o baglangictan daha once olan farzedilmis baslangic, ezel
climlesinden degil de, "la-yezal" (ezeli olan) ciimlesindendir. O halde, 14-yezal mevcut
olmazdan once olma manasinadir ve bu imkénsizdir. Bu konunun kapali olan
hususlarindan digeri ise sudur: Ezel'in, la-yezal'dan farki, ezel hakikatinin, sona
ermesini gerektirir. Halbuki ezel hakikatinin son bulmasi imkansizdir. Ciinkii evveli
olmayanin, son bulmasi imkéansizdir. Bunun son bulmasi imkéansiz olunca da, la-
yezal'in méhiyetinin, bunun pesinden meydana gelmesi de imkansiz olur. Bu durumda
da, ezelin la-yezal'den, la-yezal'in de ezelden segilip-ayrilmanin tahakkuku imkansiz
olunca da, once ve sonraligin bulunmasi imkéansiz olur. Bindenaleyh bunlar,
"takaddiim", "evveliyet" ve '"ezeliyet" gibi seylerin hakikatini ortaya koyma
hususunda, kapali ve anlasilmasi zor konulardir. Bu kapalilik ise, insan aklinin,
ezeliyet ve evveliyyet mahiyetinin goz kamastirict azameti ve parlakligi Ooniinde
hayrete diismesi sebebiyledir. Clinkii akil, birseyi, onu ancak ¢epecevre kusattiginda

bilip-anlayabilir. Aklin bulup getirecegi, diisiinebilecegi hersey ise, ¢epegevre

261 E|-Beydavi, N., Tefsir’iil Beydavi, S:214.
262 Hadid Suresi, 3 Ayet.
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kusatilabilen sey demektir. Cepecevre kusatilan sey ise, sonludur. Halbuki ezeliyyet,
bunun 6tesindedir. O halde, Hak Stibhaneht ve Teala, "evvel" olusu hususunda, hem
"zahir"dir (agiktir), hem "batin" (gizli)dir. Zira akillar, muhdes varliklarin,
kendilerinden 6nce olan bir mucide (varediciye) varip dayandigini gérmektedir. O
halde Hak teala'nin "evvel" olusu iste bu acidan, acik olan herseyden daha acik ve
nettir. Simdi sen, evveliyyetin hakikatini bilmek istersen, aciz olursun. Zira aklinin ve
ilminin kusatabildigi hersey, aklinin ve ilminin kusatip sinirladig1 seydir, dolayisiyla
da sonludur-simirlidir. Boylece "evveliyyet", bunun 6tesinde olmus olur. Bindenaleyh
Hak teala'nin "evvel" olusu, diisiinebilecegin her agidan, her batin (gizli) olandan, daha
batin (gizli) bir evveliyyettir... Iste Cenab-1 Hakk'n "evvel" olusuna dair, izahimiz

bundan ibarettir.263

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari yorumu Allah’in kudret ve tevhidinin
delillerinin agiklamasini igerir. Razi’den Once yasayan miifessir Abdulkerim El-

Kuseyri(h465) ise bu ayeti soyle tefsir eder:

O ‘el-Evvel’dir. Kidem sifat1 sebebiyle boyledir. ‘EL-Ahir’ olmas1 da yok olmayla
vasiflanamamasi sebebiyledir. Yiicelik ve bilyiikliigiiyle ‘Zahir’dir. Ilim ve hikmetiyle
‘Batin’dir. Varliginin baslangici yoktur, bu sebeple ‘Evvel’dir. Varliginin devamlilig
kesintiye ugramaz, bu sebeple de Ahir’dir. Izzetinin celalinde gizlilik yoktur. Bununla
‘Zahir’dir.  Mabhiyetini 1drak etmeye imkan yoktur. Bununla da ‘Batin’dir.
Baslangigsiz oldugu igin ‘El-Evvel’dir. Nihayeti olmayan El-Ahir’dir. Gizli olmayan
Ez-Zahir, yiicelik ve izzetinin biiyiikliigiiyle El-Batin’dir. Inayetiyle El-Evvel,
hidayetiyle El-Ahir’dir. Riayetiyle Ez-Zahir, velayetiyle El-Batindir. Yaratmasiyla
El-Evvel, rizik vermesiyle El-Ahir’dir. Yasatmasiyla Ez-Zahir, 6ldiirmesi, yok
etmesiyle El-Batin’dir. Zamansiz olmasiyla El-Evvel, yine zamana sigmayisiyla El-
Ahir’dir. Yaklagsmaksizin Ez-Zahir, hicab1 olmaksizin El-Batin’dir. Vuslatla EI-Evvel,
dostluguyla El-Ahirdir. Delillerle Ez-Zahir, erisilemez olup, kimseye benzememesiyle
El-Batindir. Kendisini tanitmasiyla El-Evvel, emirlerle miikellef kilmasiyla El-

Ahir’dir. Seref vermesiyle Ez-Zahir, (kullarin) yiikiini hafifletmesiyle El-Batin’dur.

263 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XXIX, S:212.
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Kendinden haber vermesiyle El-Evvel, yikiimliilikkler ortaya koymasiyla El-Ahir’dir

. Nimet vermesiyle Ez-Zahir, ikramda bulunmasiyla El-Batin’dur.?%*

Her iki miifessiri de bu ayete dair isari bakis agilarinda ihtilaf iizere goérmekteyiz.
Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilenmedigi de anlasilmaktadir. Razi’den sonra
yasayan miifessir Nasiriiddin El-Beydavi(h685) ise bu ayetin isari tefsirinde soyle der:
O; ilktir, sondur, goriinendir, goriinmeyendir. O, her seyi hakkiyla bilendir."O; ilktir”
biitiin varliklardan 6ncedir; ¢linkii onlar1 icat eden ve ortaya ¢ikarandir "sondur” onlar
fani olduktan sonra baki kalacaktir, ister ki, baskalarindan kat't nazar ederek zatlan
itibari ile olsun (zatlarina bakilinca fanilikleri anlasilir, Allah'in zati ise fani olmaz).Ya
da o ilktir, ¢iinkii sebepler ondan baglar ve sonuglar onda biter yahut o dis varlik olarak
ilktir, zihnen de sondur."Goriinendir, goriinmeyendir” varligt agiktir; ¢linkii delilleri
coktur, gergekte ise goriinmeyendir; akillar onun kiinhiine vakif olamaz (onu
almaz).Ya da her seye galiptir, i¢ini bilmektedir. Birinci vav (velahirii) ile sonuncusu
(velbatin) iki sifat1 birlestirmek icindir; ortadaki vav ise (vezzahirii) iki toplulugu
birlestirmek icindir."O her seyi hakkiyla bilendir” onun yaninda agikla gizli birdir.?%®
Her iki miifessirin de bu ayete dair isari bakislarinda ihtilaf ettiklerini gérmekteyiz.
Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilemedigi de anlasilmistir. Buna benzer isari

yorumlarin oldugu yerleri de dipnotta verecegim.?%®

5.3 Ahlak ve Tezkiye Ayetlerinden Cikarilan Isari Tefsir Mevzileri

Akide ,fikih, ibadet konularinin yani sira ahlak ta Kur’an’da ana alanlar1 teskil eden
hususlardandir. Mii’min kisi ahlak iizerinden imaninin sithhatini, itikadinin selametini,
ibadetlerindeki sadakati pratige doker. Bu baglamda ahlak iman derecesinin ve dini

itaatin pratige yansiyan hali olur. Bu yiice insani deger miiminin hayatinda, birey ve

264 E|-Kuseyri, A., Letaif’ul isarat, C:111, S:531-532.
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toplum miinasebetlerinde esas teskil eder. Hak Teala Peygamberimiz Aleyhisselam’1

methettiginde s0yle demistir:

e i
Sen elbette yiice bir ahlak iizeresin.
Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda soyle der:

Huy, kendisini tagiyan kimsenin, giizel igleri ¢cok kolay bir bicimde yapabildigi, ruhani-
manevi bir melekedir. Bil ki giizel seyleri yapmak baskadir, onlar1 kolaylikla yapmak
daha bagkadir. Binaenaleyh sayesinde bu kolayligin meydana geldigi durum,
"huy"dur. "Gilizel huy" ifadesine, cimrilikten, hasislikten, 6fkeden ve karsilikli
muamelelerdeki siddetten sakinmak; insanlara hem s6z hem de fiil ile iyi davranmak,
onlar1 dost edinmek, alig-veris ve saire seylerdeki akitler ve anlasmalarda gafleti
birakmak, bunlar1 unutmamak, insanlarla ilgiyi kesmemek ve ister neseben ister evlilik
yoluyla olsun, insana gerekli olan haklar hususunda comert davranma gibi hususlar
girer. Ibn Abbas (radiyallahii anh)'dan. bunun manasinin, "Muhakkak ki sen, biiyiik
bir din iizeresin" seklinde oldugu ve Cenab-1 Hakk'in Hazret-i Peygamber (sallallahii
aleyhi ve sellem)'e, "Sana ve timmetine, se¢ip verdigim bu dinden, bana daha sevimli
ve daha hos baska bir din yaratmadim" dedigi bununla Islamiyet'i kastettigi rivayet
edilmistir. Bil ki bu goriis zayiftir. Zira insanin birisi nazari (teorik), digeri ameli
(pratik) olmak iizere iki "kuvve"si vardir. Din, nazari (teorik - diisiince) kuvvesinin
miikemmel olusuyla ilgilidir. Huy da ameli (davranis) kuvvesinin miikemmel olusuyla
ilgilidir. Dolayisiyla bu iki kuvveden, birisini digerine hamletmek miimkiin degildir.

Bu soruya su iki bakimdan da cevap verilebilir:

1) "Hulk™ (huy-ahlak), liigatta, ister algilanan seyler hususunda, ister yapilan seyler

hususunda olsun, adet edinme manasinadir.

2) Biraz once de, "Hulk" (huy) sayesinde, giizel fiillerin kolayca (igten gelerek)
yapildig1 bir husustur" diye agiklamistik. Binaenaleyh ruh, ilahi ve hak bilgilere

267 Kalem Suresi, 4 Ayet.
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alabildigine istidadli, batil inanglar1 kabullenmeye ise, istidatsiz olan kudsi bir
varlik olunca, hak bilgileri kabullenmede iste bu kolaylik meydana gelmis olur.
Dolayisiyla da bu kolayligin, "huy" (hulk) diye adlandirilmasi uzak bir ihtimal
degildir.2%®

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari tefsiri Peygamber Sallallahu Aleyhi ve
Sellem’in ahlakinin Allah Azze Ve Celle’nin kitabinin edebinden neset ettigini ifade
eder. Razi’den dnce yasayan miifessir Sehl ibn Abdullah Et-Tiisteri(n283) ise bu ayeti
sOyle tefsir eder: Kur’an’1t Kerimin edebiyle ahlaklandin. Sinirlarin1 agmadin. Kime
bdyle glizel ahlak liitfedilirse en biiyilk makamlar kendisine bagislanmistir. Cilinkii
bunun asagisindaki makamlar avamla ilintilidir. Giizel ahlak ise sifatlarla ilintilidir.
Kerametler vakti dolunca biter. Lakin en biiyiik keramet nefsinde olan yerilmis bir

ahlaki 6viilmiis olantyla degistirebilmendir.?®°

Her iki miifessiri de bu ayete dair isari bakis a¢ist noktasinda miittefik olarak

gormekteyiz. Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendigi de anlasilmaktadir.

Razi’den sonra yasayan miifessir Abdullah Ibn Ahmed En-Nesefi(h710) ise bu ayeti
soyle tefsir eder: (yiice ahlak), Allah Teala’mn cabalall e (i 215 caially el il 4
ayetindeki buyrugudur. Aise Radiyallahu anha; O’nun ahlaki Kur’an’di, demistir.
Yani O’nun ahlaki Kur’an’daki giizel ahlaklardir, demektir. Ciinkii O (sallallahii
aleyhi ve sellem) her iki cihanda vakar sahibidir. Ve o, her iki cihaninin yaraticisina

kars1 tam tevekkiil etmistir.?"°

Her iki miifessiri de bu ayete dair isari bakis acisinda miittefik olarak gérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendigi de anlasilmaktadir.
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Ehl-i kitap’tan ¢ogu, hakikat kendilerine apacik belli olduktan sonra, sirf i¢lerindeki
haset duygusundan 6tiirii, sizi imaninizdan vazgegirip kiifre dondiirmek istediler. Yine
de siz, Allah hiikmiinii ortaya koyuncaya kadar affedin ve hosgoriin. Siiphesiz Allah
her seye kadirdir.

Fahreddin Er-Razi yerilen haset baglaminda bu ayeti isari olarak tefsir ederek soyle
der:

Baskasina nisbetle, bir kimseden noksanligin gitmesinin iki yolu vardir:

1) Baskasinda olan seylerin, kendisinde de olmast;

2) Baskasinda olan sey kendisinde olmadigi zaman, o seyin o baskasiin elinden
¢tkmasi. iki yolun birinden iimit kesildigi zaman, kalb diger yolu arzu lamay1
siirdiiriir. Iste burada eger o kisi, kalbini yokladiginda, "Sayet ben b1 iistiinliik ve
fazileti 6teki sahistan gidermeye kadir olmam halinde, mutlaka giderirdim" hissini
bulursa, mahzurlu olan hased i¢inde oldugu anlasilir. Ege o kalbini, "Takvasi, onun
kalbini, bagkasindan bu nimetin izalesini istemekten alikoyacak" bi¢cimde bulursa,

bu durumda Allah'in bunu affetmesi umulur.2”2

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari tefsiri kalbinde bir sey buldugun zaman
onunla amel etmemeyi, hasedin hakikatinin o oldugunu agiklarken Razi’den Once
yasayan miifessir Abdulkerim El-Kuseyri(h465) bu ayetin isari tefsirinde soyle der:
Gaflet ehlinden hiisrana ugrayan kimse hi¢ kimsenin iyi olmasini istemez. Kendisine
haset bulagsan hset ettigi kisiye giines dahi dogsun istemez. Kafirlerin sifatlar1 da
bdyledir. Allah onlarin burnunu yere siirtmiis ve yiiziistii cehenneme atmistir. Burada
seyr u siiluk yoluna girecek olan yolun basindaki miiritlere bir isaret vardir. Kime
sohbet nasip olmazsa, zahire takilanlarla oturup kalkarsa bunlar kisiyi seyr u siiliik
yoluna girmesine mani olurlar. Nasihat ederler gibi goriiniirler, acziyetle, fakirlikle

korkuturlar. Boylelikle onlar1 gaflete siiriiklerler. Miiridlik yolunu onlara kapatirlar.

272 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:lll, S:258.
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Onlar hakikaten Allah’in diismanidirlar. Vaktin laneti onlart bulmustur. Cezalar ise

sidk kokularindan mahrum kalmalaridir.2”®

Her iki miifessiri de bu ayete dair isari bakislarinda miittefik olarak gormekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendigi de anlasilmaktadir.

Razi’den sonra yasayan miifessir Nizameddin En-Nisaburi(h850) ise bu ayeti sdyle
tefsir eder: Bil ki; Allah kardesine bir nimet verdiginde o nimetin zail olmasini istersen
iste bu Allah’in bu ve diger ayetlerde yerdigi haram olan hasettir. Eger o nimet gibi
bir nimete sahip olmay1 arzu edersen bu gipta ve rekabetten kaynakli yarig olarak

isimlendirilir. Haram degildir.?"*

Her iki miifessirin de bu ayet dair isari bakiginda ittifak ettiklerini gérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkiledigi de anlasilmaktadir.
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Ey iman edenler! Size izin verilmedik¢e Peygamberin evlerine girip de yemegin
hazirlanmasini beklemeyin; fakat yemeye cagirildiginizda girin; yemeginizi yiyince
de hemen dagilin, s6ze dalip oturmayin. Bu davraniginiz peygamberi rahatsiz ediyor,
size soylemeye c¢ekiniyor, oysa Allah hak olani agiklamaktan ¢ekinmez. Peygamber
hanimlarindan bir sey istediginizde, onlar perde arkasinda iken isteyin; bu sizin
kalplerinizin de onlarin kalplerinin de temiz kalmasi igin en uygunudur. Restilullah’t
tizmeye hakkiniz yoktur, kendisinden sonra ebedi olarak esleriyle de evlenemezsiniz,

sizin bunu yapmaniz Allah katinda biiyiik bir giinahtir.

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda soyle der:

213 E|-Kuseyri, A., Letaif’ul fsarat, C:1, S:113.
274 En-Nisaburi, N., Garaib’ul Kur’an ve Regaib’iil Furkan, C:l, S:363.
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Cenab-1 Hakk'ln, "Peygamberin evlerine yemege davet olunmaksizin... girmeyin"
buyrugunun anlami, "O evlere hiicum ederek girmeyiniz" seklindedir. Boylece ( ¥
Owilie) kelimesi, bir 6nceki ifadede zimnen bulunan hacimine séziine atiftir. Daha
sonra Cenab-1 Hak, bunun bir edeb, peygamberin de sabirli oldugunu, "Ciinkii bu,
peygambere eziyyet vermekte; o, sizden utanmaktadir. Allah ise, hakk: agiklamaktan
cekinmez" diyerek beyan buyurmustur ki, bu, bunun hem bir hak, hem de bir edeb
olduguna isarettir. Ayetteki kane lafzi, peygamberin buna katlandigima bir
isarettir.Daha sonra Cenab-1 Hak, baska bir davranig kuralina yer vermistir ki, bu da
O'nun, "Bir de onun zevcelerinden liizumlu bir sey istediginiz zaman, perde arkasindan
isteyin onlardan...”" ayetinin ifade ettigi husustur. Cenab-1 Hak, insanlar1 Hazret-i
Peygamber (sallallahii aleyhi ve sellem)'in evlerine girmekten men edip, bunda da,
insanlarin, Peygamberin evlerindeki kap -kacak, alet ve edevata..ulasma imkansizlig
s06z konusu olunca, Cenab-1 Hak bu seylerin o kimseden men edilmedigini, perde
arkasindan istenip talep edilebilecegini beyan etmistir. Cenab-1 Hak, "Bu, hem sizin
kalbleriniz, hem de onlarin kalbleri i¢in daha temizdir" buyurmustur. Yani goz, kalbin
penceresidir. Bindenaleyh goz gérmezse, kalb arzu duymaz. Ama goz goriirse, kalb
bazen arzu duyar, bazan duymaz. O halde kalb, g6z gérmedigi zaman daha temizdir.
Bu durumda herhangi bir fitnenin bulunmayisi, daha acik ve barizdir.Daha sonra
Cenab-1 Hak, mii'minlere bu kurallar1 6gretince, bunlari, o mii'minleri bunlari
muhafaza etmeye sevkedecek'seylerle te'kid ederek Sizin, Allah''n Resuliine eza
vermeniz dogru olmaz" buyurmustur. "Size menedilen hersey Resilullah'a eziyet

verir, dyleyse siz de ondan kagiin" demektir.?’®

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari yorumu ayetin adap kurallarini kapsadigini
beyan sadedindeyken Razi’den dnce yasayan miifessir Abdulkerim El-Kuseyri(h465)
bu ayetin isari tefsirinde soyle der: Allah Teala izin isteme konusunda onlara edebi
muhafaza etmeyi, uygun vakti gézetmeyi, saygida kusur etmemeyi emretti. Size izin
verirse edep lizere, huzuru peygamberinin hiikiimlerini muhafaza ederek O’nun
Sallallahu Aleyhi ve Sellem yanina girin. Ihtiyaglariniz bittiginde ise yanindan ¢ikin.
Thmalkarlik yapmaym. Onun giizel ahlaki edebi korumaniza mani olmasm. Onun

utanga¢ olmasi sizi O’nu adeta test etmeye sevk etmesin. Cilinkii Allah Resulii

276 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XXV, S:190.
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Aleyhisselam’in giizel ahlaki onlar1 gevseklige sevk etmisti. Ta ki Allah Teala bu ayeti

indirdi.2”’

Her iki miifessiri de bu ayete dair isari bakis agisinda miittefik olarak gormekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendigi de anlasilmaktadir.

Razi’den sonra yasayan miifessir Nizameddin En- Nisaburi(h850) ise bu ayetin isari
tefsirinde soyle demektedir: Sana zevcelerini helal kildik. Alah Resulii
Aleyhisselam’in nefsi kalbi sifatlar1 kazaninca, heva u nefs ondan zail olunca diinyasi
da ahiret sifatlariyla vasiflandi. Bagkasina ahirette helal olan sey O’na daha
diinyadayken helal kilindi. Allah ve melekleri bu mukaddes huzura layik salat ederler.
Bu miinasebetle manasini da ancak Allah ve melekleri anlar. Bunlardan biri rahmettir.
Digeri varit olan magfirettir. Sevahit vardir. Kesifler, miisahede, cezbe, kurbet, siirb,
reyy, siikun, tecelli, fenafillah, bekabillah gibi seyler zikredilebilir. Ummet te manevi

mertebelerine gore buna tabi olur.?’

Her iki miifessirin de bu ayete dair isari bakislarinda ihtilaf ettiklerini gérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilemedigi de anlasilmaktadir.
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Biz, gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlari ancak ve ancak hak ve adalet
temelinde yarattik. Kiyamet de mutlaka gelecektir. Sen simdi gilizel olan hosgorii

yolunu tut.

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda soyle der:Bil ki bu kissalarin Kur'an'da
zikredilmelerinin gayesi, Hazret-i Muhammed (sallallahi aleyhi ve sellem)',
kavminin hakki tanimamalarina karsi sabra tesviktir. Ciinkii Hazret-i Muhammed
(sallallahii aleyhi ve sellem), gecmis timmetlerin de, Allah'in peygamberlerine boyle
yanlis ye ters muamelelerde bulunduklarini dinlediginde, kavminin hakki tammayisina

ve tagkinligina sabretmesi kolaylagir. Sonra Allahii tedla, gecmis immetlere de azablar

211 El-Kuseyri, A., Letaif’ul sarat, C:111, S:168.
278 En-Nisaburi, N., Garaib’ul Kur’an ve Regaib’iil Furkan, C:V, S:479.
279 Hicr Suresi, 85 Ayet.
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indirdigini beyan buyurunca, Hazret-i Peygamber (sallallahii aleyhi ve sellem)'e,
"Elbette o saat gelecektir" buyurmustur. Bu, "Allah senin i¢in, Kiyamette
diismanlarindan intikam alacak, senin hasenatina ve onlarin giinahlarina karsilik
verecektir. Ciinkii O, gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlar1 ancak hak, adalet ve
insaf icin yaratmistir. Bindenaleyh senin isini ihmal etmesi, O'nun hikmetine nasil
uygun diiser?" demektir.Hak teala, Hazret-i Muhammed (sallallahii aleyhi ve sellem)'i
kavminin eziyetlerine karsi sabra davet edince, bunun pesinden de, onlarin glinah ve
kusurlarina aldirmamasii emrederek, "Simdilik sen aldirig etme" buyurmustur. Bu,
"Onlardan vazgec ve onlardan sana gelen seylere sabir ve miisamaha ile karsilik
vererek ve gormemezlikten gelerek giizel bir bigimde yiiz ¢evir" demektir.Bu ifadenin,
seyf (cihad) ayetleri ile mensth oldugu sOylenmistir, ama bu uzak bir ihtimaldir.
Ciinkii bu ayetin maksadi, Hazret-i Muhammed (sallallahii aleyhi ve sellem)'den, giizel
huyunu, affin1 ve miisamahasin1 gostermesini istemektir. Bindenaleyh daha nasil bu

mensth sayilabilir??8

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari tefsiri Muhammet Aleyhisselam’in ahlakinin
giizelce yiiz ¢evirmek oldugunu anlatirken Razi’den 6nce yasayan miifessir Sehl ibn

Abdullah Et-Tisteri(h.283) soyle bir isari yorumda bulunur:

‘Jaféj\ zaLall z&—ald’: Muhammed Ibn’iil Hanefiyye Ali Radiyallahu Anh’tan sdyle

aktarir: Bunun manasi sitem etmeksizin riza gostermektir.

Yani yiiz ¢evirdikten sonra kinsiz, azarlama olmaksizin hareket etmektir. Iste bu giizel
281

bir yiiz ¢evirmedir.
Her iki miifessirin de bu ayete dair isari bakis agisinda ittifak ettiklerini gormekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendigi de anlasilmaktadir.

Razi’den sonra yasayan miifessir Abdullah Ibn Omer El-Beydavi (h865) ise bu ayeti
isari olarak soyle tefsir eder: "Gokleri, yeri ve ikisinin arasindaki seyleri ancak hak ile

yarattik hakla iligkili, siirekli fesada ve devamli serre uygun diismeyen bir hak olarak

280 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XIX, S:210.
281 Et-Tiisteri, S., Tefsir’iit-Tiisteri, S:89.



127

yarattik. Bunun i¢indir ki, hikmet; bu gibilerin heldk edilmesini ve fesatlarinin

yeryiiziinden silinmesini iktiza etmigtir.
“’Siiphesiz kiyamet mutlaka gelecektir” Allah seni inkar edenlerden intikam alacaktir.

"Onlardan giizelce yiiz ¢evir” intikdmda acele etme, onlara toleransh ve agir baslh

olarak muamele et. Bunun kili¢ ayetiyle menstih oldugu da séylenmistir.?8?

Her iki miifessirin de bu ayet dair isari yorumda ittifak ettiklerini gérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkiledigi de anlasilmaktadir.
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I¢inizden yardim sever ve zengin olanlar akrabaya, yoksullara ve Allah yolunda hicret
edenlere artik bir sey vermeyecegiz diye yemin etmesinler. Bagislasinlar, hos
gorsiinler; Allah’in sizi bagislamasini arzu etmez misiniz? Allah ¢ok bagislayicidir,

cok esirgeyicidir.

Fahreddin ER-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda sdyle der: Allahii teala, Hazret-i Ebu
Bekr'e bunu emredince, onu, "fazilet ve servet sahibi" aatteteriyle vasfetti. Buna gore
Cenab-1 Hak sanki "Sen, onun kotiiliigiine herhangi bir seyle mukabelede
bulunmayacak kadar iistiin ve sen, diinyaya kiymet vermeme itibariyle de, goniil
itibariyle ¢ok ¢cok zenginsin... Bindenaleyh, senin fazlina ve goniil ine, Mistah'tan sadir
olan o kotiiliik sebebiyle ona olan litfunu kesmen, senin ve goniil genisligine
yakismaz" demek istemistir. Bu tiir hitabin, onun din bakimindan son derece bir

iistlinliige ve dereceye varmig olduguna delalet edecegi malumdur.

Bu ifadelerin basindaki elif-lamlar umtm ifadi ederler. O halde ve kelimelerinin
basindaki elif-lamlar biitiin fazl ve genisligin Hazret-i Ebu Bekr i¢in olduguna dalalet

ederler. Nitekim derece bakimindan biitiin alimler gibi olduguna, onun disinda

282 E|-Beydavi, N., Envar’ut-Tenzil ve Esrar’ut-Te’vil, C:111, S:216.
283 Nur Suresi, 22 Ayet.
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kalanlarin ise bir yok mesabesinde oldugu manasinda, "Falanca ya, alim odur iste"

denilir. Bu ise, biiylik bir seref ve biiyiik bir derecedir.

Cenab-1 Hakk'n "afvetsinler, aldiris etmesinler" ifadeleri hususunda su izahlar
yapilmistir. Affetmek takvanin emaresidir. Encok affeden en fazla muttaki olandir.
Boyle ?an ise, en iistiin olanidir. Ciinkii Cenab-1 Hak, "Allah katinda en iistiin olaniniz,
en muttaki olanimizdur" (Hucurat. 13) buyurmustur. Afv ve ittikd, birbirinden
ayrilmayan iki vasiftir. iste bundan dolay1 bu ikisi de, Hazret-i Ebu Bekr'de bir araya
gelmisti. Onda ittika vasfinin bulunmasimin delili, Cenab-1 Hakk'm "Halbuki ¢ok
sakinan (etkd) o atesten uzaklastirilacaktir” deyi 17) ayetidir. Onun affedici oldugunun
delili ise, ayetteki "affetsinler, aldiris etmesinler" ifadesidir. Cendb-1 Hak (c.c), Hazret-
1 Muhammed (sallallahii aleyhi ve sellem)'e, "Onlar1 affet ve ilisme" (Maide, 13)
buyurmustur. Hazret-i Ebu Bekr hakkinda ise, "affetsinler, aldiris etmesinler..."
buyurmustur. Bindenaleyh, iste bu agidan da bu ifade, Hazret-i Ebu Bekr'in biitiin
huylar hususunda hatta affetmesi ve ilismesi hususunda Hazret-i Peygamber yaninda

"ikinin ikincisi" olduguna delélet eder.

Cenéb-1 Hak, "Allah"in size magfiret etmesini sevmez misiniz?" buyurmustur. Cilinki
Cenab-1 Hak tazim ifade etsin diye, Ebu Bekr'e cogul zamiriyle hitab etmistir. Hem,
Cenab-1 Hak, kendisinin Ebu Bekr'i bagislamasini, Ebu Bekr'in affedip vazge¢cmesine
baglamistir. Bindenaleyh, Hazret-i Ebu Bekr'den sudur edecek olan sart tahakkuk
edince, cezd'nin (mesrutun) da buna dayanmasi gerekir. Sonra Allah istikbal sigastyle
"...size magfiret etmesini" buyurmustur ki bu, herhangi bir sey ile kayith degildir.
Boylece bu ayet, Cenab-1 Hakk'in, mutlak anlamda, Hazret-i Ebu Bekr'in geriye kalan
omrii icinde meydana gelecek giinahlarini da bagisladigina delélet eder. Boylece bu
husus, Iste bu agidan, Hazret-i Ebu Bekr'in, Cenab-1 Hakk'in Hazret-i Peygambere
"Ge¢mis ve gelecek olan giinahlarin1 Allah'in bagislamasi icin" (Feth, 2) sozii
hususunda da, Hazret-i Peygamberin yaninda, "ikinin ikincisi" olduguna delalet

eder.284

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari tefsiri kotiiliikkten yliz ¢evirme, affetme,

Miislimanlara ihsanda bulunmaya dair beyan igerirken Razi’den Once yasayan

284 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XXII1, S:190.
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miifessir Abdulkerim El-Kuseyri(h465) bu ayetin isari tefsirini s0yle yapar: Ebubekir
radiyallahu anh’ta beseriyet icab1 Mistah’tan intikam alma duygusu harekete gecince
bu hususta konugmaya basladi. Lakin yumusak huylulugu bunun 6niine gegcti. Evvela
Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem’e haber verdi. Allah’tan bu hususta emir
bekledi. Allah Teala da ¢ & J—zadll 1451 5l ¥y diye ayet indirdi. Allah Teala Hz
Siddik’ta bu tarz nefsani ve beseri taleplerin viicuda gelmesine razi olmadi. Hz
Ebubekir gecmiste Mistah’a kars1 olan muamelesine tekrar dondii. Iyilik edene iyilik
karsilhiktir. Ne iyilik ne de kétiilikk edene karsi ithsan fazilettir. Sugluya iyilik ise
fiitlivvet ve keremdir. Fiillerde olursa ‘af” denir. Kalplerin hatalarinda olursa ise ‘yiiz
cevirmek’ denir.2

Her iki miifessirin de bu ayete dair isari bakisinda miittefik oldugunu gérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendigi de anlasilmaktadir.

Razi’den sonra yasayan miifessir Nasiriiddin El-Beydavi(h685) bu ayeti isari olarak

sOyle tefsir eder:

Bu hiikiim, Eb( Bekir es - Siddik radiyallahii anh hakkinda inmistir. Mistah'a daha
once mali yardimda bulunurken, artik bulunmamaya yemin etti. Teyzesi oglu idi, fakir
Mubhécirlerden idi. "Fazilet sahibi olanlar” dinde "ve bolluk sihibi olanlar” malda.
Bunda Ebt Bekir radiyallahii anh'in fazilet ve serefine delil vardir. "En yu'tu” alé enla
yu'tu (vermemeye) yahut fi en yu'tu (verme hususunda), iislup degistirerek te ile (tu'tu)
da okunmustur. "Akrabalara, yoksullara ve Allah yolunda hicret edenlere” bunlar bir
mevsifun sifatlaridir yani kendinde bunu toplayan insanlara demektir. Ciinkii bu
kelam bdyle olanlar hakkindadir. Ya da sifatlar1 onlarin yerine kullanilan mevstflarin
sifatlaridir, o zaman maksadi ifadede daha mubalagali olur. "Affetsinler” onlardan
sadir olan kusurlar1 "vazgegsinler” ona g6z yummakla. "Allah'in, sizi bagislamasini
istemez misiniz?” affinizdan, vazgegmenizden ve size kotiiliik edene iyilik etmenizden
dolay1. "Allah ¢ok bagislayici, cok merhametlidir” sonsuz giiciine ragmen. Oyleyse siz

de onun ahlakini alin.2%

285 E|-Kuseyri, A., Letaif’ul Isarat, C:11, S:601.
286 E|-Beydavi, N., Envar’ut-Tenzil ve Esrar’ut-Te’vil, C:1V, S:102.
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Her iki miifessirin de bu ayet dair isari tefsir yorumunda miittefik olduklarini

gormekteyiz. Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkiledigi de anlagilmaktadir.

35 )W G ASLEI & T 5 s ahal el 867 &) Al W Gl a5 ) S0 & St ol

287(¥Y) (15 Aol 5 21 &5 5 Ratgal 5kl s il
Goklerde ve yerde ne varsa Allah’indir. Sonunda O, kétiiliik yapanlara islediklerinin
cezasini verecek; iyilik yapanlari, ufak tefek kusurlar harig, bilyiik giinahlardan ve
cirkin islerden kagimanlar1 ise daha giizeliyle odiillendirecektir. Siiphesiz rabbinin
bagislamasi ¢ok genistir. Sizi topraktan yarattifi zamanki halinizi de, annelerinizin
karmlarinda cenin olarak bulunusunuzu da en iyi bilen O’dur. Su halde kendinizi

temize ¢ikarmayin! Kimin giinahtan sakindigini en iyi bilen O’dur.
Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda soyle der:

Ayetin basindaki ism-i mevsiliiniin, 6nceki "Giizel hareket edenler" ifadesinden bedel
olmasi1 muhtemeldir, agik olan da budur. Buna gore Hak teala sanki, "Kotiiliikk edenlere
ve iyilik edenlere karsilik vermek igin..." buyurmus olur. Boylece de, iyi hareket eden
kimsenin, yaptig1 o giizel amellerle, Allah'a hicbir fayda saglamadigi ortaya ¢ikar.
Muhsin (iyilik yapan), kétiiliik yapmayan ve Rabbi katinda koétii kabul edilen, aslinda
da kotii olan ¢irkin seyleri yapmayandir. O halde, giizel amel isleyenler, biiyiik
giinahlardan kagianlardir. Iste en giizel 6diil (hiisna) bunlar i¢indir. Iste boylece giizel
amel isleyen, 1yi hareket edenler ile kotli ameller isleyenler birbirinden ayirdedilmis
olur. Clinki giinahlarin biiyiiklerinden kaginmayan, kotii davranmis, kagian ise giizel
davranmis olur.Bu izaha gére burada sdyle bir incelik var: Muhsin, gilinahlardan
sakinan kimse olarak tarif edildigine gore, nafile ibadetlerde bulunan kimse,
muhsinden daha iistiin olur. Fakat Allahii tedla, muhsinini, hakettiginden fazla
odiillendirmeyi va'detmistir. Onun iistiinde olanlar icin ise, daha fazla ve ziyade

miikafaatlar vardir. Iste bunlar da, kendileri igin, kat kat miikafaat verilecek olanlardur.

Ayetin bagindaki ism-i mevsuliin, climle baslangici olmasi da muhtemeldir ve takdiri,

"Allah, biiyiik glinahlardan sakinanlarin giinahlarin1 bagislar" seklindedir. Bunun

287 Necm Suresi, 32 Ayet.
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bdyle olusunun delili ise, Hak tedla'nin bunun hemen pesisira getirdigi, "Stiphesiz ki
Rabbin, magfireti bol olandir" ifadesidir. Bu izaha gore ayet kendinden onceki
ifadelerle birlikte, hem kotiiler, hem iyilerin hem de ne kotilik ne iyilik
yapmayanlarin, yani kendilerinden iyilikler sudur etmese bile, giinah da
islemeyenlerin halini anlatir. Glinah islemeyenler de, kendilerinde miikellefiyet
sartlar1 bulunmayan g¢ocuklardir. Bunlar i¢in magfiret vardir ki bu, "hiisna" (en
giizel)in altinda bir derecedir. Mananin boyle olusu da, daha sonra gelen, "O sizi daha
topraktan yarattigi zaman ve siz heniiz analarimizin karmnlarinda ceninler halinde
oldugunuz sirada, sizin ne oldugunuzu ¢ok iyi bilendir" beyani ile ortaya ¢ikar. Yani,
"o, kotiiliikk edip sapan ve iyilikte bulunup hidayete erenlerin kimler oldugunu bildigi

gibi, kendisinde ne iyilik ne kotiiliik bulunan kimseleri de bilir."?38

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari tefsiri iyilik ve kotiiliigii agiklarken Razi’den
one yasayan miifessir Muhammed Ibn Hiiseyin Es-Siilemi (h412) bu ayetin isari
tefsirinde soyle der: Arifin kotii seyi sdylemesi digerlerinin yapmasi mesabesindedir.
%3 inall a5 &5 &) Siiphesiz rabbinin bagislamasi ok genistir.” buyrugu istigfar eden,
kusurunu goriip Allah’in emrini yerine getiren kimse i¢indir. (= aS‘—un\ 3 eS-\ aef a
g'aﬁ\ Sizi topraktan yarattig1 zamanki halinizi de en iyi bilen O’dur.” O sizi en iyi
bilendir. Ciinkii sizi yaratan, sizi var etmeden dnce de saadeti- sekaveti takdir edendir.
Siz ezelde takdir olunan ecel, rizik, saadet, sekaveti yasarsiniz. Ne itaatlar saadeti celp
eder ne de muhalefetler. Onceki kader son sdzii sozii sdyler. "3l | &5 5% kendinizi
temize c¢ikarmaym!’ Kim nereden gelip nereye gittigini bilirse kendisini temize
cikaracak vaziyette olmadigini bilir. Bununla beraber Allah Teala muhatap almistir.
Ahlakiyla mi, isleriyle mi sozleri veyahut halleriyle mi nefsini temize ¢ikaracaktir?
Asla! Kotiltigii emreden nefsidir. Kisi, hangi tarafa yonelse Allah’a hakkiyla kullugu

olmadigin1 goriir. 2%

Her iki miifessirin de bu ayete dair bakis acilarinda ihtilaf ettiklerini gérmekteyiz.

Fahreddin Er- Razi’nin selefinden etkilenmedigi de anlagilmaktadir.

288 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:VII, S:29.
289 Es-Siilemi, M., Tefsir’us-Siilemi, C:I1, S:287.
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Razi’den sonra yasayan miifessirler Celaleddin Es-Suyuti(h911) ve ve Celaleddin El-
Mahalli(h864) bu ayeti soyle tefsir etmislerdir:

Onlar ki, giinahlarin biiyiiklerinden ve fuhsiyattan kacimirlar. Ancak ufak tefek
kusurlar1 miistesna! ”Lemem*; bakmak, 6pmek ve dokunmak gibi (zinaya nisbetle)
kiiciik giinahlardir. Buna gore istisna, munkatidir.,lakin biiyiik giinahlardan ictinab
etmekle kiiclik giinahlar1 bagislanir. Muhakkak Rabbin kiigiik giinahlar1 bagislamakla
ve tevbeyi kabul buyurmakla genis magfiretlidir. Bu ayet-i kerime; “Namazimiz,
orucumuz, haccimiz* diyen mii'minler hakkinda nazil olmustur: O sizi daha topraktan
yarattigl zaman, ataniz Adem'i topraktan yarattigi zaman ve sizler annelerinizin
karmlarinda ceninler halinde bulundugunuz sirada en iyi bilendir. O halde nefislerinizi
tezkiye etmeyin, onlar1 yaptiklarin1 begenir bir tarzda dvmeyin. Ancak nimeti itiraf

kabilinden ise bu, giizel bir davranmistir. O, takva sahiplerini en iyi bilendir.?%

Razi ve diger iki miifessirin bu ayete dair isari bakista ihtilaf ettiklerini gormekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilemedigi de anlagilmaktadir.
291 ) 48 JEAA O Saad Yl () a5 W) 3 (8 Wy (el 58 il Y

"Kiiglimseyerek surat asip insanlardan yiiz ¢evirme ve yeryiiziinde bdobiirlenerek

yiirime! Ciinkii Allah, hi¢bir kibirleneni, 6viingeni sevmez.
Fahreddin Er-Razi bu ayetin isari yorumunda sdyle der:

Lokman (aleyhisselam) ogluna, kendisinin kadmil olmasini, bagkalarini da kemale

erdirmesini emredip, bu iki seyden sonra, su iki seyden, yani;
a) Bagkalarini kemale erdirmesi sebebiyle, o bagkalarina karsi kibir taslayacagindan,

b) Kendisinin kamil olmasi sebebiyle de, i¢in igin bobiirleneceginden endiselenince,
"Biiyiikliik taslayarak, "insanlardan yiizlinii ¢evirme. Bobiirlenerek de,yeryiiziinde

yirime." Clinkii Allah, kibir taslayan kimseyi sevmez" demisti. Muhtal, insanlara

290 Es-Suyuti, C., EI-Mahalli, C., Tefsir’iil Celaleyn, S:703.
291 |_okman Suresi, 18 Ayet.
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kendisinin biiylik oldugunu gostermek isteyen kimse demektir ki, bu, tekebbiir ve
biiyiiklenmedir. Allah, fehiir'u, yani, kendi kendine biiyiiklenip gururlanan) da

sevmez. Fehiir da, kendisinin biiyiikliigiine inanan kimseye denir.

Bu ayette, sOyle bir incelik bulunur: Allah, kisinin kendisinin kemale ermesi hususunu,
baskalarini kemale erdirmeden 6nce zikretmistir. Cilinkii 6nce, "namazi dosdogru kil"
demis, daha sonra da, "marufu emret" buyurmustur. Halbuki nehy konusunda ise,
baskalarini kemale erdirmeyi ifade eden seyi, kisinin kendi kemalini saglayacak
seyden oOnce zikretmistir. Ciinkii O, once, "ylizlinii ¢evirme" demis, daha sonra,
"Yeryliziinde simarik ylriime" buyurmustur. Ciink{i, miisbet, yani olumlu tarafta
kemale ermemis olan kimsenin, baskasin1 kemale erdirmesi miimkiin degildir. iste bu
sebeple, kisinin kendi kemalini, baskalarin1 kemale erdirmesinden 6nce ele almistir.
Olumsuz tarafta ise, baskasina biiytikliik taslayan, zaten bobiirlenmis olur. Ciinkii bu
kimse, bagkasina karsi, kendisinin ondan herhangi bir yonden daha iistiin ve biiyiik
olduguna inandig1 zaman biiylikliik taslar. Ama, kendi kendine biiyiiktenen ve
gururlanan kimse ise, bazen biiyiikliik taslamaz ve kendisinin, insanlara algak goniilli
davrandigini1 vehmedebilir. Iste bu sebeple Cenab-1 Hak, burada, ilk 6nce, baskasina
kars1 kibirlenmeyi nehyetmis, daha sonra da, kendi kendine bdbiirlenmeyi
nehyetmistir. Clinkii O, (ilk 6nce) bobiirlenmeyi nehyetmis olsaydi, bundan, kibrin de

nefyi gerekmis olurdu, boylece de kibri yeniden nefyetmeye ihtiya¢ duyulmazdi.?%2

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari tefsiri tevazu ve kibri terketmeyi igerirken
Razi’den Once yasayan miifessir Abdulkerim El-Kuseyri(h465) bu ayete dair isari
tefsirinde soyle der: Insanlara arsi bobiirlenme! Bilakis Rabbinin seni gordiigiinii
bilerek onlara muamele et! Kim Mevlasinin kendini gordiigiinii bilirse bobiirlenmez,

kiistahlik yapmaz. Aksine uysallik gdsterir, ziyadesiyle tevazu gosterir.?%

Her iki miifessirin de bu ayete dair isari bakista miittefik olduklarini gérmekteyiz.
Razi’den sonra yasayan miifessir Nasiriiddin El-Beydavi(h685) ise bu ayete dair soyle

bir isari yorum yapar:

292 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XXV, S:150.
293 E|-Kuseyri, A., Letaif’ul Isarat, C:111, S:132.
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(Insanlara yanagini cevirme) onlardan dénme, yiiziinii onlardan cevirme, nitekim
miitekebbirler yle yapar. Bu da sa'r'dan gelir ki, o da sayd / styd demektir, yani deveye
tebelles olan bir hastaliktir, boynunu biiker. Nafi', Ebti Amr, Hamze ve Kisai velatiisair
okumuslardir. Vela tiisa'ir de okunmustur ki, hepsi birdir, alahu, a'lahu ve alahu gibidir
(stilasisi ve mezidi birdir). "Yeryiiziinde simarik yiirime” sevinerek demektir,
merehan mastardir, hal yerine diigmiistiir ya da temrahu merahan demektir mef'ilu

mutlaktir ya da lieclil meran1 demektir ki, mefGliin lehtir.

"Siiphesiz Allah, her kendini begeneni, Oviineni sevmez” bu da yasagin illeti /
gerekeesidir. Yiiziinii ¢evirene karsilik olan fahurun ve kibirli yiiriiyen demek olan

muhtarin sonraya kalmasi dyet sonlarmin / baslarinin (fasilanin) tutmasi igindir.2%

Her iki miifessiri de bu ayete dair isari bakista miittefik olarak gérmekteyiz. Fahreddin

Er-Razi’nin halefini etkiledigi de anlasilmaktadir.

el s W1 Lo G Ty 55 Q0 8305 3880 iy S (041 Gl W1 s O 1558
295(10) (1585 &0y ol 11 851 ) sy 0B 13 S 15 15528 28 135

Riisdiine erisinceye kadar yetimin malina, onun iyiligine olmadikga el siirmeyin. Olgii
ve tarttyr adaletle yapin. Biz herkese ancak giiciiniin yettigi kadarim yiikleriz. S6z
sOylediginiz zaman, yakinlariniz hakkinda bile olsa, adaletli olun. Allah’a verdiginiz

sozii eksiksiz yerine getirin. Iste diisiiniip 6giit alasiniz diye Allah size bunlar1 emretti.

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda dort ¢esit yiikiimliligii agiklar. Akilli
kimse bunlar1 bilebilmek i¢in diisiinmeye, ¢abalamaya ihtiya¢ duyar. Ve s0yle devam

eder:

Cenab-1 Hakk'in, "Hakkinda s6z sdylediginiz vakit, akrabaniz kimse dahi olsa (dogru
sOyleyin)" buyrugudur. Bil ki bu da, Cenab-1 Hakk'in, kendisinde emanetini yerine
getirilmesini vacib kildig, gizli, agik olmayan seylerdendir. Miifessirler bu kelimeyi
sadece sehadeti, emr-i marufu ve nehy-i miinkeri yerine getirme manasina

hamletmisterdir. Kadi ise durumun bdyle olmadigini, "aksine buna, soz ile ilgili olan

2% El-Beydavi, N., Envar’ut-Tenzil ve Esrar’ut-Te’vil, C:IV, S:215.
2% En’am Suresi, 152 Ayet.
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her seyin dahil oldugunu ve dolayisiyla da buna, kisinin, dine davet etme ve bu
hususta, manalar1 birbirine yakin, alisilmis matad lafizlar ilave etmekten ve
hagviyyattan, bos sozlerden uzak olarak delili zikretmek suretiyle, delilleri izah etme
hususundaki soézleri; fazla sikinti verip TUrkiitmeksizin, gerekli olandan da
noksanlastirmaksizin tam adafet iizere ve dengeli olarak yapilan emr-i maruf ve nehy-
1 miinker; bir ilave ve noksanlagtirmada bulunmaksizin, kisinin nakletmis oldugu
rivayetler ile ki, insanlarin mesajlarini yerine ulagtirmak da bu ciimledendir; ¢iinkii
bunu da, herhangi bir ilavede ve noksanlastirmada bulunmaksizin yerine ulastirmak
vacibtir. Yine hakimin so6zli olarak vermis oldugu hiikiim de... buna dahildir"

demistir.?%

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari tefsiri miikellefiyetlerdeki gizli hususlari
aciklarken Razzi’den 6nce yasayan miifessir Sehl Ibn Abdullah Et-Tiisteri(h283) bu
ayeti soyle tefsir eder: Sidk ehli dort vecih tizere konusmuslardir. Onlardan bir kesim
Allah i¢in, Allah hakkinda, Allah ile beraber konusmuslardir. Bir diger kesim kendi
nefislerinde nefisleri i¢in konusmuslar kelamin afetinden selamete ermislerdir. Bir
kesim ise mahlukat hakkinda konusup nefislerini unutmus, uzak dismiis
sapitmiglardir. Kendi nefislerine karst bu yaptiklari ne koétiidiir... Konugmay1 ilim
ehline birakin! Zarurtet kadariyla konusun ki kelamin afetinden selamette olasiniz.
Yani giinaha diisme korkusu hasil oluncaya kadar konusmayin. Kim su i zanda
bulunursa yakinden mahrum edilir. Kim kendisini ilgilendirmeyen seyler hakkinda
konusursa sidktan mahrum edilir. Kim uzuvlarini Allah’tan gayrisi i¢in kullanirsa

veradan mahrum kalir. Kul bu ii¢ seyden de mahrum olursa helak olur. 2’

Daha sonra Cenab-1 Hak, burada yakin ile uzak olanin esit tutulmasinin gerekli
oldugunu; zira bundan maksadin, Allah'in rizasini talep etmek oldugunu ve dolayisiyla

da bunun, yakinlik veya uzakliga gére degismeyecegini beyan buyurmustur...

Her iki miifessirin de bu ayete dair isari bakista miittefik olduklarini gérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendigi de anlasilmaktadir.

2% Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XIII, S:248.
297 Et-Tiisteri, S., Tefsir’ut-Tiisteri, S:63.
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Razi’den sonra yasayan miifessir Nizameddin En-Nisaburi (h850) bu ayeti isari olarak

sOyle tefsir eder:

Fakirlik olan hususlardan biri de Allah’a tevekkiilii terk etmek, O’na giivenmemek,
dl¢ii ve tartinin adaletle yapilmamasidir. Omiir terazisi ve seriat mizani ile Rububiyet
hukukuna vefali olun. Cabalama ve iktisat mizaniyla Uluhiyete karsi ifa ettiginiz
ibadetleri de vefali kilin. O’ndan baskasina kulluk etmeyeceginize, O’ndan gayrisini
sevmeyeceginize, sadece O’nu gozeteceginize dair Allah’a séz verip vefali olun.
‘Benim bu yolum dosdogrudur.” a gelince Allah’a giden hakiki yolun Muhammed
Sallallahu Aleyhi ve Sellem’in yolu olduguna isaret vardir. Bu yolun en giizel hal iizere

olmasiyla da ‘iimmeti muhammedden Islam’1 giizel olanlar’ kastedilmektedir. 2%

Her iki miifessir de bu ayete dair isari tefsirlerinde ihtilaf etmislerdir. Fahreddin Er-

Razi’nin halefini etkilemedigi de anlasilmaktadir.
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Andolsun ki vaktiyle Lokman’a su hikmeti vermistik: “Allah’a siikret, O’na siikreden
kendi 1yiligi i¢in siikretmis olur; nankorliik eden de bilmelidir ki Allah’in higbir seye
ithtiyact yoktur, O her tiirlii 6vgiiye layiktir.”

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda soyle der:

"Biz, Lokman'a, kendisi i¢in onu siikreder ve baskasina vaz i nasihat eder kildigimizda
hikmeti verdik..." seklindedir. Bu bdyledir, ¢iinkii insanin mertebesinin Ustiinliigii,
kendisi itibariyle kamil ve bagkasini da kemale erdirici olmasi iledir. O halde, Cenab-
1 Hakk'm, "siikret, diye" ifadesi, Lokman (aleyhisselam)'in kendisinin kemale erdigine;

"

O'nun "Hani Lokman ogluna 6giit verirken, sdyle demisti..." ifadesi de, baskasim

kemale erdirici olmasina bir isarettir.

Burada s0yle bir incelik vardir: Allahii teala, bu hadiseden, akrabasi olan1 da olmayani

da irsada c¢alisan Hazret-i Peygamber (sallallahii aleyhi ve sellem)'in istiinliigii

2%8 En-Nisaburi, N., Tefsir’iin Nisaburi, C:111, S:195.
299 |_okman Suresi, 12 Ayet.
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anlasilsin diye Lokman (aleyhisselam)'dan bahsetmis ve ¢ocugunu irsada ¢alistig1 icin
de, onun bu gayretini takdir etmistir.Cilinkii, kiginin kendi ¢ocugunu egitip irsad
etmesi, zaten alisilagelen bir seydir. Ama, yabancilara talim edip 6gretmek hususunda

birtakim sikintilara katlanmak ise, boyle degildir.

Diger taraftan, Lokman (aleyhisselam) vaazina, en mithim olanla baslamis -ki bu girk
kosmaktan men etmektir- ve "Ciinkii sirk, elbette biiyiik bir zuliimdiir" buyurmustur.
Bunun bir zuliim olmasi hususuna gelince, ¢iinkii bu, ya, "Celalim hakk1 icin biz,
Ademogullarimi serefli kildik" (isra,70) ifadesi ile ikram edilen o kiymetli nefsi, adi
seylere ibadet etmeye hasrettigi veyahudda ibadeti, olmasi gerekli olan yerin digina
koyarak, orada istimal ettigi yer de, Allah'in rizasinin ve yolunun digindaki yerler ve
hususlardir. Bu zulmiin "bliyiik" olarak nitelenmesi ise, o kimsenin bu isi, uygun
olmayan bir yere yOneltmesi olmasi ve; bu yerin de, o isin mahalli olmamasi
sebebiyledir. Bu boyledir, zira bir kimse, Zeyd'in malini alir da Amr'a verirse, Zeyd'in
malini Amr'in eline koyarak onun eline gegmesini sagladigi i¢in, bu bir zuliim olur.
Ancak ne var ki bu malin, Amr'in miilkii olmas1 veyahutta, daha 6nce olmus olan bir
aligveristen veya sonradan zuhur eden bir miilk edindirme ile Amr'in miilkii haline
gelmis olabilir. Sirk kosmak ise, mabudiyyeti, tapinilirligi, Allah'n disindakilere

verme ile olur. Halbuki, O'nun disindakiler, hi¢bir zaman mabad olamazlar.3%

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari yorumu babanin ogula nasihat etmesini
aciklarken Razi’den &nce yasayan miifessir Muhammed Ibn Huseyn Es-Siilemi (h412)

bu ayetin isari yorumunda sdyle der:

Lokman evvela ogluna nasihat edip evvela sirkten kaginmay1 6giitledi. Oyle ki teklik
Hakk’1n vasfidir. Nefis te kalp te ruh ta Hakk Teala ile mesgul olmalidir. Nefis O’nun
hizmetinde olmali, kalp O’ndan gayrisin1 gormemeli, ruh O’ndan gayrisin1 miisahede
etmemelidir. Bu tevhitte ‘tefrid’ makamidir. Siikiir, Allah’1 biiylikleme noktasinda

siikiirden aciz olundugunun bilinmesidir. Sonra kulun {izerindeki nimet siikiirde

300 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XXV, S:147.
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kusurlu oldugu seklinde ortaya ¢ikar. Ardindan Allah kulun kalp goziinii agar v Allah’a

siikretmenin sonunun olmadigini anlar.3%

Her iki miifessir de bu ayete dair isari bakista miittefiktirler. Fahreddin Er-Razi’nin

selefinden etkilendigi de anlasilmaktadir.

Razi’den sonra yasayan miifessir Nizameddin En-Nisaburi(h850) bu ayeti isari olarak

sOyle tefsir eder:

Ciineyd Ibn Muhammed El-Bagdadi(h279) soyle der: ‘sema’ nefisleri tezkiye olmamis
kimselere varliklar1 devam ettiginden otiirii haram; ilimleri derin, kalpleri safi olan
goniil ehline miibah; bizim ashabimiza ise nefsani isteklerden kurtulduklari igin

vaciptir.

Kalbin lokmani kalp ile ruhun izdivacindan dogan oglu sirra nasihat edip seytana
ibadet eden nefsin sifatlartyla hallenmemesi gerektigini, heva ve diinyaliklardan
kacinmasi gerektigini anlatmistir. Yani nefis her iki diinyada da aligkanlik edindigi
seyleri terk etmelidir. Eger kalp ve ruh Allah’tan gayrisiyla mesgulse ve bu hususta
sana kars1 ¢ikarlarsa ne ruha ne kalbe iltifat etmemen gerekir. Ruh kendine benzer
ruhlara meyledebilir. Kalp te bazen ruha bazen nefse meyleder. Lakin bir miiddet sonra
temiz haline donmesi umulur. Sirra gelince tabiatini kaybedince -ki bu tevhitte ihlastir-
halini 1slah zordur. © Bana tevbe edip- yonelenlerin yoluna don- buyrugu ise gizlidir.
Yani ezeli kismetin saadet yahut sekavet olarak yazildigi bilinmez. Esek sesine de

vaktinden 6nce konusan sufidir de denilmistir.3%

Her iki miifessir de bu ayete dair
isari bakiglarinda ihtilaf etmislerdir. Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkilemedigi de

anlagilmaktadir.

E -t s % s Loos ,' of - [ Aot o £ E [ R S ° 4% 3- J% @ oy
515 Akl il iy 2855 4l 26le 13l 2l B 4005 20 23 3 il e 2 G
S03(118) cpuad S AT 0 (e ) 58

301 Es-Siilemi, M., Hakaik’ut-Tefsir, C:Il, S:130.
302 En-Nisaburi, N., Garaib’ul Kur’an ve Regaib’iil Furkan, C:V, S:427.
303 Ali imran Suresi, 164 Ayet.
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Andolsun ki i¢lerinden, kendilerine Allah’1n ayetlerini okuyan, onlar1 arindiran, onlara
kitap ve hikmeti 6greten bir peygamber gondermekle Allah, miiminlere biiylik bir
liitufta bulunmustur. Halbuki daha O©nce onlar, apacik bir sapkinlik iginde

bulunuyorlardi.

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda soyle der: Bil ki, Hazret-i Muhammed'i
peygamber olarak gondermek, Allah'in insanlara bir liitfudur. Ebu Abdillah el Halfm1
sOyle demistir: Peygamberlerin gonderilmesinden istifade sekti, ancak dini hususlarda
olur. insanlarn akillarinin nurlari, gézlerinin nurlar1 yerine gecer. Gozlerin nurundan
istifade etmek, ancak giinesin nurlarinin parlamasiyla tam ve miikemmel olur.
Peygamberin nuru ise, akli ve ilahi olup, adeta giinesin dogusuna benzer.. Dolayisiyla,
insanlarin akillari, onun aklinin nuruyla gii¢ kazanir ve peygamber zuhur etmeden 6nce
kendilerine kapal1 olan gayb piriltilari, bu sefer onlara zuhur eder ki, iste bu, bizzat

peygamber olarak gonderilmenin faydalarina hakiki olarak bir isarettir.3%

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari yorumu peygamberlerin gonderilmesinin
Allah’1n bir liitfu oldugunu agiklarken Razi’den 6nce yasayan miifessir Abdulkerim
El-Kuseyri(h465) bu ayetin isari tefsirinde sdyle der: Onlara hikmet sahibi kimseler
bagisladi. Mahlukatin efendisi Mustafa Aleyhisselam gibi birini onlara géndermekle

nimetini giizellestirdi. O, dinlerini 6gretti, delillerini acikladi. Lakin ne nimetlere

stikrettiler, ne irsad olunduklari seylere sabrettiler, ne de dalaletlerinden dondiiler.

Bu vasif inkar edip kibirlenen diismanlarinin vasfidir. Iman edenlere gelince
se¢imlerinde minnet duygusunu istlendiler. Emre 6zlerinden gelerek isittik-itaat ettik
dediler. Diinyada da ahirette de mutlu oldular. Allah’a yakinlik ve O’nun nezdinde
itibar elde ettiler.3%

Her iki miifessir de bu ayete dair isari bakis agisinda miittefiklerdir. Fahreddin Er-

Razi’nin selefinden etkilendigi de anlagilmaktadir.

Fahreddin Er-Razi’den sonra yasayan miifessir Nizameddin En-Nisaburi(h850) ise bu

ayete dair isari yorumunda soyle der: Nefsin cesetle olan miinasebetinin devam

304 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:1X, S:81.
305 E|-Kuseyri, A., Letaif’ul Isarat, C:1, S:294.
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edecegini zikretmistik. Sehidin ruhu ise nefsin bedenle olan ilgisi noktasinda daha
fazla olacak sekilde mahsus kilinmuistir. Diinyadan ayriligin acisina mukabil bu karsilik
verilmistir. Bu sebeple onlarin ¢ogunun cesedi ¢iirlimez taze olarak kalir. Sanki onlar
hakiki sehittirler. Peygamber ve sadiklardan olan kamillerin bedenleri de boyledir.
Onlar riyazet kiliciyla nefislerini 6ldiirmiisler, ezkarla, ta’n edenlerin ezasina tahmmiil
ederek, nefse muhalefetin acisini tadarak, seytanin oyunlariyla ugrasarak iradeleriyle
Olmiis, tabiat itibariyle ise yasamislardir. Bu aleme dair olan her sey aciya sebep olmaz.
Lezzet ve sseving sebebi olanlar da vardir. Belki de bu miikafat onlara zulmedilerek

kanlarinin dokiilmesi sebebiyle liitfedilmistir.>%

Her iki miifessiri de bu ayete isari bakis noktasinda ihtilaf izere gérmekteyiz. Razi’nin

halefini etkilemedigi de anlagilmaktadir.
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Erkek olsun kadin olsun, kim inanmis bir insan olarak diinya ve ahirete yararl isler
yaparsa kesinlikle ona giizel bir hayat yasatacagiz ve bdylelerinin ecirlerini de

muhakkak surette yapmis olduklarinin daha giizeliyle verecegiz.
Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda soyle der:
Bil ki mii'minin diinyadaki hayati, su sebeplerden 6tiirii kafirinkinden daha giizeldir:

1) Mii'min rizkinin ancak Allahii tedla'nin takdir ve tedbiri ile meydana geldigini ve
Allah'in sadece dogruyu yapan, kerim ve liitufkar bir ilah oldugunu bilince, o,
Allah"in her tiirlii kaza ve kaderine razi olur ve menfaatinin, bunun bdyle olmasinda
oldugunu bilir. Cahil ise bu esaslar1 bilmez, dolayisiyla da devamli bir hiiziin,

endise ve bedbahtlik i¢ginde olur.

2) Mii'min aklinda devamli olarak, gesitli bela ve musibetlerin olabilecegi ihtimalini

Du undurur ve bunlarin bir giin meydana gelecegini gozden uzak tutmaz. Belalar

306 En-Nisaburi, N., Garaib’ul Kur’an ve Regaib’iil Furkan, C:11, S:312.
307 Nahl Suresi, 97 Ayet.
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meydana geldigi zaman da, onlara razi olur. Ciinkii Allah'in kaza ve takdirine riza
gostermek vaciptir. Binaenaleyh bunlar tahakkuk ettiginde, mii'min bunlar1
goziinde biiylitmez. Cahil ise boyle degildir. Ciinkii o, bu tiir bilgi ve inangtan

uzaktir. Basina bu belalar geldiginde, kalbindeki tesirleri biiyiik olur.

3) Mii'minin kalbi, marifetutlah nuru ile genislemis, ferahlamistir. Kalb bdyle
marifetullah ile doldugunda diinyanin ¢esitli hallerinden dolay1 meydana gelecek
keder ve endiselere yer kalmaz. Ama cahilin kalbi, marifetullah'tan bos ve uzaktir.
Dolayisiyla onun kalbi, diinyanin ¢esitli belalarindan kaynaklanan hiiziinlerle

doludur.

4) Mii'min, maddi-diinyevi hayatin hayir ve menfaatlarinin degersiz oldugunu bilen
Kimsedir. Binaenaleyh ne bunlar1 elde etmeden dolay1 sevinci artar, ne de bunlar
elde edememeden otiirli kederi. Cahil ise, diinyevi mutluluklardan baska
mutluluklarin olduguna inanmaz. Bundan dolay1, diinya hayirlarini elde etmekten

dolay1 sevinci, bunlar1 kaybetmekten dolay: iiziintiisii biiyilik olur.

5) Mii'min, diinyevi iyilik ve hayirlarin, gabuk degisen ve hizlica elden ¢ikan seyler
oldugunu bilir. Sayet onlar degismemis, bir insandan baska bir insana gegmemis
olsaydi, kendisine de gegmezdi.3*®

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari tefsir yorumu marifetullah hususunda miimin

ve kafir arasindaki farkin agiklamasini igerir. Razi’den Once yasayan miifessir

Abdulkerim El-Kuseyri(h465) bu ayetin isari tefsirinde soyle der: Salih, kabule layik

olandir. Kabule layik olacak sey ise Allah’in emrettigi vecih iizere gergeklesendir. &

LIl dee yani su an i\-ula P ‘m-mh isin sonunda demektir. Icinde bulunulan halin

safas1 sonucun da vefali olmasimi gerektirir. Imansiz salih amel olmaz. Bu sebeple 345

&3 kaydim getirmistir. Yani amelinin Allah’m tevfikiyle, insasi ve ibdasiyla

oldugunu tasdik edecektir. 2k 3532 434,2318 By hayatin ne oldugu konusmakla

bilinmez.  Tatmak suretiyle bilinebilir. Bir kesim bu hayat itaatten tat alma

manasindadir, demistir. Bazilar1 kanaat, yine bir diger kesim riza, bir kesim Allah ile

308 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XX, S:115.
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konusma, bir kesim de yakinlik yelleridir, demistir. Hepsi de dogrudur. Her birinin

ehli de ayridir.

Veliler igin gilizel hayatin muhtag olmamalari, talep, istek vs. sebeplerle mesgul
olmamalaridir, denilmistir. Iradesi oldugu halde istemeyenle iradesi olmadig icin
istemeyen bir degildir. ilk kesim ubudiyetin hakkini verenlerdir. Diger kesim ise

hiirriyet {izere serbest birakilmislardir.3%

Her iki miifessirin de bu ayete dair isari bakis acilar1 noktasinda miittefik olduklarini

gormekteyiz. Fahreddin Er-Razi’nin selefinden etkilendigi de anlagilmaktadir.

Razi’den sonra yasayan miifessir Nasiriiddin El-Beydavi(h685) bu ayetin isari

tefsirinde soyle demektedir:

"Erkek veya kadindan kim 1yi bir sey yaparsa” iki nev'i beyan etmesi tahsisi kaldirmak

i¢indir.

"Mii'min olarak” ¢iinkii sevab1 hak etmede kafirlerin ameline itibar yoktur. Ona kars1

sadece beklenen, azabin hafifle tiime sidir.

"Ona elbette hos bir hayat yasatacagiz” diinyada giizel bir hayat yasar; ¢linkii eger
zengin ise aciktir; eger fakir ise yasami kanaat, kismete riza ve ahirette miikafat
beklemekle hos olur. Kafir ise dyle degildir; eger fakir ise agiktir, eger zengin ise hirs
ve elden kacgirma korkusu ona mutlu bir hayat yasatmaz. Bunun ahirette olacagi da

sOylenmistir.
"Ve onlara miikafatlarin1 yaptiklarinin en giizeli ile verecegiz” yaptiklari taatin, 31

Her iki miifessirin de bu ayete dair isari bakislarinda miittefik olduklarini gérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkiledigi de anlagilmaktadir.

309 E|-Kuseyri, A., Letaif’ul Isarat, C:XX, S:319.
310 EI-Beydavi, N., Envar’ut-Tenzil ve Esrar’ut-Te’vil, C:111, $:239.
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Iyilikle kétiiliik bir olmaz. Sen (kétiiliigii) en giizel olan davranisla sav; 0 zaman bir
de goreceksin ki seninle aranizda diismanlik bulunan kimse kesinlikle sicak bir dost

oluvermis!
Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda soyle der:

Daha sonra Cenab-1 Hak, "Sen en giizel olanla karsilik ver..." buyurmustur ki, bu da,
"Onlarin beyinsizliklerini, cehaletlerini, en giizel yol ile savustur, sav. Clinkii sen,
onlarin, defaatla her zaman, bu gayri ahlaki tutumlarina sabirla karsilik verip, onlarin
beyinsizliklerine, 6fke ile; zarar vermelerine de eziyyet etmek ve korkutmak yoluyla
mukabelede bulunmazsan, onlar bu kotii huylarindan utanacaklar ve bu koti fiillerini

terkedeceklerdir" demektir.

Daha sonra Cenab-1 Hak, "O zaman seninle arasinda diismanlik bulunan kimse bile
sanki yakin dost olur" buyurmustur. Yani, "Onlarin kétiiliiklerine, iyilikle; koti
fiillerine de, giizel fiillerle mukabelede bulunursan, onlar, o kotii fiillerini birakirlar,
bdylece diismanliktan muhabbete, bugz ve kinden de meveddete (dostluga) gecmis

olurlar" demektir.

Cenab-1 Hak, din, diinya ve ahiret hususunda bu faydali metoda, Hazret-i Peygamber
(sallallahii aleyhi ve sellem)'t (ve onun sahsinda insanligl) irsad edince, "Buna
sabredenlerden baskasi kavusmaz. Buna ancak biiyiik bir hazza sahip olan erisebilt"
buyurmustur. Zeccac soyle der: "(Bunlardan birinci ifade), bu hareket tarzina,
kotiiliiklere gogiis germeye, sikintilara katlanmaya; 6fkeyi yutkunmaya ve intikam
duygusunu terketmeye karsi sabredenlerden baskasi ulasamaz; (ikincisi de), buna,
ancak, ruhani faziletlere ve ruhani kuvvet bakimindan yiiksek derecelere dair bilyiik
bir haz ve hisse sahibi olanlardan baskasi ulasamaz. Ciinkii, intikam alma ve onu
savusturma ile mesgul olma isi, ancak, ruhun etkilenmesinden sonra s6z konusu
olabilir. Ruhun, haricten gelenlerden etkilenmesi ise, ancak, o ruhun zayif olmasi

halinde olabilir. Ama, ruhun cevheri kuvvetli olursa, bu harici etkenlerden miiteessir

31 Fussilet Suresi, 34 Ayet.
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olmaz. O bunlardan etkilenmeyince de, za'fa diismez, sikinti duymaz, intikam alma
pesinde kosmaz" demektir." Bdylece, acikladigimiz bu hareket tarzina, ancak, rih
kuvveti, rih cevherinin durulugu ve zat temizligi gibi hususlarda biiyiik bir pay sahibi
olanlarin ulasabilecegi, ancak onlarin bunu elde edecegi sabit olmus olur. Ikinci
ifadedeki, "biiyliik haz, pay" tabiri ile, ahiret miikdfaatinin kastedilmis olmasi da
muhtemeldir. Bu izaha gore de, bu iki ifadeden birinci kismi ile, sabretmek isi
medhedilmis olur; ikinci ifade de, en biiyiik miikafaatin verilecegi hususunda bir vaad

olmus olur.3*?

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari tefsiri Allah Resulii Aleyhisselam’in Islam’a
davette benimsedigi yiice ahlaki agiklarken Razi’den Once yasayan miifessir
Abdulkerim El-Kuseyri(h465) bu ayeti isari olarak soyle tefsir eder: En giizel hasletle
kotiiliigi def etmek, karsilik vermekten yiiz ¢evirmektir. Zelleden yiiz ¢evirip, bos
vermektir. Hak talep etmeyi terk etmektir, &wa 415458 §515e 485 &k 31134 yani
simsik1 dost gibi olur demektir. Gibi ifadesiyle gergek olmayacagi da ifade edilmistir.
Bu hizmette takinilacak edep climlesindendir. Arkadasliklarinda yumusak basli ol. Bu
ahlaklara ancak sabir nimetine muvaffak kilinanlar erisebilir. Bu kimseler bos islerden
yiicelere terakki etmislerdir. Zorluklara tahammiil edemeyen en giizel derecelere
ulasamaz .31

Her iki miifessir bu ayete dair isari bakislarinda miittefiktirler. Fahreddin Er-Razi’nin

selefinden etkilendigi de anlasilmaktadir.

Razi’den sonra yasayan miifessir Ahmed Ibn Acibe (h1224) ise bu ayeti isari olarak
soyle tefsir eder: Kotiiliigiine kars: ona iyilikle muamele etmendir. lyilik ve kotiiliik
birbirinden farklidirlar. Sen daha giizel olan1 iyiligi se¢ ve katiiliigii onunla savustur.
Bir kisi sana kotiiliik etse iyilik ondan yiiz ¢cevirmendir. En giizel yol ise, kotiiliigiine
mukabil ona iyilik yapmandir. Mesela sana sovdigiinde onu Oversin, Seni bir
seylerden mahrum eder ama sen verirsin, seninle ilgisini keser ama sen miinasebetini
devam ettirirsin. Ofke aninda sabir, cehalet esnasinda yumusaklik, kétiiliige kars1 ise

yiiz ¢evirmek... Bunu becerebilirsen diismanin samimi dostun gibi olur. Bu ise

312 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XXVII, S:128.
313 E|-Kuseyri, A., Letaif’ul Isarat, C:111, S:331-332.
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nefislere zordur. Bu sebeple s i<a Gl ¥ el s buyurmustur. Yani bu hasletlere,
kotiilige karst iyilikle muamele etmeye ancak sabir sahipleri kavusabilir. Y1 il ey
prac L 5> Allahtan yana nimete inayete erisenlerdir. Nefsin olgunlagsmasi ve tezyinine

muvaffak kilmasiyladir. 314

Her iki miifessiri de bu ayete dair isari bakis noktasinda miittefik olarak gérmekteyiz.

Fahreddin Er-Razi’nin halefini etkiledigi de anlagilmaktadir.

z o

315(10) Lade B4 fha sliale 5 Unie. (o A0l 581 Gaie (o T2 13258

Derken, kullarimizdan birini buldular ki ona katimizdan bir rahmet vermis ve ona

nezdimizden bir ilim dgretmistik.

Fahreddin Er-Razi bu ayetin tefsiri siyakinda soyle der: Ayetteki, "Kendisine
nezdimizden bir ilim ogrettik" ifadesi, o kulda olan Ilimlerin, vasitasiz olarak
Allah'dan elde edilen bilgiler oldugunu gosterir. Sufiler, miikasefe yoluyla elde edilen
ilimleri "Lediinni ilim (ilm-i lediinni)" diye adlandirmislardir. Insanm, cesitli riyazat
ve nefis miicadhedeleri vasitasi ile, his (duyu) ve hayal kuvvetlerini (nefsini)
zayiflatmaya gayret etmesi yolu. Bunlar zayiflayinca akli kuvvet artar, akil cevherinde
ilahi nurlar parildamaya baglar ve herhangi bir tefekkiir teemmiil gayreti olmaksizin,
bilgiler meydana gelir ve ilimler miikkemmellesin Iste buna ilmi lediinni" denir. Bunu
iyice kavradiginda biz deriz ki: Insanlarin nefsi natika cevheri (nefisleri), mahiyet
acisindan c¢esit ¢esittir. Bazan o nefis, miisrika (aydinlik), nurani, ilahi, ulvi ve bedeni
cazibelerle maddi ¢ekismeler ile az alakali olan bir nefis olur. Bu sebeble de, kutsi
cilay1 ve ilahi nurlar1 almaya devamli ve ileri bir kabiliyeti olur. Dolayisiyla da ona
gayb aleminden gelen o nurlar tam ve miikemmel bir sekilde akar da akar. iste ilm-i

lediinni ile kastedilen budur.316

Fahreddin Er-Razi’nin bu ayete dair isari yorumu lediin ilminin agiklamasini igerir.
Razi’den Once yasayan miifessir Abdulkerim El-Kuseyri(h465) ise bu ayeti isari

olarak sOyle tefsir eder: Allah bir insan1 ‘kulum’ diye isimlendirdiginde has kadroya

314 E|-Bahr’ul Medid Fi Tefsir’il Kur’an’il Mecid, C:VI, S:518.
315 Kehf Suresi, 65 Ayet.
316 Er-Razi, F., Mefatih’ul Gayb, C:XXI, S:151.
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almig demektir. Yani bu kimse bizden yana bir rahmetle tahsis edilmistir demektir.
Hizir bu rahmete nail olmustur. Bu rahmetten nasiple Allah’in kullarina da merhametli
davranmigtir. Lediin ilminin talep olmaksizin ilham yoluyla gerceklestigi de ifade
edilmistir. Ya da Allah’in has kullarina 6grettigi ilimdir denilmistir. Ya da Allah’in,
kullarinin salahi olan isleri velilerine bildirmesidir, denilmistir. Sahibine bir menfaat
olarak donemeyen ilimdir de denilmistir. Bilakis bu ilmin menfaati kullar igin olup
icinde Allah’in hakki vardir. Ya da sahibinin inkara yol bulamadigi ilimdir,
denilmistir. Kati olarak buldugunun sihhatine delildir. Ona delilini sorsan cevap

veremez. En giiclii ilimler delillerden en uzak olanlardir.3!’

Her iki miifessirin de isari bakis ac¢is1 nda ihtilaf ettiklerini gérmekteyiz. Fahreddin Er-

Razi’nin selefinden etkilenmedigi de anlasilmaktadir.

Razi’den sonra yasayan miifessir Nizameddin En-Nisaburi(h850) ise bu ayetin
tefsirinde sOyle der: Bizden baskasina kulluktan azad olan bir kulumuzu buldular.
Nﬁ A e é\iﬂf‘—} sOziiyle Allah Teala’nin Hizir’t esyanin batin ve hakikatlerinden
haberdar kildigina isaret vardir. Bu tarz ilim 6grenilmez. Nefis tezkiyesi, kalbin
cismani alakalardan soyutlanmasi ile hasil olur. Musa Aleyhisselam Hizir’a ilim
ogrenmek icin gitti. Hizir da O’na tizerine diismesi itibariyle 6grenmesi miimkiin olan
seyleri Ogretti. Hizir’in ilmiyle Musa’nin maksadi arasinda farklilik ve uyusmazlik

vardir.3!8

Her iki miifessir de bu ayete dair isari bakis acisinda miittefiktirler. Fahreddin Er-
Razi’nin halefini etkiledigi de anlasilmaktadir. Bu baglamda benzer mevziler de

vardir.3™®

317 El-Kuseyri, A., Letaif’ul isarat, C:11, S:407-408.

318 En-Nisaburi, N., Garaib’ul Kur’an ve Regaib’ul Furkan, C:1V, S:454.

319 Bakara Suresi; 264, 195, 83, 282, Kehf Suresi; 66, Saff Sursi;2, 3, Isra Suresi;23, Miimtehine
Suresi;4, 6, Kalem Suresi;4, Ali imran Suresi; 159, 130, 133, 134, Ahzab Suresi;21, 28, 59, Nisa
Suresi; 135, En’am Suresi; 152, Hud Suresi;85, Lokman Suresi;17, Tevbe Suresi;128, Enbiya
Suresi; 107, Suara Suresi;3 Ayet.ler.
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6. SONUC

Imam Fahreddin Er-Razi’nin Mefatih’ul Gayb tefsirindeki isari yonleri ortaya
cikarmaya ¢alistigim bu ¢alismanin sonucunda gerek isari-batini tefsir arasindaki fark,
gerekse de Razi’nin tefsir yaparken benimsedigi metot olmak {izere bazi hususlarda

yaptigim c¢ikarsamalar1 paylasacagim:

1) Isari tefsir terim anlamina gore tefsir ilmi kaidelerine uydugu miiddetge caizdir. Bu

kaidelerden ayr diistiigii anda batil olur, kabul edilmez.

2) Mutedil isari tefsir naslarin zahirine aykirilik teskil etmez. Kur’an-1 Mecid’in tefsiri
sadedinde nakledilen rivayetlere zit bakis acist da sunmaz. Bu yoniiyle Kur’an

nassinin zahirinden yiiz ¢ceviren Batini tefsirden ayrilir.

3) Tefsir ilmi kaideleriyle kayitli olan isari tefsir vasatlik ve itdal ile bilinen tasavvuf

ekollerinin mahsuludiir.

4) Tasavvuf ehli de isari tefsiri tefsir ilmi kaideleriyle kayit altina almak gerektigi
sonucuna ulagsmislardir. Onlar yaptiklart isin tefsirden bir parga oldugunu,

Kur’an’1n isari manalarin1 anlama ¢abasi oldugu noktasinda 1srarci olmuslardir.

5) Imam Razi’ye uzun siire eslik eden felsefenin tasavvufa yonelmesinde biiyiik etkisi
olmustur. Ve kendi telifinde sufiyye biiyiiklerinin benimsedigi isari tefsir

metodundan da istifade etmistir.

6) Imam Razi’nin Mefatih’ul Gayb isimli tefsirinde akide ve ibadetle alakali ayetlerin
tefsirleri ahlak ve tezkiye ayetlerinin tefsirlerindeki isari yorumdan daha fazla isari

bakis agisina sahiptir.

7) Imam Fahreddin Er-Razi tefsirde kendinden dncekilere isari yorumlarda baglanan
bir halka gibidir. Kendinde once yasayanlardan etkilenmistir. Felsefe ile olan
mesguliyetinden otiirii ifade edis sekli harig, gelen isari anlayislarin disina

cikmamustir.
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8) Razi isari tefsir hususunda kendinden once yasayan alimlerden etkilendigi kadar

kendisinden sonra gelenler {izerinde etkili olamamustir.
6.1 Tavsiyeler

1) Arastirmaci Mefatih’ul Gayp isimli tefsirde yer alan buna benzer isari yonleri ele

alan ¢aligmalar yapilmasini tavsiye etmektedir.

2) Aragtirmact hem teorik hem de terimsel anlamda isari tefsir kavramiyla isari
anlayista bazi tashihlere girisilmesi gerektigini tavsiye etmektedir. Bu sekilde alana
girenlerin zihnindeki bidat ve hurafelerle ugrasma kaygisi izale edilecektir.

Boylelikle ortaya konan yorum hususi bir anlayis olmaktan 6te gecemeyecektir.

3) Arastirmact Imam Razi’nin Mefatih’ul Gayb isimli eserinde felsefi mantigin

bitistigi isari yorumlarin ortaya ¢ikarilmasini tavsiye etmektedir.

4) Arastirmact isari tefsire dair konan kaidelerin gozden gegirilmesini tavsiye
etmektedir. itidal iizere isari tefsirin muhafazasi igin sart olarak konan seylerin
saglamlastirilmas1 gerekmektedir. Isari tefsir ancak zikir ehli ve arif sahsiyetlerden

Kur’an ilimleri kaideleri mucibince sadir olur.
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