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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

HADIS LITERATURUNDE MA’RUF KAVRAMI -SAHIH-i BUHARI ORNEGI-

Bekir ERAVCI

Kastamonu Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali

Danisman: Dr. Ogr. Uyesi Semseddin KIRIS

Bu calisma, ma’rGf kavrami iizerinde yapilan bir literatiir taramasidir. Bu
baglamda Sahih-i Buhari’de yer alan Hz. Peygamber’in (s.a.v) hadisleri ve hadislerde
gecen ma’rifun ne anlama geldigi anlasilmaya ¢aligildi.

Birinci béliimde imam Buhari’nin hayatz ile ilgili bilgi verildikten sonra, eseri
el-Camiu’s-Sahih hakkinda inceleme yapildi. Ayrica bu bdliimde ma’riifun kavramsal
cercevesi ¢izildi. Kur’an-1 Kerim’de Hadis Usiiliinde ve Fikih’ta ma’rifun kullanimi1
arastirildi.

Ikinci ve asil boliimde ise Sahih-i Buhari’de yer alan Hz. Peygamber’in (s.a.v)
hadisleri incelendi. Bu hadislerde gecen ma’rif kavramlar tespit edildi. S6z konusu
hadisler iginde ma’r(if kavraminin tasidig1 anlamlar ortaya konulmaya ¢alisildi.

Son boliimde ise ma’rGf kavraminin Céhiliye, Cahiliye sonras1 donemde ve
giinlimiizdeki karsiliklar1 bulunmaya calisildi. Cahiliye ve Cahiliye sonras1 doneminde
ma’rlfu belirleyen unsurlar ortaya ¢ikarildi. Buna bagl olarak ma’rifun toplumlarin
orf, adet, gelenek ve goreneklerindeki etkisi anlasilmaya calisildi.

Anahtar kelimeler: Sahih-i Buhari, ma’rf, Islam, Kur’an, hadis, cahiliye,
gelenek, orf.
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BUKHARI
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Supervisor: Assit. Prof. Semseddin KIRIS

This study is a literature review on the term ‘maruf’. Within this context, the
hadiths of the Prophet Muhammad (p.b.u.h.) in Sahih Bukhari were examined and the
meanings of the term ‘ma’raf” were tried to be found out.

In the first chapter, it was determined that al-Jammu-Sahih, which was renowned as
Sahih Bukhari, was compiled for two important purposes. Moreover, in this part the
conceptual frame of ‘maruf’ was determined. The usage of ‘maruf’ was investigated
in the Qur'an, in the methods of hadith and jurisprudence.

In the second chapter, also the main chapter, the hadiths of the Prophet Muhammad
(p.b.u.h.) in Sahih Bukhari were examined. The terms ‘maruf” were detected in these
hadiths. Moreover, the meanings of ‘maruf’ in the relevant hadiths were tried to be
found out.

The meanings of the term ‘maruf’ were tried to be found during pre-islamic age of
ignorance period, after pre-islamic age of ignorance period and present day in the last
chapter. The factors determining the term ‘maruf’ during pre-islamic and after pre-
islamic age of ignorance period were figured out in this context.
Correspondingly, the impacts of ‘maruf’ on societies’ traditions and customs were
tried to be found out.

Key Words: Sahih Bukhari, maruf, Islam, The Koran, hadith, Pre-islamic age of
ignorance, tradition, custom
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ONSOZ

Allah Teald yarattig1 insanoglunun diinya ve ahiret mutlulugunu amaclamistir. Bu
sebeple kullarim1 yeryliziinde bos birakmamis, onlara bu mutlulugun yolunu

gosterecek ve kendilerine rehber olacak peygamberler gondermistir.

Insanoglunun diinya ve ahiret mutlulugu, Hz Peygamber’in biraktigi iki 6nemli
mirasin dogru anlagilmasina baglidir. Bu iki miras, dinin temelini tegkil eden Kur’an-
1 Kerim ve Hadislerdir. Kur’an-1 Kerim, Allah’in kelamidir. Biitiin peygamberler ilah1
mesaji, i¢inde bulunduklar1 topluma iletmek i¢in gonderilmislerdir. Fakat bu,
peygamber olarak gonderilmis olmalarmin tek sebebi degildir. ilahi mesajin
anlasilmasini saglamak ve onunla amel edip yasanabilir bir 6rnek olmak da buna
dahildir. Oteden beri ilahi nizdma zarar vermek amaciyla dini karalamak isteyenler,
Kur’an ayetlerini gézlerine kestiremeyip hadislerden vurma niyetini tasimislardir. Bu
sebeple hadisleri tahrip etme yoluyla ya da sayisiz hadisler uydurma c¢abalariyla
amaglarina ulagmaya calismislardir. Kotii niyetli bu ¢abalara karsi muhaddisler yogun
gayretler gostererek sahih hadisleri muhafaza etmeye ¢alismiglardir. Sahih-1 Buhari de
bu cabalarin bir {iriiniidiir. Muhaddislerin sahih hadislerin muhafaza edilmesi
noktasindaki gayretleri olumlu sonuclar vermis fakat zarardan korunmasi i¢in yeterli
olmamistir. Ozellikle hadis metinlerinin anlasiimasi yoniinde yapilan ¢alismalar zayif
kalmis, baglamindan koparilan hadisler yanlis anlasilmalara sebep olmustur. Dogru
okunamayan, sahih bir sekilde anlagilamayan ve saglikli yorumlanamayan senedi sabit
olan hadisler bile Isldim’a, uydurulan ve tahrip edilen hadislerden daha ¢ok zarar
vermistir. Bununla ilgili olarak Imam Gazzali (6. 505/1111), ciddi bir tespitte
bulunmustur: "Islam Toplumu, tarih boyunca Hadis ve Siinneti yanls anlamaktan ¢ektigini,

uydurulan binlerce hadisten ¢ekmemistir."

Dolayisiyla Dinin sahih kaynaklarla ayakta durmasi, Kur’an-1 Kerim’in ve Hz.
Peygamber’in hadislerinin dogru ve iyi anlagilmasina baglidir. Bu yilizden son
donemde hadislerin anlasilmasina doniik olarak sayisiz ¢alismalar yapilmis ve bir¢ok
eser ortaya konulmustur. Fakat ortaya konulan bu eserler kotii niyetli kimselerin

taarruzlari karsisinda arzulanan seviyede yer alamamaistir. Bu konuda ciddi ¢alismalara
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ihtiya¢ vardir. Hz. Peygamber’in Siinneti’nin ve mesajlarinin dogru anlasilmasi
noktasinda bu tiir eserlerin sayisinin artirilmasi ve insanligin hizmetine sunulmasi Din-

i Miibin-i Isldm’a yapilacak en biiyiik hizmetlerden olacaktir.

Calismamiz, “Hadis Literatiiriinde Ma’rif Kavrami -Sahih-i Buhari Ornegi-" baslikli
bir literatiir taramas1 olacaktir. Bu calismada Hz. Peygamber’in hadislerinde gegen
ma’raf kavrami gesitli yonleriyle incelenmistir. Yaptigim tez ¢alismasi siirecinde bana
calisma azmini veren ylice Allah’a hamd ve send ederim. Bu dénemde yogun
caligmalarim sebebiyle yer yer kendilerini ihmal etmek durumunda kaldigim
cocuklarim, Omer Faruk, Ahmet Selim ve Muhammed Usame’ye, her zaman arkami
toplayan hayat arkadasim, esim (Beyza) Muhterem ERAVCI’ya tesekkiirii bir borg
bilirim. Tezimizi titizlikle okuyup gerekli tashihleri yapan, oneri ve elestirilerde
bulunan tezimizin jiiri iiyelerinden Bartin Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dr.
Ogr. Uyesi Erdogan KOYCU’ye, boylesine 6nemli bir konuyu segmemde bana
rehberlik eden ve caligma siirecinde bana yol gosteren ve yardimlarini esirgemeyen
degerli hocam ve tez danismanim Dr. Ogr. Uyesi Semseddin KIRIS a siikranlarimi

sunuyorum.

Bekir ERAVCI

Kastamonu, Haziran, 2019
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GIRIS

Arastirmanin Problemi

Tek cildden meydana gelen Kur’an-1 Kerim ve bunu teblig eden Hz. Muhammed’in
siinneti IslAam medeniyetinin temelini olusturmaktadir. S6z konusu bu medeniyetin
korunmasi ve varligim devam ettirebilmesi, islim Toplumu’nun Kur’in’a ve Hz.
Peygamber’in slinnetine bagliligiyla dogru orantilidir. Hz. Peygamber’in soz, fiil ve
takrirleri, Kur’ani prensiplerin dogru anlasilmas1 igin vazgecilmezdir. Islam
Toplumu’nun temelini olusturan Hz. Peygamber’in siinnetinin dogru anlasilmamasi,
bu toplumun yozlagsmasini, diger kiiltiirlerin etkisi altinda kalarak kiiltiirel erozyona
ugramasini ve hatta yok olmasini kaginilmaz hale getirecektir. Binaenaleyh, Hz.
Muhammed’in hadislerinin ve bu hadislerde vurgulanan kavramlarin hakiki manada
anlasilmasi bir zorunluluktur. Bu ¢alismada Hz. Muhammed’in s6zlerinde yer alan
ma’rif ile Kur’an-1 Kerim’de gegen ma’rif kavramlari arasinda ne gibi benzerlikler
olabilir? Hz. Muhammed, s6z konusu hadislerinde ma’rifu hangi anlamlarda
kullanmis olabilir? S6z konusu hadislerde yer alan ma’riifla ilgili olarak bir kiilli kaide
ortaya ¢ikabilir mi? Ozellikle giiniimiiz islAm Toplumu’nda &rf/ma’rifa baglhlik ne
diizeydedir? Bati Toplumu’nun geleneklerine bakist ile Isldm Toplumu’nun
geleneklerine bakigt nedir? Yaptigimiz calismada bu sorulara cevap bulmaya

calisacagiz.

Arastirmanin Onemi

Orf, Aadet, gelenek ve gorenekler toplumlarin en temel ayrit edici dzelliklerinden
biridir. Toplumlar, sahip olduklar1 gelenek ve goreneklere gore kendi 6z varliklarini
korurlar. Toplumlarin gelenek ve géreneklerinin 6rf ve adetlerinin birbirinden farkl
olusunda temel etkenler yasadiklar1 cografya, fiziki sartlar iklim sartlar1 ve benzeri
sebepler etkili olmustur. Daha 6nce gelen kutsal kitaplardan farkli olarak evrensel bir
ozellik tastyan Kur’an-1 Kerim ve hayattaki pratigi ile bunu topluma agiklayan Hz
Peygamber’in (sav), gelenek ve goreneklerin toplumlar i¢in vazgegilmez oldugu

ger¢eginden uzak kalmadigi, aksine bunu dikkate alarak toplumun islahina gittigi



goriilmektedir. Bir baska ifade ile Islam Dini, bir taraftan inang, ibadet ve ahlak gibi
temel kurallar ortaya koyarken, diger taraftan prensip olarak degismez olsa da igerik
olarak zamana ve zemine gore degisebilen ve uygulanabilen dinamikleri de goz ardi

etmemistir.

Iyiligin ve giizelligin toplumda mevcudiyeti, kétiiliigiin ve ¢irkinligin ise bertaraf
edilmesi, toplumun varligit ve devamliligi i¢in bir zorunluluktur. Bu baglamda
ma’rifun topluma hakim olmasi ana gayedir. Buradan hareketle dinin en 6nemli
esaslarindan olan emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i ani’l-miinker, yani iyiligi emretme ve
kotiiliigii yasaklama, fonksiyonu agisindan Islam Dini’nde 6nemli bir yere haizdir. Bu,
Islam medeniyetinin tesekkiilii igin biiyiikk bir 6neme sahip oldugu gibi, bu

medeniyetin korunmasi ve devami i¢in de ayni dneme sahiptir.

Allah ve Ras0li’niin getirdigi ilahi prensiplerin dogru anlagilabilmesi, bir bagka
deyisle murad-1 ilahlye ve siinnet-i nebiye uygun bir anlayisa sahip olabilmek igin
Kur’an-1 Kerim’in ve hadislerin dogru okunmasi gerekmektedir. Bu dogrultuda sayisiz
calismalar yapilmis ve IslAm iimmetinin hizmetine sunulmustur. Yapilan
incelemelerde icinde ma’rif kavraminin ge¢mis oldugu c¢ok sayida caligmalarin var
oldugu goriilmiistiir. Fakat Allah Rasilii’niin mesajlarinin dogru anlasilabilmesi adina

hadis literatiiriinde ma’rf kavrami {izerinde bir ¢alisma yapilmadig1 gériilmiistiir.

Arastirmanin Adi

Aragtirmamiz, “Hadis Literatiiriinde Ma’raf Kavrami- Sahih-i Buhari Ornegi-> adl1 bir

tez caligmasidir.

Arastirmanin Konusu ve Sinirlarn

Aragtirmamizin konusu ma’riftur. Kur’an-1 Kerim’den sonra en saglam kaynak olarak
kabul edilen Imdm Buhari’nin Sahih’indeki Hz. Peygamber’in hadislerinde gecen
ma’rf kavrami ¢alismamizin merkezini olusturacaktir. Buna bagl kalmak kaydiyla,
Imam Buhari, eseri Sahih-i Buhari, ma’rifun diger bazi Islami ilimlerdeki yeri, bu

kavrammn Isldm Oncesi ve sonrasi ddnemlerde tasidigi anlam, calismanin diger



konular1 arasina girmektedir. Yapilan g¢alismada bahsi gecen konularin digina

cikilmamaya caligilacaktir.
Arastirmanin Amaci

Insan denilen varlik, belli bir zaman diliminde yasayan bir canli olmakla birlikte,
insanin kullandig dil, insanlik yerytiziinde var oldukga varligini koruyan ve yasamaya
devam eden bir organizma tiirii gibidir. Bu sebeple dildeki bir kavram, zamana ve
zemine gore anlami1 degisebilen, anlam daralmasina ya da genislemesine ugrayabilen
bir 6zellige sahiptir. Bu baglamda ma’rGifun, kok anlami, hadislerde gecen anlamlari
ve bugiinkii anlamlar lizerinde durularak, kavramin ge¢mis oldugu hadis metninin

daha dogru bir sekilde anlasilmasi saglanmaya calisilacaktir.

Ma’rif kavrami Islom Dini’nin iki temel kaynagindan birincisi olan Kur’an-1
Kerim’de cesitli miistaklarryla birlikte 39 yerde gegmektedir. Islam Dini’nin ikinci ana

kaynag1 olan, hadislerde de bu kavramin ¢okc¢a gectigi goriilmektedir.

Stirekli degismeye agik olan insanlig1 yaratan ve ona diinya ve ahiret mutlulugunu
sunmak icin peygamberlerini el¢i olarak gonderen Allah’tir. Oyleyse degismeyen
Kur’an ve onu insanliga bildiren Peygamber’in (s.a.v) sozleri/hadisleri karsisinda,
siirekli degismeye agik olan insanin arasinda bir ¢eliski oldugu diisiiniilemez. iste tam
da bu noktada Hz. Peygamber’in sozlerinde ma’rif kavramimin ve bu kavramdan

maksad-1 Nebi’nin anlagilmasinin ne kadar 6nemli oldugu yadsinamaz bir gercektir.

Bu sebeple islam Toplumu’nun inang, ibadet ve ahlaki i¢in olmazsa olmazi, Kur’an-1
Kerim’dir. Bu ilahi kitabin ete kemige biiriinmiis hali olan peygamber hayatinin ve
sozlerinin anlasilmasi ve idrak edilmesi, s6z konusu Islam Toplumu’nun varligini

sthhatli bir sekilde siirdiirebilmesi i¢in biiyiik 6nem arz eder.

Bu calismada, Hazreti Peygamberin sozlerinde ma’rif kavraminin hangi anlamlara
geldiginin ve bundan neyin kastedildiginin anlasilmaya ¢alisilmasi ve ¢esitli yonleriyle

degerlendirilmesi yapilarak bu yonde var olan eksiklik giderilmeye calisilacaktir.



Arastirmada izlenen Yoéntem

Sahih-1 Buhari’de ma’rGf kavraminin gegtigi hadislerin incelendigi tezimiz, giris

disinda ti¢ boliimden olusmaktadir.

Birinci béliimiinde imam-1 Buhari ve eseri Sahih-i Buhari ile ilgili olarak kisaca bilgi
verildi. Sahih-i Buhari’deki hadisleri anlamanin bir yolu da eserdeki bab basliklarinin
dogru okunmasidir. Bu sebeple Sahih-i Buhari’deki bab basliklar1 da incelendi. Daha
sonra ma’raf kavrami lizerinde durularak kavramsal ¢erceve ¢izildi. Kur’an’da ma’raf
kavraminin gectigi ayetler incelenerek kag farkli anlamda kullanildig: tespit edilmeye
calisildi. Hadis usuliinde ma’rifun ne anlam ifade ettigine bakildi. Daha sonra Fikih

ilminde ma’rif ve orf iliskisi ve Islam fikhindaki yeri iizerinde kisaca duruldu.

Tkinci béliimde, Sahih-i Buhari’de gecen ma’riif kavramlari tespit edilip tez konumuzla
ilgili olan hadisler secildi. Ayn icerikte farkli tariklerle gelmis bir¢ok hadisin var
oldugu goriildii. Farkl tariklerdeki bir¢ok hadisin gereksiz incelemesi, konu digina
cikilmasina sebep olabileceginden ayni igerige sahip farkli tarikler elendi. Ayrica,
hadislerin kaynaklarina deginilmedi ve nakledilen hadislerin sihhatiyle ilgili
tartigmalara girilmedi. S6z konusu hadislerin daha ¢ok muhteva yoniiyle incelemesi
yapildi. Hadis metinleri incelenirken daha ¢ok konumuz olan ma’rGf iizerinde
odaklanilmakla birlikte, olay yer ve zaman ile iliskisi ele almmarak konunun

anlagilmasina caligildi.

Uciincii boliimde, Cahiliye Donemi ma’rif anlayist ve bunun 6rf, adet, gelenek ve
goreneklerde yer buldugu karsilik tespit edilmeye ¢aligildi. Hz. Peygamber’in (s.a.v)
gelisiyle ma’riifun kazandig1 yeni anlam ortaya cikarildi. Boylece isldm Toplumu’nda
ma’raf, orf ve adetler incelendi. Ma’rifun giiniimiizdeki anlam1 ve degeri arastirildi.

Sonug ve Onerilerle tez ¢alismamiz bitirildi.
Kaynak Analizi ve Daha Once Yapilan Calismalar

Buhari’nin hayati ve eseri ile ilgili olarak, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b.

Muhammed el-Askalani’nin (6. 852/1449) te’lif ederek Islam {immetinin hizmetine



sundugu Fethu’l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri’sinden, Talat Kogyigit’in Hadis
Tarihi’nden, M. Fuad Sezgin’in Buhdri’'nin Kaynaklar: bashgiyla yazdig1 eserinden
istifade edildi. Ayrica Muhammed Mustafa el-A’zami’ye ait Hadis Metodolojisi ve
Edebiyat, ayrica Mehmet Eren’e ait Buhdari’'nin Sahih’i ve Hocalar: adli eserlerden
yararlanildi. Mehmet Sofuoglu’nun ciddi bir ¢alismasinin iiriinii olan Sahih-i Buhdri
ve Tercemesi adli eserden vyararlanildi. Ayrica Tiirkive Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi’ndeki ilgili maddelerden yararlanildi.

Calismada ma’rifa kaynaklik eden temel bazi eserlere yer vermek gerekirse kronolojik

olarak su sekildedir:

Ragib el-Isfahani (6. 606/1209)'nin el-Miifreddt fi-garibi’l Kur’dn1, Ibn Manzir
(6.711/1311)’un Lisanii’l-arab’1, Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413) et-Tarifat’,
ez-Zebidi (6. 1205/1791)’nin Tdcii’l- ‘ariis min cevahiri’l-Kamiis 'u siralanabilir.
Ayrica yakin dénemin en biiyiik calismalarindan biri olan (DIA) Diyanet islam

Ansiklopedisi’nden de yararlanildi.

Ibn Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449) Fethu’l-bari’si basta olmak iizere Sahih-i
Buhari’ye yazilan bazi serhlerden yararlanildi. ibn Battal (6. 449/1057) 1n Serhi Sahih-
1 Buhari, Kirmani (6. 786/1384)’nin Kevakibii’d-Derari 1 Serh-i Sahih-i Buhari’si,
Kastallani (6. 923/1517)’nin Irsadii’s-sari liserhi Sahthi’l-Buhari’sinden de istifade
edildi.

Yapmis oldugumuz arastirmalara gére ma’rif kavramu ile ilgili olarak bir¢ok ¢aligma,
makaleler yazilmis, yiiksek lisans ve doktora tezleri yapilmistir. Bu ¢alismalardan

bazilari:

islam hukukunda; Abdiilkerim Zeydan Behic (Bic) el-Anf el-Kehli el-Muhammedi (el-
Mehmedi) (1921-2014)’ye ait “islam Hukukuna Giris”, Misirh 4lim Muhammed b.
Ahmed b. Mustafa Ebl Zehre (d. 1898 6. 1974)’nin miiellifi oldugu ve Abdulkadir
Sener tarafindan terciime edilen “Islim Hukuku Metodolojisi” ve Muhsin Kogak,
Nihat Dalgin ve Osman Sahin tarafindan te’lif edilen “Fikih UsQli” adli eserler basta
yer almaktadir. Ayrica Isldm hukukcusu Prof. Dr. Nihat Dalgin Hoca’nin



danmismanligmi yaptigi, Thsan Senocak’a ait “Islam Hukukunda Orfiin Hiikiimlere
Etkisi” adli doktora tezi mevcuttur. Ayrica “Eslerin Hak ve Vazifeleri Baglaminda
Islam Hukuk¢ularimin Kur’dn’da Gegen Ma'rif Kavrami hakkindaki Gériisleri”

basligiyla Hasan Ali Gorgiilii’niin yazmis oldugu bir makale yayimlanmistir.

Tefsirde; Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ile Diyanet Isleri Baskanligi’nin
ortaklasa diizenlemis olduklar1 “Kur’an Mealleri Sempozyumu ’nda. Talat Sakalli’nin
paylasmis oldugu ve daha sonra basilan “Kur’dn-1 Kerim Mealleri Uzerine Bazi
Miilahazalar- Ma'riif Kavrami Ornegi” adli eseri ortaya konulmustur. Bununla
birlikte Mustafa Hayta’ya ait “Kur 'an 'daki Ma 'rif ve Orf Kavramlarimin Fikhi A¢idan

Degerlendirilmesi” adl yiiksek lisans tezi yapilmistir.

Hadisler c¢ergevesinde miistakil bir calisma yapilmamistir. Bu sebeple “Hadis
Literatiiriinde Ma’raf Kavrami -Sahih-i Buhari Ornegi-” baslikli bir tez calismasi

yapilacaktir.



BiRINCi BOLUM

1. IMAM BUHARI

1.1. Hayati

Kur’an-1 Kerim’den sonra dinin en 6nemli kaynagi olan hadisleri toplayip sahih
olanlarini bir araya getiren Muhammed b. Ismail el-Buhari’yi (6. 256/870) tanimak,

degerli eseri el-Camiu’s-Sahih’i anlamamizi kolaylastiracaktir.

Buhari’nin nesebi su sekilde ifade edilebilir: Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail b.
Ibrahim b. el-Mugire b. Berdizbeh el-Cii’fi. Berdizbeh el-Ci’fi’nin meciisi ve Iranl
oldugu bildirilir. Meclisi olan Berdizbeh’in oglu Mugire, Buhara valisi olan Yeman el-
C0’fi vesilesiyle miisliiman olmus ve Buhéara’ya yerlesmistir. Buhari’nin babas1 ismail
b. ibrahim Buhara’da ticaretle ve ilimle mesgul olmus, Malik b. Enes (8. 179/795) ve
Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) alimlerden hadis 6grenmistir. Bu sebeple

babasindan Buhari’ye hem maddi hem de manevi anlamda biiyiik bir miras kalmistir. '

Ebu Abdillah Muhammed bin ismail el- Buhari h. 194 yilinda dogmus, h. 256 yilinda

Semerkand’da hicri yila gore 62 yasinda vefat etmistir.

Alim bir kimse olan Buhari’nin Babasi Ismail b. ibrahim’in, hadisle yakin ilgisi vard.
Abdullah bin Miibarek, Hammad bin Zeyd, Malik bin Enes gibi 6énemli hocalardan

hadis rivayet etmistir.>

Imam Buhari, hadise olan meraki ve ilgisinin oldugu bilinen babasinin kendilerinden

hadis rivayet ettigi Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) ile Veki’ b. Cerrah’in (0.

! Mehmet Eren, Buhari’nin Sahih’i ve Hocalar, Niikte Kitap, Konya, 2003, s. 21; M. Mustafa A’zami, “Buhdri,
Muhammed b. Ismail”, Diyanet islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara 1992,C: V1, s. 368

2 Eren, a.g.e, s. 21.



197/812) kitaplarmi ezberlemistir.> Ayrica babasindan kalan Siifydn es-Sevri’nin
(6.161/777) “Cami1” adli eserini EbG Hafs Ahmed b. Hafs’tan (6. 216/831) dinledigi
soylenir.* Buhari’nin hadise olan ilgisinin babasindan geldigi anlasilmaktadir. Imam
Buhari’nin hadis ilmine kars1 ilgisi kiiglik yasta baslamistir. Egitimini on alt1 yagina
kadar memleketinde siirdiirdiikten sonra annesi ve kardesiyle beraber hicri 210 yilinda
hacca gitmistir. Bu siire i¢inde sahabe ve tabiinin rivayetlerini toplayip tasnif etmistir.

ALY

Ayrica diger onemli eseri olan “Tarihu’l-kebir” ini de burada yazmistir.

992

Buhéri’nin yolculuklarini anlamak icin “er- rihle fi talebi’l-hadis”in bilinmesi
gerekmektedir. Rihle, “hadis ogrenmek (talebii’l-hadis) ve ravi hakkinda bilgi edinmek
icin seyahate ¢ikma” anlamina gelir.’ Peygamber (s.a.v) ilahi mesajlarin ve nebevi
siinnetin 0grenilmesi ve muhafazasi i¢in ilim Ogrenmeyi tesvik ediyor, ilim
meclislerini ve sohbet halkalarini takdirle karsiliyordu.® Bundan &tiirii hem yeni
insanlarin sohbet halkalarina katilmasi, hem de ilmin muhafaza edilmesi amaciyla bu
halkalar siirekli genisliyor ve yayilmaya basliyordu. Rastilullah’in vefatindan sonra bu
daha da genisleyerek farkli sehirlere uzandi. Bir¢ok sahabi Rastilullah’in vefatindan
sonra O’nun biraktig1 mirast yeni nesillere ve diyarlara ulagtirmak i¢in Hicdz’dan
ayrilmisti. Bu sebeple farkli sehirlerde yasayan sahabi ve onlarin yetistirdigi alimler
bulunduklar1 bélgelerde hadis meclisleri kurmuslard:.” Bundan 6tiirii ilim taliplilerinin
bilgiyi kaynagindan 6grenebilmeleri icin ar1 misali gerekirse sehir sehir dolagsmak
suretiyle bu meclislere katilarak ders halkalarmin yeni {yeleri olmak
durumundaydilar. Iste rivayet edilen hadislerin ali isnat ile alinabilmesinin yolu, adina

“rithle” denilen yolculuklardir.

Imam Buhari de hadisleri bizzat kaynaklarindan toplamaya 6zen gostermis, bunun igin

bir¢ok sehir dolagmistir. Bu sehirler arasinda Mekke ve Medine basta olmak {izere,

3 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ilmi Yaynlar: Elif Matbaas1, Ankara, 1981, s. 251.

4 Eren, a.g.e, s. 21.

5 {brahim Hatiboglu, “Rihle”, Diyanet islam Ansiklopedisi (DIiA), istanbul, 2008, C: XXXV, s. 106-108.

6 Muhammed b. Ismail Buhari, Sahih-i Buhari Terciime ve Serhi, (Terciime: Harun Yildirim) Saglam
Yaymnevi, Istanbul, 2010, ilim, 10.

7 Kogyigit, a.g.e, s. 97.



Bagdat, Basra, Kife, Bagdat, Sam, Misir, Cezire gibi 6nemli ilim merkezlerine birden
fazla gitmistir. Bununla birlikte dogup biiyiidiigii Semerkant sehirlerini de dolagmustir.
Buhari, gittigi sehirlerde devrin énemli alimlerinden ders aliyordu. Bunlar arasinda
sekiz defa gittigi bilinen Bagdat’ta Ahmed b. Hanbel (6.241/855) ile goriisiip ondan
faydalanmistir. Ayrica Basra’ya da 4-5 defa gittigi belirtilir.® Ayrica gittigi yerlerde
sadece ilim 6grenmiyor uzunca kaldig1 yerlerde kendisinin de ders verdigi oluyordu.’
Ozellikle Bagdat ve Basra’da geng yasta olmasima ragmen onun derslerine binlerce
kisinin katildig1 sdylenir. Zamanla Buhari’nin {inii yay1lmis, ders halkasina katilanlarin
sayis1 hizla artmistir. Basra’ya gittigi bir seferinde kendisinin yayalar hari¢ dort bin

ath tarafindan karsilandig ifade edilir. '

Buhari’ye olan ilginin sebebi hafizasinin ¢ok gii¢lii olusu ve ezberinde binlerce hadisin
bulunuyor olmasiydi. Rivayetlere gore Bagdat’a gittigi sirada yerel hadis alimleri
tarafindan yiliz adet hadisin senedi ve metni diger hadislerin sened ve metinleriyle
karigtirilarak metin ve senedleri karistirilmis maklib hadis meydana getirirler. Sonra
bu yliiz hadisi onar kisiye dagitip bir hadis meclisinde okuturlar. Okunan bu hadislerin
dogrulugunu Buhari’ye sorarlar. Buhari, sened ve metinleri karistirilmis olan bu
hadisleri bilmedigini sdyler. Bu durum karsisinda durumdan bihaber olan bazi
kimseler, ger¢ekten de Buhari’nin aciz olduguna hiikmederler. Maklib edilen yiiz
hadisin okunmasi bitiginde Buhari ik okunan hadisten baglamak iizere yiiz hadisin
tamamin1 dogru senedleriyle beraber okur. Boylelikle Buhari, hadis bilgisini ve hafiza

giiciinii de ispatlamus olur.!!

Buhari’nin sohret bulmasi halkin ilgisine mazhar olurken bazi1 kesimleri de rahatsiz
etmistir. Ozellikle o donemde yasanan “Mihne Olayr” Buhari’yi anlayamayanlar
tarafindan kendisini zor durumda birakmistir. Buhari’nin Nisabir’a gidisinde halk

kendisini ii¢ giinliik mesafede karsilamistir. Burada bes yi1l boyunca hadis okutmus,

8 Mustafa el-A’zami, Yusuf Sevki Yavuz, Salim Ogiit, Diyanet islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, 1992, C: VI,
s. 368-372.

° Eren, a.g.e, s. 23.

10 Eren, a.g.e, s. 23.

1 Kogyigit, a.g.e, s. 252.
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ozellikle “Sahih-i Miislim”in miiellifi el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri (6. 261/875)
devamli 6grencilerinden olmustur. Bir rivayete gore kiskanglik nedeniyle Nigsabur’un
niifuzlu muhaddislerinden Muhammed b. Yahya ez-Ziihli (6. 258/872) “Halku’l-
Kur’an” tartigmalart yliziinden aralarinda ihtilaf ¢ikmistir. Bu yiizden de Ziihli,
Buhari’yi, “Kur’dn okuyanin telaffuzunu mahlitk kabul edenlerin bid ‘at¢i oldugunu,
onlarla aym mecliste bulunulamayacagimi, Buhdri’'nin meclisine gidenlerin de
Kur’dn’in mahlik oldugu inanciyla itham edilmesi gerektigini” sdyleyerek boykot
ettirmistir.'? Bu sebeple Buhari Nisabur’dan ayrilmak durumunda kalmistir. Bir baska
rivayette Ibn Adi’nin (6. 365/976) anlattigina gore Buhari’yi kiskanan bir hadisci,
Buhari’nin kaldig1 eve gelen ziyaret¢iler i¢inde bulunan talebelerine, O’nun Kur’an’in
mahlik oldugu goriisiinde oldugunu iddia ederek kendilerini bu konuda Buhari’nin
fikrini almaya tegvik etmistir. Buhari bu konuda cevap vermek istememesine ragmen
srar edilince goriisiinii su meshir soziiyle agiklamistir: “Kur’dn Allah kelamudir,
mahlitk degildir; ancak kullarin fiilleri (okuyuslari) mahliktur;, bu konuda soru
sormak ise bid attir.” Buhari’nin bu sozleri, sozdeki inceligi ve maksadi anlayamayan
kalabalik i¢inde infidle sebep olmustur. Nitekim NisabOr’dan ayrilmak zorunda

kalmistir. '3

Daha sonra Buhari, Merv’e gitmis burada da kalabaliklar kendisini karsilamis, bir

miiddet burada kaldiktan sonra memleketi Buhara’ya ge¢mistir.

Buhari memleketinde de beklediginden fazla ilgi gormiis, ders halkasi genis yer
tutmustur. Dénemin valisi Halid b. Ahmed ez-Ziihli, kendisine haber gondererek “el-
Cami'u's-Sahih”, “et-Tarihu’l-Kebir” ve diger eserlerini bizzat kendisinden dinlemek
istedigini bildirmistir. Buhari de ilmi baskalarinin ayagina gotiiremeyecegini bu
durumun ilmi kiigiik diisiirecegini bundan dolay1 kabul edemeyecegini, fakat bunu
gercekten istiyorsa hadis halkasina katilabilecegini bildirmistir. Bununla beraber,
Buhara valisinin oglunu okutmasi yoniindeki talebini de ilmi, belli sahislara tahsis

edemeyecegi sebebiyle reddetmistir. Bunun {izerine vali Buhari’nin Ehl-i siinnet

12 Mehmed Emin Ozafsar, Diyanet islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, 2013, C: XLIV, s. 543-544.
13 ¢l-A’zami, Yavuz, Ogiit, a.g.e, C: VI, s. 368-372.
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itikadina aykir1 fikirleri oldugu algisini yaydiktan sonra bu iddiaya dayanarak
kendisini dogup biiyiidiigii memleketinden siirmiistiir.!* Baska bir rivayete gore
Nisabur’da arasi agilan ez-Ziihli Buhara valisine mektup yazarak O’nu memleketi
Buhara’dan siiriilmesine sebep olmustur.!> Daha sonra Buhari Bikend’e gitmis orada
da fazla durmayip Semerkant kdylerinden Hartenk’e akrabalarinin yanina gitmistir.
Niifuzlu kimselerin baskilar1 ve halki kigkirtmalar1 sebebiyle artik memleketi bile
kendisine dar gelen Buhari, Rabbine: “Allah’im! Yeryiizii biitiin genisligine ragmen
bana dar geldi. Artik beni kendine al” diye dua etmistir. Bir miiddet yasadiktan sonra
ayni yerde 256/870 yi1linda Ramazan bayrami arife gecesi vefat etmis, bayramin birinci
giinii gle namazindan sonra defnedilmistir.'® Buhari’nin evlenip evlenmedigi, ya da
evlendiyse c¢ocuklarinin olup olmadig1 hususunda kaynaklarda bir bilgi s6z konusu
degildir. Ismail
el-Acliini (6. 1162/1749) de bu konuda bir bilginin olmadigini ifade etmistir.'”

Buhari ¢ok gii¢lii bir hafizaya sahipti. Kendisinin 100 000 sahih, 200 000 illetli ya da
zayif hadisi ezberledigi bildirilir.'!® Buhari’nin ezberledigi hadislerin sayisina
bakildiginda, bunu bir insan aklinin almasinin neredeyse miimkiin olamayacagi
diistintilebilir. M. Fuad Sezgin (6. 1439/2018 ), baz1 muhaddislerle ilgili yiiz binleri
asan hadis ezberlediklerine dair rivayetler hususunda bir tespitte bulunmustur. Sezgin,
bu rivayetlerin dogru olmasiyla birlikte yanlis anlasildigini, hadis edebiyatiyla biraz
ilgilenildiginde bu sayilara ulasilmasinin sebebinin anlasilacagini ifade eder. Buna
gore, hadis isnatlarindaki kiigiik farkliliklarin ayr1 hadisler olarak sayildigini, bunun

da hadis sayisin1 nicelik olarak artirdigini ifade eder. '’

14 ¢l-A’zami, Yavuz, Ogiit, a.g.e, C: VI, s. 368-372.

15 Ozafsar, a.g.e, C: XLIV, s. 543-544.

16 Kogyigit, a.g.e, s. 253; Eren, a.g.e, s. 26; el-A’zami,Yavuz, Ogiit, a.g.e, C: VI, s. 368-372; Mehmet Sofuoglu,
Sahih-i Buhari ve Tercemesi, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1987, C: 1, s. 83-84.

17 “ceyrimigi”, https://imanvehayat.com/imam-buhari/ (05.05.2019)
18 Kogyigit, a.g.e, s. 254.

19 M.Fuad Sezgin, Buhari’nin Kaynaklar, Kitibiyat Yayinlari, Ankara, 2000, s. 37.
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Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Buhari’nin Horasan’daki hadis hafizlarinin en iyisini
oldugunu sdyler.? Miislim b. Haccic (6. 261/874), Buhari’nin en sadik
Ogrencilerinden biridir. O, hocasina karsi yapilan baskilarin sebebinin kendisini
kiskaniyor olmalarindan kaynaklandigini ifade eder. Ve hocasindan dvgiiyle bahseder.
Bir keresinde Ibn Haccic, hocas1 Buhari’ye gelerek alnindan &per ve: “Ustddlarin
tistddi, muhaddislerin efendisi, hadis illetlerinin doktoru, birak ayaklarim opeyim.” diyerek
kendisine iltifat eder.?! Ibn Hacer (6. 852/1448) de Buhari ile ilgili olarak: “Gok

kubbenin altinda Rasilullah 'in hadislerini O 'ndan daha iyi bilen birini gérmedim” der.?

Oyle anlasiliyor ki Buhari, babasindan kalan mirasa hakiki manada sahip gikmistir.
Babasi O’na, -ticaret yapmasi sebebiyle- yiiklii miktarda maddi kazang¢ birakirken,
kendisinin de ilgi duydugu hadis ilmini ve hadis 68renmeye olan askin1 da miras
birakmustir. Islimi kaynaklarda Buhari’yi bu kadar degerli kilan elbette hadis ilmine

olan sevdasinin soncu olan “el-Cami’us- sahih” adl1 eseridir.

1.2. Eserleri

Imam Buhari’yi bu kadar kiymetli kilan toplamis oldugu hadisler degil, hadisleri
toplarken gostermis oldugu titizliktir. Bu basarinin arka planinda yer alan da O’nun
rical bilgisidir. Buhari, heniiz Sahih’ini yazmadan evvel, alfabetik siraya uygun olarak
sahabe devrinden kendi donemine kadar tiim hadis ricalinin isimlerini toplamis ve
boylelikle “et-Tarihu'l-kebir” adli eserini ortaya koymustur.?> Imam Buhari
memleketi Buhdra’ya dondiigiinde donemin valisinin kendisinden, evine gelerek
kendisine ve ogluna okutmasini istedigi iki eserden biri de bu eserdir. Bu eser hadis

rical ilminde kendisinden sonra yazilacak olan eserlere onciiliik etmistir. Ayrica bu

20 Zekeriya Giiler, “Buhari ve el-Camiu's-Sahih'i Uzerine” Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C: 11, Say1: 7, 2015,s. 1-24

21Subhi es-Salih, (Ceviren: M. Yasar Kandemir), Hadis Ilimleri ve Hadis Istildhlary, DIB Yaymlari, 5. Bsk,
Ankara, 1988, s. 189-190.

22 es-Salih, a.g.e, s. 189-190.

23 M. Fuad Sezgin, “Buhirnin Kaynaklar1 Hakkinda Arastirmalar” Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, ibrahim Horoz Basimevi, Istanbul, 1956, s. 169.
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Tarihu'l-kebir’de yer alan isimleri belli bir kronolojiye tabi tutarak kisalttigr “et-
Tarthu'l-evsat” adli eserini daha sonra yazmustir. “et-Tarihu's-sagir” de bir diger
eseridir. Bunlarin disinda, “el-Edeb-ul-miifred”, “Esami-s-sahabe”, “Halku ef’ali'l-
ibad”, “el-Kiratii halfe’l-imam”, “et-Tefsiru’l-kebir”, “Birru’l-valideyn”, “Camiu’l-
kebir”, “el-Esribe”, “el-Hibe”, “el-Mebsiit”, “el-ilel”, “el-Kiina” ve “el-Fevaid” basta
olmak iizere bir¢ok eser kendisine nispet edilir.>* Giiniimiizde bilindigi kadariyla
Buhar?’ye ait otuzun iizerinde eser bulunmaktadir. Elbette ki bu eserler i¢inde en

onemli olan1 el-Camiu’s-sahih’tir.

1.2.1.el-Camiu’s-Sahih

Hadis kaynaklarinda Buhari’nin bu kadar zikredilmesine ve 6nem verilmesine vesile
olan Sahih-i Buhari’dir. Tam adi, “Hz. Peygamber’in isleri, siinnetleri ve
savaslarindan ihtisar edilmis sahih, miisnedleri cem eden” anlamma gelen “el-
Céamiu’l-Miisnedii’s-Sahihu’l-Muhtasar min Umfri Rasilillahi ve Siinnetihi ve
Eyyamihi ”’dir. Bu eser Buhari’nin Hocas1 ishak b. Rahdye’nin (6. 238/853), “H-.
Peygamber’in siineni i¢in sahih hadislerden olugsan muhtasar eser telif edilse” seklinde bir
temenniyi ifade etmesiyle?> Buhari’de meydana gelen fikrin neticesidir. Sahih’ten
once yazilmis eserlerde daha ¢ok zayif ya da sahih olsun rivayet olunan tiim hadisleri
toplama amaci giidiilmiistiir. Buhari de, daha 6nce yazdig1 “el-Mebsit” adl1 eserde
aynl amaci giitmiis ve topladigi tiim hadisleri toplayarak konularma gore tasnif
etmistir. Hocasinin sahih hadislerin toplanmasi hususundaki istegini dile getirmesiyle
bu eserin i¢inde yer alan hadisleri kendi sartlarina uygun goriip sahih kabul ettiklerini
ayr1 bir kitapta toplayarak el-Camiu’s- sahth adli eseri meydana getirmistir.?® Buhari,
bu degerli eserini, topladig1 600.000 hadisten yegleyerek meydana getirmistir. Sahih

hadisleri bir arada toplamis olmasi yoniiyle bu alanda ilk olma 0&zelligini de

24 Ali Ozek, Hadis Ricali Hadis ilimleri ve Kaynaklari, Fatih Yayinevi, Istanbul, 1967, s. 103-109

25 Eren, a.g.e, s. 34; Zekeriya GULER, “Biihari ve el-Camiu's-Sahih'i Uzerine”, Biilent Ecevit Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C: II, Say1: 1, 2015, ss. 1-24; Ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati, 2. baski, [FAV
yay., Istanbul, s. 53.

26 Eren, a.g.e, s. 34; Mehmet Sofuoglu, a.g.e, s. 90.
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tasimaktadir. Bu sebeple eserin el-Mebsiit’un tashih edilmis hali oldugu sdylenebilir.?’
Ayrica Buhari, eseri ile ilgili olarak sadece sahih hadislere yer verdigini fakat eserin
hacmini biiyiitmemek i¢in sahih kabul ettigi halde bir¢ok hadise yer vermedigini ifade
etmis olmas1®® da bu esere “muhtasar” kavraminin eklenmesine sebep olmustur. Bu
eseri Buhari, on alt1 yilda meydana getirmistir. Imam Buhari, meshir eserinin konu
basliklarini hac i¢in gittigi Mekke’de Mescid-1 Haram’da belirlemistir. Eserini yazdigi
on alt1 yillik siire icinde Basra, Bagdat, Sam, Kiife, Nisabir basta olmak {izere 6nemli
ilim merkezlerini gezmis, Mescid-i Nebevi’de nihayet vermistir.?’ Eserin on alt1 yil
gibi uzun bir siirede yazmis olmasi ve hadis toplamak i¢in bir¢ok ilim merkezini
dolasmis olmasi, bu eseri gittigi yerlerde boliim bolim yazdigi kanaatini
dogurmaktadir. Buhari eserini bitirdikten sonra zamanin muhaddisleri Ahmed b. Hanbel
(6.241/855), Yahya b. Main (6. 233/847), Ali b. el-Medini (6. 234/848) gibi muhaddislerin
tenkidine sunmustur. Onlar, Buhari’nin kitabinda 4 hadis disinda hepsinin sahih oldugunu

konusunda ittifak etmislerdir.°

Hadislerdeki tedvin ve tasnifin altin ¢ag1 denilen hicri III. asirda yazilan eserler daha
sonraki donemler i¢in 151k olmustur. Bu donemde bir¢ok eser incelemeye tabi
tutulmus, bu eserler iizerine sayisiz serh ve hasiyeler yazilmistir. Bircok eser sened ve
metin yoniiyle incelemeye tabi tutulurken Sahih-i Buhari bab bagliklar1 yoniiyle de
incelenmistir. Ciinkii Imam Buhari, eserindeki 6zgiin tasnifi ve bab basliklarindaki
metodu ile dikkat ¢ekmistir. Onlarca serh yazilmis, eserindeki tasnif ve koymus olugu

bab basliklar1 yoniiyle, iizerinde ciddi tartismalar s6z konusu olmustur.

Imam Buhari’nin Sahih’i iizerindeki tartismalar daha ¢ok iki sey etrafinda
yogunlagmistir. Bunlardan birincisi, Buhari’nin eserini yazmadaki asil amacin ne

olduguna dairdir. Ikincisi ise kendine 6zgii olusturmus oldugu bab basliklaridir. Ikinci

27 M. Mustafa el-A’zami, (Ceviren: Recep Cetintas), Hadis Metodolojisi ve Edebiyati, iz Yaymcilik, Istanbul,
2010, s. 129.

28 Zekeriya GULER. a.g.m, s. 11.; Talat Kogyigit, Hadis Usulii, TDV Yayinlari, Ankara, 2007, s. 298-299; M.
Yasar Kandemir, “el- Camiu’s-Sahih”,Diyanet islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul, 1993, C: VIL, s. 114-123.
2 el-A’zami, a.g.e, s. 130.

30 {bn-i Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, C: 111, s. 509-511.
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husus ayr1 bir baglikta incelenecektir. Birincisi ile ilgili olarak, hocasinin tavsiyesi
lizerine ama¢ sadece sahih hadisleri toplamak mi, yoksa 6zgilin tasnifi ve bab
basliklariyla bir hiikiim mii istinbat etmektir. Bunun cevabi, Buhari’nin sozlerinde
aranacak olursa, amacinin sanki sadece sahih hadisleri toplamak oldugu kanaatini
dogurabilir. Fakat eserinde izledigi metoda, 6zellikle de bab basliklarina bakilirsa
birazdan belirtilecek hususlardan 6tiirii donemin zorunlu hale gelen ihtiyaglarina

¢Ozlim bulma amacini tasidig1 da goriiliir.

Buhari’nin yasadigi donem Mitezile’nin mevcut otoriteyi arkasina aldigi ve etkin
oldugu bir donemdi. Daha agik bir ifadeyle Mutezile mevcut iktidarin resm1 mezhebi
haline gelmis, bu mezhebin goriislerinin aksini iddia edenler cezalara bile
captirilabiliyordu. Bununla birlikte Yunan felsefesinin te’sirinde kalan kelamcilarin
akli muhakemeyle siinneti tahrip etmesi de s6z konusuydu. Bu durum karsisinda
hadisciler, tedvin ve tasnif faaliyetlerine hiz vererek siinnete dayali amel ve itikad,
Mitezile ve kelamcilarin ve diger benzeri firkalarin etkilerine karsi korumaya

calismislardir.!

Ozetle Buhari, eserini meydana getirirken sadece sahih hadisleri toplamak gibi bir
amag giitmemis,*> aym zamanda fikhi hiikiimler istinbat etmek, hikemi niikteleri
ortaya koymak gibi bir hedefi de gdzetmistir.>®> Hadis Usiilii Ilminde biitiin hadis
bablarmni iginde barindiran hadis kitaplarma “Cami’” ad1 verilir**. Bu 6zelligi ile
Sahth-i Buhari, Cami tiirii bir eserdir. Kitabii’l-vahy ile baslayip Kitabii’t-tevhid’le

biten ve doksan alt1 kitaptan meydana gelen bu essiz bir eser, dort bine yakin bab

31 Kogyigit, a.g.e, s. 230.
32 Sezgin, a.g.e, s. 107.
33 Zekeriya Giiler, a.g.m, s. 11.

3 Kogyigit, a.g.e, s. 211; es-Salih, a.g.e, s. 99.
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baslig1 barindirmaktadir.>® Bab basliklar1 Buhari’yi anlamak icin énemli bir ipucudur.

Zira kendisi i¢in, “Buhdri nin fikhi bab basliklarindadir.” sdzii meshtrdur.3®
1.2.1.1. Sahih-i buhdri’nin bdab bashklar:

Buhari Sahih’ini te’lif ederken sadece sahih hadisleri bir araya getirme amacini
giitmedigi ifade edilmisti. O’nun asil amaci eserindeki bab basliklarinda gizlidir.
Dolayistyla Buhari’yi anlamak ig¢in eserindeki bab basliklarinin iyi okunmasi
gerekmektedir. Buhari’nin fikhinin bab baghilarinda gizli olduguna dair meshir ifade

de bunu dogrulamaktadir.

Bir¢ok eser sened ve metin yoniiyle incelemeye tabi tutulurken Sahih-i Buhari, bab
basliklar1 yoniiyle de incelenmistir. Ciinkii Imam Buhari, eserindeki 6zgiin tasnifi ve
bab basliklarindaki metodu ile dikkat ¢ekmistir. Bu konu iizerinde ¢alisma yapan
muhaddislerin ¢ogu, Buhari’yi digerlerinden ayiran en o6nemli 06zelliginin bab

basliklarindaki marifeti olarak gérmiislerdir.

Buhari bablarini, o bablar icinde yer verdigi hadislerin konularina uygun sekilde
adlandirmis, bab altina konulan hadisten ¢ikardigi anlami baba yansitmustir. Izlemis

oldugu bu yontemle hadisin de sanki serhini yapmastir.

Sahih’teki bab bagliklarinin incelenip anlasilmasi, hem Sahih’i hem de bab altinda yer
alan hadislerin dogru okunmasina yardimci olacagi kesindir. Bu basliklardan

bazilaria yer vermekte fayda goriilmektedir.
1.2.1.1.1. Ayetlerden yararlanilarak olusturulan bab bashklari

Bu tiir bab basliklarinda Ayetlerden bir boliime yer verilir. Ayetin igerigine uygun

hadisler de bu baglik altina konulur. Bu tiir basliklar daha ¢ok tefsir boliimiinde yer

3 Giiler, a.g.m, s. 13.
36 M. Yasar Kandemir, “El-Cdmiu’s-Sahih” , Diyanet islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, 1993, C: VI, s. 115;
Kogyigit, a.g.e, s. 256.
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alir. Fakat tefsir boliimii disinda da muhtevaya gore ayetlere yer vermistir. Kitabu’l-
vud@’ un ilk babinda, “Abdest Almak Hakkinda Gelen Seyler Ve Yiice Allah'in Su Kavli
Babi” seklinde oldugu gibi, “Yiice Allah’in su kavli babi1”, “Allah Azze ve Celle’nin Su

Kavli Babt”*" seklinde basliklandirilan baba rastlamak miimkiindiir.
1.2.1.1.2. Hadislerle muhteva yoniinden uygun olan bab bashklari

Bu tiir bab bagliklar1 ile altinda yer alan hadis arasinda muhteva bakimindan tam bir
uyum goriliir. Ayrica bab baghigr olarak sectigi hadisler mana bakimindan baslik
altindaki tiim hadislere samil bir 6zellik tasimaktadir. Ornegin, “Her iyilik sadakadir.
Hadisi miistakil bir hadis metni olmakla birlikte bab baslig1 olarak ta yer almistir.
Bazen de muhtevaya uygunlugu sebebiyle hadisin bir boliimiinii bab baslig1 olarak
secebilmektedir. Hz. Omer’in sordugu fitne ile ilgili rivAyet olunan hadiste Huzeyfe b.

Yeman: "Insanin ailesi, ¢ocuklar ve, komsusundan dolay: ugradig1 fitneyi namaz, sadaka ve

ivilik érter” Rivayetini “Sadaka Giindhi Orter” bashigi altinda zikretmistir. >

1.2.1.1.3. Ashabtan ya da tibiinden olan Kimselerin sozlerinden olusan bab

bashklar:

Bu basliklarda ashabtan ya da tabiinden herhangi birinin s6ziine yer verilir. Bu s6zden
kastedilen altinda verilen hadisten anlasilir. “Kadin Ka¢ (Par¢a) Elbise [le Namaz Kilar?”
basligindan sonra, “Ikrime: Kadin kendi bedenini bir ortii ile ortmiis olsa, bu ona kdfi gelir.”

Séziiyle bitirir. 4°

1.2.1.1.4. Soru edatinin kullanildigi bab bashklari

Bu tiir basliklarda bezen kendi goriisii etrafinda bir ¢ikarim yapmak, bazen de olumlu

ya da olumsuz bir kesinlik olmadig1 durumlarda boyle bir baslig: tercih etmektedir. Bu

37 Buhard, I’tisam, 17.
3% Buhari, Edeb, 33.
3 Buhari, Zekat, 24.
40 Buhari, Salat, 13.
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ve benzeri sebeplerle bircok bab bashigi kullandig: goériilmektedir. Ornegin, “Ezanla
Kdamet Arast Ne Kadardwr ve Kameti Kimin Bekleyecegi Babi” baslig1 altinda, Abdullah b.
Mugaffel el-Miizeni’nin rivayeti ile gelen Allah Rasilii’niin hadisine yer vermistir.
Allah Rasulii (s.a.v), “Ezan ile kdmet arasinda dileyen icin (nafile) namaz vardir.” Sonra

bunu Hz. Peygamber’in ii¢ defa tekrarladigim belirtmistir.*!

Yaklagik dort bine yakin bab bashiginda elbette ki sadece dort cesit baslikla
yetinilmemistir. Bazen ayete yer verip, altinda higbir hadisin bulunmadig1 bablar s6z
konusu** iken bazen de yukarida 6rnegi verildigi gibi hadisin muhtevasia uygun bir
ayetin ilgili pasajina yer verilerek olusturulan bab bagligina rastlamak miimkiindiir.
Ayrica hadislerin kullanildig1 bab bagliklarinda da gesitlilige rastlanmaktadir. Bu tiir
basliklar, bazen muhtevaya uygun hadisten bir pasaj alinarak olusturulurken, bazen de
hadislerin muhtevasindan ¢ikan manay1 kendi climleleriyle ifade ederek bir baslik
olusturdugu goriiliir. Bununla birlikte birbiriyle celiskili gibi goriinen hadisleri aym
bab baslig1 altinda zikredip bu hadislerle ilgili bir bab baghg olusturdugu
gorilmektedir. Bazi bablarin da basinda higbir baslik olmadan isimsiz olarak
birakildig: goriilmiistiir.* Ayrica hadislerin bab baslig1 olarak kullanilmas1 hususunda
deginilmesi gereken bir nokta da muallak hadislerdir. “es-Sahih™ gibi bir eseri ortaya
koyan bir miiellif icin muallak hadisleri bab baslig1 olarak kullanmis olmasi elestiriye
tabi tutulmustur. Kanaatimizce bunun dikkate alinmasi bile gereksizdir. Ciinkii Buhari
bu eserini meydana getirmedeki asil amaci zaten sahih hadislerden olusan bir kitap
meydana getirmekti. Bu amaci giiden bir kimsenin muallak hadislere yer vermesi
diisiiniilemez. Eger sahih hadisleri bir araya getirmek gibi bir amag¢ gozetmis
olmasaydi, Sahih’ten 6nce zaten 600.000 hadis toplayarak “el-Mebsiit” adli eserini
te’lif etmisti. Ve daha once belirtildigi tizere hifz1 son derece giiclli, Bagdat alimleri
tarafindan hadis bilgisi sinanmis ve basarisini ispatlamis bir muhaddistir. Ayrica
100.000’1 sahih olmak tizere 300.000 hadisi ezberlemistir. Tirmizi, onunla ilgili olarak,

“Hadislerin illetlerini ve ravilerin hallerini Buhdri’den daha iyi bilen birini gérmedim.”

41 Buhari, Ezan, 14.
42 Buhari, Zekat, 29.
43 Ahatli, a.g.e, s. 483-484; Kogyigit, a.g.e, s. 256.
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diyerek Buhari’nin ne derece giiclii bir ravi bilgisine sahip oldugunu belirtmistir.**
Buhari’nin muallak olarak ifade edilen hadisleri bab basliginda kullanmis olmasiyla
ilgili olarak bir¢ok hadis tenkit¢isi goriislerini dile getirmistir. Muallak hadislerle ilgili
ortak kanaat ise su sekildedir:

1. Bu hadisler muttasil olarak sika olan raviler tarafindan rivayet edilmislerdir.
Bu sebeple Buhari bu hadislerin senedlerini zikretme geregi duymamastir.

2. Buhari, eseri Camiu’s-sahih i¢inde senedleriyle beraber yer verdigi hadisi bir
baska yerde bab baslig1 olarak kullanirken o hadisin senedini tekrar zikretmeyi
uygun gérmemistir.

3. Ya da bab baghginda kullanilacak olan hadisin senedinde Buhari’nin sartina
uymayan bir ravinin zikredilmesinden kaginmistir. Bu, hadis metni olarak
degil, bab baslig1 olarak kullanildig: i¢in Sahih’ine halel getirmeyecegi kanaati

s6z konusudur.®

Buhari’nin, eserini meydana getirmedeki amacglarindan biri de Sahih’inin Fikih
[lminde huccet olarak kullanilmasidir.*® Buhari, bab basliklariyla kendisinin sadece
bir muhaddis degil, ayn1 zamanda bir miigtehid ve dahasi, sosyolog yoniiniin de
oldugunu gostermistir.*’ Sonug olarak Buhari, bab basliklarin1 olustururken Akaid,
Fikih, Ahlak ve Tefsir gibi bir¢ok ilimlere yer vererek donemin sikintilarina merhem

olmaya calismistir.

Sayillan tim bu o6zellikler dikkate alindiginda “Ku’adn-1 Kerim’den sonra en
giivenilen” unvanini kazanan*® Buhari’nin te’lif ettigi “el-CAmiu’s-sahih” adl1 esere

olan ilginin ve eserin degerinin artmasina vesile oldugu ifade edilir.*’

4 es-Salih, a.g.e, s. 339.

4 Talat Kogyigit, Hadis Usulii, Ankara, 1997, s. 67; es-Salih, a.g.e, s. 189-190.

4 Ebu Zehv, Muhammed, (Ceviren: Selman Basaran, M. Ali Sonmez) Hadis ve Hadisgiler, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2007, s. 405

47 {smail Liitfi Cakan, Hadis Nasil Okunur Okutulur, Erkam Matbaasi, Istanbul, 2003, s. 23.

*8 M. Yasar Kandemir, “el- Cdmiu’s-Sahih” Diyanet islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul, 1993, C: VIL, s. 117.

49 Kandemir, a.g.e,s. 117.
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1.2.1.2. Sahih-i buhdri iizerinde yapilan ¢alismalardan bazilar

Buhari’nin Sahih’i sonraki kusaklara birka¢ kanaldan aktarilmis olmakla birlikte>® bu
eseri asil hadis ilmine sunan el-Firebri (6. 320/932) olmustur. Hal bdle olunca Sahih-i
Buhari tizerinde yaptig1 calismayla en biiyiik katkiyr Firebri saglamistir denilebilir.
Dolayisiyla Firebri, el-Camiu’s-sahih’in en dnemli ravisidir.’! Firebri’den sonra
eserin kolay anlasilmasinin saglanmasi adina da calismalar yapilmamis olmakla
birlikte bugiinkii anlamda sistematize edilmis ¢alismay1 yapan el-Hattabi (6. 388/998)
olmustur. Hattabi, kaleme aldig1 “A’lamu'l-hadis” adli eserinde hadis metinlerinde
kastedilen manadan uzaklasip sapan ve muhaddisleri fiitursuzca elestiren cahil
ziimrelerin ¢ogalmasi iizerine bu eseri kaleme almak durumunda kaldigini ifade
etmektedir.>?> Sosyolog ve tarih¢i Ibn Haldun’un, Sahih-i Buhari’ye serh yazmanin
“Islam iimmetinin boynuna bor¢ oldugunu” ifade etmesinden sonra Sahih-i Buhari
tizerine ciddi ¢alismalar yapilmistir. Katip Celebi’nin (6. 1067/1657) yapmis oldugu
arastirmaya gore Sahih-i1 Buhari’nin te’lifinden kendi zamanina kadar yazilan serhlerin
isimlerini zikrederek bunlarin sayisinin seksen iki oldugunu ifade eder. Elbette Katip

Celebi’nin yasadigi 17. Yiizyildan bugiine yazilan onlarca ser bunun disindadir.

Yazilan serhler icinde en miikemmeli kabul edilen ve kendisinden en ¢ok istifade
edilen, Ibn Hacer’in (6. 852/1449) “Fethu’l-bari bi-serhi Sahihi’l- Buhari’”sidir.> ibn
Hacer, Bu degerli eseri yazmaya bagslamadan once Fethu’l-bari’ye hazirlik
mahiyetinde, Imam Buhari ve eseri Sahih-i Buhari ile ilgili olarak birgok eser
yazmustir. Once Sahih-i Buhari’deki muallak hadislerle ilgili bir eser, sonra yazacagi
serhine genis¢ce bir mukaddime yazmustir. “Hedyii’s-sari” olarak isimlendirilen bu
mukaddimede, Buhari’nin hayatindan, Buhari’nin eserine yapilan elestirilere cevap
niteligi tagiyan boliimlere kadar, 6zellikle de Sahth-i Buhari’de bulunan hadislerin

diziminden, bab basliklarindaki inceliklere varincaya kadar birgok konuyu kapsayan

30 Kandemir, a.g.e, s. 117.
51 Ali Osman Kogkuzu, “Firebri”, Diyanet islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, 1996, C: X111, s. 132.
52 Giiler, a.g.m, s. 17.

53 Kandemir, a.g.e, s. 18.
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boliimler bulunmaktadir. ibn Hacer bundan sonra asil yazmay diisiindiigii “Fethu’l-
bari” adli eserine gecer. Bu eserde, Sahih-i Buhari’de agiklamay1 gerekli gordigi
kelimelerin sozlik anlamindan, hadislerdeki sanatsal inceliklere kadar iner. En
onemlisi rivayet edilen hadislerin sithhatini ele alarak yapilan elestirileri ¢iiriitmeye
calisir. Bunu yaparken hadislerin hem senedini hem de metnini tetkik ederek diger
rivayetlerle karsilastirir. Bu yoniiyle Fethu’l-bari, 6zgiin bir eser olarak ortaya c¢ikar.
Daha sonra bu 6nemli eser yazilmis biitlin serhlere de kaynaklik eder. Fethu’l-bari ile
ilgili olarak sunu da belirtmeden gegemeyecegiz; Biiyiikk Islom alimi Yemenli
Sevkani’den (6. 1250/1834) Sahih-i Buhari’ye bir serh yazmasi onerildiginde bir
hadis-i serifle meshiir soziinii s6ylemistir. “ziall 328 )2aY” “Fetihten sonra hicret yoktur”

diyerek Fethu’l-bari’den sonra serh yazmanin gereksiz oldugunu vurgulamistir.*

Fethu’l-bari’den sonra biiylik Tiirk muhaddisi Ayni (6. 855/1451), “Umdetu’l-kari fi
serhi Sahth-i Buhari” adli eserini kaleme alir. Ayni’nin eserinde daha ¢ok hadislerin
senedlerini ve bu senedlerdeki ravileri tanitir. Ayni Fethu’l-bari’den yararlanmakla
birlikte Ibn Hacer’in Safi olmasi sebebiyle Hanefi mezhebine aykir1 olan gériislerini
cekinmeden elestiriye tabi tutmustur. Umdetii’l-kari, Fethu’l-bari’den sonra en ¢ok

basvurulan eser olmustur.

Sahih-1 Buhari’ye yazilan serhlerin i¢inde en c¢ok bagvurulan iiglincii eser
Kastallani’nin (8. 923/1517) yazdig1 “Irsadii’s-sari li serhi Sahihi’l-Buhari” olmustur.
[rsadii’s-sar’i’nin en 6nemli 6zelligi, serh ettigi kelimeleri tekrardan kaginmayarak

0zlii bir sekilde agiklamasi sebebiyle en ¢ok basvurulan kaynaklardan olmustur.

Sahih-1 Buhari’nin muhtasarlar1 da en ¢ok ilgi goren eserler arasindadir. Bunlarin
icinde “Cem’u’n-nihaye”, “et-Tecridii’s-sarith”, Ziibdetii’l-Buhari” ve “Cevahirii’l-
Buhari” basta gelenleridir. et-Tecridii’s-sarih Tiirk¢eye Babanzade Ahmed Naim (0.
1353/1934) ve Kamil Miras (6. 1376/1957) tarafindan terclime ve serh edilmistir.
Bunlarin disinda Sahih-i Buhari ile ilgili olarak miistakil kitaplar yazilmistir. Ozellikle

Mehmet Sofuoglu (6. 1407/1987) tarafindan “Sahih-i Buhari ve Tercemesi” adli eser

54 Kandemir, a.g.e, s. 120.
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lilkemizde en ¢ok yararlanilanlar arasinda olmustur.>> Ayrica bircok doktora ¢alismasi

ve tezler mevcuttur.

2. MA’RUFUN KAVRAMSAL ACIDAN TAHLILI

Tezin konusu geregi yapilan ¢alismada ma’raf kavrami sik¢a zikredilmektedir. Bu
noktadan hareketle, c¢alismanin baslangicinda kisaca bilgi verilmesi uygun

gorilmistir.

Yapilan arastirmalara gore, kelimeler ve kavramlar statik degil dinamik bir yapiya
sahiptir. Bir bagka ifadeyle, kelimeler canli organizmalara benzer. Her yer
degistirdiklerinde farkli etkilesimlere maruz kalirlar. Bu sebeple, bazen anlam
genislemesi, bazen anlam daralmasi ve hatta bazen da anlam degismesine
ugrayabilmektedir. Bu baglamda sozciiklerin manalarindaki daralma, genisleme ve
kayma gibi hususlar, terimler i¢in de gegerli olmaktadir. Bir terim, bir bransta 6zel bir
anlam i¢in kullanilirken, bagka bilim dallarinda ise daha baska anlamlarda

kullanilabilmektedir.>®

Bu boliimde Ma’rif kavraminin, etimolojik ve epistemolojik a¢idan degerlendirilmesi

yapilacaktir.

55 Kandemir, a.g.e, s. 123.
56 Selcuk Coskun, “Kavramsal ve Olgusal Acidan Siinnet-Gelenek iliskisi” Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaynlar1 (IFAV), s. 15-16.
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2.1. Sozliikkte Ma’rif

Ma’raf (—s_2<) kelimesi Arapgada, arafe (=) fiilinin ism-i mef’ul kalibindandir.
“Bilinen, taminan, benimsenen sey®’, aklin ve dinin hos gordiigii sey, ihsan, iyilik5 8 manalarina
gelmektedir. Ma’rGf kelimesinin iginde yer alan kok harflerine bakildiginda —-_-g

harflerinden meydana geldigi goriilmektedir.

Tirkgemizde c¢ok kullanilan “6rf” kelimesinin yine ayni harflerden geldigi
anlasilacaktir. Cogulu <ilel olan < kelimesi “iyi olan, yadirganmayan, bilinen,
taminan; pes pese gelen”>, Thsan, ma rif, atiye, miistahsen, ” manalarina da gelmektedir®’.
Ayrica “yiikselti, yiiksek yer, yiiksek kumluk, tiimsek, yele, at yelesi, horoz ibigi” anlamlarina

da gelir.®!

Ayrica ma’raf Cahiliye Doneminde “iyilik, ikram, goniil oksayict soz ve davrams”
anlaminda yaygin olarak kullanilmistir. Bu kavram Islamiyet’le beraber anlam
genislemesine ugramustir. Islim éncesinde ma’riifta dinin pay1 yok iken Islamiyet’le
birlikte buna dinin de hos gdrmesi eklenmistir. Ragib el-Isfahani, (5. 400-425/1010-
1034) “Ma ‘raf, akil ve seriatla giizel oldugu bilinen fiilleri ifade eden bir isim iken, miinker
de bunun zidd olarak yine akil ve seriatla kétii oldugu bilinen her tiirlii fiildir” Der.%? Ma’raf
ve Orf kelimelerinin ayn1 kokten tiireyen iki farkli kelime olduklar1 anlasilmaktadir.
Kullanildiklar1 yere ve zamana gore ince degisiklikler olsa da genel olarak ayni

anlamda oldugu sdylenebilir. Fakat kelimeler her zaman kullanildig1 ciimle iginde

57Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Ibn Manzfir, , Lisanii’l-*Arab, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1997, C: IX,

s. 152; Mustafa Cagrici, “Emir bi’l-Ma’raf”, Diyanet islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul, 1995, C: XI, s. 138;
Etimoloji Tiirkge, Liigat Sitesi, “cevrimici”’, www.etimolojiturkce.com/kelime/maruf, 24.05.2019

58 Bekir Topaloglu, Hayrettin Karaman, “ma’rif”, “Arap¢a Tiirk¢e Yeni Kamus”, Ensar Nesriyat, Istanbul,
2009; Ismail Karagdz v.d., “ma rif”, Dini Kavramlar Sézliigii, DIB Yaymlari, Ankara, 2010, s. 409

59 fbrahim Kafi Dénmez, “6rf” Diyanet islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul, 2007, C: XXXIV, s. 87.

60 Tbn Manzir, a.g.e, s. 236-243; Zebidi, Tacii’l-Aris, C: XXIV. s. 139 vd; Isfahani, el- Miifredat, s. 334-335;
Abdullah Yegin, “Yeni Liigat”, Istanbul ,1997.

61 Etimoloji Tiirkge, Liigat Sitesi, “cevrimici” https://www.etimolojiturkce.com/kelime/drf 24.05.2019; Karagdz
v.d., “orf” a.g.e, s. 536.

62Rag1b el-Isfahani, Miifredat/Kur’an Kavramlari Sézliigii, Cira Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 693.


http://www.etimolojiturkce.com/kelime/maruf
https://www.etimolojiturkce.com/kelime/%C3%B6rf
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baglamina gore farkli anlamlar da tasiyabilirler. Dolayisiyla bir kelimenin anlam1 daha

cok baglamina gore ortaya ¢ikar.

Miinker, “yadirganan, sikinti duyulan ve tasvip edilmeyen, ¢irkin, kétii” anlamia gelir.
Daha genel anlamiyla, sahih aklin, kétiiliigiine hikkmettigi veya tereddiit ettigi, ser’in
kabih, haram ya da kerih gordiigii her seydir.%® Miinker terim olarak, Allah’in razinmn
olmadigy, Islam’in ¢irkin goriip haram olarak bildirdigi davranislara denir.  Bu

durumda ma’rif, “miinker” kavramiyla zit bir iliskiye sahiptir.®

Ma’rif kelimesinin anlami dikkate alinarak tarihi ge¢misi incelendiginde, bu
kelimenin insanlik tarihiyle ayni oldugu sdylenebilir. Bir sinava tabi tutulmak tizere
diinyaya gonderilen insanogluna®® Cenab-1 Allah, bu smavin tabiat1 geregi kendisine
iyilik ve kétiiliik yapabilme kabiliyetini de vermistir.®” Dolayistyla ma’rf ve miinker
kavramlarinin —tagidiklar1 anlam itibariyle zamana ve kiiltiirel etkilere gore degisiklik
gosterse de- insanin yasiyla ayni oldugunu gosterir. Buradan hareketle ma’rif
kelimesinin kullanimi Islam tarihiyle siirli olmayip insanoglunun baslangic1 kadar
genis ve derinlige sahiptir. Ma’rlf kavrama ile ilgili calismasi1 bulunan Gorgiilii, bunun

iki farkli sekilde agiklanabilecegini ifade etmistir:

Birincisi, her toplumda akl-1 selim kisilerin varligi s6z konusudur. Bu insanlarn fiilleri
i¢inde bulunduklar toplum tarafindan benimsenir ve amel edilir. Bu uygulama siirekli

hale geldiginde artik o toplumun bir gelenegi haline gelir.

63 Tbrahim Mustafa ve Arkadaslari,el-Mu’cemii’l-Vasit, C: II, s. 952.; Isfahani , a.g.e, s. 305;

Zebidi, a.g.e, s. 558; al-Maany Sozlik “cevrimici”, https://www.almaany.com/tr/dict/ar-tr/miinker?c=tiim
11.02.2019

64 Karagoz v.d., “miinker”, a.g.e, s. 497.

65 Seyyid Serif Ali b. Muhammed Ciircéni, et-Ta’rifat, Mektebetu Liibnan, Beyrut 1985, s. 254; Karagoz v.d.,
“miinker”, a.g.e, s. 497.

6 Miilk, 67/2.

7 Sems, 91/8.


https://www.almaany.com/tr/dict/ar-tr/m%C3%BCnker?c=t%C3%BCm
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Ikincisi, Kur’an-1 Kerim’de bildirildigi gibi ilahi mesajlar1 iletmek {izere her topluma
mutlaka bir peygamber gonderilmistir.®® Gonderilen bu peygamberlerin getirdikleri
ilke ve prensipler zamanla toplum i¢inde unutulmus ya da degistirilmis olsa da
onlardan tevariis eden bir takim izler yasana gelmistir. Ma’rf olarak ifade edilen bu

uygulamalar nesilden nesile aktarilarak devam etmistir.®

Burada bir konuya dikkat ¢ekmekte fayda vardir. Ma’rGf kavraminin tanimlamasi
yapilirken, aklin ve dinin hos gordiigii sey, ihsdn, iyilik’® olarak vurgulandi. Buradaki akil,
akl-1 selimdir. Akl-1 selim kisilerin mevcut olmadig1 veya bu kisilerin sézlerine itibar
edilmedigi toplumlarin 6rf, adet ve geleneklerinin ma’rif olarak ifade edilmesi
diisiiniilemez. Akl-1 selim, heniiz bozulmamis, miikemmel yaratilista’! sahip olunan

akaldir.

Bununla birlikte ma’rf i¢in diger bir sart da dinin uygun gérmesidir. Yani sadece
aklin hos gordiigii sey olmasi yetmiyor, dinin de bunu hos gérmesi gerekiyor. Oyleyse
bir seyin ma’rif olabilmesi, aklin ve dinin birlikte o seyi giizel gérmesi ve
onaylamasina baglidir. Dolayisiyla orf ve adet olarak toplumun kabul edip
benimsedigi her seye ma’rif denilemeyecegi gibi, toplumun reddedip kabul etmedigi
her seye de miinker denilemez. Ciinkii insanlar yer yer kendileri i¢in zararli olan bir
seyl benimsemis, gelenek haline getirmis olabilirler. Bu durumda miinker sayilan bir
sey toplumda ma’rif olarak kabul gorebilirken, ma’rif olan bir sey de toplumda
miinker olarak kabul goérebilir. Ornegin bir kadmin, namahremin bulundugu ortamda
saclarin1 agmasi ya da baskaca ziynet yerlerini gdstermesi dinen haram goriildiigii
halde, bazi toplumlar i¢in bu son derece dogal kabul edilebilir. Bunun dogal goriilmesi,
bu fiilin ma’rlf oldugu anlamina gelmez. Diger taraftan tesettiir hassasiyeti sebebiyle

carsaf giyen bir kadinin toplum tarafindan yadirganmasi da ¢arsaf giyme fiilini miinker

%8 Nahl 16/36; Fatir 35/24.

6 Hasan Ali Gorgiilii, “Eslerin Hak ve Vazifeleri Baglanunda Islam Hukukgularinin Kur’an’da Gegen “Ma’riif”
Kavrami Hakkindaki Goriigleri”, Siilleyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 10, 2003, s.
42.

70 Bekir Topaloglu, Hayrettin Karaman, a.g.e, “ma 'riif”” maddesi.

7ITin, 95/4.
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yapmaz. Ya da ickinin su gibi kullanildigi bir toplumda, i¢ki igmenin ma’rGf
olmayacag gibi, icki igmeyen kimsenin bu fiilden uzak durmasi da miinker olmaz. Bu
ve benzeri 6rnekleri cogaltmak miimkiindiir. Esasinda toplumlarin bozulup hakikatten
uzaklasmas1’? ve cahillerden olmasi’® bu yiizdendir. Oyleyse burada ma’rifla ilgili
dikkat edilmesi gereken en onemli husus, dinin kabul gérmesi kistasidir. Elmalili
Hamdi Yazir (6. 1361/1942) da ma’rifu, Islim’in geregi olan Allah’a itaat ve ibadet,

miinkeri de Islam’m geregine aykir olan isyan ve giinah olarak tarif etmektedir.’

Ezciimle, ma’rifta aranmasi gereken en dnemli iki husus akil ve dindir. Bir baska
deyisle, akil ve din esittir ma’rif denilebilir. Ayrica her iki kavramin da kaynaginin

Allah’a dayandigim, her seyin yaraticis1”> oldugunu sdylemek zor olmasa gerek.
2.2. Kur’an’da Ma’raf

Konuya ge¢gmeden once bu kismin daha iyi anlasilabilmesi i¢in bir seyin altimi

cizmekte fayda vardir.

Peygamberler Allah’in el¢i olarak sectigi, ilahi mesajlar1 en iyi bir sekilde anlayip
teblig edebilecek kabiliyette olan zeki sahsiyetlerdir. Bir baska deyisle murad-1 ilahiyi
en iyi anlayabilecek olanlardir. Bundan o6tiirli, Kuran’da ge¢en ma’rif kavraminda
anlatilmak istenen ile peygamber dilinde anlatilmak istenen ayni seydir. Bu temel
ilkeye ragmen Kur’an’in dili ile Hz. Peygamber’in sozii arasinda bir ¢eliski ya da fark
seziliyorsa bunun iizerinde diisiinmek gerekir. Vahiy dili ile peygamber dilinin ayri
seyleri ifade etmis olmasi diisiiniilemez. Buradan hareketle, Kuran’daki ma’raf

kavramlarina kisaca goz atilabilir.

Nebevi siinnet, Cahiliye Doneminde toplumda var olan giizellikleri kaldirmamas,

temel prensiplere aykiri olmayan gelenek ve goreneklere miidahale etmemistir. Allah

72 Bakara, 2/83; Al-i Imran, 3/23

BEn’am, 6/35

74 Elmalhili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’4an Dili, Ak¢ag Basim Yayim, Ankara, t.y., C: I, s. 366,
75 Mii’min, 40/62.
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Teala, ma’rGfun, sagduyunun, akl-1 selimin yeryiiziine egemen olmasi i¢in insanligi,
ilahi kitap ve peygamberlerle desteklemistir.”® Bununla ilgili olarak Kur’an-1

Kerim’de ve hadislerde ma’riifa cok sayida atif bulunmaktadir.

Ma’rif kavrami Kur’an-1 Kerim’de toplam otuz alti ayr ayette gegmektedir.”’
Bunlardan Bakara Suresi 231ve 233. ayetleri ile Talak Suresi 2. ayetinde iki defa
kullanilmistir. Boylelikle bu kelime Kur’an’da otuz dokuz defa ge¢gmis olmaktadir.

Bunlardan:

1. Yirmi bir tanesi (J') takisiyla, yirmi tanesi “<"” harf-i ceriyle birlikte”® yer
alirken, bir tanesi “0e” harf-i ceriyle birlikte” yer almustur.

(13

2. On sekiz tanesi (J))’siz olarak gelmistir. “<” harf-i ceriyle alti defa

zikredilmistir.?® “o<"%! ve “2 “harf-i ceriyle® birer kez zikredilmistir. Harf-

i cersiz olarak da on yerde®® kullanilmustir.

Ma’rif ayetlerde farkli kullanimlarda yer almistir. Bu bazen “emr-i bi’l-ma’rif®,
bazen “kavl-i ma’rif®’, bazen de bu iki kullanimimn disinda sadece “ma’rif®® olarak

zikredilmistir. Simdi farkli anlam ve kullaniglari birer ayetle 6rneklendirebiliriz.

76 Bakara, 2/87, 213, 253; Fatir, 35/25.

77 Bakara, 2/178, 180, 228, 229, 231 (2 defa), 231, 232, 233, 234, 235 236, 240, 241, 263; Al-i imran;

3/104, 110, 114; Nisa, 4/5, 6, 8, 19, 25, 114; A'raf, 7/157; Tevbe, 9/67, 71, 112; Hacc, 22/41; N,

24/53; Lokman, 31/15, 17; Ahzab, 33/6, 32; Muhammed,47/21; Miimtehine, 60/12; Talak, 65/2 (2 defa )

78 Bakara, 2/178, 180, 228, 232, 233 (2 defa zikredilmis), 234, 236, 241; Al-i imrén, 3/104,110, 114; Nisa, 4/6, 19,
25; A'raf, 7/157; Tevbe, 9/ 71, 112; Hacc, 22/41; Lokman, 31/17

7 Tevbe, 9/67.

80 Bakara, 2/229, 231(iki defa); Talak, 65/2 (iki defa), 6.

81 Bakara, 2/240

82 Miimtehine, 60/12.

83 Bakara, 2/235; Nis4, 4/5, 8, 114; Lokman, 31/15; Ahzab, 33/6, 32; Bakara, 2/263; Muhammed, 47/21; Nfr, 24/53.
8 Al-i Imran, 3/104, 110, 114; A'raf, 7/157; Tevbe, 9/71, 112; Hacc, 22/41; Lokmén, 31/17.

85 Bakara, 2/235, 263; Nisa, 4/5, 8; Ahzab, 33/32; Muhammed, 47/21.

86 Bakara, 2/178, 180, 228, 229, 231(iki defa), 232, 233(iki defa), 234, 236, 240, 241; Nisa, 4/6, 19, 25, 114, Nir,
24/53; Lokman, 31/15; Ahzab, 33/6; Miimtehine, 60/12; Talak, 65/2(iki defa), 6.
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2.2.1. Emr-ibi’l - ma’raf
2.2.1.1. lyiligi emretme

Ma’riif kavrami, “iyiligi emr etme” manasinda on yerde kullanilmustir.?” Sekiz tanesi
“Cig pally “ kalibiyla gelirken®®, bir tanesi “22+ly” kalibiyla® gelmistir. Bunlardan Al-i

Imran Stresi 104. Ayeti degerlendirilecek olursa:

"Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten meneden bir topluluk bulunsun. Iste

kurtulusa erenler onlardir."*

Alemlerin Rabbi olan Allah, insanlig1 basibos birakmamus, her daim onlara rehberlik
edecek, yol gosterecek peygamberler gondermistir. Peygamberler, gonderildikleri
topluma yon veren ve insanlari ilahi ¢izgiye davet eden elgilerdir. Hz. Peygamber de
bu gérevini yapmis®! Arabistan Yarimadasi’nda Isldm medeniyetinin muhafazasi ve
devamlilig1 i¢cin Miisliimanlara 6nemli bir vazifeyi bildirmistir. Bir bagka ifadeyle 6nce
peygamberler bu gorevi yaparak toplumu 1slah etmis, ardindan 1slah edilen toplulugun
muhafazasi i¢in o topluluga sorumluluk verilmistir. Bu, emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i
ani’l-miinker, iyiligi emretme, kotiiliikten sakindirma vazifesi ile Miisliimanlarin
icinde onlara onderlik yapacak, birlik ve beraberliklerini saglayip koruyacak ve
insanlar1 Islam'a davet edecek bir “sosyal kontrol mekanizmasinin” daima bulunmasini
gerektirmektedir. Nasslar statik olmakla birlikte toplumlar dinamiktir. Islam
prensiplerinin topluma anlatilmasi, bunun insanlarin gonliine naksedilmesi, iyiligi
emredip kotiiliigli ortadan kaldirma gérevinin belli bir zamana bagli olmaksizin siirekli

yerine getirilmesi IslAm toplum yapisi igin zorunluluktur. Hz. Peygamber,

87 Al-i Imran, 3/104,110, 114; A’raf, 7/157,199; Tevbe, 9/67, 71, 112; Hac, 22/41; Lokman, 31/17.
88 Al-i Imran, 3/104,110, 114; A’raf, 7/157; Tevbe, 9/71, 112; Hac, 22/41; Lokman, 31/17.

89 A'raf, 7/199.

% Al-i Imréan, 2/104.

o' Araf, 7/157.
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Israilogullari’m felakete siiriikleyen sebeplerden birinin de bu gorevin ihmal edilmesi
oldugunu bildirerek immetine 6énemli bir uyarida bulunmustur. Bu uyarida Allah
Rastlii yemin ederek emr-i bi’l-ma’rGf gérevinin mutlaka yapilmasi gerektigi ve
zulmeden zalimin zulmiine engel olunmasi gerektigi, boyle yapilmamasi halinde
timmetinin de ayni akibete ugrayacagini bildirmistir.”> Hz. Peygamber’in bu uyarisi,
toplumlarin heldke ugramamasi adina i¢inde bulunan kétiiliiklerin kaldirilmasi ve
tyiligin hakim olmasi i¢in toplum i¢inde bu gorevi yerine getirecek bir sinifin elzem
oldugunu gostermektedir. Iste Kur’an, sdéz konusu Ayetle bu gerekliligi dile
getirmistir.”> Bu sebeple imandan sonra yapilacak ilk dini gérev olarak bu ilkenin

yerine getirilmesi zikredilir.”*

Bu gorevin yerine getirilmesinden kimlerin sorumlu olacagi iizerinde tartisilmistir.
Bununla ilgili olarak ¢esitli goriisler dile getirilmis olsa da ayette gegen “sizden” veya
“iginizden” anlamima gelen “minkiim” (2% )’lin toplumun genelini bagliyor
olmasindan dolayi, topluluk i¢inde bu gorevi yerine getiren bir sinifin olmasi o
toplulugun diger fertlerini sorumluluktan kurtarmaktadir. Bu durumda emr-i bil’
ma’rGfun farz-1 kifaye oldugu goriisii agirlik kazanmaktadir. Elmalili (6. 1361/1942)
da aym goriisii ifade etmistir.”> Razi (8. 606/1210), bunu daha net bir ifadeyle,
“Baziniz bu isi yerine getirsin!” anlamina geldigini soyler.”® Farz-1 kifdye oldugu
hususunda Tevbe Stiresi’nin 122. ayeti bunu aciklar niteliktedir.”” Burada sunu da
ifade etmekte fayda vardir. Emr-i bi’l ma’rif ve nehy-i ani’l-miinker vazifesini belirli
bir toplulugun yerine getirmesi, digerlerinin bu konudaki sorumlulugunu ortadan
kaldirabilir. Fakat bu vazife ihmal edilerek yerine getirilmeyecek olursa, sadece

toplum icindeki zalimler degil tamami zarar goriir. Bir bagka deyisle sosyal kontrol

92 Ebli Daviid, Melahim, 17; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 5.

93 Taberd, Taberi Tefsiri, (Ceviren: Kerim Aytekin), Hisar Yay., Istanbul, 1996, C: 11, s. 335.

% Yazir, a.g.e, s. 366.

% Yazir, a.g.e, s. 366.

% Razi, Tefsir-i Kebir, C: V1, s. 521.

97 “Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalart dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir gurup dinde (dini
ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde onlari ikaz etmek igin geride kalmalidr.

Umulur ki sakimirlar.”(Tevbe, 9/122)
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mekanizmasi calistirilmadiginda tevhid catist yikima ugrar ve basa gelen bela ve

musibet yalniz zulmedenlere degil toplumun geneline ulasir.

Ayrica bu gorevi yerine getirecek kimselerin, tagimalar1 gereken bir takim vasiflar
vardir. Kisi 6ncelikle kuvvetli bir akide sahibi olmali, bu vazifeyi Allah i¢in yapmali
ve miikafatt dogrudan Allah’tan beklemedir. Bagka bir ifadeyle davet gorevi goniil
isidir. Ozveri gerektirir. Bununla birlikte saglam bir bilgiye ve donanima sahip
olmalidir. Sahip oldugu imani ve ilmi birlestirip giizel bir amel ve ahlaka sahip
olmalhdir. Nitekim Allah Tela: “Insanlara iyiligi emredip de kendinizi unutur
musunuz?*® Buyurarak ma’rifu emredecek kisinin 6ncelikle kendisinin bunu yapmasi
istenmektedir. Ayrica kisi bu vazifesinde sabirli ve imit var olmali, hemen pes

etmemelidir.”
2.2.1.2. lyilikten menetme
Bir tanesi “iyilikten menetme” anlaminda “<s_=all e “ kalibiyla gelmistir:

"... miinafiklar birbirine benzer; kotiiliigii 6zendirip iyiligi engellerler, hayw igin harcamaya

elleri varmaz. Onlar Allah’t umursamadilar, O da onlari kendi hallerine birakti. Gergek su ki

miinafiklar giindha batmis kimselerdir."""’

Bu ayette Allah Teala 6ncelikle miinafiklarin genel karakteristik 6zelligini bildirmistir.
Ardindan, yaptiklar1 kotii fiillerden &tiirii hak yoldan giktiklarini haber veriyor.!°! Oyle
ki miinafiklar insanlari, mii’minlerin aksine iyilikten sakindirip kotiiliigii emrederler.
Taberi (6. 310/923) bu ayeti agiklarken “miinafiklarin Allah ile Allah Rasilii’niin
getirdiklerine iman1 nehy ettigini belirtmistir.!°?> Ayrica Casiye Stiresi’nde hakk1 inkar

edenler ile ilgili olarak, alay edip durduklar1 kiyamet gergeklesince alaya aldiklari

8 Bakara, 2/44.

9 Ahmet Onkal, Rasdlullah’in islam’a Davet Metodu, Esra Yayinlari, Bsk. 9, Konya, 1994, s. 317-319.

100 Tevbe, 9/67.

101 Thn Kesir, Tefhimii’l Kur’an, C: VII, s. 173.

102 bn Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyan fi te’vili’l-Kur’an, Muessesetu’r- risile, Beyrut: 2000, C: XIV, s. 338.
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seyin kendilerini kusattiginin bilgisi verilir. Sonra da onlara, “kendilerinin ahireti
unuttuklar1 gibi Allah’in da onlar1 unutacagini, dolayisiyla Cehenneme gireceklerini haber
verir.”!% Diye seslenilerek kendilerinin yardimsiz birakilacagi da bildirilmistir. Clinkii
Allah’in unutmasindan maksat, kendilerini yardimdan, hidayetten ve rahmetten
mahrum etmesi, unutulmus ve terk edilmis halde birakmasidir.!** Taberi, ayette gecen
Allah’in unutmasinin, terk etmesi anlaminda oldugunu sdylemisitr.'% Tahir b. Astr’a
(6. 1393/1973) gore, Allah’in unutmasi ibaresinde mecaz-1 miirsel vardir. Ebediyen

terk etme anlamindadir. 1%

Ezciimle, Allah Teala, miinafiklarin emr-i bi’l-ma’r(if ve nehy-i ani’l-miinker ilkesinin
tersini yaptiklarini, onlarin diinya zevklerine daldiklarini, bu stretle Allah’1
unuttuklarini, boylelikle Allah’in da kendilerini ahirette yardimsiz birakacagini

bildirmistir.
2.2.2. Kavl-i ma’rif

107 <108 <

Kavl-i ma’rGf Kur’an-1 Kerim’de alt1 yerde™’ ge¢mistir. Bunlardan ikisi mesra

s6z” anlaminda kullanilirken digerleri'® “tatli ve giizel s6z”” anlaminda kullanilmustir.

Birer 6rnekle kisaca agiklanabilir.
2.2.2.1. Megrii soz

Bakara Siresi 325 ve Ahzab 32. Ayetlerde gegen ma’riif kavrami toplum tarafindan
olagan karsilanan, herkesge kabul edilen ve yadirganmayan mesru s6z anlaminda

kullanilmustir.

103 Casiye, 45/33,34.

104 Ozek, a.g.e. s. 196.

105 Taberd, a.g.e, C: XXII, s. 87.

106 b Astir, et-Tahrir ve’t-tenvir, C: XXV, s. 375.

107 Bakara, 2/235, 263; Nisa, 4/5, 8; Ahzab, 33/32; Muhammed, 47/21.
108 Bakara, 2/235; Ahzab, 33/32.

109 Bakara, 2/263; Nis4, 4/5, 8; Muhammed, 47/21.
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“...Allah bu kadarint onlara soyleyeceginizi bilmektedir. Fakat mesrii s6z sdylemeniz disinda

onlarla gizli sozlesme yapmayin..."'°

Ayetin siyakina bakildiginda Kur’an-1 Kerim, kocas1 6len kadmlar ile evlenme niyeti
tagtyan kimselerin bu kadinlara yaklasimlarinda helal ¢izgiyi gostermektedir. Bu
cercevede kadinlarla evlenme niyeti tasiyan kimselerin bu niyetlerini tstii kapali
olarak soOyleyebileceklerini ifade etmektedir. Bununla birlikte “mesr(” s6z disinda
fitneye sebep olabilecek bagka bir sdzlesmeyi yasaklamistir. Dolayisiyla mesri soz,
herkes tarafindan dogal karsilanabilecek, toplum tarafindan yadirganmayan ve ayip ve
miistehcen olmayan s6z olarak anlagilmaktadir. Kurtubi’ye (6. 671/1273) gore bu
ayette gecen ma’r(f, seriatin miisaade ettigi sekilde taraflarin birbirini gérmesi ve

mehrin muayyen miktarda tayin edilmesidir.!!!

Bununla birlikte kadinin evlenmeyi kabul etmesi halinde nasil muamele edecegini
sOylemesi seklinde yorumlayanlar da olmustur. Razi’ye (6. 606/1210) gore, ma’raf
konusma; evlenmek niyetinde olan kisinin evlenmeyi arzu ettigi kadina, evlenmeleri
halinde kendisine iyi davranacagini, kendisiyle ilgilenecegini sdylemesi demektir. Bu
sozler, kisiye evlenme talebini iletme ve bu talebi pekistirme anlamina gelir.!'? Elbette
ki bu yaklasim, kadinin da erkege karsi olumlu hislerin dogmasina vesile olur. Burada
yasaklanan, kadinin iddet siiresi bitmeden nikah altina alinmas1 ya da kadinin kendisini

baglayict herhangi bir yiikiimliiliik altina sokulmasidir.

Her iki durumda da mesri ¢ercevede ifade edilen sozlerde akla ve dine aykirilik teskil

etmeyecektir.

Bu konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in bir bagka ayetle de drneklendirmede fayda

goriilmektedir:

110 Bakara, 2/235.
1 Kurtbi, a.g.e, C: 111, s. 187.
112 R4z, a.g.e., 6/472.
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"Ey Peygamber'in hamimlari! Siz, kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz. Eger Allah'a karst
gelmekten sakimiyorsaniz (erkeklerle konusurken) sozii yumusak bir eda ile soylemeyin ki

kalbinde hastalik (kotii niyet) olan kimse iimide kapiumasin. Giizel (ve dogru) soz soyleyin.”
13

Bu ayet-i kerimede Allah Teala, mii’minlerin annelerine hitap ederken “Ey Peygamber
hamimlar:” dedikten sonra onlara konumlarini ve almalar1 gereken sorumluluklarini
hatirlatmaktadir. Peygamber hanimlart siradan insanlar degildir. Seyyid Kutup (6.
1386/1966) bunun bir ayricalik oldugunu bunun kiymetini bilmeleri gerektigini bunun
da ancak takva ile olacagini ifade eder.!'* Mevdidi (6. 1399/1979) de Tefhimii’l-
Kur’an’inda, Allah Teala’nin Peygamber hanimlarina yasaklamada bulunurken diger
mii’min kadinlarin bundan muaf olmadigin1 séyler. Ve bir benzetmede bulunur ki, bir
baba diisliniin. Baba ogluna ikazda bulunurken “sen diger cocuklar gibi degilsin.
Kiifiirlii konusma, sozlerine dikkat et!” Der. Bu ifade diger cocuklarin serbestce
konusup kiifiir edebilecekleri anlamina gelmez. Mevdadi boyle bir 6rneklemede
bulunarak ilahi emrin tiim mii’'minleri bagladigi ifade eder.!'> Ayrica ibn Abbas (6.
68/687, bir kadmin sihri akrabalik dolayisiyla kendisine haram olanlar ile ve
yabancilarla muhatap olmasi durumunda, konusurken sesini yiikseltmeden yumusak
tonda konusmamasinin da menddb oldugunu ifade eder.'!® Allah Teal, insanlarla
konusurken s6zii yumusak bir eda ile soylenmemesi, boyle olmasit halinde kalbinde
kot niyet tasiyanlart cesaretlendirebilecegi uyarisinda bulunduktan sonra soziin
ma’rif bir sekilde olmasini emretmektedir. Ma’rf s6z ile ilgili olarak ibn Abbas, Yiice
Allah’in onlara emr-i bil ma’rGf nehy-i anil miinkeri emrettigini sdylemektedir.'!’
Ozetle ifade etmek gerekirse uygun séz sdylemek akli ve seriatin reddetmedigi dogru

olan s6z demektir. Ahzab 32. Ayetteki bu hitap peygamber hanimlarina olmakla

113 Ahzab, 33/32.

114 Kutup, a.g.e., s. 13,14.

115 Ebu’l-A’la Mevdidi, “Tefhimii’l-Kur’an /Kur’an’in Anlam ve Tefsiri”, Insan Yayinlari, Istanbul, 1997, C:
IV, s.411.

116 imam Kurtubi, el-CAmiu li-AhkAmi’l-Kur’an, Burug Yayinlari, C: XIV, s. 94-95

17 Kurtubi, a.g.e. C: XIV, s. 95.
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birlikte, onlarin sahsinda tim mii’min kadinlaradir. Dolayisiyla bu emir sadece

mii’minlerin annelerini degil, tiim mii’mineleri baglamaktadir.

Sonug olarak, Kur’an-1 Kerim Ozelde peygamber hanimlaria genelde ise tiim mii’min
kadinlara namahrem ile konugsmak durumunda kaldiklarinda ma’rGf 6l¢iintin digina
cikmamalarini, akla baska seyler getirecek s6z disinda herkesin normal karsiladigi,

akla ve seriata uygun sozlerle konugmalarin1 emretmektedir.

2.2.2.2. Tath ve giizel soz

Ma’rif, Kur’an-1 Kerim’de dort farkli yerde “tath ve giizel s6z” anlaminda!'®

kullanilmistir. Bu, bir ayetle agiklanacak olursa:

"Iyi sayilan bir s6z ve bir bagislama, arkasindan eziyet gelen bir sadakadan daha iyidir. Allah

zengindir, halimdir. 19

Ayetin siyak ve sibakina bakildiginda s6z konusu ayetlerin inananlari hayir yapmaya
tesvik ettigi goriilmektedir. Bununla birlikte hayir yaparken, yapilan iyiligin basa
kakilarak kalplerin kirilmamasi, goniillerin incitilmemesi, muhta¢ kimselerin
kiicimsenmemesi ve miitevazi olunmas1 emredilmektedir. Aksi taktirde, yapilan
hayrin sevap getirmeyecegi, bu kimselerin Allah’a ve Ahiret giliniine inanmayan
riyakar kimseler oldugu gibi yaptiklar1 isin sonunda hayir bulamayacaklari
bildirilmektedir. Ayet-i Kerimede tatl ve giizel bir séziin iyi niyet tasimayan bir
sadakadan daha faziletli oldugu dikkat ¢ekilir. Hz. Peygamber de her is ve ibadette

niyetin asil oldugunu vurgular. '?°

Ayet-i Kerimede gegcen “ma’rdf soz” ifadesiyle ilgili cesitli goriisler ileri
siriilmiistiir. Taberi (6. 310/923) de ayette gecen “as’sas J3%” ifadesini: “Kisinin,

miisliiman kardesi i¢in dua etmesi suretiyle ona giizel bir séz soylemesi ve fakirin

118 Bakara, 2/263; Nis4, 4/5, 8; Muhammed, 47/21.
119 Bakara, 2/263.
120 Byhari, Bed’ii’l-vahy, 1.
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diisiik halini orterek kusuruna bakmamasi” olarak yorumlamustir.'?! Ayni sekilde
Sabani de, “Dilenciye giizel soz séylemek ve israrini bagislamak, ona sadaka verip
de sonra eziyet etmek ya da dilencilik etti diye onu ayiplamaktan Allah katinda daha
hayirli ve sevaptir.” Der ve ma’r0f s0zii “giizel soz séylemek ve (dilencinin) israrini

bagislamak” olarak ifade eder.'*

Kur’an-1 Kerim’de miras hukuku ile ilgili ayetlere bakildiginda,'?* konunun en ince
ayrintisina kadar ele alindig1 goriilmektedir. Bu, Allah Teala’nin miras hukukuna
verdigi onemi gosterir. Bu ayetler icinde ma’rif kavramina atif yapan Nisa Stresi 8.

Ayetin incelemesi yapilacaktir.

"(Varis olmayan) yakinlar, yetimler ve yoksullar miras taksiminde hazir bulunurlarsa bundan,

onlart da riziklandirin ve onlara giizel soz soyleyin.”'**

Miras hukukuna literatiirde feraiz denir. Peygamber (s.a.v) de bu konu {izerinde
titizlikle durmus ve timmetini uyarmistir. Bir hadisinde, “Ferdiz dgrenin ve dgretin,
ciinkii ferdiz ilmin yarisi olup unutulacaktir. Ummetimden ¢ekilip alinacak ilk ilim de

odur. 1?3

Soziiyle feraiz ilminin Onemine dikkat ¢ekmekle birlikte bu ilmin
yerylizlinden ilk c¢ekilecekler arasinda olacagi uyarisin1 da yapmaktadir. Bununla
kalmayip Allah Rastlii (s.a.v.), bu ilmin kaybolmasi halinde immetinin igine diisecegi
durumdan haber vererek iimmetinden bu ilmin yayilmasinda gayret gdstermesini

istemektedir. '2°

Allah Rasilii’niin el¢iligini yaptig1 islam, insanlar arasindaki bagin kuvvetli olmasina
ve toplumsal biitiinliiglin saglanmasina biiyiik onem verir. Bu sebeple ortaya koymus

oldugu inang esaslar1 ve ibadetler ile toplumsal biitiinliigii saglamay1 hedeflemistir.

121 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Taberi Tefsiri, Hisar Yaymevi, C: II, s. 140.

122 Myhammed Ali Es- Sabini, Safvetii’t-tefasir = Tefsirlerin Ozii (Ceviren: Sadrettin Giimiis, Nedim Y1lmaz),
Ensar Nesriyat, Istanbul, 2014, C: 1, s. 310.

123 Bakara, 2/180, 181, 182; Nis, 4/7, 8, 10, 11, 12, 19, 33; Maide, 5/106.

124 Nisa, 4/8.

125 {bn Mace, “Feraiz”, I.

126 Tirmizi, “Feraiz”, 2.
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S6z konusu ayet de sosyal biitlinliik i¢inde uzak ya da yakin, miras hakki olsun ya da
olmasin, kiyidan kdseden bir sekilde, mirasi taksim edilecek olan kimseyle bagi olan
kimselere tadimlik da olsa bir seylerin verilmesini emretmektedir. Eger bu da miimkiin
degilse, onlara kirict olmayan yumusak ve tatlh sozler sdylenmesi suretiyle
goniillerinin alinmas1 emredilmistir. Sakir Berki ayetin miras taksimi sirasinda
yapilmasii emrettigi hususa “veraset sadakasi” adini verdiklerini sdyler. Miras
taksimi sirasinda orada bulunan kisilerin kovulup iteklenmemesi ya da azarlanarak
uzaklagtirllmamasi, bilakis onlara da bir pay verilmesi ve giizel sozler sdylenmesi
gerektigini ifade eder. Bu suretle insanlar arasinda hased kalkacagini ve zenginlerle

fakirler arasinda kardeslik bagimin kurulacagini belirtir.”!?’

Berki’nin ifadesiyle verdset sadakasinin hiikmiiniin ne oldugu ile ilgili olarak
hukukgular, bunun farzdan 6te, goniillii olarak verilen bir sadaka, zekatin disinda bir
zorunlulugun da bulunmadigi dikkate alinarak “Verilmesi giizel olur, menduptur” demis
ve yete bdyle yorum getirmislerdir.” !

Sonug olarak kavl-i ma’raf, herkes tarafindan “bilinen, yadirganmayan ve fitneye sebep

olmayan soz” olarak anlasilmakla birlikte, “tatli, yumusak, nazikdne, goniil oksayan soz”

olarak da ifade edilmektedir.

2.2.3. Orfe Vurgu yapan Ma’rif

2.2.3.1. Aile hukuku olarak

IslAm’n 6nemle {izerinde durdugu noktalardan birisi de ailedir. Bu sebeple ailenin
saglikli yiiriitiilebilmesi i¢in fertler arasindaki uyum biiylik 6nem arz eder. Kur’an-1

Kerim, aile i¢i uyumu ve neslin saglikli bir sekilde devamliligini saglamak igin aile

127 Berki Sakir, “Kur’an’da Miras Hukuku”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C: 38, 1981
128 Hayrettin Karaman v.d, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara,
2007, C: 11, s. 22
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fertleri arasinda gorev paylagimi yapmistir. Bakara Stresi 233. Ayete géz atmakta

fayda goriilmektedir.

"Emzirmeyi tamamlamak isteyen i¢cin analar ¢cocuklarini tam iki yil emzirirler. Onlarin normal
olgiilerde yiyecek ve giyeceklerini saglamak da ¢ocuk kendisinden olanin (babanin)
borcudur... Cocuklarinizi siitannelere emzirtmek isterseniz miinasip olan iicreti verdiginiz

takdirde sizin igin bir giinah yoktur. Allah’in koydugu kurallara aykirt davranmaktan sakinin

ve bilin ki Allah yaptiklarinizin tamamini gérmektedir.” '*
I[slam ailenin korunmasina biiyilk 6nem vermistir. Kur’an ayetleri bu konunun
tizerinde titizlikle durmustur. Ailenin temel direkleri olan kar1 koca arasindaki uyum

i¢in 6zel tembihte bulunmus ve onlarla iyi geginilmesini emretmistir. '*°

Yukarida kisaca metni verilen ayetin biitiiniine bakildiginda burada s6z konusu olanin
emzikteki ¢ocuk oldugu anlagilmaktadir. Fiziksel ve ruhsal olarak saglikli bir neslin
devamliligi i¢in saglikli bir yuvaya ihtiyag¢ vardir. Allah Teala burada aile i¢i uyumun
temini amaciyla anne ve babaya diisen sorumluluklar1 bildirmistir. Bu baglamda
bebegi emzirecek olan anneye emzirme siiresini bildirirken, babaya da bu siire i¢inde
annenin yasamsal ihtiyaglarinin karsilanmasi gorevini vermistir. Allah Teala, babaya
diisen bu gorevin standardini 6rfe birakmistir. Elmalily, (6. 1361/1942) babanin anneye
bakmasinin vacip oldugunu soylerken, ma’rifun ol¢ilistiniin “babanin giicii oraninda
va da iki tarafin durumlarina uygun olarak hakimin uygun gérecegi miktar olarak™

belirtir.'3!

2.2.3.2. Cezd hukuku olarak

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire kars: hiir, kéleye karst
kole, kadina karsi kadn kisas edilir. Ancak oldiiren kimse, kardesi (0ldiiriilenin varisi, velisi)

tarafindan affedilirse, aklin ve dinin gereklerine uygun yol izlemek ve giizellikle diyet ddemek

129 Bakara, 2/233.
130 Nisa, 4/19.

B! Yazir, a.g.e.s. 115.
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gerekir. Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir. Bundan sonra tecaviizde bulunana elem

dolu bir azap vardr.”'*

Islamiyet’ten dnce Arap toplumunda kabileler arasi savas cok yaygindi. Giiclii olanlar
zayif olanlar1 acimasizca oOldiiriirlerdi. Buna karsilik diger taraf da aymi sekilde
muamele etmeye calisir ve intikam ve diigmanliklar hi¢bir zaman son bulmazdi. Bazi
kabileler miisliiman olduktan sonra da aynt muameleyi devam ettirmek istemislerdi.
Buna karsilik sahsi bir davayr hukuka dayandirip kisasa ¢eviren, cezay1 kisilestiren
canlar arasinda esitsizligin olmadigini, dokunulmazlik bakimindan biitiin canlarin esit

oldugunu vurgulayan ayetler indi.!3

Ayet-i Kerime, Araplarin bu adetini tashih etmis, kisasin farziyetini bildirmekle
birlikte cezanin sahsiligine dikkat g¢ekmistir. Ayrica kisasin yaninda maktuliin

yakinlarina kisastan vazge¢cmek suretiyle diyet secenegini de sunmustur.

3

Ayette gecen s—'*;jiﬂ\g ¢E& ifadesinin katili mi yoksa maktiliin yakinlarin1 mi?
kastettigi hususunda farkli goriisler ortaya konmustur. Baz1 kaynaklar, katilin tizerine
diiseni yapmasini, bu konuda zorluk ¢ikarmamasini, acilar1 sebebiyle gézyasi doken
din kardeslerine giiciiniin yettigince iyi davranmasini emretmistir.'** Derken, Elmalili
da, maktiliin yakinlarinin, affetmeleri halinde kendilerine aklen ve ser’an orfe uygun
olan iyilige tabi olmalarinin gerektigini ifade eder.!* Sabani (6. 1436/2015) de
“Oldiiriilenin velisi diyet almaya razi olur da kisas1 diisiiriirse, diyeti, siddet
kullanmadan ve kan ddkmeksizin iyilikle katilden istemelidir.”!*® Der. Katilin

affedilmesi ve kisastan vazgecilmesi halinde Ibn Abbas’a (6. 68/687) gére diyeti kabul

edenlerin ma’r0f ol¢iide davranmasi yani aklin ve dinin kabul gordiigii sekilde

132 Bakara, 2/178.

133 Ibn Kesir,a.g.e, C: 1, s.299-301

134 Hayrettin Karaman v.d, a.g.e, C: 1, s. 26.

135 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’4n Dili, Akgag Yayinlari, Ankara, 1995. C: I, s. 477

136 Sabiini, a.g.e, s. 211.
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davranmasi istenmektedir. Ayni1 sekilde katilin de uzatmadan ma’rif 6l¢iide 6demesini

yapmasi ve iyi muamele etmesi gerekmektedir. '’

Miifessirlerin goriisleri bir arada degerlendirildiginde ma’riifa tabi olma emrinin
muhatabinin katil mi, yoksa maktiliin yakinlart m1 oldugu hususunda fakli goriisler
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Fakat her iki durumda da ayetin mesaj1 yerini bulmaktadir.
Hicazi de bu konuda her iki tarafin da ayette gecen “Affettikten sonra bir kimse haddi
asarak kisas ya da diyet talebinde bulunursa veya 6demekle yiikiimlii kilinan katil,
diyet 6demeyi geciktirirse, iste boyleleri i¢cin gayet act ve elem verici bir azap
vardir.”!®® Ifadesiyle “ma’riifa tabi olma” emrinin hem katili hem de maktiliin

yakinlarin1 bagladigini belirtir.

Sonug olarak, Kur’an-1 Kerim’de ma’rf kavrami onlarca ayette gegmektedir. Bu kimi
zaman emr-i bi’l ma’rf, kimi zaman kavl-i ma’rGf, kimi zaman da 6rfe vurgu yapan
ma’rif olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Kur’an’da ma’rifun sifath ya da sifatsiz
kullanimlarina  bakildiginda, Kur’an’in Cahiliye Toplumu’nu 1slah edip
medenilestirmeye, medenilesen sahdbe ve yolundan gidenleri de bu yolda korumaya
doniik amacg gozettigini anlamak zor olmasa gerek. Bu baglamda Kur’dn-1 Kerim,
imanda, ibadette, ahlakta ve muamelatta, kisacasi insan hayatinin her alaninda

kendisine rehber olmustur.

Ma’rif kavraminmn anlam seriivenine bakildiginda, bu kavramin Islam oOncesi
donemde de kullanildigi goriilmektedir. Bu donemde ma’rifun Slgiisiiniin ne olup
olmadig1 kabile orfii tarafindan belirleniyordu. Bir baska deyisle kabile orfii ma’rif
olarak kabul ediliyordu. Hakli ya da haksiz, kabileden bir kan dokiildiiyse bunun
intikdmin karsi tarafin kan doken taraftan acimasizca almasi da 6rf yani ma’rif kabul

ediliyordu. Islam bu noktada ma’riif anlayisini yeniden giincellemistir. Ma’riifun,

137 [bn Kesir, a.g.e. C: 1, s. 490.
138 Muhammed Mahmud Hicazi, Furkan Tefsiri, ilim Yaynlari, C: I's. 131-132.
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aklin, sagduyunun ve vahyin ortaya koydugu giizellikler olarak anlagilmasini

saglamistir.

2.3. Islami ilimlerde Ma’raf

Kelimeler ve kavramlar canli organizma gibi yer ve donemlere goére bir takim
degisimlere ugradigi ifade edilmisti. Bu durumun 1stilahlar icin de gecerli oldugu ifade
edilebilir. Terim, “bir ilim veya sanat dali mensuplarinca 6zel ve 6zgilin anlam
yiiklenen kelime ve terkiplerdir.”!* Bir 1stildhin bir meslek gurubunda kullanildig

anlam ile baska bir dalda kullanildig1 anlam farklilik arz edebilir.'*

Yukarda ma’rifun kavramsal ¢ercevesi ¢izildikten sonra, Kur’an’da gegen anlamlari
ayetlerden oOrneklerle tespit edilip aciklanmaya c¢alisildi. Bu kisimda ma’rif

kavrammin Hadiste ve Fikih [lmindeki yeri {izerinde durulacaktir.

2.3.1. Hadiste Ma’riif

Hadiste ma’raf kavrami iki baglikta incelenmelidir. Hadis ilminde ma’rGf, miinker
hadisin zidd1 olan bir hadis tiirli olarak yer alirken, hadis metinlerinde ge¢cen ma’rGf
ise tezimizin ana konusunu olusturan kavramdir. Bunun iizerinde Ma’rifun kavramsal
cergevesi cizilmisti. Bu ¢er¢cevede Kur’an’da ma’rif incelendi. Daha sonra da hadis
metinleri ve Fikih Ilminde ma’rif incelenecektir. Bu sebeple bu kistmda buna yer

verilmeyecektir.

139 Halim Oznurhan, “cevrimici”, https://islamansiklopedisi.org.tr/istilah 10.05.2019
1490“Belirli gruplarin bir seyi ilk vazedildigi mdanadan kismen uzaklastirip yeni bir muhtevaya biiriindiirdiikleri

kelime” (Seyyid Serif Ciircani, et-Ta ‘rifat, “Istilah” md.)


https://islamansiklopedisi.org.tr/istilah
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2.3.1.1. Hadis usiliinde ma’riif

Ma’r0f sozliikte, “Bilinen, taninan, benimsenen sey'*, aklin ve dinin hos gordiigii sey, ihsan,
iyilik'* manalarina gelmektedir. Hadis 1stilah1 olarak ise, “giivenilir ravinin zayif raviye
muhdlefet ederek rivayet ettigi hadis” ' demektir. Bagka bir ifade ile miinker hadis
olarak zikredilen hadis tiirliniin ziddidir. Miinker hadis, zayif ravinin sika raviye

muhalefet ederek rivayet ettigi hadistir.

Ma’rifun Hadis Usuliinde 1stilahlasmasindan once sahdbe doneminde meshir ya da
ma’rQf hadis ifadeleri yer almistir. Bu ifadeler 1stilahi anlamda olmamakla beraber,

i

“toplum tarafindan bilinen ve kabul edilmis olan” anlaminda sahabe ddneminde

kullanldig1 goriilmiistiir. 44

Rivayet edilen hadislerin isimlendirilmesi ve 1stilahlagsmasi hicri III. Yiizyilda s6z
konusu olmustur. Tabi’inin son doneminde cesitli firka, mezhep ya da ideolojik
diisiinceleri desteklemek amaciyla bazi kimselerin hadis uydurduklar1 anlagilmistir. '4°
Bu durum karsisinda mevza hadislerin toplumu etkilememesi ve reddedilmesi,
amaciyla, tabi’iler hadislerin tedvin ¢alismalarina hiz vermislerdir. Bununla birlikte
baz1 hadis miinekkitleri hadis uyduranlar1 cerh etmek amaciyla, “miinkerii’l-hadis”
kavramin1 kullanmiglardir. Rivayet olunan bu hadislere de “miinker hadis” adini
vermislerdir. Zayif ya da cerh edilen ravilerin rivayet ettikleri karsisinda sika ravilerin
rivayet ettikleri hadislere de “ma’rif hadis” denmistir. Hadis Usulii kaynaklarinda
“ma’r(f hadis” 1stilah olarak ¢ok fazla zikredilmemektir. Cilinkii ma’rif kavrami yerine
anlamlart ayn1 ya da birbirine yakin olsa da farkli kavramlar da kullanilmistir.

“ceyyid”, “miistakim”, “sabit” ve “nebil” kavramlar1 bunlardan bazilaridir. Bu

141 Cagrici, Mustafa, “Emir bi’l-Ma’rif”, Diyanet islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul, 1995, C: XI, s. 138;
Etimoloji Tiirkge, Liigat Sitesi, “cevrimigi”, www.etimolojiturkce.com/kelime/maruf, 24.09.2018

142 Bekir Topaloglu, Hayrettin Karaman, a.g.e, “ma rif” maddesi.

143 Mehmet Efendioglu, Ma * riif ", Diyanet islam Ansiklopedisi (DIA), C: XXVIII, s. 66.

144 Nevzat Aydin, “hadisin tespit ve tenkidinde “ma’riif/meshiir siinnet”in metodolojik degeri ve islevi”, Hitit
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C: X, say1: 20, ss. 139-170, 2011.

145 es-Salih, a.g.e, s. 37; Kogyigit, a.g.e, 135-166.
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kaynaklarda “ma’r(f” terimi i¢cin EbG Hatim er-Razi (6. 277/890) tarafindan aktarilan

bir rivayet ornek olarak gosterilmektedir. Rivayet soyle:

“Ibn Ebfi Hatim er-Razin’in Hubeyyib b. Habib - Eb{ Ishak - Ayzar b. Hureys - Ibn Abbas
tarikiyle Hz. Peygamber’den tahrig ettigi, “Kim namaz kilar, zekdt verir, hacc eder, orug tutar
ve misdfirini agirlarsa Cennete girer” Medlindeki hadisi Ebi Hatim er-Razi degerlendirirken
onun miinker oldugunu ifade etmistir. Sika olan baska ravilerin bunu Eba Ishak’tan (6.

127/745) ibn Abbas’m (6. 68/687-88) sozii olarak (mevkaf) rivayet ettiklerini belirtmis ve

“Ma‘rif olan da budur” Demistir.” 46

Islam Tarihi incelendiginde hicri II. Yiizyil siyasi ve itikddi calkantilarin yogun
yasandig1 bir donem oldugu goriilmektedir. Talat Kogyigit (6. 1440/2011) bu donemde
mevzl hadis rivayetlerinin daha ¢ok Si’a ve Hariciler tarafindan ¢ikarildigini, hatta
Hariciler’e gore Si’a’nin bu yola daha ¢ok basvurdugunu sdéyler. Bunun asil sebebinin
kendi goriiglerini kabul ettirebilecek dinl nasslar1 dayanak olarak kullanmak
istediklerini ifade eder. Dolayisiyla islam Dini’nin temel kaynag Kur’an-1 Kerim’i
degistiremeyecekleri i¢in kendi diisiincelerini destekleyecek hadisler uydurduklarini

ifade eder. 4

Sapik inan¢ ve firkalarin hadis uydurma faaliyetlerine karsi hadisgiler kayitsiz
kalmamuislar, Hz. Peygamber’in agzindan ¢ikmis olan gercek sozleri tespit etmek ve
bunlar1 zayif ve sahte olanlarindan ayirmak stiretiyle sahih kabul edilen hadisleri
korumak ve sihhatli bir sekilde yeni kusaklara ulagsmasini saglamak i¢in gerekli
tedbirleri almislardir. Alinan bu tedbirler “Cerh ve Ta’dil” ilmini dogurmustur. Bu ilim
sayesinde rivayet olunan haber ya da soziin degeri ve baglayicilig1 ortaya ¢ikmustir.
Bunun neticesinde soziin sthhat derecesine gore ¢esitli isimler almistir. Ma’rif ya da

miinker olarak adlandirilan hadis metinleri de bunlardan sadece bir kagidir.

Sika ravinin zayif raviye karsi olarak rivayet ettigi hadis metnine ma’rif denildigi gibi,

bazi muhaddisler az da olsa ma’rGftan kastedilenin, mechuliin ziddi oldugunu

146 Mehmet Efendioglu, “Ma rif”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), C: XXVIII, s. 66.
147 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara [lahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, Ankara, 1977, s. 109.
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diisiinmektedirler. Bir ravinin ma’rif olusu en kisa ifadeyle hadisgiler tarafindan hadis

rivayetiyle mesgul olan bir kimse olarak taninmas1 demektir. '4®
2.3.2. Fikihta Ma’raf

“Ma’rifun Kavramsal Acidan Tahlili” bagligr altinda “ma’rGf” ve “6rf” kavramlar
incelenmisti. Hatirlanacak olursa ¢ogulu A’raf ( <) olan 6rf (<ee) kelimesinin,

1

“iyi olan, yadirganmayan, bilinen, taninan; pes pese gelen”'*, ya da, “yiikselti, yiiksek yer,

yiiksek kumluk, tiimsek, yele, at yelesi, horoz ibigi 150 anlamlarina geldigi ifade edilmisti.

I[slam fikhinda “ma’raf”, daha cok “6rf’ olarak karsimiza ¢ikar. Orf, “iyi olan,
yadirganmayan, bilinen, taminan, pes pese gelen, insanlar arasinda iyi telakki edilen,”
anlamlarma gelir."' “Orf” kavraminin “Adet” kavramiyla ¢ok yakindan iliskisi vardur.
Bundan &tiirii “6rf ve adet” seklinde yaygin bir kullanimi vardir.'>? Adet ise, sozliikte,
“eski duruma donmek; geri cevirmek, bir seyi tekrarlamak, insanlarin oOziinde yerlesmis
saguyu sahiplerince makbul goriilen, iist iiste yaparak aliskanlik haline getirmek” gibi
anlamlara gelen avd (2s=) kokiinden gelmis olup genellikle “gelenek ve orf”

manasinda kullamlir.!>® Orfiin Adetle aymi anlama geldigini soyleyenlere gore,

“Insanlarin benimseyip aliskanlik haline getirdigi isler, ya da duyuldugunda akla baska

148 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,
1992, s. 210.

149 fbrahim Kafi Donmez, “6rf” Diyanet islam Ansiklopedisi (DiA), C: XXXIV, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, Istanbul, 2007.

130 Etimoloji Tiirkge, Liigat Sitesi, “cevrimici” https://www.etimolojiturkce.com/kelime/drf 12.05.2019;
Karagdz v.d., “orf” a.g.e, s. 536.

5T Dénmez, “6rf” a.g.e, s. 87; Mehmet Erdogan,“6rf”, Fikih ve Hukuk Terimleri, Ensar Nesriyat, istanbul, 2005,
s. 463; el-Isfahani, a.g.e, s. 694.

152 [brahim Kafi Dénmez, a.g.e. s. 87.

153 Hayreddin Karaman, “Adet” Diyanet islam Ansiklopedisi (DIiA), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, C: I,
Istanbul 1988; Erdogan, a.g.e, s. 12.
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anlamlar gelmeyecek derecede ozel bir anlamda kullanmay: ddet edindikleri lafizlar” olarak

tarif edilmektedir. '>*

Toplumun en 6nemli 6zelligi degisken bir yapiya sahip olmasidir. Degisken bir yapiya
sahip olan topluma yol gdsterip yon veren Islam Dini’nin getirdigi ilkelerdir. Islam
hukukunda nass olarak ifade edilen bu ilkelerin temel kaynagi Kur’an ve
Hadis/Stinnettir. Kur’an-1 Kerim’in ve hadisin yer yer toplumun karsilastig1 sorunlar
karsisinda ma’rifa atifta bulunarak giincel sorunlarin ¢oziimiinii toplum Orfiine
birakmasi da Islam’1n 6rfe ne derece onem verdigini gdstermektedir. Bu sebeple Islam
hukukgular1 6rfii dinin fer’i kaynaklari arasmnda saymuslardir. Islam hukukunda
ozellikle de Hanefi ve Maliki mezhebine gore, hakkinda nass bulunmayan meselelerde
orf asil olarak kabul edilir.!®> Toplumun dinamikleri i¢inde yer alan orf, degisen

ihtiyaclar karsisinda sorunlarin ¢oziimiine dayanak olur.

Orf, baglayiciligi, umumi ve husiisi olmas1 bakimindan muhtelif kisimlara ayrilir.
Konunun dogru anlagilmasi bakimindan bu kisimlara kisaca gbz atmakta yarar

gorilmektedir.

2.3.2.1. Mu’teber olusu bakimindan

Mu’teber olusu bakimindan 6rf, iki kisma ayrilir. Bunlar Fasid 6rf ve sahih orftiir.
2.3.2.1.1. Fasid orf

Fasid orf, ser’i bir nassa aykiri olan orfe denir. Bu, faydali seyleri engelleyen, zararlara

yol agan orftiir.!>® Diigiinlerde alkol tiiketiminden, kadinin tesettiirde dar pantolon

154 Muhsin Kogak, Nihat Dalgin, Osman Sahin, Fikih Usilii, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2013, s. 156.
155Muhammed Ebi Zehra, islam Hukuku Metodolojisi: Fikih Usiilii, (Ceviren: Abdulkadir Sener), Fon Matbaast,
Ankara, 1981, s. 235.

1561, Kafi Donmez, “6rf”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), C: XXXIV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Istanbul 2007, s. 90; Ebii Zehra, a.g.e, s. 235; Abdulkerim Zeydan, islam Hukukuna Giris: Genel Hiikiimler ve
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giyisinin olagan karsilanmasia varincaya kadar uygulana gelen bir takim fiilerin
tamami1 buna 6rnek olarak gosterilebilir. Cahiliye Doneminde Kabe’nin ¢iplak olarak
tavaf edilmesi'®’, kadina miras verilmemesi'®, iki kiz kardesle ayn1 anda evlenme ve

kiz gocuklarinin katledilmesi,'>® gibi durumlar fasid &rf drneklerinden bazilaridr.

Gilinlimiizde baz1 yorelerde amcakizi, halakizi, dayikizi ya da bunun gibi kuzenlerle
birlikte “kardesce” oturup kalkmak orf kabul edilirken, kuzenlerin evliligi siddetle
kianmaktadir. Hal bu ki, Kur’an-1 Kerim kuzenlerle evlenmeyi yasaklamamisgtir.'®°
Nitekim “Mevrid-i nassda ictihada mesag yokdur. ”'* Kurali, hakkinda nass bulunan bir
konuda ictihat yapilamayacagini bildirmistir. Dolayisiyla bahsi gegen kuzenlerle
iliskinin 6lgiisii ve sinirlart namahrem o6liilerinde olmasi gerekirken mevcut durumda
bu, sanki mahremmis gibi goriilmektedir. Bu, akrabalar arasi iliskinin ma’rGf dlgiiler
disina cikilarak zamanla fasid bir orfiin dogmasina, ya da sahth orflin fasid orfe

doniismesine sebep olmustur.

2.3.2.1.2. Sahih orf

Ser’i bir nassa aykiri olmayan, mu’teber bir nassa engel teskil etmeyen ve mefsedete
yol agmayan orftiir. '®2 Bu 6rf tanimdan da anlasilacag: lizere fasid drfiin ziddidir. islam
ilkelerine ve nassin rithuna uygun gelenek ve goérenekler sahih 6rf kapsamina girer. Bu
baglamda misafire ikram etmek, diiglin yemegi vermek, davete icabet etmek, aci ve
tath giinlerde es dost ya da komsunun yaninda olmak sahih 6rf kapsamina girer. Ayrica

hasta ziyaretine giderken kolonya, c¢icek ya da benzeri armagan gotlirmek giizel

Miiesseseleri, (Ceviren: Ali Safak), Sirdas Yayinlari, Istanbul, t.y, s. 313; Muhsin Kocak, Nihat Dalgin, Osman
Sahin, a.g.e, s. 158.

I57A1i Osman Ates, “islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri”, Beyan Yayinlari, 2. Bsk., Istanbul,
2014, s. 138.

158 Ates, a.g.e, s. 331.

159 Ates, a.g.e, s. 272.

160 Nisa, 4/22-25.

161 Ahmet Cevdet Pasa, Mecelle maddesi, 24.

162 Dgnmez, a.g.e, s. 90; Zeydan, a.g.e, s. 313; Kogak, Dalgin, Sahin, a.g.e, s. 158.
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goriilen Orftendir. Dolayisiyla sahih 6rf insanlar arasinda kaynasmaya ve dayanismaya

vesile olan ve toplum baglarini gli¢lendiren en 6nemli unsurlardandir.
2.3.2.2. Umiimi ve husiisi olmas: bakimindan

Umumi ve hususi olmas1 bakimindan 6rf ikiye ayrilmaktadir. Bu 6rfiin yerel olusu ya

da genel olusu ile ilgilidir.
2.3.2.2.1. Umiimi orf

Tiim IslAm Toplumu’nda aym1 olan, insanlarin iizerinde birlestigi 6rfe denir.'®® Orfiin
bu tiirlinde evrensellik s6z konusudur. Dolayisiyla sorunlarin ¢éziimiinde dayanak
olarak gosterilen bu tiir 6rf tiim toplumu baglayacaktir. Bir bagka ifade ile umim1 6rfiin
kendisi evrensel oldugundan, baglayiciligi da umimidir. Hanefi mezhebinde bu 6rfiin

bulundugu yerde kiyas yapilmaz. Orf-ii umiimi tercih edilir.'%*
2.3.2.2.2. Husiisi orf

Belirli iilkeye, beldeye ya da zanaat cevresine 6zgii olan orftiir.!® Baglayicihig da

kapsadig alana gore yereldir. Ya da sadece belirli meslek guruplarini baglar.

Bunlarin disinda o6rf, yapis1 bakimindan kavli ya da ameli orf, olarak da kategorize
edilebilir. Kavli orf, bir sozciiglin ya da sozciik gurubunun herkes tarafindan aym
manada anlasilmasina kavli &rf denir. Ote yandan ameli rf de is ve amelle ilgili bir

seyin halk arasinda yapilarak aliskanlik kazanmasidir.

163 Donmez, a.g.e, s. 90; Eb( Zehr, a.g.e, s. 235; Kogak, Dalgin, Sahin, a.g.e, s. 158.
164 Eb{i Zehra, a.g.e, s. 235.
165 Donmez, a.g.e, s. 90; Eb(i Zehra, a.g.e, s. 236; Kogak, Dalgin, Sahin, a.g.e, s. 157.
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IKiNCi BOLUM

3. SAHIH-i BUHARI’'DE MA’RUF KAVRAMI

Yapilan ¢alismaya gore Sahih-i Buhari’de gegen hadislerde ma’rif kavrami 3 s
seklinde 14 yerde gegmekle beraber, <=l seklinde yaklasik 29 yerde gegmektedir.
Buhari, bir hadisi birden ¢ok bab basligi altinda zikretmistir. Daha 6nce de ifade
edildigi gibi, hicri II. ylizy1lin siyasi ve itikadi ¢alkantilarin yogun yasandigi bir donem
olmasi, her firkanin kendi goriis ve ideolojisini destekleyecek malzeme arayisina

~L

girmesi, bunun i¢in de “hadis” ad1 altinda bir¢ok mevzi hadis uydurulmasi, Buhari’yi
sahih hadisleri toplamaya zorlamistir. Ayrica Buhari toplamis oldugu bu hadislerle
dénemin meselelerine ¢6ziim olmasi i¢in kendi i¢tihddina uygun olarak bab basliklar
olusturmus ve bu hadisleri uygun gordiigii bu bab basliklar1 altina yerlestirmistir. Bu
sebeple bir hadis, birden ¢ok bab baslig altinda tekrar edilmistir. Ornegin Ubade b.
Samit kanaliyla gelen ve Akabe Biatleri’nde viirGid olan hadis incelendiginde soz
konusu hadis, igerigindeki mevcut bircok konu sebebiyle Sahih-i Buhari’de ilgili
bablar altinda yerini bulmustur. Sahih-i Buhari’de mezkir hadisin, 18, 3892, 3893,
3999, 4894, 6784, 6801, 6873, 7055, 7199, 7213, 7468 numaralartyla 12 ayr1 yerde

tekrar edildigi gortilmistiir.

Bu boliimde, icinde ma’rif kavraminin gectigi hadislerin miikerrerleri dikkate

alinmaksizin so6z konusu hadisler incelenecektir.
3.1. Ma’rif Kavraminin Gegtigi Hadisler

Oncelikle belirtmek gerekir ki, bir hadisin sahih ve sabit olusu, o hadisin delaleti i¢in
yeterli degildir. Bu, sadece kendisinden yararlanabilir bir hadis oldugunu gosterir.
Sahih bir hadisten yararlanabilmek i¢in de kendisinin dogru okunmasi, yorumlanmasi
ve Hz. Peygamber’in muradina uygun bir sekilde anlasilmasi gerekmektedir.
Dolayisiyla bir hadisin dogru anlasilmasi ya da delaleti, o hadisin siibitundan daha az

degerli degildir.
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S6z konusu hadis metinleri incelenirken daha ¢ok konumuz olan ma’rif {izerinde
odaklanilacak ve olay yer ve zaman ile iligkisi ele alinarak konunun anlasilmasina

calisilacaktir.
3.1.1. Emr-i bi’l-Ma’rif Nehy-i ani’l-Miinker

3.1.1.1. Etimolojik Tahlil

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde “iyiligi emretmek ve kotiiliikten alikoymak™ olarak
anlamlandirilan “emr-i bi’l-ma’rf ve nehy-i ani’l-miinker” ifadesi, etimolojik olarak
incelenmesi gereken bir kavramdir. Bu climle i¢inde gecen kavramlari ayri ayr
etimolojik acidan inceledikten sonra dikatomik olarak incelenecek, daha sonra da bir

biitiin olarak ayetler ve hadisler 1s181nda agiklanmaya ¢alisilacaktir.

Bu nedenle bu béliimde “Emir”, “Ma’rif, “Miinker” ve “Nehiy” kavramlarinin ifade

ettikleri anlamlar1 incelenecektir.

3.1.1.1.1. Emir

“Emir” kelimesi liigatte iki farkli anlama gelmektedir. Birincisi, emir yoniiyle,
yoniiyle bir seyin yapilmasini istemek, buyurmak, bir isin ya da fiilin yapilmasin
emretmektir.!° Istilidan maksat, emredenin, emredilenden bir iistiinliige sahip
olmasidir. Emir, birine bir isi yiiklemek'¢” bir isi birine buyurmak, iyi olandan, ona
gerekeni yapmasini istemek '®® anlamina da gelir. Bu kelimenin zidd1 nehydir. Cogulu

ise “ !5l 7 (evamir)’dir.

Ikinci anlamu ise; hal, durum, is, olay, konum anlamina gelir. Bu anlama gelen emrin

i”

cogulu “ Ll ” (umir) dur. Emr-i bi’l-ma’raf ve nehy-i ani’l-miinker iginde yer alan

“emir” kavrami1 daha ¢ok birinci anlamda kullanilmistir.

166 ouise Maloof, El-Miincid fi’l-Liiga el-Matbaatiil-Katolikiye, 21. Bsk. Beyrut, 1973,s. 17.

167 [brahim Mustafa, “emir”, a.g.e, s. 26.

1687 emahseri, Eb(’l-Kasim Carullah Mahmtd b. Omer b. Muhammed, Esasu’l-Belaga, Matbaatii’l-Vehbiyye,
Maisir, 1882, C: 1, s. 19.



49

3.1.1.1.2. Ma’raf

Tezin ikinci boliimiinde ma’rGfun kavramsal cercevesini ele alirken detaylica
anlatilmisti. Kisaca hatirlanacak olursa, Ma’rif (—s_2<) kelimesi Arapcada, arafe
(<_e) fiilinin ism-1 mef ul kalibindandir. “Bilinen, taninan, benimsenen §ey169, aklin ve
dinin hos gordiigii sey, ihsan, iyilik'’’ manalarina gelmektedir. imam Ragib el-Isfahani
(6. 502/1108)’ye gdre Ma’rQf: “dkil ile dinin hos ve uygun gordiigii her amelin adidir.”'"!
Abdulkadir Udeh (6. 1373/1954)’e gbre ma’rQf, “Islam in hiikiimleri, genel prensipleri ve

emirleri uyarinca yapimasi ve soylenmesi gereken her séz ve fiildir.” 17

Kanaatimize gore, el-Isfehani ve Udeh’in tanimlamas: aslinda en giizel bir sekilde
ma’riftan anlasilmasi gerekeni ortaya koymustur. Oyleyse Allah ve Rasilii’niin
emrettigi ya da hos gordiigli tiim soz ve fiiller ma’rif kapsamina girmektedir. Buna
gore Allah’a kulluk i¢in kilinan namazdan tutun da kisinin yemek yemesi ve hatta
yemekte, esine jest yaparak agzina bir lokma uzatmasina varincaya kadar'” giizel ve
hos olan tiim fiiller ma’rif olarak goriilmektedir. Tiim s6z ve fiiller iy1 ve kotii olarak
ikiye ayrilacak olursa iyi olanlarin tamami ma’raf olarak goriilebilir. Bu yiizden bu

kavram son derece genis bir anlama sahiptir.

3.1.1.1.3. Nehy

Nehiy sozciigliniin kok anlami, bir amag ve son bulmayi ifade eder. Bir seyin nihayeti,

onun son bulmasi demektir. Bir seyden “nehy” etmek, o seyin sonunun geldigini,

169 Tbn Manzir, a.g.e, s. 152; Mustafa Cagric1, “Emir bi’l-Ma riif” Diyanet islam Ansiklopisi (DIA), Istanbul,
1995, C: XI, s. 138; Etimoloji Tiirk¢e, Liigat Sitesi, “cevrimici”, www.etimolojiturkce.com/kelime/maruf,
24.09.2018

170 Bekir Topaloglu, Hayrettin Karaman, a.g.e, “ma rif” maddesi.

171 Fikret Karaman, “ Ma riifu Emretme ve Miinkeri Nehyetme Gorevi Hakkinda Bir Degerlendirme”, Diyanet
ilmi Dergi, , Cilt: XXXI, Say1:2, 1995, s. 15; Serif Ahmet Bursali, Hadislere Gore Emr-i bi’l-Ma’rif ve’n-Nehy-
i ani’l-Miinker, (Dan: Erdogan Koycii) (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Bartin iiniversitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Bartin, 2019.

172 Abdulkadir Udeh, islaim Ceza Hukiiku ve Beseri Hukuk, (Ceviren: A. Nuri), Ihya Yaymnlar, Istanbul, 1971,
C:1L,s.9.

173 “cevrimici”, https://www.kuranvehadis.com/node/2574 16.02.2019


http://www.etimolojiturkce.com/kelime/maruf
https://www.kuranvehadis.com/node/2574
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gecerliligini  yitirdigini  bildirir. Nehiy sozctigli, ligatte “emr”in ziddi olarak
tanimlanir.!7*Yani nehy; bir seyden men’ etmek, bir seyi engellemek ve yasaklamak!”®
anlamlarina gelir. Isim olarak kullaniminda ise & ” (nitha) “akil”'’® anlami verir.
Ciinkii “akil, sahibini hak ve dogruya muhalefette bulunmay: yasaklamaktadir.”!”” Nehy
kavrami ¢ekim bakimindan olumsuz bir manaya gelmemekle birlikte, anlami
bakimindan olumsuzluk tasir. “Onu bir isten menettim.”, ona yasakladim demektir.!”8
S6z konusu bu ornekte oldugu gibi, ¢ekim olarak olumsuz goriinmese de mana

bakimindan olumsuz oldugu aciktir.

Nehiy, lafiz agisindan “yapma!” demektir. “Nehyetme” ile “yapma!” arasinda bir fark
s0z konusu degildir. Her iki sozciikte de o isten yasaklama vardir. “Bu agaca

2170 ayeti ile “Rabbimiz bizi bu agactan men’ etti.”'®* Ayetinde oldugu

vaklasma
gibi. '8! 45 (n-h-y) fiili Allah Teala tarafindan kullanildiginda, “haram kilma” olarak
goriiliir. '8 Oyleyse Sarinin nehy ettigi tiim sz ve fiiller islim hukukunda haram

olarak ifade edilmektedir.

3.1.1.1.4. Miinker

“Miinker” kavrami “ S ” (N-k-r) kokiinden tiiremis bir ism-i mef’al olup, nekr;

“bilmemek, tammamak, inkdr etmek, kabul etmemek” manalarina gelir.183 Miinker de;

174 [bn Manziir, a.g.e, s. 343; Zebidi, a.g.e, C: XX, s.270

175 {bn Manziir, a.g.e, s. 343.

176 Apaydin, H. Yunus, “Nehiy”, Diyanet islam Ansiklopedisi (DiA), C: XXXII, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, Istanbul 2006, s. 544

177 Ebu’1-Beka, Kiilliyydtii Ebi’l-Bekd, s. 387.

178 Bakara, 2/35. “Bu agaca yaklasma”

179 Bakara, 2/35: “Bu agaca yaklasma”

180 A°raf, 7/20: “Rabbinizin bu agact size yasaklamasi...”

181 {sfahani, a.g.e, s. 507.

182 [brahim Mustafa, “nehy” a.g.e, s. 960.

183 Mustafa Cagrici, “Emr-i bi’l-ma rif ve nehy-i ani’l-miinker”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul,
1995, C: X1, s. 138-141; “gevrimici”, https://www.almaany.com/tr/dict/ar-tr/miinker?c=tim 11.02.2019


https://www.almaany.com/tr/dict/ar-tr/m%C3%BCnker?c=t%C3%BCm
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“sahih aklin, kotiiliigiine hiikmettigi veya tereddiit ettigi, ser’in kabih, haram ya da kerih

gordiigii her sey”dir.'3*

Cevamiu’l-Kelim olan bu climleyi dikatomik olarak incelemek gerekirse, birincisini
Emr-i bi’l-Ma’rGf, ikincisini Nehy-i ani’l-Miinker basliklar1 altinda ele almakta fayda

vardir.

Emr-i bi’l-ma’rif, Iyiligin emredilmesi, fert ve toplum hayatina iyiligin hakim olmasi

adina duyarli olmak ve buna kars1 sorumluluk almak anlamina gelir.

Nehy-i ani’l-miinker, Kotiiliiglin yasaklanmasi, fert ve toplum hayatina kotiiliigiin
hakim olmasina mani olmak, 6nline durmak adina duyarli olmak ve sorumluluk

almaktir.

“Emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i ani’l-miinker” buyrugu, Kainat1 yaratan'®® sonra
Insanoglunu yeryiiziine halife tayin eden'®® alemlerin Rabbi olan Allah tarafindan
kullarina yapilmustir.'®” Emre ilk muhatap olan peygamberler bu vazifeyi yapmak
lizere yeryiiziine gonderilmislerdir.'®® Bu gorev, sadece peygamberlere degil o

peygamberlere {immet olan topluluklara da verilmistir.'%

Hz. Peygamber, hicretten sonra Medine’de yeni bir toplumun temellerini atmus,
kendisinden sonra gelecek tiim Islim Toplumu’na &rnek olacak bir medeniyet inga

etmistir. Islam Toplumu’nun ilk kusag1 olan bu 6rmek nesli bir tutan ve gii¢ kilan en

184 Isfahani, a.g.e, s. 305.; Zebidi, a.g.e, C: VII, s. 558; “cevrimici”, https://www.almaany.com/tr/dict/ar-
tr/miinker?c=tiim 11.02.2019

185 En’am, 6/1,73, 79; Araf, 7/54; Yinus, 10/3; Yusuf, 12/101; ibrahim, 14/10, 32; isra, 17/99; Neml, 27/60; Fatir,
35/1; Yasin, 36/81; Ziimer, 39/46; Sara, 42/11; Ahkaf, 46/33.

186 Bakara, 2/30; En’am, 6/165; Araf, 69, 74, 129; Yunus, 14, 73; Neml, 27/62; Fatir, 35/39; Sad, 38/26; Hadid,57/7.
187 Bakara,2/ 44; Al-i imran, 3/110-114; Tevbe, 9/71; Hac, 41; Tirmizi, “Fiten”, 9/2170.

188 Araf, 7/157.

189 Al-i Imran, 3/104.


https://www.almaany.com/tr/dict/ar-tr/m%C3%BCnker?c=t%C3%BCm
https://www.almaany.com/tr/dict/ar-tr/m%C3%BCnker?c=t%C3%BCm
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190 ve dayanisma icinde oluslariydi’®!. Hz.

onemli etken kardeslik baglariyd:
Peygamber, kurulan bu bagin ve dayanmisma ruhunun devamlilifin1 saglamak ve
toplum i¢inde buna zarar verecek soz ve fiilleri de nehyetmek amaciyla siirekli
telkinlere devam ediyordu. Onlardan da ayni hassasiyeti gostermelerini, bir birlerini
yanligsa diismeme, cahiliye aliskanliklarinin tekrar zuhiir etmemesi i¢in her mii’minin,
din kardesini iyilige ve giizelliye yonlendirip, cirkin olan dine aykiri olan kotii
davraniglardan da uzaklastirmasini istiyordu. Allah Rasilii (sav) Maide Stresi’nin 78-

81. Ayetlerini anlatirken yapmis oldugu uyar1 mii’minlere diisen bu gérevin zorunlu

ve hayati bir 6neme sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

Abdullah b. Mes‘0d’un rivayetine goére Allah Rasilii, Isrdilogullari arasindaki
kotiiliiglin yayginlagmasi siirecini soyle tasvir etmistir: “Bir kimse giindh isleyen birine
rastladiginda ona, Allah’tan kork! Bu isi yapma, sana helal degildir, der. Ertesi giin
onu aynt halde gorse de onunla birlikte oturabilmek ve yiyip icebilmek igin artik ikaz
etmezdi. Hepsi boyle yapar hale gelince Allah onlarin kalplerini de (ahldk ve
duygularini da) birbirine uygun hale getirdi”. SOz konusu rivayete gore Hz.
Peygamber bu agiklamanin ardindan Maide 78-81. ayetleri'®> okumustur. Ardindan
sOyle buyurmustur: “Aman dikkat edin! Allah’a and olsun sizler de ya iyiligi emredip
kotiiliikten sakindirir ve zdlime zulmiinden vazgecginceye kadar baski yaparsiniz ya da
Allah sizin de kalplerinizi birbirine benzetir, onlara lanet ettigi gibi size de ldnet

eder”1?

Ibn Mes’(d’un rivayet ettigi hadise gére emr-i bi’l-ma’rf ve nehy-i ani’l-miinker,
Islam Toplumu’na verilmis bir gérevdir. Bu gérevin hiikmiinii islam alimleri tartismis

ve bunun farziyeti noktasinda kitap, siinnet ve icma ile sabit oldugunda ittifak

etmiglerdir. Fakat bunun farz-1 ayn ya da kifidye oldugu noktasinda ihtilaf

190 Huctirat, 49/10; Bakara, 2/220; Tevbe, 9/11.

91 Enfal,8/46,

192 Maide, 5/78-81.

193Taberd, IV, 318-319; Tirmizi, “Tefsir”, 6; Ebi Daviid, “Melahim”, 17; ibn Mace, “Fiten”, 20.
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etmislerdir.'” Bunu bir tarafa birakip Kur’an’daki konuyla ilgili Ayetlerin ve
hadislerin biitliniine bakildiginda insanligin diinya ve ahiret huzuru i¢in bunun bir
zorunluluk oldugu gibi'*® kisiyi Allah katinda da sorumluluktan kurtulmasina da vesile

olacag bildirilmistir. !

Imam Buhari’nin Sahihi’nde “Emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i ani’l-miinker” ilkesinin
vurgulandigi 5 hadis metnine rastlanmistir. Besinci hadis, daha ¢ok sadaka ve ma’rGf
vurgusunun yapilmis olmasi sebebiyle “Sadaka Ma’r(f Iliskisi” basligi altinda ele

alimmstir. Bu hadislerin igerikleri kisaca soyle 6zetlenebilir:

1. Gelecekte olmasi muhtemel fitneden haber verilmis, buna karsilik ¢aresi de
beraberinde zikredilmistir.

2. Kendisine sorumluluk verilenlerin mutlaka iyiye ya da kotiiye yonlendiren
birileri bulunur. Buna karsilik uyanik olunmalidir.

3. lyiligi emredip kotiiliikten sakindiran kisinin, kendisinin bunun tersini
yaparak ikiyiizlii davranmasi neticesinde Cehennemdeki igler acis1 hali tasvir
edilmistir.

4. Insanlarin gelip gectigi yerlerin gereksiz isgal edilmemesi, bunun zorunlu
olmast halinde yolun hakkinin verilmesi istenmektedir.

5. Her mii’minin {izerine sadakanin zorunlu oldugu, kisinin giicii nispetinde
yapabilecegi seylerin mevcut oldugu bildirilmistir.

Simdi s6z konusu bu hadislerin muhteva yoniinden detaylandirilmasinda yarar

goriilmektedir.

194Ramazan Kiymaz, “Kur’dn-1 Kerim’e Gére Emr-i bi’l-Ma 'riif ve Nehy-i ani’l-Miinker Probleminin Kelam [Imi
Acisindan Tahlili”, Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2009, s .2.

195 Al-i Imran,3/104; Enfal 8/25.

196 A°rAf 7/164.
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3.1.1.2. Hz. Omer’in sordugu fitne ile ilgili hadis:

2

O G g6 il e AR ) st Guaa ity o ke AN ) eb OB 106 Al N ) 4B G
Bzl S WHEE ojlag algy alal 3 JASH A5 1 (OB CakE Al ale ) 106 (JE LS cadaial
‘33)’1 o2 Gl 1B Kl e gl ccagially Sl dBacally DLl sk GK E hlalh JB «lagsalls

o g 8 i )

Huzeyfe (r.a) sdyle demistir: Omer (r.a) : Rasflullah'in fitneden bahseden hadisini hanginiz
ezberinde tutuyor? Diye sordu. Huzeyfe dedi ki: Onu Rastilullah'in dedigi gibi ben ezberimde
tutuyorum, dedim. Omer: “Sen O'na (yani Rastilullah'a) karsi ok cesursun. Peki nasildir?”
Dedi. Huzeyfe dedi ki: "Insanin ailesi, cocuklar: ve komsusu yiiziinden ugradigi fitneyi namaz
kilmak, sadaka vermek ve iyilik etmek orter,” Dedim. -Ravi Siileyméan ibn Mihran el-A'mes:

Ebt Vail Bazan: "Namaz kilmak, sadaka vermek, iyiligi emretmek ve kotiiliikten nehyetmek..."
197

seklinde sdylemistir, dedi.
Hz. Omer’in gelecekle ilgili olarak Hz. Peygamber’in haber verdigi fitne hakkinda
kimlerin bilgisi oldugunu sormasi iizerine Huzeyfe b. Yeman (r.a) Hz. Peygamber’den
duydugu hadisi rivayet etmistir. Huzeyfe b. Yeman’in rivayetine gore s6z konusu olan
fitneden korunmanin ¢areleri verilmistir. Metni dogru anlamak i¢in oncelikle “fitne”

kavraminin semantik ¢ergevesinin ¢izilmesinde fayda vardir.

3.1.1.2.1. Fitne

Fitne liigatte (o®) F-T-N fiilinden tiiremis bir isimdir. Sozlikte; “altin, giimiis gibi
degerli madenleri kendisiyle kaynamis olan degersiz madenlerinden ayristiriimasi,
vani saflastirilmast amaci ile yiiksek ateste yakilmasi iglemine” denir. Buradan
hareketle madeni yakip eriten ustaya ‘fettan’ denilir. Ayrica erkegin i¢ine agk atesi
diisiirdiigii veya gonliinii ¢elip mantikli diistinmesini engelledigi i¢in kadina ‘fettan’
denilmistir. Bununla birlikte s6z konusu olan bu kelime, kisinin akil yetisini zayiflatip

ahlakin1 bozan ve bu sebeple cezaya carptirilmasina sebep olan seytan i¢in de

197 Buhari, fiten, 17; Zekat, 23.



55

kullanilmistir. Ozellikle insanlarin arzularini kamgilayip giinaha siiriikleyen altin ve
giimiis de ‘iki fettan’ olarak adlandirilmistir. Kabirde kisiyi sorgulayacak olan Miinker
ve Nekir meleklerine de c¢etin sorgular1 sebebiyle “kabrin iki fettani” ismi

verilmistir. !

Fitne, “Simamak, maddi ve manevi sikinti, imtihan etmek, denemek, inceleyip tetkik etmek; bir
seyi aritip katisiksiz hale getirmek, denemek icin ozellikle gii¢ islere maruz birakmak’'%
Anlamlarima da gelmektedir. Dolayisiyla bu kavram isim olarak kullanildiginda
“gecimsizlik, kargasa, karisiklik”*® Anlamlarina gelir. En genel anlamiyla fitneyi Ibn
Manzir (6. 711/1311) tanimlamistir. Ona gore fitne, “insamn isydnkdrhgini oldugu kadar
sabir ve metdnetini de ortaya koyup sonugta Allah’in miikdfatina ndil olmasina firsat veren
imtihandir.**" Fitne kavram1 Kur’an-1 Kerim’ de hem kavram olarak hem de mana
olarak siklikla kullanilir. Yukaridaki anlamlar dikkate alindiginda bu, Hz. Adem’in
yasakli meyveyi yemesiyle?”? baslar. Daha sonra O’nun ¢ocuklar1 Kabil’in Habil’i

oldiirmesine sebep olan gelismeler?®

ile devam eder. Dolayisiyla inananlar ile
inanmayanlar arasindaki miicadeleler, kafirlerin miiminlere yaptiklari eziyet ve
iskenceler, insanlarin baglarina gelen her tiirlii musibetler ve felaketler, bir bagka
ifadeyle insanin, hayatinda gordiigii tiim olaylar, vaka’lar birer fitnedir. Binaenaleyh

bunlarin tamami birer imtihan aracidir.

Metne doniilecek olursa, Huzeyfe b. Yeman’a sorulan sey gelecekte gerceklesmesi
muhtemel olan “fitne”dir. Yukarida belirtildigi {izere insan sayisiz imtihanlara tabi
tutulurlar. Bu imtihanlardan biri de ailesi, ¢ocuklar1 ve komsularidir. Bir bagka deyisle

en yakinlardir.

198 Rag1b el-Isfahani, el — Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, (Ceviren: Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu), Cira Yay.,
Istanbul, 2007, C: 11, s. 308-309; Ibn Manzir, a.g.e, s. 317.

199]sfahani, a.g.e, s. 371-372; Ibn Manziir, a.g.e, s. 320.

200T{irk Dil Kurumu (TDK), “Fitne”, “gevrimi¢i”, http:/sozluk.gov.tr/ 20.05.2019

201 Mustafa Cagrict, “fitne”, Diyanet islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, 1996, C: XIII, s. 156.

202 Bakara, 2/35; A’raf, 7/19, 20.

203 Maide, 5/27-30.
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3.1.1.2.2. Kiginin ailesiyle fitnesi

Insan sosyal bir varliktir. Aile iginde dogar ve biiyiir. Aile, bir kar1 koca ile
cocuklardan meydana gelen en kiiciik topluluktur.?®* Ona kars1 hak ve sorumluluklari
vardir. Ataerkil aile bicimine gore ise aile genisler ve buna anne, baba, ve diger birinci
deredeki akrabalar da eklenir. Bu sebeple aile genislediginde sorumluluk alani da

genisler.

Kisinin ailesiyle fitnesi hususunda, yapilan bir kotiiliik sebebiyle meydana gelen bir
kirginlik ve {iiziinti ve bunun gibi biiylik giindh konumunda olmayan seylerin
kastedildigi ifade edilir.?> Bu durum karsisinda kisinin asil bagvuracag merci, yiice

yaraticisidir.
3.1.1.2.3. Kisinin ¢cocuklariyla olan fitnesi

Cocuklar, ailenin kiigiik fertleridir. Anne ve baba arasindaki sevginin meyvesidir. Bu
sebeple ailenin mutluluk kaynagidir. Bununla birlikte aile i¢in ¢ocuklar bir imtihan
vesilesidir.2® Allah Teala, ¢ocuklari diinyanin siisii olarak tarif etmektedir.?°’ Kisi bu
ylizden c¢ocuklarina kars1 asir1 tutku besleyebilirler. Bu da kisinin varlik sebebini

unutmasma,208

daha dogrusu yaratilan1 sevip yaratani ihmal etmesine sebep
olabilmektedir. Kisinin ¢ocuguyla olan fitnesinin, ¢ocuguna olan asir1 sevginin, ona
olan ilgiyi artirmasi ve bu siretle hayir yapmaktan geri durmasi olarak da ifade

edilmistir.>*

204 Mehmet Akif Aydin, “aile”, Diyanet islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul, 1989, C: II, s. 196.

205 Ebi’]-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, Irsadii’s-sari liserhi Sahihi’l-
Buhari, Matbaatii Kiibra el-Emiriyye, Misir, 1905, C: 111, s. 34.

206 Enfal, 8/28; Tegabun, 64/15.

207 Kehf, 18/46.

208 A°raf, 7/53; Insikak, 86/11; Hasr, 59/19.

209 K astallani, a.g.e, C: 11, s. 34.
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3.1.1.2.4. Kisinin komsusuyla olan fitnesi

Komsu, “birbirine yakin meskenlerde yasayan kisilerin ve ailelerin her birini ifade eder”.
Bununla birlikte “aralarinda meslek, is yeri, arazi vb. yonlerden yakinlik bulunanlar” i¢in

de ayn1 kavram kullanilmaktadir.?!°

Aile, fertler icin bir yuva oldugu gibi aile i¢in de komsu ayn1 niteliktedir. Komsu,
aileler i¢in bir dayanaktir. Bu sebeple komsuluk iliskileri hususunda Allah ve
Rastli’niin uyarilar1 s6z konusudur. Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah’in, kendisine
iman1 emretmesi ve sirki yasaklamasimin hemen ardindan siralanan ahlaki emirler
icinde ana babaya iyi davranma ve hemen arkasindan komsuya iyilik etmek
gelmektedir.?!! Allah Rasilii (s.a.v) de Cebrail’in kendisini komsuya iyilik hususunda
siklikla uyarildigini bildirmistir.?'> Buna karsilik kiside olmasi muhtemel ké&tii
hasletlerden biri de kiskangliktir. Bu yiizden yer yer komsular arasinda bazi sikintilar
dogabilmektedir. Kastallani (6. 923/1517), S6z konusu hadis-i serifte yer alan
“komsusu yiiziinden ugradigi fitne”’den maksadin, komsunun iyiligini istememesi,
kendisi gibi fakir olmasini istemesi ve igten ice kiskanclik duymasi olarak
yorumlamustir.?'> Ayrica kisinin komsusuna karsi bir takim gorevleri vardir. Bu
gorevleri ihmal etmesi de bir fitne sebebidir. Komsusuyla selam1 kesmesi ve herhangi

bir haktan onu engellemesi”?'* bunlardan bazilaridir.

Bu hadis-i serifte kisinin ailesi, cocuklar1 ve komsulari yiiziinden ugrayacagi fitneden
haber verilmekle birlikte bunun caresi de ayn1 hadiste zikredilmis ve ¢6ziim yolari
gosterilmistir. Bunlar, namaz, sadaka ve iyilik/ Emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i ani’l-

miunkerdir.

210 Mystafa Cagrici, “Komsu”, Diyanet islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara, 2002, C: XXVI, s. 157.
2 Nis3, 4/36.

212«Cebrail bana komsuya iyilik etmeyi tavsiye edip durdu. Bu siki tavsiyeden neredeyse komsuyu komsuya varis
kilacagini zannettim.” (Buhari, Edeb 28.)

213 K astallani, a.g.e, C: 111, s. 34.

214 Ebu Muzaffer Avniiddin, el-ifsih an meéni’s-Sihéh, C: IL, s. 204.
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3.1.1.2.5. Namaz

Namaz ibadeti, Allah Rastli’niin Mirac’a yiikselisinde mii’minlere farz kilindi.
Namaz ve sikinti/beld/musibet arasindaki iligkiyi anlamak i¢in namazin farz kilindigi
doneme gitmek ve tarihsel bagi kurmakta fayda vardir. Hz. Peygamber’in miraca
yiikseldigi zaman hatirlanacak olursa, en yakini ve hayat arkadasi olan Hz. Hatice’yi
kaybetmis, ardindan ¢ok zaman ge¢meden, kendisine babalik yapan, ayrica bununla
kalmayip Mekkeli miisriklerin bask1 ve iskencelerine karsi her zaman tampon gorevini
istlenmis, amcas1 Ebt Talip vefat etmisti. Ayn1 y1l iginde gerceklesen bu iiziicii olaylar
karsisinda Hz. Peygamber ¢ok bunalimli bir yil gecirmisti. Yakinlarin1 kaybetmis
olmanin verdigi {iziintiiyle Taif’e gitmeye karar vermisti. Orada tebligine cevap
verecek, yeni insanlar1 bulma {imidini tagimaktaydi. Maalesef Taifliler’in tepkileri
Allah Rasili’niin iimitlerini bosa ¢ikarmis ve sonrasinda giic bela Mekke’ye
donmiistii. Halasinin kizinin evinde iken Cebrail (a.s) gelmis ve kendisini once
Mescid-i Aksa’ya gotiirmiis®'®, oradan da mirica yiikselmistir. Hayatinin en dar
zamaninda Rabbi kendisini yalniz birakmamis, aksine katina yiikselterek
odiillendirmisti. Bu kutlu yolculuk mii’minlere namaz olarak donmiistii. Efendimiz
(s.a.v) namazdaki secdenin mii’'milerin Allah’a en yakin oldugu riikiin oldugunu haber
vermis,?'® Allah Teala da kullarina secdeyle kendisine yaklagsmalarini emretmistir.?!”
Ciinkii kul namazin kiyaminda Rabbiyle konusurken, secdesinde ise O’na en yakin
oldugu an1 yagsamaktadir. Dolayisiyla namaz, mii’'mini Rabbiyle bulusturan en kuvvetli

bagdir, denilebilir.

Bunalan kisinin bunaldiginda en yakiini aradigi gibi, kul da bunalimlar karsisinda
Rabbiyle bas basa kalmak ister, O’na dua eder ve O’ndan yardim ister. Bunun icin
hacet namazi kilar, sikintilarini bu vesileyle Rabbine acar, O’ndan aman diler. Nitekim

Kur’an-1 Kerim de muhtemel sikinti ve musibetlere karsi namaz ve dudnin énemini

215 sra, 16/1.

216 Ebu’l-Hiiseyin Muslim b. Haccéc el-Kuseyri en-Niysabri, Sahih-i Muslim ve Tercemesi, irfan Yayimcilik,
Istanbul, 1988, C: 11, s. 118, Salat, 42, H. No: 215.

217 Alak, 96/19.
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vurgulamistir.>'® Namaz icin, bir anlamda sikintilar karsisinda sigimilacak liman
denilebilir. Bu vesileyle Allah Rasilii (s.a.v) de sikint1 ve felaketler karsisinda namaz

kilarak teselli bulmustur.

Sonug olarak, mii’'mini Rabbi katina yiikseltecek olan namazdir. Ailesi, komsular1 ve

cevresinin fitnesine kars1 kendisini koruyacak olan Rabbiyle bulugsmasidir.

3.1.1.2.6. Sadaka

“Si1dk” kokiinden tiireyen bu kelime, sozliikte, “ger¢ek olmak, dogruluk, sadakat
gostermek, samimiyet” gibi manalara gelmektedir.?!’® Cogulu sadakdt olan mezkir
kelime, “Allah in hosnutlugunu kazanmak i¢in ihtiyag sahiplerine yapilan goniillii veya dinen

zorunlu maddi yardimlari, bu ¢er¢evede verilen para ve esyayr” ifade eder.??°

Islam alimleri sadakayi ayet ve hadisler 1s181nda degerlendirildiginde zekata gére daha
kapsamli bir infak tiiri oldugu konusunda birlesmislerdir. Zekat, fitre (fitir sadakasti),
adak neticesinde verilen sadaka, keffaret olarak 6denen sadaka bi¢imi ve goniilli
bagislarin tamami sadaka kapsamindadir.??! Zekat belli sartlara bagli olmakla birlikte
sadaka da belli sart ya da smirlama yoktur. Dolayisiyla, “kisinin kendi ailesinin
nafakasint temin etmesi, misdfirlerine ikramda bulunmasi, kotiiliiklerle miicddele edip
ivilikleri tavsiye etmesi, din kardesine seldm vermesi, giizel soz soylemesi, giiler yiiz
gostermesi, oziirlii kisilere yardim etmesi, insanlara zarar veren bir nesneyi yoldan
kaldirmasi” gibi iyi davramslarin tamami sadaka olarak kabul edilir.??> Binaenaleyh
kisi ailesine, ¢cocuklarina ve komsularina da ikram ettiginde sadaka vermis olacaktir.
Bu, kisiler arasinda goniil kopriilerinin kurulmasina ve muhtemel fitneleri de 6rtmeye

vesile olacaktir.

218 Bakara, 2/153.

219 “sadaka”, “cevrimici”, https://www.almaany.com/tr/dict/ar-tr/%D8%B5%D8%AF%D9%82-
%D8%A8/?7c=t%C3%BCm 1.4.2019

220 Ali Duman, “sadaka”, Diyanet islam Ansiklopedisi (DIiA), istanbul 2008, C: XXXV, s. 383.

221 Duman, a.g.e, s. 384.

222 Duman, a.g.e, s. 384.


https://www.almaany.com/tr/dict/ar-tr/%D8%B5%D8%AF%D9%82-%D8%A8/?c=t%C3%BCm
https://www.almaany.com/tr/dict/ar-tr/%D8%B5%D8%AF%D9%82-%D8%A8/?c=t%C3%BCm
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3.1.1.2.7. Iyilik etmek /Emr-i bi’l-ma’riif ve nehy-i ani’l-miinker

Hadisin farkl tariklerinde de “ma’rGf” ifadesi yerine “Emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i
ani’l-miinker” ifadesi ge¢mektedir. Ayni (6. 855/1451) de, metinde gecen ma’rif

kavramindan kastedilen mananin emr-i bi’l-ma’riif oldugunu séylemistir.?%3

Hz. Omer’in sordugu fitne hadisinin farkli tariklerinde fitneye sebep olanlar sayilirken
yukarida sayilanlarin haricinde, kisinin “nefsi” ve “mal1”, keffaret olacaklar arasina da
yine, “zekat” ve “orug¢” eklenmistir. S6z konusu hadis farkli varyantlariyla birlikte
diisiiniildiigiinde, i¢ine diisecegi ¢esitli fitneleri, namaz, orug¢ ve zekat gibi ibadetlerin
ortebilecegi miijdelenmistir. Emr-i bi’l-ma’rf ve nehy-i ani’l-miinker de bu ibadetler
arasinda zikredilmistir. Bu, Miisliimanlara vazife olarak gdsterilen emr-i bi’l-ma’raf

ve nehy-i ani’l-miinkerin ne derece 6nemli oldugunu gdéstermesi agisindan manidardir.

3.1.1.3. Idarecinin yaninda ma’rvifu emreden sirdasinin bulunmast

9
$

"SR A aal i pguanalld cadle 250855 SAIL $3AE il catle 408855 CagSaally B

Eba Said el-Hudri (r.a)'den haber verdi ki, Peygamber (s.a.v) s0yle buyurmustur:

"Allah Tadla bir peygamber gonderdigi ve bir kimseyi halife yaptigi zaman, muhakkak onun
iki nevi' sirdast olmustur: Bunun biri ona ma'riifu, haywr yolunu emreder ve onu o yola tegvik
eyler durur. Obiirii de ona serri emreder ve onu serr iizerine tesvik eder durur. Ma'sim olan

ise Yiice Allah"in fenaliklardan korudugu kimsedir."***

Hz. Peygamber (s.a.v) hadis-i serifinde, tiim peygamberlerin sirdas1 oldugunu haber
verdikten sonra halife olan kimselerin de ayni sekilde sirdaslari oldugunu haber

vermistir. Peygamber (s.a.v), sirdas olan kimsenin ya da kimselerin iyi ya da kotii olan

223 Ebl Muhammed b. Ahmed b. Miisa Bedreddin El-Ayni, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabiyyi, Beyrat “ty”, C: VIII, s. 301
224 Buhari, Ahkam, 42.
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seyleri emredip buna tesvik edebilecekleri hususunda timmetini uyarmistir. Bu hadiste

gecen belli bagh kavramlar1 incelemekte fayda goriilmektedir.

3.1.1.3.1. Swdas

“Birinin surrim bilecek kadar ona yakin olan kimse, mahrem” anlamma gelmektedir.??®
Buradan hareketle sirdas, kisinin 6nemli konular1 paylastigi, bu konularla ilgili goriis
ve Onerilerini aldigi, dolayisiyla kendisiyle istisarelerde bulundugu kimsedir. Her
peygamberin sirdasi1 oldugu gibi?*® Hz. Peygamber’in de sirdas1 vardi. Topluma yén
veren ve devlet yoneten kimselerin istisare yontemini kullanmalari, tistlendikleri gérev
sebebiyle elzemdir. Kur’dn-1 Kerim’de istisdrenin Onemini vurgulayan ayetler
mevcuttur. Bu ayetlerde Allah Teala, istisareyi emretmekte ve istisare edenlerden

7 Efendimiz (s.a.v) de istisireye dnem vermis,

hosnut oldugunu bildirmektedir.??
ashabi icinden yer yer kendileriyle diisiincelerini paylastigi, fikirlerine bagvurdugu
sirdaglart olmustur. En yakin dostu olmasi yoniiyle Hz. EbG Bekir bu sirdaslarin
basinda gelmektedir. Ayrica gelecekte gerceklesecek olan fitneden haber veren asil adi
Ebl Abdillah Huzeyfe b. Huseyl (Hisl) b. Cabir el-Absi olan Huzeyfe b. Yeman (6.
36/656) da Hz. Peygamber’in 6nemli sirdaglar1 arasindadir. Hz. Peygamber (s.a.v),
ashabindan hi¢ kimseye vermedigi baz1 sirlart Huzeyfe b. Yeman ile paylagmistir.
Ozellikle miinafiklarin isimlerini ve gelecekte vuk(i bulacak fitneleri kendisiyle
paylasmistir.??® Dolayisiyla peygamberlerin ve idareci olanlarin sirdaslart olur.
Peygamberler hataya kars1 korunmuslardir. Peygamber olmayan idéareciler/halifeler bu
konuda hataya diismesi muhtemel kisilerdir. Dikkat edilmesi gereken ise s6z konusu
olan bu sirdaslarin se¢imidir. Hadise gore “miinkeri emreden” sirdasin sadece kotii

olan seyi emretmesi yad a buna yoneltmesi degil, idarecinin yaptig1 hataya ses

cikarmamasi ve yapilan hata karsisinda gercegi kendisine sdylemekten geri durmasi

225 “girdag”, “cevrimi¢i”,  http://sozluk.gov.tr/ (TDK), 26.05.2019

226 “Gelip gegen biitiin Peygamberlerin ikisi semd ehlinden, ikisi de arz ehlinden olmak iizere istisire edecegi dort
veziri olageldigini ve kendisinin de ayni sekilde dort vezirle takviye etmistir”.( Tirmizi, Menakib, 17.)

227 Bakara, 2/233; Siira, 42/38.

228 Selman Basaran, “Huzeyfe b. Yeméan”, Diyanet islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, 1998, C: XVIII, s. 434-
435.


http://sozluk.gov.tr/
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da bir nevi miinkeri emirdir. Dolayisiyla sirdas, kendisine hakikati sdyleyen, yanlis

yaptiginda ikaz eden ve isabetli karar almasi i¢in dogru yolu gosteren olmalidir.

3.1.1.3.2. Masumiyet/Ismet

2 ma’simiyet de “sucsuzluk,

Ma’stim sdzliikte, “Sucsuz, giindhsiz” anlamlaria®
giindhsizlk” anlamlarina gelmektedir. Ismet de Lii atte “engel olmak, gelebilecek
zararlart bertaraf edip korumak” anlamlarina gelmektedir.230 Terim olarak,

“peygamberlerin giindhtan ve hatadan korunmas:” demektir.?3!

Hadis metnine geri donecek olursak, Bu iki sirdastan birinin ma’rifu emrettigi ve iyiye
tesvik ettigi, digerinin ise serri emrettigi ve buna tesvik ettigidir. Bu sebeple idareciler
oncelikle Allah’in yardimimi dilemelidirler. Yanlisa yonlendirilmekten, hataya
diismekten ve yanlis yapmaktan Allah’a siginmalidirlar.?*? Bu yiizden Allah®*® ve

Rastlii istisare i¢in secilen kimselere dikkat ¢ekmistir.

Istisare yapilacak kimselerin segilmesi hususu da biiyiik 6nem arz etmektedir. Ciinkii
dogru kararlarin ¢ikabilmesi ancak dogru kisiler ile olur. Aksine istisare edilen
kimselerin se¢iminde titiz davranilmaz ise idarecinin yaniltilmasi ve yanlis kararlarin
alinmasi1 kuvvetle muhtemeldir. S6z konusu olan devlet isleri olunca, bu devlet catisi

altinda olan kimselerin tamaminin bundan etkilenmesi ve zarar gérmesi kacinilmaz

229 “masum”, “gevrimigi”, http://sozluk.gov.tr/,(TDK) 26.05.2019
230 Mehmet Bulut, “ismet”, Diyanet islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul, 2001, C: XXIIL, s. 134; Karagdz
v.d., “ismet”, a.g.e, s.324.

21 Karagdz v.d., “ismet”, a.g.e, s. 324.

B2 “Allah Tedld bir deviet baskanm hakkinda haywr diledigi zaman, ona unuttugunu hatirlatan, hatirladigim

yapmaya yardim eden dogru sozlii bir yardimci verir. Sayet Allah Tedla o devlet baskani i¢in hayir dilemezse, ona
unuttugunu hatirlatmayan, hatirladigini yapmaya yardim etmeyen kétii bir yardumct verir.” (Ebi David, Imare,
4)

33 Al-i Tmrén, 3/118.


http://sozluk.gov.tr/
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olur. Dolayisiyla Allah ve Rasilii, istisdarenin &nemini vurgulamakla birlikte®**

kendisiyle istisare edilecek kimseler hususunda ikazlarda bulunmustur.

Ayrica bazi alimler tarafindan s6z konusu “iyi ve kotii iki sirdasin™ melek ve cin
oldugu da ifade edilmistir. Rastlullah (s.a.v), her insanin biri melek digeri cin olmak
tizere iki sirdas1 oldugunu bildirmis, kendisi ile ilgili durum soruldugunda, kendisinin
de ayn1 oldugunu fakat kendi cininin miisliiman oldugunu, bu sebeple serri degil dogru
ve hayirli olan1 tavsiye ettigini ifade etmistir.>> Ayni (6. 855/1451), “Bitane”den
maksadin, “melegin ve seytanin fisiltis1” oldugu kanaatindedir. Fakat peygamber i¢in
seytanin teslim oldugu, bu sebeple hayirdan bagka bir sey fisildayamadigini ifade
etmistir.>* Bununla birlikte Kastallani (6. 686/1287), Kirmani’nin (5. 786/ 1384)
“sirdasin” ma’rifu emredip iyilige tesvik edenin nefs-i levvame, miinkeri emredip

kotiiliige tesvik edenin ise nefs-i emmare olarak ifade ettigini soyler.??’

Hadisin son ciimlesine bakildiginda “ma’sim” kisilerin Allah Teald tarafindan
korundugu ifade edilmektedir. Bu ma’sim kisiler ismet sifatina sahip olan
peygamberlerdir. Dolayisiyla ister cinlerden olsun, isterse insanlardan olsun “koti

sirdagin” vesvese, diisiince ve Onerileri karsisinda hataya diismekten

korunmuslardir.?*8

3.1.1.4. Soyledikleriyle amel etmeyen kisinin cezast ile ilgili hadis
G O G106 A8 O (58 e 4808 380 06 o1 2068 YT cBalel 0 06 (s U e e 22
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234 Al-i imréan, 3/159; Bakara, 2/233.
235 Miislim, Miinafikin, 69.

236 Ayni, a. g. e, C: XXIV,s. 269.
237 Kastallani, a.g.e, C: X, s. 261.
238 Miislim, Miinafikin, 69.
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Siileyman soyle demistir: Ben Ebl Vail Sakik ibn Seleme'den isittim, o sdyle dedi: Osman

aleyhinde vuku' bulan fitne esnasinda Halife'nin sevgili dostu olan Usame'ye:
— Osman'a gitsen de halk arasindaki fitneyi anlatarak gidermeye ¢alissan! denilmisti.
Uséame cevaben:

— Siibhesiz ben Osman'a bu igleri fitne kapis1 agmaksizin gizlice sdylemisimdir ve o kapry1
acan ilk kisi ben olmam. Ben, Rasilullah'tan isittigim bir s6zden sonra, insanlardan iki kisi

lizerine emir olmasinin ardindan bir adama "Sen hayirlisin" diyecek degilim:

Rastlullah s6yle buyuruyordu: "Kiyamet giiniinde bir adam getirilir ve Cehenneme atilir da
Cehennem, degirmen eseginin degirmen taslariyla égiitmesi gibi onu ogiitiir. Bunun tizerine
Cehennem halki onun basina toplanirlar da: Ey Fildn! Sen ma'rifile emrediyor ve miinkerden

nehy ediyor degil miydin? derler. O da: Evet ben ma'rif ile emrederdim de onu kendim

yapmazdim ve yine ben miinkerden nehy ederdim de onu kendim islerdim, der."**

Hz. Osman aleyhinde vuku’ bulan olaylar sebebiyle bazi kimselerin Hz. Osman’in
yakin dostu Usdme’den (r.a) konuyla ilgili olarak halifeye gidip dneride bulunmasini
istemislerdir. Bu talep karsisinda Hz. Usame, daha dnce kendisine bu vazifeyi gizlice
yaptigin1 dile getirmis ve bunu tekrar ederek fitne kapisini acanlardan olmak
istemedigini ifade etmistir.>* Usame’nin (r.a) Hz. Peygamber (s.a.v)’den duydugu
hadisten etkilenmis ve Hz. Osman’a, yasanan olaylar sebebiyle iltifat etmeyecegini
sdylemistir. Burada alt1 ¢izilmesi gereken husus, Usame’nin halifeye iltifat etmeyecegi

hususudur. Hz. Usame halifenin yakin dostu olmasimna ragmen kendisine hakikatin

239 Buhari, Fiten, 17.
240 (Jame b. Zeyd, bir savasta kelime-i tevhidi soyleyen bir kisiyi 6ldiirmesi sebebiyle Allah Rasilii’niin tepkisini
¢ekmis ve bu olaydan sonra “la ilahe illallah” diyen bir kimseye kilig ¢cekmem” diyerek fitne ortamlarindan

olabildigince uzak durmustur. (ibn Sa’d, Tabakat, IV, 69.)
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Otesinde bir sey sOyleyemeyecegini ifade etmistir. Bu konu yukarida zikredilen

“halifenin iki sirdag1 vardir” hadisiyle dogrudan baglantis1 vardir.

S6z konusu hadis-i serifte, emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i ani’l-miinker vazifesi yapan
kimsenin, sdyledikleriyle yaptiklarinin ayni olmamasi sebebiyle cezalandirilmasi
anlatilmistir. Buna gore, ma’rifu emir, miinkeri nehiy konumunda olan kisi bu hadisle
ciddi bir sekilde uyarilmistir. S6z konusu hadis, sdylemiyle eylemi bir olmayan ve
ilmiyle amel etmeyen kimsenin cehennemde diisecegi acikli bir durumu tasvir etmistir.
Oncelikle bu gérevi yapacak olan kimsenin iman sahibi olmas1 gerekmektedir. Imam
Gazzali (6. 505/1111), emr-i bil ma’rf yapacak kimsenin dncelikle iman sahibi olmas1
gerektigini ifade eder.?*' Iman, sahibini salih amel islemeye sevk eden bir motor
misalidir. Kisiyi harekete gecirir. Iman sahibi olan kimsenin bunu bizzat kendisinin
uygulamasi, yani imanla amel etmesi ve bagkalarina da s6z ve davraniglariyla 6rnek
olmasi gerekmektedir. Hadisi serifi tersinden degerlendirecek olursak, ma’riifu emir,
miinkeri nehy eden kimse, soziinde ve fiilinde bir olmasi halinde yaptig1 gorev

vesilesiyle Cehenneme girmekten de kurtulmus olacaktir.

3.1.1.5. "Yollar iizerinde oturmaktan sakinminiz” Hadisi

ot L Ll by e Gulally R 708 B S ce e B ) D) ama S e
iy ¢ puamill St 108 €l B3 L 16 clgia ol 1ok (e Galaadl W) ki 136 0 (g BiaE adlaa

Rl e ey el aly Da Ay (N
Ebu Said el-Hudri(R)'den: Peygamber (s.a.v):
— "Yollar iizerinde oturmaktan sakininiz" buyurdu.

Sahabiler:

— Bizim i¢in bundan ayrilma yoktur. Ciinkii yollar bizim meclislerimizdir, oturma

241 Gazzali, Thya-a Uliimi’d-din C: 1, s. 809.
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yerlerimizdir; oralarda biz iglerimizi konusuruz, dediler (ve miisdade dilediler).
Bunun iizerine Rastlullah:

— "Madem ki sizin icin herhalde oturmak zarureti vardir, o halde

yola hakkini veriniz," Buyurdu. Sahabiler:

— Yolun hakki nedir? dediler.

Rasilullah:

— "(Haramdan) goz yummak, halka ezd vermekten ¢ekinmek, selam verenin selaminit almak,
242

iyilikle emretmek, kotiiliikten nehyetmektir” buyurdu.
Yollar, toplumun ortak malidir. Ortak kullanim haklar1 vardir. Miisliiman toplumsal
alanlarda da gorevini yapmasi gerekir. S6z konusu hadis, mii’'minlere toplumsal

hayatta nasil davranacaklarin1 6greten 6nemli bir kilavuzdur.

Oncelikle Allah Rasilii, insanlarin gelip gectigi yerlere oturmak stiretiyle baskalarina
zarar verilmemesi ve baskalarinin yol hakkina tecaviiz edilmemesi gerektigi
hususunda ikazda bulunmustur. Buna karsilik sahdbenin, burada bir takim islerini
gormek icin yollar1 kullanmak zorunda olduklarini belirtmeleriyle Allah Raslii, belli
sartlarin yerine getirilmesi halinde buna izin vermistir. Bu sartlar (Haramdan) gozi
sakinmak, insanlara eziyet vermekten uzak durmak, selami almak ve iyiligi emredip
kotiiliikkten sakindirmaktir. Bu sartlar dikkate alindiginda, buralarda bekleyen ve
yollar1 iggal eden kimselere Allah Raslii bir takim ikaz ve uyarilarda bulundugu gibi,

yapmalar1 gereken vazifeleri de bildirmistir.

Ikazlardan birisi, gozii haramdan sakinmaktir. Allah Teala insana sayisiz nimetler
vermistir. Vermis oldugu bu nimetlerle kullarinin hayrim1 dilemis, hayatlarini

kolaylagtirmak istemistir. Bu sebeple Cendb-1 Allah, verilen nimetlerin yaratilig

242 Buhari, Mezalim ve'l-Gasb, 22.
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hikmetine uygun kullanilmasini dilemistir. Ne var ki insanoglu, sahip oldugu nimetin
kiymetini bilmedigi gibi, onu hikmete uygun olarak kullanmak yerine nefsani
arzularina heba eder. Allah Teadla’nin verdigi nimetlerden biri de gérme yetisini
saglayan gozdiir. S0z konusu hadis-i serifte Allah Rastlii bu hususta 6zelde ashabini,
genelde ise limmetini uyarmistir. Yollar ve sokaklar insanlarin sik¢a kullandigi
herkese ac¢ik olan alanlardir. Bu durumda kisinin mahremle beraber namahremle de
karsilasmas1 miimkiindiir. Hal boyle olunca goziin haramdan sakindirilmasi, goziin
sahibinin sorumlulugundadir. Allah Teéld bu konuda kullarin1 harama bakmaktan
sakinmalar1 hususunda erkekleri ve kadimnlar1 ayri ayri uyarmaktadir.?** Bununla
kalmay1p kisinin sahip oldugu bu nimetlerden sorumlu oldugunu,?** bundan sorguya

cekilecegini®* de haber vermektedir.

Bununla birlikte Hz. Muhammed’in (s.a.v) ikazlarindan biri de yollarda oturan
kimselerin diger insanlara eziyet vermemesidir. Bu birinci sartta oldugu gibi goziin
haramdan sakinilmamasi halinde de karsi tarafi taciz etmek stretiyle olur ki, eziyetten
daha ileridir. Fakat yollarda oturmanin kisiye verecegi asil eziyet, insanlarin yolu
kullanmalarina mani olmak ya da bunu zorlastirmak siretiyle gerceklesir. Ya da
Kastallani’nin dedigi gibi, gelip gegeni tahkir etmek yoluyla gerceklesir.>*¢ Bugiin s6z
konusu hadis-i serife ne kadar ihtiya¢ duydugumuz asikéardir. Insanlarin kaldirimlari
isgal etmeleri, yetmedigi gibi sandalye vb. seyler koyarak bunu daha da ileriye
gotlirdiiklerine sahit olunmaktadir. Bu durumda insanlarin gelip gectigi yollarda

oturmanin cevazi sz konusu olmaz.

Bir diger sart selam almaktir. Allah Teala kullarinin verilen selama karsilik vermelerini
ve hatta selama daha giizeliyle cevap vermelerini istemektedir.?*” Ciinkii selam ve
giizel soz, kardesligi pekistiren, insanlar arasinda iilfetin olusup ¢ogalmasina vesile

olan silinnetlerdendir. Baska rivayetlerde “giizel s6z sdylemek, yol sorana yol

243 Nar, 24/30-31.

244 1sra, 36.

245Tekasiir, 102/8.

246 K astallani, a.g.e, C: IV, s. 268.
247 Nisa, 4/86.
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gostermek, imdat isteyene yardim etmek” de bu sartlar arasinda siralanmistir.

Allah Rasilii’niin yolu isgal edenlere verdigi vazifelerden birinin de ma’rifu emir,
miinkeri nehiydir. Bununla, Hz. Muhammed’in (s.a.v) emr-i bil ma’rfun, her an ve
her zaman mii’minlerin giindeminde olmas1 gerektigini, iyiligin topluma hakim olmas1
ve bunun muhafazasi igin zorunlu bir vazife oldugunu iimmetine bildirmistir. Ote
yandan sokaklar insanlarin giindelik isleri i¢in kullandiklar1 yollardir. Yani daha ¢ok
diinya islerine daldiklari, dolayisiyla gaflete kapilmalarinin pek muhtemel oldugu
mekanlardir. Bu ylizden emr-i bi’l-ma’rGf baglaminda, aligveris sirasinda yalan
sOylenmemesi, hile yapilmamasi, Allah’in zikrinin (6rnegin, namaz ibadeti)

99248

unutulmamasi gibi hususlarda “Iman edip hakki ve sabri tavsiye eden olmast

emredilmistir.

3.1.2.Kavl-i Ma’rif (Giizel S6z):

Allah Teala, insana bircok nimet vermis, onu cesitli yeteneklerle donatmistir. Bu
yeteneklerden biri de konusma yetisidir. Akil nimetini istisna tutacak olursak bu,
insan1 diger varliklardan ayiran en onemli 6zelliklerin basinda gelir. Her nimette
oldugu gibi bu nimetin kullanimindan dolay: insan sorumlu tutulmustur.?*” Bundan
otiirii Allah Rasdlii (s.a.v), insanin sahip oldugu bu nimetin dogru kullanilmasi
hususunda emir ve tavsiyelerde bulunmustur.?>® Sz, iletisim igin en etkili vasitadir.
Bir kimseyi hayattan alabilecegi gibi, hayata dondiirmeye de vesile olan onemli bir
aractir. Bu sebeple s6z sahibi kimsenin sorumlulugunun farkinda olmasi, bu nimetin

hesabin1 kolay vermesine vesile olacaktir.

3.1.2.1. Kelime-i tayyibe hadisi

Kur’an-1 Kerim’de soz (kavl) ile ma’rif kavrami yan yana kullanilmistir. Hz.

Peygamber’in hadislerinde “kavl-i ma’raf* anlamim tagiyan farkli lafizlara Sahih-i

248 Asr, 103/3.
249 Saf, 61/2; Tekasiir, 102/8.
250 Nisa, 4/9; Ahzab, 33/70; Buhari, Megazi, 40; Miislim, Fedailii’s-sahabe, 166
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Buhari’de rastlamak miimkiindiir.?' Bu hadislerden birini ele alarak bu kismi
tamamlamaya ¢alisacagiz.

...Adiyy (r.a) dedi ki: Ben Peygamber’den (s.a.v) isittim, sdyle buyuruyordu: "Simdi sizin

her biriniz bir tek hurmanin yarisi ile; bunu da bulamazsa giizel sozle olsun kendinizi

Cehennem atesinden koruyunuz".>

Kisa bir alintisin1 yapti§imiz s6z konusu hadis-i serifin baglaminda yine Allah Rasiilii,
ahirette Cehenneme atilan kisinin durumunu bildirmektedir. S6z konusu kisinin,
Allah’a kavustugunda Rabbiyle aracisisz konusacagini ve Rabbinin sorularina cevap
vermek durumunda kalacagini haber vermektedir. Rabbi kendisine diinyada bir uyarici
gonderdigini, kendisine mal ve miilk verdigini hatirlatacaktir. Buna karsilik kullugunu
yapmamis olan kisi, etrafinda Cehennemden baska bir sey géremeyecektir. Allah
Rastlii iimmetine bu haberi verdikten sonra, hadisin geri kalan kisminda
Cehennemden korunmanin ¢aresini agiklamistir. Hurmanin yarisi da olsa kii¢iik bir
sadakanin kisiyi Cehennemden koruyacagini, bu da olmazsa sadaka hiikkmiinde olan
giizel bir sdziin?>> de kisiyi Cehennemden koruyacagini miijdelemistir. Ayrica Ibn.
Battal (6. 449/1057) da, Allah Rasilii’niin “séz ya da fiil hayirdan higbir seyin kii¢iik
goriilmemesini tesvik ettigini” ifade eder.?’* Kirmani (6. 786/1384), “Kelime-i
Tayyibe’nin” Cehennem atesinden kurtulmaya sebep olan bir s6z oldugu yorumunu
yapar.?>®> Ote yandan kendisine konusma yetisinin verildigi kulun agizdan cikan

sozlerinden sorumlu oldugu, bazen ¢ok defa ehemmiyet verilmeyen giizel bir s6z

251 Buhari, Vesaya, 18; Zekat, 8.

252 Buhari, Zekat, 8.

253 Buhari, Edeb, 34.

254 Eb(’l-Hasen Al b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi, Serhi Sahih-i Buhéri li ibn Battal,
(Takik: Eb&i Temim Yasir b. Tbrahim), Riyad, 2003, C: III, s. 414.

255 Eb(i Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Y0suf b. All el-Kirméni, Kevékibii’d-Derari fi Serh-i Sahih-i
Buhiri, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1981. C: VII, s. 185.
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karsiliginda Cennete girebilecegi, bazen de dGnemsenmeyen bir s6z sebebiyle Rabbinin

gazabina ugrayabilecegi bildirilir.?*°
3.1.3.Ma’rif Olcii/Orf:

Sahibe donemi Islam Toplumu’nun tesekkiilinde vahyin toplum gergeklerini goz
oniinde bulundurdugu gibi, Hz. Peygamber de bu gergeklerden uzak kalmamis,
problemlerin ¢oziimiinde yer yer oOrfe atifta bulunmustur. Tespit edebildigimiz

kadariyla 6l¢ii olarak 6rfiin vurgulandigi hadisler asagida zikredilmistir.

3.1.3.1. “Orfe gire cocuklarimin karnint doyur” Hadisi

O pabl 28 (e e Jab Bl 055 SRt T ) 0 ayg o A Gy Sa
" it Ge ek O e 238 £ 06 (il A ()

...Uteybe b. Rabia’nin kiz1 Hind soyle dedi:

“Muhakkak ki, Ebli Sufyan cimri bir adamdir. Bunun i¢in ben, onun aile fertlerinden
olan kimseleri onun malindan doyurmamda benim {izerime bir giinah var midir?” diye

sordu.
Rastlullah da ona:

"Onun aile fertlerinden olan kimseleri, onun malindan érfe goére doyurmanda sana hicbir
257

glindh yoktur,” Buyurdu.
Ebl Sufyan’in karis1 Hind, Rastllullah’a gelerek sikintisini dile getirmis ve esinden
habersiz onun malindan ¢ocuklarinin ihtiyaglarini goriip géremeyecegini sormustur.

Allah Rasilii de ma’rGfa/6rfe uygun olmak kaydiyla bunun bir sakincasinin

256 Buhard, Rikak, 23.

257 Buhari, Mezalim ve'l-Gasb 18.
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olmayacagmi bildirmistir. Elbette ki baba, yiikiimliliigli altinda bulunanlarin
nafakalarmi sahip oldugu imkanlar dl¢iisiinde karsilamak durumundadir.?®® Allah
Rasilii de Talak Stresi’nin 7. Ayetinde belirtildigi gibi, Ebd Sufyan’mn karisina
kocasindan izinsiz alacagi malin miktarini ma’raf 6l¢iiye birakmigtir. Kastallani’ye (6.

923/1517) gore, burada yer alan ma’rif 6lcii israf ve benzeri olmayandir.?*

3.1.3.2. “Hz. Omer’in vakfetmesi” Hadisi

B oA B na W) il Qladll 63 e G0 e B ) ee ol e
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oY AT el gy (i 108 clgy sty lglial uton S () 106 0y 346 b
) A3 daste 35 (OB (5 (R (5 R B gy (A Lk Yy Ll

Sy 5 aaky ecaghiall lehe BB O lalsin JE 8 Y il

Abdullah b. Omer (r.a)’in rivayet ettigine gore babas1 Omer b. Hattab, Hayber’den
ganimet olarak elde etti ve ¢ok sevdigi bu araziyi vakfetme hususunu Allah Rasilii ile
istisare etmistir. Allah Rastlii (s.a.v) de dilerse arazinin aslinin kendisinde kalmasi
kaydiyla elde edilen gelirini sadaka olarak verebilecegini bildirmistir. Bunun iizerine
Hz. Omer (r.a) de, bu araziyi satilmamasi, hibe edilmemesi ve mirds olarak
birakilmamasi kaydiyla elde edilen geliriyle fakirlere, yakinlara, kdle ve esirleri
Ozgiirliigiine kavusturma yolunda, cihad edenlere, yolda kalmiglara ve zayiflara sadaka
olarak vermistir. Ayn1 zamanda s6z konusu vakfin gelirinden miitevellinin ma rif

ol¢iilerde yemesinde bir sakinca olmayacagini bildirmistir.*

Hz. Omer (r.a) de Allah Rasflii’niin (s.a.v) dikkat cektigi ‘ma’rif dl¢ii’ye ridyet etmis,
vakfettigi arazinin c¢alisanlar i¢in vakfin gelirinden faydalanacaklari miktar1 ‘ma’rGf

0lcii’ olarak belirlemistir.

258 Bakara, 2/233; Talak, 65/6-7.
259 Kastallani, a.g.e, C: X, s. 231.

260 Buhari, Surtt, 19.
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3.1.4.1taatin Olciisii; Ma’raf

Basliga uygun olarak iki hadis tespit edebildik. Birincisinde, seriyyede gorevlendirilen
komutana itaat edilmesi emri ve bu itaatin hangi ¢ercevede olmasi gerektiginin bilgisi
verilmektedir. Digerinde ise Allah Rasilii’niin Medinelilerle biatlesmesi ve itaatte
ma’rGf vurgusunun yapilmis olmasit s6z konusudur. Bu hadisler birlikte

f261

degerlendirildiginde otoriteye olan itaatin Ol¢ilisiniin ma’r( cercevesinde olmasi

gerektigine isaret ettigi gozlenmistir.
3.1.4.1. “Amire itaat ma’rifta olur” Hadisi

Hz. Ali’nin (r.a) rivayetine gore, Peygamber (s.a.v), Ensardan bir sahabiyi bir
seriyyede kumandan olarak gorevlendirmis ve ashdbina da bu kumandana itaat
etmelerini tembihlemistir. Ilerleyen zamanda bir sebeple kumandan maiyetinde
bulunan askerlerine kizmig, Allah Raslli’niin kendisine itaat etmelerini
tembihledigini hatirlatip teyit (te’yid) aldiktan sonra, onlardan odun toplayip ates
yakmalarini istemistir. Daha sonra askerlerine bu atese girmelerini emretmistir. Bu
noktada sahabeden bazilar1 atese girmeyi diisiiniirken digerleri de bunun yanlig
oldugunu sdyleyerek engellemeye calismislardir. Bu siirecte ates sonmiis, kumandanin
da 6fkesi dinmistir. Ihtilaf konusu olunan bu olay Allah Rasilii’ne (s.a.v) bildirilmistir.

O da:
" agsall e W) o5 e 558 L slas

“Eger (mucdhidler) bu atese girselerdi, ebediyen ondan disari ¢ikamazilardi. Ciinkii

amire itaat, ancak ma'kil ve mesrii’ olan emirler hakkindadir.” Buyurmustur. 2%

Bu hadis-i serifte bahsi gectigi lizere atese girmis olsalardi, intihdr etmis

261 Fikret Karaman, “ Ma rufu Emretme ve Miinkeri Nehyetme Gorevi Hakkinda Bir Degerlendirme”, Diyanet
flmi Dergi, Cilt: XXXI, Say1:2, 1995.
262 Buhari, Ahkam, 4.



73

sayilacaklarindan, Allah Rastli “% & 1453 W jfadesiyle, bir daha oradan
cikamayacaklarini bildirmistir. Mustafa el-Buga, atese girmenin ma’siyet oldugunu,
sayet girmis olsalardi, atese girmeyi helal sayarak kafir olacaklari, bu siretle orada
ebedi kalmay1 hak etmis olacaklar1 yorumunda bulunmustur.?%®> Bu hadis-i serif, Nisa
Stresi 59. Ayetle birlikte diisiiniildiigiinde daha kolay anlasilacagi kanaatindeyiz.
Keza s6z konusu ayet-i kerime, Allah’a ve Rastliine itaatten sonra “sizden olan emir
sahiplerine” ifadesiyle Miisliimanlarin basina gelen miisliiman bir idareciye itaati
emreder. Burada itaatin kuvveti Allah ve Rasiliine itaat ile ayni tutulmus olmakla
birlikte, idarecinin isyan etme durumunda da itaat ayn1 derecede hari¢ tutulmustur.?
Yukarida metni verilen hadisin bagka bir varyantinda da Allah Rasilii, “4sare Aicl Y
=Ma siyette itaat yokmur.” Cimlesini de eklemistir.?®® Ayet ve hadislerden oyle
anlasiliyor ki amire itaat vacip olmakla birlikte vuclbiyet, ancak amirin Allah’a
isyanin olmadig1 durumlarda gercgeklesir. Nitekim bir baska hadiste “Yaraticiya isydnin

266 ve yonetici olanin Allah’a isyan

oldugu yerde yaratilmisa itaat yoktur.” Buyrulmakta
etmesi durumunda kendisine itaat edilmeyecegi bildirilmektedir. Ismail Liitfi Cakan,
imanin Allah’a kul olma andi1 oldugunu ifade ederek, soyle bir yorumda bulunmustur:
“Boyle bir andin sahibi miisliimamn Allah'a isydn olan yerde itaatkdr davranmasi, kendi
kendisiyle celiskiye diismesi, hakka ridyetsizlik etmesi demektir.”*’ BOyle bir andin sahibi
olan miisliimanin Allah’a isyanin s6z konusu oldugu yerde itaatkar davranmasi,

imaniyla ¢elismesi ve dolayli olarak Rabbine kars1 gelmesi anlamina gelir.

Bu durumda mezkar hadiste de gecen “ma’rif” ifadesinden “Allah ve Rasilii’niin

buyruklarina aykiri1 olmayan isler” olarak anlamak miimkiindiir.

263 Ayni, a.g.e, C: XVII, s. 315.

264 Yazir, a.g.e, C: 11, s. 535.

265 Buhari, ahad, 1.

266 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C: 11, s. 333

267 Cakan, “Itaatin Sinir1”, “cevrimici”,

https://dergi.altinoluk.com/index.php?sayfa=yillar&MakaleNo=d038s009m1 06.05.2019


https://dergi.altinoluk.com/index.php?sayfa=yillar&MakaleNo=d038s009m1

74

3.1.4.2. Akabe biatleri hadisi; Ma’riifta isydn etmemek

A Jst O agiad) A LN 8T g Bl Sk 5 i AN ) calill 5 ESE
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Ubadeb. Samit (r.a) sOyle demistir: Rastlullah (s.a.v) etrafinda sahabilerinden bir topluluk
bulundugu halde buyurdu ki: "Allah'a (ibddette) hicbir seyi ortak kilmamak, hirsizlik
yapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarimizi oldiirmemek, kendiliginizden uyduracagimz bir

valanla (kimseye) iftira etmemek, hicbir ma'rifta (iyi iste) isydn etmemek iizere bana bey'at

’

(vani benimle ahd) ediniz...’

Ubade b. Samit kanaliyla gelen rivayetlerde kiiciik farkliliklar olsa da genel olarak
Peygamber’in (s.a.v) Medinelilerle Akabe’de biatlestigi ve onlardan Islam’in
yasakladigi bir takim miinker fiillerin yapilmayacagi noktasinda séz aldigi
anlasilmaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’in amcast Abbas b. Muttalib’in de
Medinelilerden yegeni Muhammed’i (s.a.v), ¢cocuklarini ve yakinlarin1 koruduklari

gibi koruyacaklarina dair s6z almasidir.

Sahih-1 Buhari’de, icerdigi konu zenginligi sebebiyle on iki ayr1 yerde zikredilen bu

hadisin Akabe Biatleri sirasinda viiriid oldugu bildirilmistir.?6®
3.1.4.2.1. Akabe biatleri

Akabe, Mekke’de Kabe’ye yaklasik olarak 3 km. uzakliktadir. Mina siurlari iginde
yer alan akabe, Cemre-i Akabe de denilen biiyiik seytanin yanindadir. Bugiin burada
biatlerin anisina kii¢iik bir mescid insa edilmistir. Haccin vaciplerinden olan cemrelere

tag atma vazifesi bittiginde biiyiilk Cemre’den ayrilirken sag yone bakildiginda

268 Mehmed Sofuoglu, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, Otiiken Yaymlart: C: 1, s. 173.
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goriilebilmektedir. Bu yer kurulacak islam devletine kap1 olmakla birlikte, kurulacak

olan bu devletin temellerinin atildig1 yer olmustur.?¢’

Peygamber’in (s.a.v) Akabe’de yapmis oldugu biatlesmeyle devletin kurucu iiyeleriyle
nelerden uzak kalinmasi gerektigi hususu dile getirilmis ve bu sartlar kabul edilmistir.
Kurulacak olan bu devleti meydana getiren toplumun sirk, hirsizlik, zina, cocuklarin
oldiirtilmesi, iftira gibi kotii hasletlerden temizlenme ve ma’rif olan islerde de Allah
Rastlii’ne itaatin s6z konusu olmasi gerekiyordu. Hadisin son ciimlesinde gecen
“hi¢bir ma’rlifta isydn etmeme” hususu dikkat cekicidir. Burada Allah Rastli’'ne
siirsiz itaatten bahsedilmeyip, adeta sartli bir itaatten s6z edilmektedir. S6z konusu
hadisin baglangicinda ilk madde “Allah’a sirk kosulmamas1” idi. Son maddede Allah
Rastlii’ne itaatin ma’riifta olacagr maddesidir. Bu son derece manidardir. Ciinkii Hz.
Peygamber’i (s.a.v) ne sinirsiz itaatle ilahlastirabiliriz ne de herhangi bir insan gibi
siradanlastirabiliriz. Bu baglamda s6z konusu hadis bizlere Allah ve Rasilii’niin
statiisiinii de gostermis olmaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e itaatin sinir1 ne
olmalidir, sorusu akla gelmektedir. Bu sorunun cevabi Allah Rasflii’niin bir “kul”?7

99271

olmakla beraber “el¢i oldugundadir. Kul olmasi yoniiyle, yer, iger, evlenir,

272

dinlenir,?’? kulluk yapar, dogar ve 6liir.2’> El¢i olmas1 yoniiyle, Allah ile konusur,

O’ndan aldig1 vahyi insanlara ulastirir ve teblig eder.?’”* Burada hemen belirtmek

gerekir ki, Miislimanlarin itikadinda Peygamber’in (s.a.v) yeri, “kul ve el¢i”?”

olusudur. Dolayisiyla Allah Rasilii’ne itaat mutlak manada degildir.?”®

269 Ahmet Onkal, Rasiilullah’mn islam’a Davet Metodu, Esra Yaymlari, Bsk. 9, Konya, 1994, 5.171.
270 Kehf, 18/110.

271 Al-i Imran, 3/144; Fetih, 48/29.

272 Buhari, Tehecciid, 3; Nikah, 1.

273 Al-i Imran, 3/144.

274 Al Imran, 3/20; Maide, 5/67, 92, 90; En’am, 6/90; A’raf, 6/62.

275 Al-i imrén, 3/144; Kehf, 18/110; Fetih, 48/29.

276

Furat Akdemir, “Kur’an’da Itaat Kavrami ve Peygambere Itaatin Mahiyeti”, “cevrimici”,

https://dergipark.org.tr/download/article-file/179868 08.05.2019
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3.1.5. Sadaka Ma’rif Iliskisi

3.1.5.1. “Her miisliimana sadaka vermek vaciptir.” Hadisi

a8 ki 2 6 16 " (A Ack i <y (106 T3 8 G
" Cagsaally OB 3 Al el 108 sdak A 08 008" Caggladl Aaladl 13 G 06
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Ebl Misa el-Es'ari’nin (r.a) rivayetine gore Peygamber (s.a.v): “Her miisliiman iizerine
sadaka vermek vaciptir.” Buyurur. Bunun {lizerine sahabe, kisi sadaka verecek bir sey
bulamamas1 halinde durumunun ne olacagini sordular. Bunun iizerine Allah Rastlii
(s.a.v), el emegiyle ¢alistigindan verebilecegini, bundan hem kendisine hem de sadaka
olarak verebilecegini haber verir. Sahabe kisinin buna da giicliniin yetmemesi halinde
durumunun ne olacagin sorduklarinda, Allah Rasilii (s.a.v), giici yetmeyen bir
muhtaca yardim edebilecegini, ya da onu kollayabilecegini sdyler. Buna imkan
bulamayan kisinin ne yapacagi sorulunca Hz. Peygamber (s.a.v): “Hayirla ya da ma rif
ile emreder.” Buyurur. Son olarak buna da giicii yetmeyen kimsenin “kendini serden

uzak tutmasi,” bunun da kendisi i¢in bir sadaka olacagini haber vermistir. 277

S6z konusu hadiste dncelikle her miisliimanin sadaka vermek gibi bir gérevinin oldugu
haber verilmektedir. Bunun iizerine sahabe, zor bir gérev oldugu ve herkesin buna
giic yetiremeyecegi diisiincesiyle, “buna giicli yetmeyen kimsenin durumu nedir?”
diye sormuslardir. Allah Rastlii de diger imkanlar1 sirasiyla bildirmistir.
Peygamberimiz’in (s.a.v) verdigi cevaplara bakildiginda herkesin verebilecegi bir
sadakanin miimkiin oldugu anlasilmaktadir. EbGi Mes'ad el-Ensari (r.a)’nin anlattigina
gore Tevbe Siresi’nin 103. Ayeti nazil olduktan sonra Rasulullah (s.a.v), sadaka ile
emrettiginde yaninda sadaka verecek bir seyi bulunmayanlar, ¢arsiya gider, hamallik

yapar, iki avu¢ hurma kazandiktan sonra bundan sadaka verirdi. Ve bu kisilerin daha sonra

277 Buhari, Edeb, 33



77

servet sahibi zengin olduklarini sdyler.”’® Oyle anlagiliyor ki sahabi, Allah’a olan
sadakatini boyle ispatliyordu. Buna karsilik Yiice Allah’in bu kimseleri tarafindan bir

litufla zenginlestirmistir.

Elbette ki Allah Teala hi¢ kimseye giiciiniin yetmeyecegi bir yiik yiiklememistir.?”
Dolayisiyla herkesin kendine gore yapabilecegi bir seylerin oldugunu, gosterecegi
kiiciik gayretlerin de sadaka olarak yazilabilecegini haber vermistir. Baska bir
hadisinde Allah Rasilii (s.a.v), “Uzerine giinesin dogdugu her giin insanin sadaka
vermesi gerektigi haber verildikten sonra, bedenindeki eklemlerin verdigi menfaatler
karsiliginda siikretmesinin, iki hasim arasinda adaletle hiikmetmesinin, hayvana
binmeye ¢alisana ya da yiik yiikleyene yardim etmesinin sadaka” oldugunu haber verir.
Devaminda “giizel s6ziin, namaza gitmek i¢in attig1 her bir adimin sadaka” oldugunu
haber verdigi gibi, “yolda insana eziyet veren bir seyin yoldan kaldirilmasinin da bir

sadaka” oldugunu ifade etmektedir.?*

Peygamber’in (s.a.v) haber vermis oldugu bu hadisler birlikte degerlendirildiginde
insanin Rabbine kars1 verdigi sayisiz nimetler karsisinda?®! hep siikredici olmasi
gerektigi,”®? bunun da giicii oraninda yaptig1 tiim iyiliklerin kendisi i¢in “sadaka”

hiikmiinde olacagi haberini vermektedir.

Asagida yer alan hadis-i serif, iic kelimeden olusan kisa ama yukarida agiklamaya

calistigimiz neredeyse tiim rivayetlere ve agiklamalara samil bir hadistir.
3.1.5.2. “Her ma’rif sadakadir” Hadisi

" Hiia Caghre K 0B B ) e cgie Ayl de oy s

= -

278 Buhari, Zekat, 10.

279 Bakara, 2/286.

280 Miislim, Zekat, 56.

281 fbrahim, 14/34; Nahl, 16/18.

282 Bakara, 2/152, 172; Nahl, 16/114; Ankebit, 29/17; Sebe, 34/13, 15.
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Cabir b. Abdillah (r.a), Nebi’den (s.a.v): “Her ma'rif sadakadir."**

Cabir b. Abdillah’in (r.a) rivayetiyle gelen bu kisa hadisi Imam Buhari, eserinde bab
baslig1 olarak kullanmistir. Buhari’nin hayati ve eserinin anlatildigi birinci boliimde

el-Camiu’s-Sahih’in bab basliklarina kisaca deginilmisti.

Sadaka, “s1dk” kelimesinden tiireyen bir isimdir. Sidk, “ger¢ek olmak, dogruluk, sadakat
gostermek, samimiyet” gibi manalara gelmektedir.?®* Rizay-1 ilahi’yi elde etmek icin
muhtaglara yapilan her tiirlii maddi ya da nakdi yardimlardir. Bununla birlikte,
“Allah’in hosnutlugunu kazanmaya vesile olan her tiirlii hayirli soz ve eylemi i¢ine alacak
genis bir kapsamda kullanmilmasindan, 6zveri ve yardim duygusu ile yapilabilecek islerin

maddi imkanla sinirli olmayip samimiyet ve diirtistliik temeline dayalr her davranisa” sadaka

denilebilir.”®

“Dogruluk, sadakat gostermek ve samimiyet” gibi anlamlar gz oniine alindiginda,
kulun Rabbine olan sadakatini ve samimiyetini ve bagliliini ispatlamaya doniik en
mithim ibadet c¢esididir. Bu sebeple Allah Rasilii (s.a.v), her miisliimanin {izerine

sadakanin vacip oldugunu ifade etmesi®®¢

anlamlidir. Ayrica her mii’'min ayni
imkanlara sahip degildir.?®” Bu sebeple peygamber (s.a.v), insanlarin giicii nispetinde

1yilik namina yapabilecegi her tiirlii fiilin sadaka sayilacagini ifade etmistir.

k288 anlamina geldigi ifade edilmisti.

Ma’rQf, “aklin ve dinin hos gordiigii sey, ihsan, iyili
Bu halde akla ve dine uygun olan, hos goriilen tiim fiiller ma’rGftur. Her ma’rif sadaka
hiikmiindedir. Burada ma’rif ile sadaka kavramlarinin birbiriyle ne kadar i¢ i¢e oldugu
goriilmektedir. Ma’rGifun sadaka olmasi i¢in herhangi bir sinirlama getirilmemis

olmasi, giizel olan, dinin hos gordiigii diisiince, soz ve fiillerin tamaminin sadaka

283Buhari, Edeb, 33.

284 “sadaka”, “cevrimigi”, https://www.almaany.com/tr/dict/ar-tr/%D8%B5%D8%AF%D9%82-
%D8%A8/?7c=t%C3%BCm 1.4.2019

285 Ali Duman, “sadaka”, Diyanet islam Ansiklopedisi (DIA), C: XXXV, Istanbul 2008, s. 383-384.

286 Byuhari, Edeb, 33.

287 En’am, 6/165; Zuhruf, 43/32.

288 Bekir Topaloglu, Hayrettin Karaman, a.g.e, “ma rif” maddesi.
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sevabint getirecegi anlamina gelmektedir. Ayrica ma’rifun yer bulabilmesi igin
topluma ihtiyag vardir. Allah Raslii (s.a.v): “Insanlarin en hayirlisi toplum icine karisan
ve onlardan gelecek eziyetlere sabredendir.”** Buyurmaktadir. Kiris, burada gegen eziyet
kelimesi mutlak ifade ettigi igin her tiirlii eziyeti kapsayacagi gortistinii dile getirmektedir.>*

O halde insan toplumdan soyutlanamaz, uzak kalamaz. Sabirla ma’rGfu yaymalidir.

289 Tirmizi, Rekaik, 55.
290 Semsettin Kirig, “Birbirimize Tahammiil”, “cevrimigi”,

https://dergi.altinoluk.com/index.php?sayfa=yillar&MakaleNo=d014s012m1 29.05.2019
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UCUNCU BOLUM

4.  MA’RUF KAVRAMININ DONEMLERE GORE KARSILIGI

Bu boliimde ma’rif kavramimin donemlere gore karsiligi ornekleriyle birlikte
aciklanacaktir. Fakat buna ge¢meden once toplumun yazisiz kanunu olarak ifade
edilen ma’raf/orfiin degisime ugrayip ugramadigi tespit edilmelidir. Oncelikle sunun
bilinmesi gerekir ki, insanligin baglangicinda sozlii hukuk diyebilecegimiz ma’rGf
vardir. Sonra buna uygun olarak yazili kanunlar ortaya c¢ikar. Dolayisiyla orf ve
adetler, aslinda yazili hukiikun baglangici ve temeli olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
durumda yazili hukuk mu, yoksa yazili olmayan hukuk (6rf/ma’rGf) mu degisime daha

aciktir? Vejdi Bilgin bu soruya soyle agiklik getirir:

“Hukuk orf iliskisinde hukuk, toplumun degismeyen yoniinii temsil eder gibi goziikmektedir.
Aslinda 6rf de yapusi itibariyle muhafazakdrdir ve degisime direng gosterir. Ancak orfte hi¢bir
zaman Orfiin muhafazasi igin, hukukta oldugu gibi yazili ve mutlak cezalandirmaya dayanan

bir koruma sistemi yoktur. Bu yiizden érf degisime [hukuktan daha] aciktir”.?*' Bilgin’in

ifadesine gére ma’rifun/orfiin degisebilecegi, degisiklige ugrayacagi anlagilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde ma’rGifa/6rfe vurgu yapilmakla beraber bununla amel
edilmesi emredilmektedir. Bu durumda ma’rifta/orfte degiskenlik s6z konusu
oldugunda Islam’m hiikiimlerinde de degiskenlik s6z konusu olmaz ni? Hal bdyle
olunca dinin sabiteleri ile toplumun dinamikleri arasinda nasil kopmaz bir bag
kurulacak? Bu sebeple ma’rif kavraminin icerdigi anlamin donemlere gore

incelenmesinde fayda vardir.

Y1Vejdi Bilgin, Fakih ve Toplum: Osmanli’da Sosyal Yapi ve Fikih, iz Yaymncilik, Istanbul, 2003, s. 53.
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4.1. islam Oncesi Dénemde (Cahiliye Déneminde) Ma’rif/Orf

Cahiliye Doneminde ma’raf kelimesi, “iyilik, ikram, goniil oksayici soz ve davranis”™
anlaminda kullanilirken, ayn1 kavram eski Arap edebiyatinda ma’rGf yerine “urf”
Tiirk¢e ifadeyle “Orf” olarak kullanilmistir. Ma’rifun ziddi olan miinker kavrami
yerine ise “niikr” kelimeleri kullamlmistir.?*> Mustafa Cagric’ya gore dil alimleri
ma’rif ve onun zidd1 olan miinkerin Islam 6ncesi dénemdeki din dis1 tanimlamalarina
dikkat ¢ekmislerdir. Buna gére Ibn Manzur’un (8. 711/1311) yaptig1 tarif, “Ma rif
miinkerin ziddi olup insanmin faydali buldugu, hoslandigi ve memnun oldugu seydir”,
miinker ise, “insamin vicdamni rahatsiz eden sey” seklinde olmustur. Ayrica Ibn
Manzir, urf/orf gibi ma’rGfun da iyi ve giizel seyler i¢in kullanildigin1 da ifade

etmistir.

Cahiliye Doneminde bir eylemin ma’r(f ya da miinker sayilmasinin dl¢iisiinii kabile
gelenek ve gorenekleri belirlemistir. Yani Cahiliye Toplumu tarafindan “uygun”
goriilen ve benimsenen s6z ve fiiller ma’rf kabul edilmistir. Bu sebeple akla ters,
Islam’a aykir1 olup da Cahiliye Toplumu tarafindan ma’raf/orf kabul edilip

benimsenen bir¢ok uygulamaya rastlamak miimkiindiir.

Islamiyet, Cahiliye adetlerinin Islam ilkelerine aykir1 olanlari reddedip kaldirirken,
bazilarini tashih etmek suretiyle devam ettirmistir. Baz1 uygulamalar ise tasvip ederek

devamliligini saglamistir. Simdi bunlar1 6rneklerle incelemekte fayda goriilmektedir.
4.1.1.Tamamen Reddedilip Kaldirilanlara Ornek

Cahiliye Donemindeki ma’rGf anlayisini ortaya koymasi agisindan “Beliyye” denilen
uygulamadan bahsetmekte fayda vardir. Bu donemde 6len kisinin mezar1 basina canli
bir deve getirilir. Devenin basindan sirtina ve gogsiine dogru sikica baglanir. Boynuna

da bir halka takilarak sicakta a¢ ve susuz birakilir. Bu sekilde hayvan dliime terk edilir.

292 Mustafa Cagrict, “Emir bi’l-Ma riif Nehiy ani’I-Miinker”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1995,
C: XI,s. 138.
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Olen hayvan ya oldugu sekilde birakilir, ya da mezara gomiiliirdii. Bu uygulamaya

“Beliyye “ denilmistir.?

Beliyye uygulamasina benzeyen ve hayvanlara iskence ve siddet igeren bir baska
gelenek de “akr’’dir. Olii kabre defnedildikten sonra herhangi bir hayvan bogazlanir
veya kabir basinda arka ayak sinirleri kesilerek bir deve akrederlerdi.?** Bunu
yapmakla oliiye iyilik yaptiklarini séylerlerdi. Ciinkii 6lii, hayattayken ikram eden
misafirlerine yediren comert bir kimse olmasi sebebiyle, 6liimiinden sonra da onun
kabri basinda kesilen hayvandan kurtkus yiyecek ve boylelikle hayatta iken yedirdigi
gibi, vefat1 sonrasinda da yedirmis ve ikrim etmis olsun.?®> Cahiliye Déneminde

296

hayvanlara doniik eziyet ve iskenceler bunlarla kalmayp Ceb Adeti®*® ve Seytan

Yarmas1?®’ gibi vahsice ve korkung uygulamalari da vard.

Allah Rastlii merhametsizce yapilan bu uygulamalari, “Onlar, develerin hérgiilerini
cebbederken ve koyanlarin kuyruklarini (derisini yarip) keserken Rasulullah (s.a.v.) Medine’ye
gelmis (hicret etmis) ve seyle demisti: ‘hayvanlardan sagken kesilenler meytedir.” ** SOziiyle
yasaklamig ve reddetmistir. Rastlullah’in, hayvanlara eziyet etme, onu baglayarak
canli hedef yapmanin nehyi ile ilgili uyarilar1 s6z konusudur.?®® Rahman ve Rahim
olan Allah’mn, alemlere rahmet olarak gonderdigi peygamberinin getirmis oldugu

esaslara aykir1 olan bu ve benzeri uygulamalar reddedilmistir.

En ¢ok uygulanan ve Céhiliye 6rflinde mevcut olanlardan biri de riba (faiz)dir. Bu
donemde altin veya glimiis para bor¢ vererek faiziyle 6deme yapilmasi kaydiyla
anlagilirdi. Anlagmaya uygun olarak 6denme vakti geldiginde borglu, alacakliya gelir.

Alacakl1 olan borglu kisiye borcunu ddeyip 6deyemeyecegini sorar, sayet daha dnce

293 Ates, a.g.e, s. 76.

294 Akretmek: yaralamak, deveyi boyun kékiinden kesmek ya da bacak sinirlerini kesmek.

295Murat Saricik, “Hayvanlara Sefkat ve Merhamet Agisindan Bazi Cahiliye Adetlerine Son Verilmesi”, Siileyman
Demirel Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say: 33, 2014

29 Murat Saricik, a.g.m. s. 73-75

297 Murat Saricik, a.g.m. s. 73-75

298{bn-i Mace, 11, 1072, Sayd, 8.

299 Bubhari, Zebaih, 24-25.
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yapilan anlasmaya uygun olarak borcunu dderse ne ala. Odeyemeyecek durumda ise
faiz orani yeni anlagsmaya gore daha da c¢ok artirilir, belirlenen ileriki bir tarihe kadar

borcunu belirlenmis yeni faiz oraniyla birlikte 6demek zorunda kalird1.3%

Islam bunu yasaklamis, faiz yemeyi Allah ve Rasilii'ne savas acmakla es deger

tutmustur. 301

Ayrica miigrikler gelecek ile ilgili bir konuda bilgi sahibi olmak i¢in kahinleri ve fal
oklarint kullanirlardi. Buradan elde ettikleri uydurma bilgileri dogru kabul eder,
kararlarin1 ona gore verirlerdi. Buna karsilik Kur’an-1 Kerim gokte ve yerde hicbir

sirette gayb1 Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegini bildirmistir.>*?

Islam’m kaldirdig1 6rf/adet ya da uygulamalar bunlarla elbette siirli degildir. Bu

ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir.

Islam 6ncesi donemin “Cahiliye Dénemi” olarak adlandiriimasinin sebebi, iyilikten
eser kalmadigi, iyiligin tamamen yok oldugundan degildir. Kétiiliigiin ve kdtiilerin
hakim oldugu, bir baska deyisle katiiliigiin 1yilige galebe caldigi donem olmasidir.

Bazi iyi uygulamalar da vardir ki kiiciik kirintilar seklinde varligin siirdiirebilmistir.>*?

Islam &ncesi Arap Toplumu’nda bazi uygulamalar da mevcuttur ki, Hz Ibrahim’in
getirdigi siinnete benzemekle birlikte deforme edilmistir. Bu sebeple Islam, Cahiliye
Doénemi bu ve benzeri uygulamalarin tamamini kaldirmak yerine tashih etmek

suretiyle devam ettirmistir.

300 Elmalilh Hamdi Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, Ak¢ag Yaymlan, Cilt: I, Ankara, 1995.
301 Bakara 2/ 278-279.

302 Neml, 27/65.

303 Fethullah Zengin, “Cahiliye Araplarinda Bazi Iyi Ahlak Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir Degerlendirme”,

1.U. I1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016, Say1: 7 s. 54.
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4.1.2. Tashih edilenlere Ornek

Cok eslilik, Araplarda cogunlukla goriilen bir durumdu. Cok evlilikte herhangi bir
sinirla s6z konusu degildi. Dileyen diledigi kadar kadinla evlenebilirdi. Gaylan b.
Seleme es-Sekafi’nin (6. 23/644) on tane hanimi varken miisliman olmus. Hz.
Peygamber bu kiside, dort tanesini sec¢ip digerlerini bosamasini emretmistir. Yine
Nevfel b. Muaviye de nikdhinda 5 kadin oldugu halde miisliman olmus. Bunun

lizerine Hz. Peygamber, kendisine birini secip digerlerini bosamasini sdylemistir.?%*

Selem, pesin olarak parayr verip mali daha sonra teslim alinan alisveris seklidir. 3%°
Selem Cahiliye doneminde de uygulanan bir aligveris sekliydi. IslAm bunu
kaldirmamakla birlikte tashih yoluna gitmistir. Ibn Abbas’a (r.a) gore, Allah Rasilii
Medine’ye geldiginde Medine halkinin, meyvelerin alim satiminda iki ya da {i¢ sene vadeli
selem yaptiklarini gordii. Peygamber (a.s) onlara: "Meyveler hususunda bilinen dl¢ekte,

bilinen va'deye kadar olmak iizere selem akdi yapiniz," Buyurdu.3*

4.2. Islamiyet’te Ma’rif/Orf

Islamiyet’le beraber, gelenek ve goreneklerin dini dlgiilere uymasi, islam’n getirdigi
hayat tarzina ve gorgii kurallarina uygun olmasi dikkate alinmigstir. Buna gore dinin
uygun gordiikleri ma’rif olarak ifade edilirken, dinin uygun gérmedigi fiiller miinker
olarak ifade edilmistir. Daha sonraki donemlerde Islam’in genel hiikiimleri ve
prensiplerinin yan1 sira akli Slgiilere de uygunluk vurgusu yapilmistir. Ornegin
Isfahani, (6. 606/1209) “Ma ‘rif, akil ve seriatin iyi olarak nitelendirdigi fiilleri ifade
eden bir isimdir; miinker de yine aklin ve seriatin benimsemedigi, yadirgadigi seydir”

307 der

304 Ates, a.g.e, s. 287.
305 Ates, a.g.e, s. 429.
306 Byhari, Selem, 2253.

37isfahani, a.g.e, “arf” maddesi.
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Islam Dini, toplumda var olan giizellikleri kaldirmamus, temel prensiplere aykiri
olmayan gelenek ve goreneklere miidahale etmedigi gibi, Kur’an’da ve Peygamber
(as)’in sozlerinde bir takim uygulamalarda ma’riifa vurgu yapilmistir. Bu baglamda
ma’rifun dini ag¢idan anlamina bakildiginda, “Ma’rif, hayrin, faziletin, hakkin ve

99308

adaletin kendisi yani Allah’in ve Rastlullah’in emrettigi her sey olarak ifade

edilebilir.

Ma’raf kelimesinin ziddi ise miinker (USw)dir. Miinker kelimesi sozliikte, "inkdr
edilen, kotii, igreng, iyi karsilanmayan, giindh” manalarina® gelmektedir. Miinker
kelimesine dini agidan bakildiginda, “islenmesi mahzurlu sayilan ve Islam hukukunun
miikellef olsun veya olmasin insan i¢in yasakladigi her tiirlii su¢ ve giindh kabul edilen
fiillerdir. > Omer Dumlu da miinkeri ele alirken, “Allah ve Rasilii niin yasakladig
hirsizlik, zina, iftira, cana kiyymak, giybet ve dedi kodu yapmak gibi agik¢a yasaklanan
isler ile insan tabiatimin hos karsilamayacagi, toplumun ve bireylerin huzur ve
stikununa zarar verecek her tiirlii soz, davranis ve isleri kapsami icine aldigini” ifade

etmektedir. !/

Yukarida kisa agiklandigi lizere, alemlerin Rabbi olan Allah Teala, insani fitrat lizere
yaratmis®!?, onu akil ile zinetlendirmis®'®> ve buna uygun olarak kendisine
peygamberler’!'* ve tarafindan kitaplar®!® gondermistir. Dolayisiyla Islam’m genel
prensipleriyle insanin aklinin ¢elismesi miimkiin degildir. Kur’an-1 Kerim’de buna

vurgu yapan sayisiz ayetler vardir.

308 Gmer Dumlu, Kur’an-1 Kerim’de Ma’rif ve Miinker, Izmir, 1999, s. 23.

399 [bn Manzir, a.g.e, s. 144-145; Cagricy, a.g.e, C: X1, s. 138.

310 Abdulkadir Udeh, a,g,e, s. 9

311 Dumlu, a.g.e, s. 23

312 Rtim 30/30; Buhari, Cenaiz, 79.

313 Bakara 2/179, 197, 269; Al-i imran, 3/7, 190, 191; Maide 5/100 vd. (Yaklasik 20 ayette sadece akla vurgu
yapmistir.)

314 Nisa 4/41; Nahl /36; Hac /67; Mii’min{in /44

315 Bakara 2/29; En’am /20; Kasas /52;


https://www.kitapyurdu.com/yazar/doc-dr-omer-dumlu/8998.html
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Yapilan arastirmalardan da anlasilacagi iizere ma’rGf kavrami iizerinde birgok
tanimlama yapilmistir. Yapilan bu tanimlara bakildiginda Islam &ncesi donemde
kabile gelenegi ve orfii 6lcii aliirken Islamiyet’le beraber buna dinin prensipleri
eklenmis, daha sonraki donemde dinin getirdigi prensiplere akil siizgeci eklenmistir.
Kanaatimizce ma’rGf kavrami iizerinde yapilan tanimlamalar icinde tercihe sayan
olan1 son donem alimlerinden Abdulkadir Udeh’in (6. 1373/1954) tanimlamasidir.
Udeh’e gore ma’rQf, “Islam in hiikiimleri, genel prensipleri ve emirleri uyarinca

yapilmasi ve séylenmesi gereken her soz ve fiildir.” 31

Ozetle ifade etmek gerekirse Ma’riif, ¢ok genis alana sahip Islami bir kavramdir.
Allah’in emir ve isteklerinin tamamidir. Bu baglamda Allah’a karsi yapilan
ibadetlerden, kisinin kendisine, akrabalarina ve c¢evresine karst yaptigi iyiliklere
varincaya kadar tamamina ma’rGf denilebilir. Bundan olacak ki, Kur’an-1 Kerim’de
birgok ayet-i kerimede ma’rif emredilirken, bunun karsiti olan miinker de

yasaklanmustir.

Ma’riifa Islami bir kimlik kazandirilmis, ma’rif deyince akla Hz. Peygamber’in
Siinneti ve Islim Toplumu’ndaki yeni kiiltiir gelmektedir. Bir baska deyisle Hz.
Peygamber’in getirdikleri iimmet tarafindan igsellestirilmis, benimsenmis ve bir

yasam tarzi haline gelmistir. Buna Islam Kiiltiirii diyebiliriz.
4.3. Giiniimiizde Ma’raf/Orf

Yeryiizlinde dini ve tarihi gegmise dayanan bir¢ok medeniyetin varligi s6z konusudur.
Milletler, sahip olduklar kiiltiir ve medeniyet ile ayakta durur. Giiniimiizde kapitalist
sistemin getirdigi dayatmalar nedeniyle bir¢ok medeniyet ¢okiisiin esigindedir.
Toplumlar kendilerini millet yapan degerlerine bagli kaldiklar1 siirece

mevcldiyetlerini korurlar.

316 Udeh, a.g.e, s. 9.
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4.3.1. Giiniimiiz Islam Toplumu’nda Ma’rif/Orf ve Bat1 Etkisi

Islam Toplumu’nu ayakta tutan medeniyet, kaynagin1 Kur’an ve siinnet’ten alir. On
dort asir boyunca Islam Toplumu, sahip oldugu bu kutsal degerler sayesinde ayakta

kalmastir.

Toplumun temel yapi tasi olan aile baglarinin giiclii oldugu milletlerde bozulma,
yozlasma ya da ¢iirlime s6z konusu olmamaktadir. Buna karsilik toplumlar statik degil
dinamiktir. Biitiin dinamik etkilere ragmen Islam toplum yapisinin korunmus olmasi
sahip oldugu saglam aile yapisindan kaynaklanmaktadir. Islim aileye 6nem vermis,
Kur’an-1 Kerim, Allah’a itaatten sonra anne babaya iyiligi ikinci sirada zikretmistir.>'”
Toplum o6rf ve gelenegini yasatan ve ayakta kalmasini saglayan yapi ailedir. Aileler
sayesinde akrabalik baglar giiclii kalir. Aile, akrabalar ve bunlarin i¢inde bulunduklari

toplumun gelenek ve gorenekleri 6rf/ma’rifu meydana getirir.

Modernite ve sekiiler anlayislar bircok toplumu etkisi altina aldigi gibi Islam
Toplumu’nu da etkisi altina almaya caligmaktadir. Aile yapisinin gii¢lii olusu ve
Islam’da var olan tevhid inanci ve buna bagli amel ve pratikler bu etkinin &niine

gecmistir. '8

Her ne kadar sekiiler anlayis islam Toplumu’nda yer bulamamus olsa da televizyon ve
diger kitle iletisim araglar1 hayatimizin bir parcasi haline gelmistir. Medyanin ve diger
kitle iletisim araglarinin aile yapisini etkiledigi yadsimamaz bir gergektir. Ozellikle
Bat1 kaynakl farkli aile ornekleriyle sunulan modern yasam tiplemeleri, miisliman
aile yapisini son derece olumsuz etkiledigi goriilmektedir. Hal bdyle olunca medya
gibi bir giicii elinde bulunduran kapitalist anlayis Islam aile yapisin1 da etkisi altina
almaktadir. Oyle ki, aile fertleri cogu zaman bir araya geldiklerinde televizyon

seyretmeyi ya da internette sorf yapmayi, birbirleriyle konusmaya tercih

317 Bakara, 2/83, 180, 215; Nisa, 4/36; En’am, 6/151, Isra, 17/23.
318 fsmail Ekinci, “Sekiilerlesme ve Din”, Bitlis Eren Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2018, C: VII, Say1:
1,s.336.
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etmektedirler.>!” Bu ve benzeri kaymalar, anne, baba ve diger aile biiyiiklerini etkisiz
hale getirmekte, dis etkenlerin aile igindeki varligini artirmakta, boylelikle aile
icindeki kuvvetli bag zayiflatmaktadir. Bu da aileyi, dolayisiyla toplum yapisini
bozulma tehlikesiyle kars1 karsiya birakmaktadir.

Islam aile yapisinin dis etkilere maruz kalmasi sahip oldugu milli ve manevi degerlere
de zarar vermektedir. Kadinin Islam’daki degeri azimsanamayacak kadar yiiksek

iken,*?° aile baglarin1 zayiflatan dis etkilerin artmasi1 feminizme siiriiklemektedir.

Ailenin en Onemli bireyi olan kadin1 “aileden ¢alma” doniik bir projenin adi da
feminizm’dir. Feminizm, kadinlarin birey olma cabasina denir. Bati kaynakli bir
hareket olan feminizm, dini bas diisman olarak gérmektedir.*?! Bat1 feminizminden
etkilenen baz1 kesimler “Islamci1 Feminizm” akimini kurma ¢abalarina girmislerdir.*??
Maalesef bu ¢abalar, kadin1 farkli bakis tarzlarina siiriikklemekte ve kapitalist tuzaklarin
kucagina birakmaktan baska bir ise yaramamaktadir. Bu noktada miisliiman toplumlar,
orfline bagli kalmali, varliklarina borglu olduklari temel referanslarina yonelmeli,

Kur’an’1 ve Nebevi stinneti distur edinmelidirler.
4.3.2. Batr’da Ma’riif/Orf/Gelenek Anlayisi

Islam Toplumu’nu ayakta tutan degerler drf/ma’rif iken, Bati Toplumu’nu ayakta
tutan degerler daha cok yasalardir. Gelenekleri geriye doniik bir beklenti Ortagag
Karanligi’'na gotiiren bir yasam tarzi olarak anlayan Bati, geleneklerden uzak
Sekiilerist bir yagsam tarzin1 benimsemistir. Bu sebeple Bati1 Toplumu aile methiimunu
neredeyse kaybetmistir. Ozellikle yeni nesilde evlilige bakis degismis, evlenmekten

cok nikahsiz yasama tercih edilmistir. Ornegin, “AB iilkelerinde 1964 yilinda 3,3 milyon

319 Kamil Sahin, “Kiiltirel Yozlasmaya Neden Olan Bir Unsur Olarak Televizyon”, “gevrimigi”,
https://dergipark.org.tr/download/article-file/181053 9.5.2019

320 Bakara, 2/83, 180, 215; Nisa, 4/36; En’am, 6/151, Isra, 17/23; Buhari, Edeb, 3, 4, 5, 6.

321 Ayse Giig, “Islamer Feminizm: Miisliiman Kadmlarin Birey Olma Cabalari”, Uludag Univ. ilahiyat Fak.
Dergisi, 2008, C: XVII, Say1: 2, s. 666.

322 Giig, a.g.m, s. 664.


https://dergipark.org.tr/download/article-file/181053

&9

eviilik gerceklegirken, bu sayr 2014 yilimda 2,1 milyona gerilemistir.”** Bu rakamlar
Avrupa’da aile mefthimunun hizla yok oldugunu gdstermesi agisindan 6nemlidir.
Buna karsilik Batili kurumlar, bir takim onlemler alarak aile yapisin1 korumaya
calismaktadir. Bir takim kanunlarla evligi tesvik edici 6nlemler almaya caligsalar da
genclerdeki kot aliskanhiklarin hizla  ¢ogalmast  Bati’nin  ¢okiislinii

hizlandirmaktadir.3%*

199 <

323 Metin Karaman, “Yozlagan Avrupa Ailesi”, “¢evrimigi”, https://insamer.com/tr/yozlasan-avrupa-ailesi 815.html
9.5.2019

324 Karaman, a.g.y, “cevrimigi”, 9.5.2019


https://insamer.com/tr/yozlasan-avrupa-ailesi%20815.html
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SONUC VE ONERILER

Orf, Aadet, gelenek ve gorenekler toplumlarin en temel ayirt edici &zelliklerinden
biridir. Toplumlar, sahip olduklar1 gelenek ve goreneklere gore kendi 6z varliklarini
korurlar. Toplumlarin gelenek ve goreneklerinin 6rf ve adetlerinin birbirinden farkl
olusunda temel etkenler yasadiklar1 cografya, fiziki sartlar iklim sartlar1 ve benzeri
sebepler etkili olmustur. Kur’an-1 Kerim ve hayattaki pratigi ile bunu topluma
aciklayan Hz Peygamber’in (sav), gelenek ve géreneklerin toplumlar i¢in vazgecilmez
oldugu ger¢eginden uzak kalmadigi, aksine bunu dikkate alarak toplum 1slahina gittigi
goriilmektedir. Bir baska ifade ile Islam Dini, bir taraftan inang, ibadet ve ahlak gibi
temel kurallar ortaya koyarken, diger taraftan prensip olarak degismez olsa da igerik
olarak zamana ve zemine gore degisebilen ve uygulanabilen dinamikleri de goz ardi

etmemistir.

Iyiligin ve giizelligin topluma hakim olmasi, kétiiliigiin ve ¢irkinligin ise bertaraf
edilmesi toplumun varligi ve devamlilig1 i¢in ana gayedir. Buradan hareketle dinin en
onemli unsurlarindan olan emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i ani’l-miinker, iyiligi emretme
ve kotiliigli yasaklama, toplumda birakacagi tesir agisindan 6nemli yeri haizdir.
Ma’rlfu yasatmak, Siinnete uygun bir toplum hayatinin sadece elde edilmesi degil,

korunmasi ve siirdiiriilmesi agisindan da gereklidir.

Uzerinde c¢alistigimiz Buhari’ye ait olan el-CAmiu’s-Sahih’in sadece sahih hadisleri
bir araya getirme gayesi giidiilmemistir. Bununla beraber, donemin siyasi ve itikadi
ihtilaflarina da cevap verme amaci giidiilmiistiir. Bu sebeple Sahih-i Buhari aym

zamanda ehl-i siinnet inancina da kaynaklik etmistir.

Ma’rif iyilik {izerinden gitmektir. Iyiliklerin ve giizelliklerin zikredilmesi,
kotiiliklerin ve problemlerin zamanla kaybolmasina ve temizlenmesine vesile
olacaktir. Allah Teala, kotiiliikleri 1iyilikle ortadan kaldiranlardan ovgiiyle
bahsetmektedir. Arastirmacilarin Sahth-i Buhari’nin bu 6zelliginden yararlanmalar1 ve
bunun iizerinde ¢alisma yaparak giiniimiiz islim Toplumu’nun yararma sunmalarinin

onemli oldugu kanaatindeyiz.



91

Ma’rhf, biitiin giizellikleri kapsayan cihdn siim@l bir kavramdir. Yapilan ¢aligma
sonucunda Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in sozlerinde gecen ma’rif kavramlarinin
tasidigr mana bakimindan bir fark olmadig goriilmiistiir. Kur’an-1 Kerim’de ve Hz.
Peygamber’in sozlerinde ma’rifa atif yapildigi agiktir. Yapilan bu atiflara
bakildiginda, Islam Toplumu’nun varliginin korunmasi ve devaminin saglanmast,
ma’rifun topluma hakim olmasia baglidir. Bunun i¢in gayret gosteren kimseler
Kur’an’da ve Hadis Edebiyati’'nda 6viilmiistiir. Kur’an’in pratige yansimasi Hz.

Peygamber’in siinnetiyle amel edilmesi, O’nun sozlerinin dogru anlasilmasindan

geger.

Giiniimiizde toplumsal problemlerin ¢6zlimii i¢in bir takim ¢alismalar yapilmaktadir.
Alkol, sigara vb. kotii aligkanliklar1 onleme amaciyla bagimlilikla miicadele
komisyonlar1 kurulmaktadir. Fakat yapilan bu caligmalardan yeterince verim
alimamadig1 goriilmektedir. Ciinkii koétiiliikle miicadelenin yaninda iyiliklerin hakim
olmasi i¢in calisilmas1 gerekmektedir. Bu sebeple emr-i bi’l-ma’riif ve nehy-i ani’l-
miinker vazifesinin 1fasi, olmazsa olmazlardandir. Caligma sahamiz i¢inde yer alan
hadislerin ¢ogunun emr-i bi’l-ma’rif vurgusu yaptig1 goriilmiistiir. S6z konusu hadis
metinleri incelendiginde bu ilkenin toplumsal problemlere Nebevi Co6ziim olarak

sunuldugu goriilmiistiir.

Ayrica tath soz kalpten kalbe yol agar. Kalbin sifasina vesile doktor misalidir. Giizel
ve tatli soziin Kur’an’daki karsiligr “kavl-i ma’rGf’tur. Sahih-i Buhari’de bu kavramda
bir hadis bulunamamig olsa da bunu karsilayan hadis mevcuttur. “Kelimetiin
Tayyibetiin” olarak gecen ifade atese perdedir. Giizel soziin sdylenmesi kendisi gibi
giizel karsilanmaya vesiledir. Bu anlamda toplumun huzuru, goniillerin yumusamasi

giizel sozlerle miimkiin olabilir.

Toplumsal problemlerin ¢6ziimii i¢in toplumun giizel gordiiklerini bilmek gerekir.
Ma’riifun sthhati Islam tarafindan belirlenirken bir baska ifadeyle ma’rifa Islam sekil
verirken, Islam Toplumu da bunun miktarini belirlemistir. Orfe gére amel etmek,

fitrata uygun oSlgtilere gore davranmakla miimkiindiir.
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Allah Rastlii (s.a.v), yoneticiye itaatin sinirin1 da ma’rf ile belirlemistir. Dogrudan
Allah’a isyanin olmadigi higbir yoneticiye karsi gelinmeyecegi gibi, yoneticinin
ma’rifa uygun olmayan emirlerine itaat eden kimse de sorumluluk ve cezadan

kurtulamaz.

Peygamber’in (s.a.v) onemle altin1 ¢izdigi hususlardan biri de ma’rif olan her tiir
eylem ve sOylemlerin sadaka niteligi tasidigidir. Bununla Hz. Peygamber, ma’rifun,
tyiligin ve giizelliklerin yayilmasmi tesvik etmek stretiyle toplumda bu giizel

hasletlerin hakim olmasini, kotiiliiklerin ise bertaraf olmasini amaglamastir.

Biitiin bu sayilanlarin varlifindan s6z edilebilmesi, birbiriyle tesaniid halinde bir
sosyal hayatin varligina baghdir. Bahsi gegen bu giizellikler ancak sosyal hayatta
uygulanir ve amel edilirse bir anlam tasir. Orf i¢tima1 fitrattir. Ma’rGf i¢timai iyiliktir.
Hz. Peygamber’in sozlerindeki ma’rGf kavramina bakildiginda biitiin bunlarin toplum

icinde yapilabilen giizel diisiince, s6z ve fiiller oldugu anlagilmaktadir.

Ma’riif ancak i¢timai hayatta varligim korur. i¢timai hayat olmadan ma’riftan soz
edilemez. Ma’rif, toplumun Allah’a olan sadakatini ispat niteligi tasiyan ma’serl
vicdanin kabul ettigi tiim is ve eylemlerdir. Bir toplumu diger topluluklardan ayiran

en Oonemli unsur, o toplumun 6rflidiir.

Ma’rif, Islam oncesi dénemde sadece toplumun hos gordiikleri ile ilgili eylem ve
soylemlerdi. Islam’1n gelisiyle birlikte ma’rifa yeni bir anlam kazandirilmis, ma’rifta

dinin prensipleri belirleyici olmustur.

Giiniimiizde Islim Toplumu aile yapisiin giiclii olmas1 dis etkilere karsi saglam
durmasima vesile olmustur. Bununla birlikte maalesef kitle iletisim araglarinin
etkisiyle, Bat1 kaynakli sunulan modern donem tiplemelerinin miisliiman aile yapisini
olumsuz etkiledigi de inkar edilemez bir gercektir. Ayrica kapitalist sistemin tesiri,
misliiman topluluklarinda ma’rGf anlayis1 da olumsuz etkilemektedirdir. Bu sebeple
Islam medeniyetinin eski giiciine kavusmasi, mii’minlerin Allah Rastlii’niin birakti

stinnete yeniden sarilmasi stretiyle miimkiin olacaktir.
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