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TAAHHUTNAME

Bu tezin tasarumi, hazirlanmasi, yiiriitiilmesi, arastirmalarimin yapilmasi ve
bulgularimin analizlerinde biitiin bilgilerin etik davranig ve akademik kurallar
cercevesinde elde edilerek sunuldugunu; ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak
hazirlanan bu ¢calismada bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin kaynagina
eksiksiz atf yapildigini, bilimsel etige uygun olarak kaynak gosterildigini bildirir ve

taahhiit ederim.
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gegerliligini korumaktadir. Tirk milletinin hafizasinin aktarildigi bu 6zel metin,
Oguzlarin sosyal, siyasi ve kiiltiir faaliyetlerine 151k tutmakta, Tiirk felsefesinin yapi
taglarin1 bizlere sunmaktadir. Dede Korkut hikayeleri, sozlii gelenek doneminde
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Turkish history is still valid. This particular text citing the memory of the Turkish
society illuminates the social, political and cultural activities of Oghuzs and confers
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“Biitiin Tiirk edebiyatint terazinin bir géziine, Dede Korkut'u obiir goziine

’

koysaniz, yine Dede Korkut agir basar.’

Fuat KOPRULU

1. GIRIS
Tiirk halk edebiyati agisindan son derece Onemli bir yapi tast olan Dede Korkut
hikayelerini arastirdigimiz bu tezde Dede Korkut niishalarini karsilastirmali olarak
incelemek, farkliliklar1 analiz etmek ve insanin kendini bulma seriivenindeki
olusturdugu 6tekilestirme tutumunu anlamak ve Dede Korkut hikayelerine konu olan
Oguz toplumunun felsefi tutumlarini gérmek amaglanmistir. Yaptigimiz arastirma
sonucunda verdigimiz istatiksel verilerin literatiire katki saglayacag diistiniilmektedir.
Arastirmamizda nitel arastirma yontemlerinden soylem ¢6ziimlemesi ve nicel

arastirma yontemlerinden metin analizi teknigini kullanilmistir.

Arastirmamiz Dresden niishasi, Vatikan niishas1 ve Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishasi
ile ayrica edindigimiz ¢esitli kitap, makale ve tezler ile sinirlanmistir. Bulunan
niishalar Arap alfabesinden Latin alfabesine ¢evrilmis elektronik ortama orijinal metin
ve Latin alfabesiyle aktarilmigtir. Ancak tezimizde saglikli bir sekilde metni anlamak
ve analiz etmek icin elektronik ortama akarilmis metinlere yer verilmemistir. Bu
aktarimlar sirasinda kelime farkliliklar, yazim tutarsizliklart ve eksiklikleri,
ortografya (imla) hatalar1 goriilmiistiir. Ornegin Dede Korkut’un “Dede Korkurt”
olarak yazilmasi, ya Rab yerine “ya ziib” yazilmasi, yay yerine “vay” yazilmasi, bir
yerde miisiilman yazip daha sonrasinda ayni kelimeyi “batman” olarak yazilmasi vb.

gozlemlenmistir.

Ceviri sirasinda ihtilafa distiigiimiiz, okumakta ve anlamlandirmada zorlandigimiz
kelimeler i¢cin Semih Tezcan ve Hendrik Boeschoten’in “Dede Korkut Oguznameleri”
(2001) adl1 eserinden ve Saadettin Ozgelik’in Tiirk Dil Kurumu Yayinlarindan ¢ikmis
olan  “Dede Korkut”  Dresden Niishasi, metin-dizin (Ankara-2016) den

yararlanilmistir.



Dresden ve Vatikan niishalarinda ortak olan 6 hikaye karsilastirildiginda pek ¢ok
aragtirmact Dresden niishasinin daha dogru oldugunu sdylemektedir. Yine pek ¢ok
arastirmaci iki niishanin ortak dip bir niishadan alindigini diisiinmektedir. 2019 yilinda
bulunan eksik niisha ve arastirmamiz sonucunda edindigimiz bilgiler bizlere baska
niishalarinda var olabilecegini diislindiirmiistiir. Eserde goriilen epitetler bagka
hikayeler hakkinda ipuglar1 vermektedir. Ayrica Dede Korkut hikayelerinin sadece
birer hikaye veya destani hikaye olmanin disinda epik bir tiyatro oyunu olabilecegi de
akillara gelmektektedir. Bu 6zel metinlerin Tiirk felsefesi veya diisiincesi i¢in dnemli

bilgiler aktardigini diisiinmekteyiz.

2018 yilinda UNESCO somut olmayan kiiltiirel miras listesine giren Dede Korkut;
Tiirk milli benlik ve suurunun tam tesekiillii anlatisi, adeta bir tarih kitabidir. Tiirk
kimligini basaril1 bir bigimde aktaran ve Tiirk ruh diinyasin1t miikemmel bir sekilde
ortaya koyan bu eser 1950 yilinda Sovyetler birligi tarafindan yasaklanmustir.
Yasaklanmasimin sebebini Mustafa Necati Sepetgioglu su sekilde agiklamistir:
“Bilinen bir olay, Dedem Korkut’un Kitabinin, 1950 yilinda Rusyada "milliyet¢iligi
ve Tiirk Birligi inan¢ ve duygusunu asilayip yayginlastirtyor" gerekgesiyle yasaklamis

oldugudur.” (Sepetc¢ioglu, 1998, s. 16)

Dede Korkut hikayeleri, Tiirk yasam bigimi olarak giyim kusamlarini, yeme-
icmelerini, digin (toy) ve yas (yug) torenlerini, devlet yonetimlerini, i¢ ve dis
iligkilerini, inang sistemlerini, eski inang izleriyle yer yer yeni inang¢ unsurlarinin nasil
harmanlandigini anlatmaktadir. Baba-ogul iliskileri ile ad alma gibi Tiirk gelenek ve
goreneklerini, hosgorii, saygi, yigitlik, cesaret, erdem gibi bir ¢cok ahlaki konuya
deginen adeta Tiirk ananesini bize aktaran, gerekli yerlerde hala gegerli 6giitler veren,

yol gosterici hikayeler biitiinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirk Kiltiiriiniin bagyapitlart olan Orhun Yazitlari, Divanii Liigati’t-Tiirk, Kutadgu
Bilig, Atabetii’l-Hakayik sayilmaktadir. Ancak biz bu eserlerin yaninda Dede Korkut

hikayelerinin de bas yapitlar arasina katilmasi gerektigini diistinmekteyiz.



Eserde anlatilan olaylar Tiirklerin Anadolu’ya gelmeden 6nceki bir zaman diliminde
ve cografyada meydana gelmistir. Hikayelerde; akarsular, daglar, agaclar, cesitli

hayvanlar araciliiyla canli bir doga tasviri yapilmustir.

Hikayeler genellikle Bayindir Han’1n yeryiiziine otaklar diktirip, toy diizenlemesiyle
baslar. Hizla cereyan eden olaylar coskun bir iislup ile anlatilir. Genellikle tutsaklik
temasinin islendigi hikayelerde Oguzlarin diismanlari olan kafirler, Oguzdan bir beyi
veya topluca bir aileyi kalelerinde esir tutarlar. Ari sudan abdest alip iki rekat namaz
kilan Oguz beyleri diisman illerine giderek kafirler ile savasirlar. Sonunda zafer
kazanilir ve ganimetler alinir. Koleler azad edilerek davullar zurnalar ¢alinir. Ayrica
diismanin kilisesi yikilarak yerine mescit (cami) yapilir ve hutbe okutulur. Kiliselerin
yikilmasindan ¢ikacak anlam yapilan savaslarin din icin olmasi degildir. Savasin
¢ikmasinin sebepleri baskadir fakat sonug olarak kiliseler yikilir. Oguz iline geri donen
Oguz beyleri solen diizenleyerek bu zaferi kutlar. Ayrica ar1 sudan abdest alip, iki
rekat namaz kilan ve Tanr1i’ya dua eden Oguzlar ayn1 zamanda verdikleri sélen veya
toplantilarda kimiz igerek at eti yemektedirler. Dede Korkut gelerek soy soylar, boy

boylar dua eder ve Oguz-name’yi hikayenin kahramanina adar ve hikaye son bulur.

Hikayeler manzum ve mensur bir yapiya sahiptir. Kullanilan tavir yalin sade ve
anlasilir bir dildir. Sik¢a tekrarlanan kelime guruplari vardir. Tegbih, istiare, kinaye,
tariz, miibalaga, mecaz, atasozleri, deyimler vb. gibi edebi s6z sanatlar1 biiyiik bir

titizlikle kullanilmistir. Bunlara drnek vermek gerekirse;

“Allah allah demeyince isler onmaz. Kadir Tangri vermeyince er bayimaz.”

“Ezelden yazilmasa kul basina kaza gelmez. Ecel vade ermeyince kimesne élmez. Olen

adem dirilmez. Cihan can gerii gelmez.”
“Kara esek basina uyan ursan katir olmaz. Karavaga don geyiirsen kadin olmaz.”
“Kiz anadan gérmeyince ogiit almaz. Ogul atadan gérmeyince sofra ¢ekmez.”

“Agiz acub oker olsam tistiimiizde Tanr1 gorkli/ Tanrt dostu din serveri Muhammed

gorkli/ Muhammediin sag yaninda namaz kilan Ebu Bekir siddik gorklil ahir sipara



basidir Amme gorklil hece sinleyin diiz okunsa yasin gorklil kilic ¢aldr din a¢di sah
merdan Ali gorkli”

Toy diizenlenmesiyle baslayan hikayelerin basinda “Kam Gan oglu Han Bayindir
yerinden turmus idi. Kara yerin tizerine ak ban evini diktirmis idi. Ala sayvam gok
yiiziine aganmus idi. Bin yerde ipek halicast dosenmis idi. I¢ Oguz Tas Ouz begleri
viganak olmis idi...” scklinde bu ve buna olduk¢a benzer manzum bolim
bulunmaktadir. Son olarak hikayelerin sonunda Dede Korkut’un ettigi dua kisimlari
cogu yerde kiiciik degisiklikler olsa da genel itibariyle ayn1 manzum ciimlelerle
olmaktadir: “Dedem Korkut geldi boy boyladi, soy soyladi. Bu oguznameyi soyledi.
Hani dediigiim yeg erenler, diinyayr beniim deyenler? Ecel aldi yer gizledi. Fani
diinya kime kaldi? Gelimlii gidiimlii diinya, son ucit 6liimlii diinya! Yom vereyim

hanum:

Yerli kara taglarun yikilmasun!

Golgeliice kaba agacun kesilmesiin!

Kanmin akan gorklii suyun sogulmasun!
Kanadlarun uclar: kirilmasun!

Kadir seni namerde muhtag etmesitin!
Caparken ag boz atun biidremestin!

Calinanda uz kilicun gedilmesiin!

Diirtiistirken ala gonderiin ufanmasun!

Ag sakallu baban yeri ugmak olsun!

Ag biir¢eklii anan yeri behist olsun!

Ag alnunda bes kelime dua kilduk, kabul olsun!
Yagisdursin diiriisdiirsin!

Giinahlarm kadir Tanri adi gorklii Muhammediin yiizi suyina bagislasun,

Bu duaya amin deyenler dizar gorsiin! Hanum hey!”

Ayrica “Hanum Hey!” gibi hitaplar sik¢a yer alir. Bu nedenle hikayelerin hana hitaben
anlatildig1 anlasilmaktadir. Eseri inceledigimizde 40 sayisina ayr1 bir 6nem verildigi
de gozlerden kagmamaktadir. Genelde Oguzlarin yigitlerinin sayis1 40’tir ve ozellikle

vurgulanmaktadir.



Hikayeler ayn1 cografyada yasayan ayni toplumun malidir. Hikayelere konu olan sahis
kadrosunun her hikayede biiyiik oranda ayni1 olmasi, ayn1 kiiltiire ait insanlar oldugunu
gostermektedir. Bu insanlar Oguz halki ve Oguz halkindan olmayan, diigman olarak
goriilen otekilerdir. Hikayelerdeki toplum belirli bir hiyerarsik yapiya sahiptir. Bu
hiyerarsinin basinda “Hanlar Han1 Han Baymdir” bulunmaktadir. I¢ ve Dis Oguzlar
Bayindir Han’a tabiidir. Hanlik diizeni i¢indeki Oguz beylerinin yasam miicadelelerini
ve 6nemli olaylar1 canlandirmaktadir. Hikayelerin her biri bir Oguz beyi etrafinda
sekillenmekte ve hikayelerin ismi de olay1 yasayan Oguz beyi ve yasadigi olay ile

anlatilmaktadir.

Deli Dumrul hikayesi dini inan¢ temali iken Bams1 Beyrek ve Kan Turali hikayeleri
ask temalidir. Depegdz ve yedi bash ejderhanin 6liimiiniin anlatildig1 hikayeler ise
mitoloji temellidir. Diger hikayelerde genellikle tutsakliktan kurtulma ya da kurtarilma
temas1 islenir. Ancak sadece “Ig Oguza Tas Oguz Asi Olup Beyrek’in Oldiiriildiigii”
hikayede i¢ savas anlatilmaktadir. Oguzlarin hayatlari sahnelenirken, destansi hikaye
bi¢imi goriilmektedir. Ancak hikayelerde gecen Depegoz, peri kizlari, Azrail, Hizir ve
yedi basli ejderha gibi mitoloji unsurlari ile masals1 Ozelliklerde tagimaktadir.
Hikayelerde animizme ait bilgiler bulunmaktadir. Salur Kazan’in evinin yagmalandigi
hikayede Kazan Bey, bir kopek ile konusurken, Kanli Koca Oglu Kan Tural
hikayesinde ise Kan Turali’nin atiyla konustugu goriilmektedir. Cogu zaman doga ve
dogada bulunan agag, dag, su gibi unsurlar ile kahramanlarimiz konusmaktadirlar.
Saman Kiiltiirtinde bulunan; don degistirme, Olen birinin ardindan yug tdreni
yapilmasi: yas tutup kara giyme, sa¢ yolma, yiize tirnak vurma, 6lii as1 verme (atin
bogazlanmasi), kurban kesme, atin kuyrugunu baglama-kesme vb. gibi pek ¢ok saman

motifi karsimiza ¢ikmaktadir.

S6z konusu hikayelerin tamaminda Oguzlar diismanla savasir. Burada diisman sadece
kafirler degildir. Bazen Azrail bazen yedi bash bir ejderhadir. Fakat Dresden
niishasinim ve Vatikan niishasinin sonuncu hikayesi olan “I¢ Oguza Tas Oguz Asi Olup
Beyrek’in Oldiiriildiigii” hikayede bir i¢ savas anlatilmaktadir. Tas Oguz I¢ Oguz’ a

isyan eder ve bunun sonucunda ¢ikan savasi I¢ Oguz kazanur.



Hikayeler genellikle besmeleyle baslar, iyi koti ikilemesini konu alir. Hikayelerde
Iyinin ve iyiligin kazanmasi, kétiiniin ve kotiiliigiin alt edilmesi baglaminda ders verme

amact bulunmaktadir.

Matbaanin olmadig1 zaman diliminde s6zlii olarak nesilden nesile aktarilan bu destansi
hikayeler daha sonra yaziya gegirilmistir. Bu elyazmalar1 “miistensih” ad1 verilen
kisilerce kopyalanarak ¢ogaltilmistir. Bilindigi gibi bu ¢ogaltilmis el yazmalarina ise
“niisha” denmektedir. Olaylarin ne zaman ve nerede gectigi kesin bir sekilde
bilinmemektedir. Ancak hikayelerde gegen cografi bolge isimleri ve gonderme yaptigi
tarihsel bir takim olaylar1 inceleyen bilim insanlart hikayelerin IX. ve XI. Yiizyillarda
Tiirklerin eski yurdu olan Tirkistan bdlgesinde yasanmis oldugu iizerinde
hemfikirdirler. Kullanilan kelimelerin tizerinde duran pek ¢ok arastirmaci s6z konusu

metinlerin XV. Yiizyilda yaziya gecirildigi kanaatindedir.

Dede Korkut elyazmalarinin bugiine kadar 2 niishasi oldugu bilinmekteydi. Ancak
2019 yilinda 3. Bir el yazmasinin oldugu ortaya cikmustir. 2019 yili Bayburt
Universitesi'nde diizenlenen Diinya Kiiltir Miras1 Dede Korkut Uluslararasi
Sempozyumu’nda Metin Ekici tarafindan 13. Oguz-namenin bulunusu kamuoyuna
duyurulmustur. Ayrica bulunan niishanin tanitilmasindan 6nce sadece Boga¢c Han
hikayesinin anlatildig1 bir eksik niishada 2017 yilinda Mustafa S. Kacalin tarafindan

yayimlanmustir.

Arastirmamiza konu olan el yazmalar1 bulunduklar1 yerlere gore isimler almaktadir.
Bulunma tarihlerine gore ilki Almanya’nin Dresden kiitiiphanesinde bulunan Dresden
niishasidir. Ikincisi italya’nin Vatikan kiitiiphanesinde bulunan Vatikan niishasidir.
Ugiincii olarak Iran’in Tiirkmen-Sahra bolgesinde bulunan Tiirkmen-Sahra niishas1 ya

da baska bir isimlendirme ile Giinbet niishasidir.

Ankara Dil, Tarih ve Cografya Miizesi’nde bulunan eksik oldugu belirtilen “yalnizca
Boga¢ Han’in hikayesinin bir kismini anlatan” elyazmasina ise Ankara niishas1 adi

verilmistir.

Son olarak 19 Subat 2022 tarihinde Bursa Kur’an ve El Yazmalar1 Miizesi’nde Dede

Korkut niishast oldugu belirtilen isimsiz bir niisha bulunmustur. 17 Mart 2022



tarihinde Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi'ne diizenlenen “Dede Korkut
Sempozyumu”nda Prof. Dr. Ersen Ersoy tarafindan bilim diinyasina tanitilmistir.
(Solak, 2022) Heniiz ¢ok yeni bulunan bu niishaya bir ad verilmemistir. Fakat gelenege
bagh kalarak tezimizde Bursa niishasi olarak adlandirilmistir. Bursa niishasinin

digerlerinden farkli 12 hikayenin oldugu sdylenmektedir.

Biitiin bu gelismelerden sonra belki de bir yerlerde Dede Korkut hikayelerine ait hala
kataloglanmamis veya yeterince ilgilenilmemis, mecmua, sayfa ve niishalar giin
yliziine ¢ikmay1 beklemektedir. Diisiindiigiimiiz gibi ise temennimiz bir an dnce giin

yiiziine ¢ikmalaridir.

Dede Korkut hikayelerini olusturanlar Tiirk halk edebiyatinin ananelerinden giizel bir
sekilde faydalanmislardir. Bu yiizden Dede Korkut hikayeleri sadece sozlii ve yazili
gelenekte destan bigiminde kalmayarak isledigi temalarla gliniimiiziin modern hikaye
tarzi edebiyatini biiylik oranda etkilemistir. Hasan Erkek-Boga¢ Han Destani (Tiyatro
oyunu), Giingdér Dilmen-Deli Dumrul (tiyatro oyunu), Rahmi Ozen-Bamsi Beyrek ile
Bani Cigek (Oykii), Muharrem Kilig-Deli Dumrul Bogazigi Kopriisiinde (6ykii), Ziya
Gokalp-Deli Dumrul (siir), Yasar Mirag-Deli Dumrul (siir) gibi pek ¢ok yazili 6rnek
verilebilir. Abdullah Budak’in Beybdyrek Hikayesinin Aciyurt Varyanti, Deli Dumrul
Destanmin Rumeli Varyanti Der. Nezahat Ayaz gibi sozlii metinleri 6rnek verebiliriz.

(Bektas, 2011)!

Toplumsal ahlak normlarini da i¢inde barindiran Dede Korkut hikayeleri degerler
egitimi i¢in mitkemmel bilgiler vermektedir. Kaynak bakimindan olduk¢a zengin bir
icerige sahiptir. Bu yilizden Dede Korkut hikayelerinin egitimde kullanilmasini
Onerenlerin sayisi oldukga fazladir. Bunun yani sira kiiltiir ve sanat alanlarinda da
Dede Korkut hikayelerinden yararlanilmaktadir. Azerbaycan’da yonetmenligini Tofiq
Tagizado‘nin TUstlendigi Dede Korkut filmi 1975 yilinda c¢ekilmistir. TRT
televizyonlarinda 2007 yilinda ydnetmenligini Attila Candemir’in yaptigi Dede
Korkut hikayelerinden olusan 12 boliimlik dizi gosterilmistir. 2017 yilinda

senaristligini ve yonetmenligini Burak Aksak’in yaptig1 her ne kadar komedi dalinda

! Bizler burada Dede Korkut hikayelerinin yansimalarina birkag 6rnek vermekle yetindik.
Detayli bilgiye Nuh Bektas’in hazirlamis oldugu “Dede Korkut Hikayeleri’nin Anametinsel
Doniistimleri” adli Yiiksek Lisans Tezinden ulasilabilir.



olsa da bir dizi Dede Korkut Hikayeleri- Bamsi Beyrek, Deli Dumrul, Zoraki
Kahraman Salur Kazan filmleri ¢ekilmistir. TRT Cocuk kanalinda ise Dede Korkut
hikayelerinden bir ¢izgi film serisi yayimlanmistir. Erzurum Devlet Tiyatrosu’nda
(2020) sergilenen “Bir Nefes Dede Korkut” (Derleyen & Y 6neten Gokge Kurt Elitez)

adli oyun gosterime girmistir.

Oguz Han doneminden Sel¢uklulara uzanan tarihi siire¢ igerisinde Oguzlarin
kahramanliklarimin ~ anlatildigi  hikaye ve destanlar Oguz-name seklinde
adlandirilmaktadir. Dede Korkut hikayelerinde ise Oguz-name tabiri 6 yerde

geemektedir.

1.1. Dede Korkut ile ilgili Onemli Calismalar

Dede Korkut hikayeleri, ilk kez Dresden Krallik Kiitiiphanesi’nde H. O. Fleischer
(1811) tarafindan bulunup kayda ge¢irilmistir. Niishayla ilgili ilk ¢alismay1 yapan ise
Heinrich Friendrich Von Diez olmustur. Von Diez, Fleischer’in katologlarinin

arkasina 1815°te bir tanitim yazist yazmuistir.

“Diez ayrica bir makale yazarak bu kitab1 tanitmistir. Hatta Tepegdz Boyu’nu terciime
ederek yayimlamigtir. Onun bu terciimesi, dostu Sair Goethe’nin de dikkatini ¢ekmis ve
bir giirinde bu destani islemistir. Daha sonra Theodor N6ldeke de bu kitabi incelemis ve
tercime etmek istemisse de yarim birakmistir. Noldeke, elindeki notlari Strasburg’da
Ogrencisi olan V. Barthold’a vermistir. Barthold, eseri Ruscgaya terciime etmis ve bu

terciime diger Rus bilginlerinin de ilgisini ¢cekmistir.” (Zeyrek, 2015, s. 21)

Tiirkiye’de ki ilk Dede Korkut galismalari, Asar-1 Islamiyye ve Milliyye Tetkik
Encilimeni reisi Ali Emiri Efendi’nin, Berlin Kiitiiphanesi’ndeki niishanin fotografini
getirtmesiyle baglamistir. Bu resim seklindeki Dede Korkut niishasi, Kilisli Muallim
Rifat tarafindan 1916°da Arap harfleriyle yaymlanmistir. (Kiigiik B. , 2013, s. 17)

Tiirkiye’de Kilisli Muallim Rifat Bilge’nin yaptig1 Dede Korkut ¢alismas1 Dresden’de
bulunan niishanin VVon Diez tarafindan ¢ikartilan kopyasi tizerinden yapilmistir. Eseri
1850 yilinda Vatikan kiitiiphanesinde “Hikayet-i Oguzname-i Kazan Beg ve Gayri”
adryla bulan italyan bilgini Ettore Rossi 1852 yilinda “Un nuovo monoscritto del kitab-

i Dede Qorqut” adl1 yazisinda eseri tanitmistir. Yaptigi detayli bir inceleme ile Dresden



ve Vatikan niishalarin1 birlestirmistir. Ug yiiz altmis dort sayfa olan Kitab-1 Dede

Qorqut adl1 eseri yazmustir.

Diez’in Berlin kopyasiin fotograflariyla 1916°da ilk kez Kilisli Muallim Rifat’in
yapmis oldugu bu c¢alisma 1. Diinya savasi kosullar1 altinda yapilmistir. Arap
harfleriyle Osmanli Tiirkgesi olarak yayimlanan bu ¢alisma yillarca tek kaynak olarak
kalmistir. Kilisli Muallim Rifat’in yapmis oldugu eser ile ilgili olarak M. Ergin su
bilgileri vermektedir. “Eserde yetmis yedi sayfalik bir baslangic ve Dede Korkut
Hikayelerinin tam metni vardir. Bunlarin yaninda eser, i¢inde Topkapi Sarayi

Oguznamesini ve kiigiik bir s6zIiigii barindirmaktadir.” (Erdogan, 2020, s. 34)

Kilisli Muallim Rifat’tan sonra ilk kez Latin alfabesiyle yazan Orhan Saik Gokyay
(1938) olmustur. Gokyay’in ardindan M. Fahrettin Kirzioglu 1952°de c¢alisma
yapmustir. Eserin tam tesekkiillii bilimsel incelemesi ise Muharrem Ergin tarafindan

1958°de yapilmistir.

Bu ¢alismalar1 takiben Fuat Kopriilii, Zeki Velidi Togan, Abdiilkadir inan, Semih
Tezcan, Osman Fikri Sertkaya, Saim Sakoglu, Mustafa Kagalin, Ahmet Bican
Ercilasun, Sadettin Ozgelik gibi bilim insanlar1 eser iizerinde onemli calismalar

yapmiglardir.

Dresden ve Vatikan niishalarini tek bir Kitap haline ilk kez getiren ise Semih Tezcan

ve Hendrik Boeschoten (2001) ikilisi olmustur.

Osman Fikri Sertkaya, 2006 yilinda Dede Korkut metin nesirlerini tasnif etmistir. Ona

gore Dresden yazmasinin metin nesirleri olarak:

1938°de Orhan Saik Gokyay, “Dede Korkut”, Istanbul,

1939°da Hemid Arasli, “Kitab1 Dede Qorqud”, Istanbul

1958’de Muharrem Ergin, “Dede Korkut Kitab1”, 1, Giris-Metin-Faksimile, TDK

Yayinlari, Ankara.
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1964’te Muharrem Ergin, “Dede Korkut Kitab1”, IlI, Metin-Sozliik, Tirk Kiltiri

Arastirma Enstitiisii, Ankara.

1973’te Orhan Saik Gokyay, “Dedem Korkudun Kitab1”, Istanbul.

1979°da Muhammed Ali Ferzane, “Dede Korkut Kitab1”, Tahran.

1988’ Ferhad Ramazan Oglu Zeynalov-Samet Alizade, “Kitabi Dede Gorkud, Baki.
1995°te A. Annanurov-T. Guzugiyev, “Kitab1 Dedem Gorkud”, Asgabat.

1995°te Samil Allahverdi Oglu Cemsidov, “Kitabi-Dedem Qorqud Ala Lisane-
Tayifeyi Oguzan”, Baki.

2000’de Hanspeter Achmed Scmiede, “Kitab-i Dedem Korkut Destanlarinin Dresden
Niishas1”, Ankara.

2001°de Semih Tezcan-Hendrik Boeshoten, “Dede Korkut Oguznameleri”, Istanbul.
2005°de Sadettin Ozcelik, “Dede Korkut: Arastirmalar, Notlar/Dizin/Metin”, Ankara.

Seklinde aktarirken; Yine Osman Fikri Sertkaya’nin 2006 yilinda yapmis oldugu Dede

Korkut metin nesirlerinden Vatikan yazmasiin metin nesirleri ise soyledir:
1952°de Ettore Rossi, “Kitab-1 Dede Qorqut”, Vaticano

1997°de Annagurban Asirov, “Kitab1 Dedem Gorkut ve Hekayati Oguznamey1 Gazan
Beg ve Gayr1”, Asgabat

2001°de Semih Tezcan-Hendrik Boeshoten, “Dede Korkut Oguznameleri”, Istanbul,

2004’de Mustafa S. Kagalin, “Hikayet-i Oguz-name-i Kazan Big ve Gayr1”, Ankara
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H. Achmed Schmiede, 2009 yilinda “Kitab-1 Dedem Korkut Destanlarinin Dresden
Niishas1” adli eserinde ¢agdas Tiirkiye Tiirk¢esinin yazim kurallarina uygun olarak

hazirlamistir.

Mertol Tulum ve M. Mahur Tulum, 2016 yilinda “Dede Korkut Oguznameler, Oguz

Beylerinin Hikayeleri” adli ¢aligmalarinda yeni okuma Onerileri getirmiglerdir.
(Teyek, 2013)

Ayrica Dede Korkut hikayelerinin Dresden ve Vatikan niishalar ile ilgili olarak
Tiirkiye disinda basta Azerbaycan olmak tlizere Kazak, Tirkmen, Kirgiz, Gagavuz,
Tatar, Uygur, Ozbek, Baskurt ve Karakalpak gibi Tiirk sahalarinda yapilmis ¢ok sayida
caligma vardir. Azerbaycan’da Emin Abid 1930°da bir makale yayimlamistir. Hamid
Arasli ise 1939 yilinda i1k kez Azerbaycan Tiirkcesinde ve Latin alfabesinde “Kitab-1
Dede Korkut” adli eseri yayimlamistir. Bu kitab1 da E. Demircizade, Mehemmed

Tehmasib, Samet Elizade, Samil Cemsid’in ¢alismalari izlemistir.

Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishasi ile ilgili olarak:

Yusuf Azmun 2019 yilinda “Dede Korkut’un Ugiincii Elyazmasi- Soylamalar ve Iki
Yeni Boy ile Tirkmen Sahra Niishasi” adli kitabi, Kutlu Yaymevi tarafindan

yayimlanmistir.

Nasser Khaze Shohgoli, Vallolah Yoghhoobl, Shahrouz Aghotabal ve Sara Behzad
tarafindan yapilan ¢aligma 2019 yili Haziran ayinda Modern Tiirkliik Arastirmalari
Dergisi’nin 16. cilt 2. sayisinda “Dede Korkut Kitabr’nin Giinbet Yazmast: Inceleme,

Metin, Dizin ve Tipkibasim.” adiyla ¢ikmustir.

Metin Ekici 2019°da Dede Korkut Kitab1 “Tiirkistan Tiirkmen Sahra Niishasi
Soylamalar ve 13. Boy Salur Kazan’in Yedi Basl Ejderhay1 Oldiirmesi” ismini verdigi

kitab1 Otiiken Nesriyat tarafindan yayimlanmistir.

Sadettin Ozgelik “Dede Korkut- Giinbed Yazmasi- Kazan Bey Oguznamesi (Giris-
Inceleme- Notlar- Metin- dil I¢i Ceviri-Dizinler)” olarak Tiirk Dil Kurumu Yayinlar:

(2021) yayimlanmugtir.
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Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishasiyla igili olarak Tiirkiye disinda yapilan ¢aligmalar ise
sOyledir:

Ramiz Asker, Kitabi-Dado Qorqud’un Ucgiincii ©lyazmasi, TURKSOY kitabxanasi
seriyast: 38, EIm vo Tohsil, s. 154, Baki 2019.

Guliyev, N. Bayram, Kitabi Dadom Gorgud vo Onun Tiirkmon Sohra Niishosi
(transliteratsiya, fotofaksimile, qoyd va sorhlar), Ankara 2020, 136 s.

Azerbaycan’da Asif Haciyev “Tiirkmen Kitabi: Okunus ve Serhler”, Dede Korkud,
Azerbaycan Milli Elmler Akademiyasi1 Folklor Institutu, 2019/4, s. 3-60.

Giinbed yazmasmin Iran’da da iki metin nesri yapilmistir. Bunlarin birincisi Ibrahim
Rafraf’a aittir. Arastirmaci, hazirladig1 kitaba “Yagsa Yagmur Dagsa Caylar (Dado
Qorqud ©dabiyyat Aragdirmalar1)” adin1 vermistir.

[ran’daki diger metin nesri ise Aliriza Serrafi’ye aittir. Bu yayin aylik olarak ¢ikan
Ozan dergisinde yer almistir. “Dedem Gorgudun Tiirkmen Sehra Kitab1 (Latin

Grafikasinda Ohunus)” bashigi ile yayimladi. (Ozgelik, 2022)

Yalnizca Boga¢ Han hikayesinin oldugu Ankara Niishasi i¢in tek bir calisma
bulunmaktadir: Kagalin, Mustafa S. “Oguzlarin Diliyle Dedem Korkudun Kitab1”,
Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2017.

17 Mart 2022 tarihinde Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi'nde diizenlenen
“Dede Korkut Sempozyumu”nda bilim diinyasina tanitilan niisha igin heniiz

yayimlanmis bir ¢alismaya rastlanmamustir.

1.2. Dede Korkut Hikayelerinin Onemine Dair Birka¢ Temellendirme
“.... Bunu Tiirk Ilyadas: diye adlandiranlar goriildiigii gibi bunlarin arasinda, Gilgamis
Babil kiiltiir dairesi, Odisse Yunanistan, Siegfried destan1 German dil alani i¢in ne ise,
Dede Korkut kitabi da Tirkler i¢in odur yargisina varanlar olmustur. ... Sehname,
Beovulf, Kalevala, Dante ve benzerleriyle bir degerde de sayilmistir. Biitiin bu eserlere
oliimsiizliigi veren tilsim, iginde bir milletin alinyaziyla birlikte onun karakteri iizerinde

bir¢ok seylerin soylenmis olmasidir.” (Gokyay, 1968, s. 425)
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Ettore Rossi, Dede Korkut kitabim1 Vatikan kiitiiphanesindeki Tiirkge yazmalar
boliimiinde buldugunda, ondaki bazi karakterlerin Yunan edebiyatindaki Prometheus
mitolojisine olan benzerligiyle dikkat ¢ekmistir. Prometheus; uygarligin, bilginin ve
aklin simgesidir. Tanrilarin zorbaliklarina karst miicadeleyi ve Ozgiirligi

savunmaktadir.

“... Kemal Abdulla’ya gére “Prometheus, Yunan Mitolojisinin en ilging tipidir. Tlk erkek
insanlar1 tanrilardan 6¢ almak icin o yaratmustir. {lk disi insan olan Pandora’y1 da ondan
0¢ almak igin tanrilar yaratmistir. Boylelikle yunan mitolojisinde ilk kez g¢ocuk pisirip
yenmesi temast disinda yepyeni bir 6¢ alma temasi islenmektedir. Bu tasarimda ister

erkek, ister disi olsun, insan bir 6¢ alma 6gesidir.” (Bayram, 2016, s. 111)

Prometheus (Yun. Tisis); Yunanca 6¢ anlamina gelen tisis kokiinden tiiretilmis yari
insan yart Tanri olan bir titandir. Gelecegi gorme yetisine sahiptir. Yunan
mitolojisindeki diger devler gibi ilging bir yaratik degil; akilli, duygusal ve iyicil bir
devdir. Bencilliklerinden otiiri Tanrilara Gzellikle de Zeus’a 6fke duymaktadir.
Tanrilardan 6¢ almak icin kendi gbzyaslariyla yogurdugu balgiktan insani yaratir.
Tanrilara karsilik annesi Tanri, babasi insan olan Prometheus ve insanin seriiveni
boylelikle baslamis olur. Ozgiirliigii ve akli savunan Prometheus, insanin acizligine
dayanamayip Hephaistos (demirci Tanri)’tan bir ates kivileimi (bilgi) ¢alarak insana

bagislar. Bu sayede Prometheus 6zgiirliiglin yolunu insanlara gostermektedir.

Bunu 6grenen Tanrilar 6tkelenerek Prometheus’u cezalandirir. Prometheus, insanlari
yaratmakla kalmamis onlara atesi yani bilgiyi ve uygarligi vererek Tanrilarin
olusturdugu diizeni degistirmistir. Bu yiizden de Tanr1 Zeus onu zincirlere vurarak
cezalandirmistir. Kafkas Dagi’nda bir kartal onun her giin yenilenen karacigerini
parcalayarak yemektedir. Prometheus bu iskenceden kurtulmanin yolunun Zeus’u
tahtindan indirmek oldugunu diisiiniir. Prometheus bunu Zeus’un oglu yart Tanr1 yari

Oliimlii olan Herakles sayesinde basarmistir.

Zeus kendisini hige sayan insanlar1 cezalandirmak i¢in su ve balgiktan olusan ilk
bakirenin heykelini yaptirmigtir. Kalbine ruh yerine Prometheus’un ¢aldig1 kivilcimi
yerlestirerek adin1 Pandora koymustur. Pandoranin eline bir kutu vererek (Pandora’nin

kutusu) insanlara yollamistir, kutunun i¢inde kotiiliikler ve 1zdiraplar vardir. Pandora
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ile birlikte olan insanlar Zeus’un igine doldurdugu kotiliiklerin kapisint agmistir. Bu
sayede Zeus insanlardan intikamini almistir. Sonunda Prometheus, tekrar 6limsiizliige
kavugmaktadir. (Arican, 2021)

Yunan Mitolojisi’ndeki Prometheus, eski saman Tiirklerinin inaniglarina gére onlara

ilk defa ates yakmasin1 6greten Ulgen’e benzemektedir. Bununla ilgili olarak:

“Altay efsanesine gore ilk kisi ariin-siidiin’den kovulup yeryiiziine indikten sonra Tanr1
Ulgen ona otlar1 ve meyveleri gostererek bunlari tecriibe et, hosuna gidenleri ye!
Demistir. Torgm Neme isimli ilk kisi otlar1 ve meyveleri yer, yaz biter. Kig geldiginde
¢ok zorlanir. Gii¢ bela ki1 bitirir. Bu sefer yaz geldiginde kis i¢in hazirlik yapar. Fakat
hayvanlar bu kigliklar1 yemeye calisir. Bu ilk kiside sopa ile onlar1 uzaklagtirir. Bunun
iizerine hayvanlar Ulgen’e gider ve kisiyi sikayet eder. Ulgen ise “otlar1 hayvanlar yesin,
kisi onlarin etini yesin, derilerinden elbiseler yapsin.” Diyerek hiikiim verir. {lk olarak ot
ve meyve yiyen kisinin simdi et yiyecegi i¢in atese ihtiyaci olur. Bunun iizerine Ulgen
gokten bir kara bir ak iki tag getirir. Kuru otlar1 bu iki tagin arasinda ezerek atesi yakar.”

(inan, 1986, s. 66)

Dede Korkut hikayelerindeki miicadelelere bakildiginda sadece beden giiciiniin
olmadigi goriilmektedir. Cogu kez “akil” kullanilarak miicadeleler kazanilmaktadir.
Tas Oguz’un I¢ Oguz’a asi oldugu hikayede, gelenek oldugu iizere her ii¢ yilda bir
evini yagmalatan I¢ Oguz beyi Kazan Bey o yilki yagmada Tas Oguz’u géremez. Ote
yandan Tas Oguz beyleri de Kazan’in yagmaya kendilerini ¢agirmadigin diisiinerek
haset edip diismanlik giitmektedirler. Tas Oguz Beyi ayn1 zamanda Kazan’in dayisi
Aruz Bey, diger beylerini toplayip yemin ettirerek diismanliklarini kanitlamalarini

ister. Mushafa el basan beyler artik Kazan’a diismandir.

Ic Oguz beyi Beyrek, Tas Oguzdan kiz almis onlarin enistesi olmustur. Beyrek’i
Oldiirmek isteyen Tas Oguz Beyleri Beyrek’e tuzak kurmuslardir. Kazan ile Tas Oguz
beylerini baristirmasini isteme bahanesiyle Beyrek’i ¢agirirlar. Kendisine kurulan
tuzaktan habersiz olan Beyrek tek basina Tas Oguz’a gitmistir. Tas Oguz beyleri,

Beyrek’ten Kazan’a ihanet etmesini ister.

Beyrek ise Kazan’1 minnetle anarak ona ihanet etmeyi reddeder. Tas Oguz’un 6liim

tehditlerine boyun egmez. Onlari, asagilik planlari i¢in kinar. Sonunda Tas Oguz
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beyleri Beyrek’i 6limciil bir sekilde yaralar. Evine donen Beyrek olan biteni yanindaki
beylerine anlatir. Kazan’a ociinii almasini vasiyet eder. Beyrek’in beyleri Kazan’a
giderek Beyrek’in vasiyetini anlatirlar. Kazan Bey ise beylerini toplayarak Tas Oguz’a

0¢ almaya gider, can ¢ekisen ve az sonra 6lecek olan Beyrek’in ociinii alir.

Kazan’a ihanet etmedigi i¢in Tag Oguzlar tarafindan katledilen Beyrek’in hikayesi
Prometheus’un 6zgiirliilk miicadelesi gibidir. Prometheus’un en 6nemli kahramanlig1
Zeus’un ona ceza verecegini bildigi halde atesi ¢alip insanlara bagislamasidir. Ayni

zamanda Beyrek’te 6lecegini bildigi halde Kazan’a ihanet etmemistir.

Beden giicilinlin yani sira akil giiciiniin ¢ok 6nemli oldugunu vurgulayan bir bagka
Dede Korkut hikayesi olan Dirse Han Oglu Bogag Han’1n hikayesinde ise Dirse Han’in
oglu boga ile kars1 karsiya kalmis ve aklin1 kullanarak bogayi alt etmis boylelikle de
Boga¢ adin1 almigtir. Yunan mitolojisindeki Prometheus, tanrilardan atesi (bilgiyi)
alip, insanlara bagiglamasiyla birlikte giicsiiz olmasina ragmen akliyla onlara
baskaldirmistir. Burada beden giiciiniin yenemedigini akil giicii yener diislincesi temel

prensiptir.

“... Bir bagka Dede Korkut Hikayesi olan Deli Dumrul Hikayesin’inde baslica
Admetus ve Alkestis mitolojileri ile benzer oldugu diisiiniilmektedir.” (Bayram, 2016,
S. 113) Deli Dumrul’un kendi cani yerine can bulmasi, anne-babasinin canini vermeye
raz1 olmamalar1 ve esinin canini vermesi tipki Alkestis’in Admetus’a canini vermesi

gibidir.

Prometheus, Admetos gibi mitolojileri ile Dede Korkut hikayelerinde ortak olarak
goriilen unsur “diisiincenin evrenselligi”dir. Her ne kadar cografyanin insan tizerindeki
etkisi tartisilmaz olsa da farkli cografyada farkli dil ve inanglara sahip insanlarin ortak
problemler iizerinde genel gecer ilkelere sahip olmasi olagandir. insanin kimlik
arayisinda sordugu sorular ve evreni anlamlandirma siirecindeki insan diisiincesi

aynidir.

Dede Korkut ve Deli Dumrul, Gilgamis Destani’ndaki “Gilgamis” karakteriylede
benzerlik tagimaktadir. “Gilgamis Destani, insanligin ilk yazili metin ve Nuh

Tufani'ndan s6z edilen ilk eserdir.” (Gezgin, 2009) Siir bi¢iminde yazilan Gilgamis
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destaninda Uruk kentinin krali Gilgamis (ligte ikisi Tanr1) halka eziyet etmekte,
evlenen kadinlarla ilk gece birlikte olmanin kral hakki oldugu savunmaktadir. Bezmis
durumda olan halk bu durumu sona erdirmek i¢in tanrilara yalvarir. Tanrilar
Gilgamis’a karst vahsi olan Enkidu’yu yaratirlar. Enkidu ormanda hayvanlarla bir

arada yasayan, onlarla yiyip igen ve konusan, hayvansi devasa bir insandir.

Bu sirada Gilgamis degisik riiyalar gérmektedir. Yari tanriga olan annesi bu riiyalari
tanrilarin ona kardes verecegine yorar. Ayni zamanda ormanda Enkidu’ya rastlayan
bir aver Gilgamis’a giderek ormanda ¢ok giiclii vahsi bir yaratik gordiigiinii eger bir
kadin verirse ona getirecegini sdyler. Gilgamis, avciya kadint verir. Avci, kadini

ormana goturtr.

Enkidu ormanda kadin1 goérdiikten sonra ona asik olur. Gelen kadin Enkidu’nun
viicudunu temizler, kiyafetler giydirir, ¢esitli yemekler yaparak yedirir. Giinler geger,
Enkidu arkadaslarina donmek ister. Enkidu ormandaki arkadaslarina dondiigiinde
arkadaglar1 onu tanimaz. O artitk vahsi dogaya ait degildir. Enkidu artik
medenilesmistir. Artik ormana ait olmayan Enkidu, kente gider. Kente geldiginde
kral’in halka olan zalimligini 6grenir ve diizeni degistirmek i¢in geldigini sdyler.
Gilgamis ile Enkidu kars1 karsiya gelirler. Savasirken iclerine dogan bir ilham ile

kardes gibi olurlar.

Gilgamis bundan sonra daha gii¢lii oldugunu diisiiniir. Gilgamig, Enkidu ile birlikte
Humbaba’yr 6ldiirmek ister. Humbaba, Sedir Agacimin koruyucusudur. Gerekli
techizatlar1 bularak Sedir Ormanina girerler. Humbaba’y: dldiiriirler. Gilgamig’in bu
yigitligini goéren Tanriga Inanna, onunla evlenmek istedigini sdyler, istegini geri
ceviren Gilgamis’a sinirlenen Tanrica Inanna, Gilgamis’1 6ldiirmek icin tanrilardan

g0k bogasini ister. Gilgamis ve Enkidu gok bogasini da oldiiriir.

Tanrilar bu durum karsisinda Enkidu’yu 6ldiirme karar1 alirlar. Enkidu hastalanarak
oliir. Gilgamis bu durum karsisinda 6liimii diistiniir ve bu diistinceyle bas edemeyip
care aramaya bagslar. Sorup sorusturur, Utnapistim adinda birini 6grenir. Degisik
iilkelerden gece giindiiz gider. Oliim denizine geldiginde kayikciyla tartigirken kayigin
diregini kirar. Buna ¢6ziim olarak 120 direk bulur ve kayikg¢iyla birlikte yola koyulur.
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120. Direk kirildiginda kara goriinmiistiir. Karaya ¢ikabilmek i¢in son kez de kendisi
direk olur.

Kiyida Utnapistim ve karis1 Sliimsiizliigii bulan kisiler vardir. Utnapistim’e nasil
Oliimstiz oldugunu sorar. Utnapistim ise tanrilarin onu oliimsiiz yaptigini anlatir.
Zamaninda bir tilkede kralken halki tanrilar1 kizdirmistir ve Utnapistim’in iyi bir insan
oldugunu bilen tanrilar ona gemi yapmasini sdylemistir. Gemi tamamlandiginda tiim
halk tiim iilke sular altinda kalmistir. Sadece Utnapistim, karis1 ve gemiye aldiklari
hayvanlarla hayatta kalirlar. Elleri bos donecek olan Gilgamis’a sonsuz genglik
bitkisinin yerini sdylerler. Gilgamis, denizin altinda dikenlerin arasindan aldig1 sonsuz
genclik bitkisiyle yola koyulmustur. Kente gelen Gilgamis, yikanmak ve su igmek i¢in
suya girdigi sirada bir yilan gelerek heybesinden aldigi sonsuz genglik bitkisiyle
kaybolup gitmistir. (Gezgin, 2009)

Esere admi veren Dede Korkut hakkinda sdylenen rivayetler tipki Gilgamis
destanindaki gibidir. Dede Korkut ile ilgili boliimde detaylari anlatilmistir. Dede
Korkut hikayesindeki Deli Dumrul’da bu hikayeye olduk¢a benzemektedir. O da
Azraile kafa tutmus ancak ac1 gercekle yiizlesmistir. Ayrica Gilgamis ve Enkidu sedir
ormanina giderken Gilgamis birkag riiya goriir. Bunlardan bazilar iyi bazilar1 kotiidiir.
Enkidu, Gilgamis’in riiyalarini Humbaba’y: 6ldiiriip kimsenin bilmedigi bir ¢ukura

atacaklaria yorar. (Mielke, 2017)

Riiya motifi Dede Korkut hikayelerinde de bulunmaktadir. Kahramanlar olacak
olaylar1 riiya yoluyla 6nceden goriirler. Gilgamis ve Enkidu Humbaba’yla savastiklar
sirada tanrilar onlara yardim etmektedirler. Dede Korkut hikayelerinde savasan

kahramanlara da Tanr1 yardim gondermektedir.

Biitiin bu meshur destanlar1 asil meshur yapan sey insanin insan olma miicadelesini
anlatmasidir. “Homo sapiens sapiens”, diisiinme ve konusma yetisine sahip modern

insani tanimlar. Bu terimle aslinda “bildigini bilen insan” kasdedilmektedir.

“Bilincin bizlere “varlig1 koruma ve siirdiirmeye yonelik” bir farkindalik sagladig: bilinen
bir durumdur. Biyolojik zorluklarin farkindaligi anlaminda hayvanlarinda bir bilinci

oldugu sdylenebilir. Ancak, en gelismis hayvanlarda bile bu biling biyolojik zorluklarin
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farkindaligi ile simirhdir. Oysa insan bilincinden kaynaklanan farkindaligin sinirlarini
cizmek miimkiin degildir. Kaygt ve beklentilerimizin kisisel varligimizi koruma
arzusundan koken aldig: ifade edilebilir. Tam bu noktada insan bilincine has bir 6zellik
devreye girer. Gegicilik ve sonluluk farkindalig1. Uzerine ne kadar titrenirse titrensin bu
kisisel varligin sonlu oldugu farkindaligi. Bir tarafta ne pahasina olursa olsun
stirdiirilmek istenen kisisel varlik, diger tarafta derinden derine biitiin ¢abalarin bosa

oldugunun farkindahigr.” (Ozen & Giilagti, 2010, 5.27)

Bilen ve bildigi seyin farkinda olan insan aslinda 6liimlii oldugunu bilir ve bu bilgiyle
basa ¢ikmaya calisir. Ayrica bilmedigine merak duymaktadir. Insanin ben kimim?
Sorusuna yanit aramast, Varolus seriivenini baslatan ilk sorudur. Oliimlii olan insanin
Olim bilgisine sahipken Oliimsiizliigii aramasiyla baslayan ve varolusunu bulmasi,
oliimli olmasini kabullenmesi ile aslinda insanin tragedyasi gerceklesir. Dede Korkut
hikayeleride bizlere benzer ayn1 insani durumlari gostermektedir. Ettore Rossi, Dede
Korkut adli eserinde, Dede Korkut’un diger milletlerin edebiyatlar1 ile olan

benzerliklerine dikkat ¢cekmektedir. L. Sami Akalin’a gore;

Dirse Han Oglu Bogac Han hikayesi; baba-ogul ¢atismasini anlatan bu hikaye Yunan,

Alman ve Iran Edebiyatina benzemektedir.

Salur Kazan’in Evinin Yagmalanmasi hikayesi; su ve kopekle konusma ile Hint
Edebiyatina benzemektedir. Ayni zamanda hikayede Uruz’un annesini belli etmemeye
calismas1 Hz. Siileyman’la ilgili olarak Hindistan ve Afrika Edebiyatina
benzemektedir.

Boz Atli Bamsi Beyrek hikayesi ise; sovalyenin av pesinde kosarken sevgiliye
rastlamas1 motifi Tiirk ve iran Edebiyatinda oldukga fazladir. Kanli gomlek motifi;
Guiseppe’de vardir. S6valye-Amazon ilgisiyle; Battalname’ye, ve Digenis Akritos ile
1001 gece masallarina benzemektedir. Kanli gomlek motifi ve baskasiyla
evlenecekken son anda sevgiliye yetisme hikayesiyle Yunan Edebiyati’ndaki
Odisse’ye benzemektedir. (Veren, 2016)

1.3. Eserin Dili ve Cografyasi
“Dede korkut hikayelerinin Azerbaycan ve Anadolu’nun dogusunda yasamis olan Oguz

Tiirkleri arasinda XII. XIII. Ve XIV. Yiizyillarda tesekkiil etmis, islenmis ve yayilmig
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oldugu disiiniilmektedir. Barthold’un goriisii etrafinda birlestirilmis oldugu tizere XV.
Yiizyilin baslarinda genellikle Akkoyunlularin hiikiim siirdiigi sahada (Kafkasya,
Azerbaycan, kuzey Anadolu, Dogu karadeniz) adi bilinmeyen bir yazarca yaziya
gecirildigi tahmin edilmektedir. (Gokyay, 2006, s.749) hikayelerde; gogebe hayatla
yerlesik hayatin, Islamiyet dncesi ve Islamiyet sonrasi niteliklerin, sozlii ve yazili

donemin 6zelliklerinin birliktelik sergiledigi goriiliir.” (Kog, 2020)

Dede Korkut kitab1 esasen iki doneme ayrilmaktadir. Birinci donem, IX. ve X.
Yiizyilda Sir-Derya’nin kuzeyindeki topraklarda Kipgak ve Pecencklerle savastiklar
donem, ikinci donem ise XIV. ve XV. Yiizyillarda Selguklularin fethinden once
Anadolu ve Kafkas baskinlarin oldugu donemdir. Yaziya gegisi ise Akkoyunlu

zamani Uzun Hasan donemidir. (Veren, 2016)

Dede Korkut hikayelerinde miisliiman olmadan 6nce kendi aralarinda ve miisliiman
olduktan sonra diismanlarla yani miisliiman olmayanlarla aralarinda gecen catismalara
s6z konusudur. Genellikle misliman olmayan/kendilerinden farkli olan veya

“Oteki”ler ile inang temelli bir ¢atisma’nin savas ile sonuglandig1 goriilmektedir.

“Niishalar hakkinda gesitli 6neriler vardir. Vatikan niishas1 ve Dresden niishasi’nin ortak
bir niishaya dayandigi seklinde bir goriiste mevcuttur. Bazi uzmanlar elimize ulasan
metinlerin mufassal dip niishadan kopup geldigini ifade etmistir. Diger bir goriis ise
Dresden ve Vatikan niishalarinin degisik anlaticilardan derlenmis oldugu yoniindedir.
Dede Korkut metinlerinin okuma farkliliklarimi miistensihe iliskin hatalar ve

arastirmacilara iligkin hatalar olmak iizere iki kisima ayirmaktadir.” (Avsar, 2015, s. 3)

13

... eserin dili Azeri lehgesinin 6zelliklerini gostermekle birlikte bugiinkii Azeri
lehgesiyle karsilagtirildiginda biitiin dil 6zelliklerinin bu lehgeye ait olmadig1 goriiliir.”
(Gokyay, 1994, s.78) Basta Kipcak Lehgesi gibi biitiin Tiirk boylarindan cesitli

lehceler bulunur. Ayrica Mogolca sozciikler de bulunmaktadir. Ornegin;

“Bahadir” Mogolca “bagatur”dan tiiretilmis; bahadir, yigit anlamma gelmektedir.

(Ozgelik, 2016, s. 801)

“buga” Mogolca geyik anlamina gelmektedir. (Ozgelik, 2016, s. 816)
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“Biidre” Mogolca “biidiire” kelimesinden olusmustur. Siirgmek, tokezlemek

anlamlarma gelmektedir. (Ozgelik, 2016, s. 818)

“talu” kiirek kemigi anlamia gelen Mogolca bir sozciiktiir. (Ozgelik, 2016, s. 944)

Yine Mogolca bir kelime olan “Cilasun” savasci, yigit anlamlarina gelmektedir.

(Ozgelik, 2016, s. 820)

Mogolca’daki “sincid” kelimesi, puta tapan, putperest anlamina gelmektedir. Dede

korkut hikayeleri’nde gegmektedir. (Ozgelik, 2016, s. 935)

“sadak”, Mogolca bir kelime olup okluk anlamina gelmektedir. (Ozgelik, 2016, s. 927)

“... Dede Korkut Kitabi’nin yazilisi, XV. Asrin sonlarinin belki de XVI. Asrin
baslarinin mahsulii oldugunu gostermektedir. .... Demek ki eser bir kere, yazilis tarihi
bakimindan eski Anadolu Tiirk¢esinin sonlarina, eski Anadolu Tiirk¢esinden

Osmanlicaya gegcis devrine rastlamaktadir.” (Avsar, 2015, s. 3)

(1P

Eski Anadolu Tiirk¢esindeki kelime baslar1 ya da ilk hecede ki “e” sesi

31
1

sesine

(13421

donmektedir: ev-iv gibi. Eski Anadolu Tiirk¢esi genelde “i” sesine yakindir fakat

3L TR L)
1

Osmanlica’nin sonlarina dogru bu sesi “e” sesine doniismiistiir. Bu “e” sesi agik

degil kapalidir. inceledigimiz Dede korkut metinlerinde goriilen o ki genelde “e” sesi

73T
1

degil “1” sesi kullanilir.

Dede Korkut’ta en ¢ok dikkatimizi ¢eken kelimelerden biri devlet i¢in tistiin hizmet
vermis kisilerin unvani olan “bey” kelimesidir. Muharrem Ergin bunu genelde “big”

seklinde okumustur.

“Dede Korkut Kitabi, Vatikan niishast 3/2 de yer alan Sular tagsa defliz tolmaz”
climlesinde yazmadaki bi¢imiyle gosterilen kelimeyi M. Ergin ... urlasuban bigiminde
okuyup urlag- “bagrismak, ¢agrigmak, ulusmak, biiylik giiriiltii ¢ikarmak” ... seklinde
yorumlamig; S. Tezcan... §[r]lesiiben bigiminde okuyarak horle->6rle- “su ses ¢ikarmak”
anlamini vermis; M. Tulum... orlesiiben bigiminde okuyarak or(ii)les- “yiikselmek”
olarak anlamlandirmis; O. F. Sertkaya... Dresden ve Vatikan niishalarindaki imlay1

birlestirerek 6« lesiiben olarak okuyup oOrles- “hep birlikte yiikselmek™ anlamini
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vermistir. Gokyay (2006, 19; 383) o[r]lasuban okumus ve “Idrak. urlanmak, kabarmak,
sismek; Kaggarli karsilikli bagirmak, bagrismak; Miihenna. urlamak, bagirmak; Uygur.
urlamak, bagirmak; orlemek giirlemek, hiddetlenmek, siddetlenmek.” bigiminde ii¢ ayr1

kokten tiiremis kelimeyi tek madde i¢inde gostermistir.” (Altun, 2010)

Bunun gibi yer ve kisi adlarinda da bazi kelimelerde farkli okumalar mevcuttur. Kisi
ad1 olarak “Aruz/Uruz” , Muharrem Ergin tarafindan “Aruz” seklinde okumustur.
Ayn kelime Azad Nebiyev tarafinda “Uruz” seklinde okunmustur.” Or. Drs.22a.13
numarali notta yazar, Ergin ve Gokyay’in yundum olarak okudugu kelimeyi
yu(y1)ndum bigiminde okumus... Ozgelik’e gore kelime hakkinda Tekin’in kisa bir
notu vardir. Ve o da yuyindum seklinde okumaktadir.” (Boz, 2016, s. 220)

Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishasinda “t” harfi i¢in bazen t bazen d kullanilmistir.
(Toksan, tok, dut, dutsak gibi.) H harfi i¢in ise k’nin h’ye doniistiigii gériilmektedir.
(Arha, korh gibi)

“kelime basindaki b-m bakimindan Dresden Niishas1 m, Vatikan Niishasi b tarafindadir.
Kelime basindaki t-d bakimindan Dresden Niishasi t, Vatikan Niishasi d tarafindadir. k-
h-g bakimindan Dresden niishast h-g, Vatikan Niishas1 k tarafindadir. ... Vatikan
Niishasi, Dresden Niishasina gore her bakimdan umumiyetle daha eksiktir.” (Ergin, 2017)

Bilginler arasinda en ¢ok tartisilan konularin baginda gelen Dede Korkut’a konu olan

olaylarin hangi cografyada ve tarihte meydana gelmis olabilecegidir.

“... Dede Korkut boylarinda ad1 gegen tarihi sahsiyetler ve kullanilan dilden (kelimeler)
hareketle (Bekki; 2016:123) boylarin yaziya gegirildigi yer ve tarih olarak V.V. Barthold
XV. Yiizyiln birinci yarisini, V.M Jirmunskiy XV. Yiizyilin ikinci yarisini diisiinmekte
(Koroglu 1998:19-23); Pertev Naili Boratav (1991:134), Akkoyunlu Hiikiimdar1 Uzun
Hasan Donemi’ne (1453- 1478); Muharrem Ergin (1989:56), XV. Yiizyilin ortalarina
veya ikinci yarisina; Faruk Stimer (1959-: 369) ise kesinlikle Azerbaycan’da ve XVI.
Yiizyilin ortalarina ait olabilecegine.... Orhan Saik Gokyay “Akkoyunlularin hiikiim
stirdiigii bugiin Anadolu’nun sinirlar1 igerisinde kalan Erzurum, Kars ve Bayburt

dolaylarinda kaleme alindiklar1 goriisiine katilmaktadir.” (Veren, 2016, s. 42)

Dede Korkut hikayeleri igin iki ayri zaman dilimi karsimiza ¢ikmaktadir. Birincisi
olaylarin Tiirk Ata yurdu Tiirkistan’da yasanmis oldugu ve Anadolu’ya geldiklerinde

anlatilip yazilmasidir. Burada eski cografya adlarmin yeni cografya adlart ile



22

harmanlandif1 goriisiidiir. Ikincisi ise olaylarin Dogu Anadolu ve Azerbaycan

oldugudur.

Dede Korkut elyazmalarinda gordiigiimiiz cografi yerlerin ¢ogu giiniimiizde de bilinen
yerlerdir. Trabzon, Bayburt, Tatyan, Akiska, Amid, Mardin, Sitirmeli, Giircistan,
Berde, Gence gibi bircok yeri 6rnek verebiliriz. Fuat Kopriilii Dede Korkut
hikayelerinin gergeklikten pay aldigin1 ve Oguzname’nin bir parcgast oldugunu su

sozlerle ifade etmektedir:

“Bugiin Kitab-1 Dedem Korkut ad1 ile elimizde bulunan {inlii eserin, asil Oguzname’nin
tamami degilse bile herhalde pek miithim ve esas bir ciiz’ii oldugu her tiirlii siiphenin
iistiindedir. Dede Korkut adli menkibeler mecmuasini aslen Selguk Hanedanindan olan
Ebubekir Abdullah B. Aybek Ed Devadari’nin gordiigii (1310) Oguz-name’den bagka bir
sey degildir. Yunus’tan onceki Anadolu hayatinda bu menkibeler halk arasinda ¢ok

yaygindi: ozanlar ellerinde kopuzla terenniim ederlerdi.” (Zeyrek, 2015, s. 18)

Abdulkadir inan, Dede Korkut Kitabinin XIV. Ve XV. Yiizyillarda Dogu Anadolu’da
konar-gogcer Oguz boyu icindeki okuryazar bir ozan tarafindan yazildiginm
diistinmektedir. M. Fahrettin Kirzioglu ise “Timur’un batiya dogru yiiriidiigii sirada
1393-1400 yillar1 arasinda Kars’tan gogen ve Amasya, Sivas’a gelen Tiirkmen

ozanlarin agzindan yazildig1 ve Osmanlilarin 6viildiigi gériisiindedir.” (Zeyrek, 2015,

s. 18)

Dede Korkut’ta gegen; ayakyolu, etmek, bunda, dal, kolan, kuskun, kulun, kiilek,
manramak/mangirmak, noker, dtekigilin/dtegiin, panbuk gibi kelimeler giinlimiizde de
cesitli bolgelerde hala yasamaktadir. Ornegin; Ag-ban (siislii-diizenli ev) kelimesinin
z1dd1 Ahiska-Posof ve Artvin yorelerinde kara-ban olarak gegcmektedir. Kelime anlami
olarak ii¢ tarafi kapali, iistii ortiik, derme ¢catma mekandir. (Zeyrek, 2015, s. 17) “ag-
ban” Sadettin Ozcelik’in 2016’da Dede Korkut, Dresden niishasi, metin, dizin olarak

yayimladig kitapta ev, biiyiik cadir anlamina geldigi belirtilmistir.

Fahrettin Kirzioglu, “.... Dede Korkut Kitabi’'nda ge¢en Demiir kapu derbendi, 1578
seferinin son menzilidir.” (Zeyrek, 2015, s. 19) demektedir.
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“Samil Cemsido eserinde, “Resideddin’in Cami-et Tevarih” tizerine aragtirmalar yapan
bilim adamlarinin, Selguklularla birlikte gé¢ etmis Oguzlarin ecdatlarinin daha yiizyillar
oncesinde Azerbaycan’a gelmis ve aym1 zamanda kiiciik Asya beldelerini fethetmis
olduklar1 yoniinde rivayetler sdylediklerini ve bu rivayetler esasinda Tiirk hiikiimdar1
Oguz Han zamaninda Azerbaycan topraklarina gelen oguzlarin; yaylalari Tebriz
sehrinden gilineyde olan ugan yaylalarinda, Aladag Daglar1 ve Savalan Daglari’nda
yerlesen ve alanlar veya agriburi olarak bilinen agdiburi yaylalar1 kislaklar1 da Arran ve
Mugan ovalar1 olmak tizere yerlesmis olduklarmi vurgulamaktadir. Dede Korkut
destaninin hikayelerinde vuku bulan olaylarin hareket yonii olan Kiir-Aras boylari, Mil,
Karabag, Mugan ve Gokge goliiniin, Sakalarin M.O. VII. Yiizyilda yerlestigi bolgeler ile
ayni oldugunu soyleyebiliriz.” (Aliyeva, 2020, s. 15)

Dede Korkut’un cografyasi yazildig1 cografya ve yasandigi cografya olarak iki tiirli
karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica bazi cografi yerler, baska cografi yerlerle ayn1 isimde
oldugu da bir gergektir. Ancak genel ve kesin olarak cografi bolgenin Orta Asya
oldugunu soylenebilir. X. ve XI. Yiizyillar arasinda Sir-Derya’dan Mangislak’a kadar
olan bolgenin izlerini gdrmek miimkiindiir. Bir diger cografya ise Dogu Anadolu ve

Azerbaycan, Kafkaslar bolgesidir. (Bulduk, 1996, s. 249)

“Dede Korkut’ta gegen “karaguk™ kelimesi i¢in “Azeri yazar Samil Cemsidov, destan
kahramanlarindan Karaguk Coban’a ait Azerbaycan’da bir ¢ok rivayet bulundugunu, bu
sahsin adin1 yasadigt dagdan yani Karaguk’tan aldigii belirterek Karaguk Dagi’nin
Karabag dag silsilesinin Mil ovast hududunda bulundugunu ortaya koyar. Ziya Gokalp
ise Oguzlarmn bir zamanlar yasadiklar1 Farab sehrinin adinin Karaguk oldugunu, batiya
gb¢ eden Oguzlarin Musul’a yerleserek orada ittihaz ettikleri daga da bu ismi verdiklerini

ileri sitirer.” (Bulduk, 1996, s. 249)

Taskent ve Sayram bolgesi arasinda “Kazilik Dag1” bulunmaktadir. Dede Korkut’ta
Kazilik, Yigenek Bey’in babasinin da ismi olarak karsimiza ¢ikar, ayrica hikayelerin

hemen hepsinde “yelesi kara kazilik at” tan bahsedilmektedir. (Bulduk, 1996, s. 250)

“F. Kirzioglu’na gore bu dagin Aras civarinda bulunmasi kuvvetle muhtemeldir. Ve en
Iyi cins atlarin bu bdlgede yetistirilmis olmasi da buna isaret etmektedir. V. Borthol ise
bu dagin destanlarda da belirtildigi gibi cins atlarin bulundugu Kafkas daglarina verilen

bir isim oldugunu 6ne siirer.” (Bulduk, 1996, s. 250)
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Hikayelerde gegen Bayat, Karabag, Demirkap1 derbendi, Gok¢e Dag, Alinca Kalesi,
Berde, Gence vb. gibi cografi bolgeler Azerbaycan’a aittir. Bu sebepten olacak ki

Azeri tarihgiler Oguzlarin gergek yurtlarinin Azerbaycan oldugunu diisiinmektedirler.

“Hikayeler de Oguz beylerinin ava ¢iktigi, Kazan Han’in otaginin oldugu ve divaninin
bulundugu dag Aladagdir. Orta Asya’da Cungarya ve Balkas Golii havzasini ayiran
bolgede ve Bati Tiirkistan’in kuzey dogusunda Isig golii ile Almaati arasinda uzanan
Aladaglarin varligini biliyoruz. Ancak F. Kirzioglu “Aladag’in halk arasinda “argu” diye
bilinen “Agr1 Dag1” oldugunu ve bunun ¢ Oguz ile Dis Oguz Beylerinin av ve eglence

merkezi durumunda oldugunu séylemektedir.” (Bulduk, 1996, s. 250)

“.... E. Demirgizade, destanin IX.-XII. Yiizyillarda Azerbaycan’da ve Azerbaycan
dilinde dedeler ve ozanlar tarafindan yaratilmis ve yayilmis oldugunu belirtmektedir.”

(Bulduk, 1996, s. 250)

Bir¢ok arastirmaci eserin cografyasina iliskin ifadelerinde cografya hatlarinin genel ve
kesin bir sekilde ayrilmadiklarini belirtmektedir. Bunun yani sira ¢ok genis bir

cografyadan bahsetmektedirler.

“Dede Korkut kitabina gore Oguz illeri giiniimiiz Kuzeydogu Anadolu’dur. Ancak bu
Oguz ilinin sinirlart net bir sekilde belli degildir. Bunun yaninda i¢ Oguz ve Tas Oguz
bolgelerinin de nereler oldugu ne sekilde ayrildigi da belli degildir (Ergin2018:51). Ali
Oztiirk “gaglarin iginden Tiirk destanlar1 adli eserinde Dede Korkut’un asil cografyasim
Tiirkistan illerinin oldugunu dile getirmektedir (Oztiirk2015:293). Muharrem Ergin,
“Dede Korkut kitabi’n da gosterilen hareket alani genis anlami ile Kafkaslardan
Mardin’e, Trabzon ve Bayburt’tan Aras ve kiir nehirlerinin agagisina kadar olan bdlgeyi
icine almakta; Oguz lilkesi ise bu bolgenin tam ortasinda Hasan kale, Kars, Giimrii,
Gokee gol, Agr1 dagi, Kara kose arasinda kalan kisimda bulunmaktadir.” (Erdogan, 2020,
s. 24)

Hikayelerin cografyast icin genel olarak dogu Anadolu ve Kafkaslar diyebiliriz.
Metinlerde gecen cografi bolgeler bizlere olaylarin yasandigi cografyanin Anadolu
olmadigi, Oguzlarin IX. ve XI. Yiizyilda yasadiklar1 Sir-Derya yani Seyhun bdlgesi
oldugudur. Oguzlarin yasadiklari eski cografyada olusmaya baglamis ve bu olusumlar
yeni yerlestikleri bélgelerde harmanlanarak destanlasmistir. Dede Korkut metinleri

i¢in aslinda zaman ve mekan birligi aramak ¢ok da 6nemli olmasa gerektir ki zaten
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tam ve kesin olarak zaman ve cografyasinin tespit edilememesi olaylarin olustugu ve

yazildig1 bolge olarak iki farkli cografya ve iki farkli zaman diliminin olmasidir.

“... Eser, telif oldugundan zaman, mekan ve kaynak birligi aranmamalidir. Eserde tarihi
iki ana tabaka var. Birincisi oguzlarin eski vatanlari sir-derya bolgesiyle ilgilidir ve oguz
boylartyla birlikte Anadolu’ ya tasinmigtir. Bu tabakanin temsilcisi Salur Kazan’dir.
Ikinci tabaka 13. Yiizyil ortalarindan baslayarak Dogu-Anadolu ve Azerbaycan’da
Gilrciilerin abhazlarin ve bilhassa Trabzon Rumlarimin yurtlarina Tiirkmen ziimrelerin ve
daha ¢ok Akkoyunlular’in akinlari ve bu kavimlerle tiirli komsuluk miinasebetleri ile
ilgilidir. Bu tabaka Baymdir Han’in adi etrafinda islenmistir. Salur boyunun destani,

Bayindirli-Akkoyunlu destaniyla karigmustir.” (Celepi, 2016, s. 68)

“Tiirkler Anadolu’nun bir¢cok dagimi (siradaglar ve dag silsilesini) geldikleri
bolgelerdeki tanidiklar1 dag adlari ile yeniden adlandirdilar.” (Ogel, 1971, s. 52)
Tiiklerin eski daglarmi yeni yerlestikleri dag ile biitiinlestirdikleri bilinmektedir.
Tiirklerin inaniglarina gére Kaf Dag1 yani Kafkas Daglari diinyanin bittigi yerde duvar
olusturur ve orada devler, periler yasarlar. Yiiksekligi ile biiyiileyen daglar mitolojik
anlatilara sahiptir. Tirkler i¢in biiyiik daglarin zirvelerinde genelde ¢ok dnemli kutsal
sayilan sahsiyetlerin mezar ve tiirbeleri bulunur. Baz1 daglarin isimleri de bu mezar
sahsiyetlerinin adiyla anilir ki Hasan Dag1 (Aksaray), Ulubaba Dag1 (Malatya) ve
Murat Dag1 (Usak-Kiitahya) buna drnek verilebilir.

Eser sanki Kay1 boyuna yeni bir soluk yeni bir destek vermek i¢in hazirlanmis gibidir.
Gok-Tanr1 ve samanizm inang ve kiiltiiriine sahip Tiirklerin Islami kabul edip
miisliiman oldugu ve miislimanligin gerektirdigi bir yasam tarzinin benimsetilmeye
calisildigini diistinmekteyiz. Eser Tiirklerin yeni yasama ayak uydurma, bu yeni
yagsamin kurallarini belirleme ve bu kurallara uyum saglamalarina yonelik tesvik edici

bir metindir.
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2. DEDE KORKUT VE NUSHALARI

2.1. Esere Adim1 Veren Dede Korkut Kimdir?
Bu 6nemli eserin Dede Korkut ismiyle anilmasinin sebebi onun ozanlarm piri olup
Oguz destanlarinin onun tarafindan diizenlenmis olarak gosterilmesidir. Hikayelerin
¢ogunda Dede Korkut, Dresden niishasinin giris bolimiinde dort defa “Korkut Ata”
seklinde gecmektedir.

“Halk rivayetlerine gore Dede Korkut aydin, berrak gozlii dev kizindan diinyaya
gelmistir. Boyu 60 arsindir. Residiiddin ve Ebiilgazi Bahadir Han onun 295 yi1l yasadigini
sOylerler. Bir halk rivayetine gore ise 100 y1l yasamustir. Siriderya nehrinin sol yakasinda
kurulmus bir Kazak obasinda yasamis, oliince nehrin sag kiyisma gdomiilmiistiir.”

(Gokyay, Dede Korkut, 1994)

Dede Korkut Tiirkler i¢in ¢ok onemli bir deger olarak benimsenmistir. Tiirklerin
yasadigi hemen her bolgede onun tiirbesinin olmasi en biiyiik kanitidir. Dede
Korkut’un 6liimsiiz bir evliya olduguna dair rivayetler vardir ki bedenen 6lmiis olsa

da aslinda gergekten de hikayeleri ile 6liimsiiz olmus bir sahsiyettir.

Dede Korkut adina ilk kez Residiittin’in “Camiiittevarih” adli eserinde rastlanmustir.
Eserde Tiirklere ve de Oguzlara ayrilmis olan boliimde Korkut, inal Han’in zamaninda
Peygambere gonderilmis ve bu sekilde Miisliiman olmustur. (Gokyay, 1994). Dede
Korkut, Dede Korkut hikayelerinin disinda tarihi baska kaynaklarda da karsimiza
cikmaktadir. Sadece Dede Korkut olarak degil “Korkut Ata” ve “Dede Sultan” olarak
ta goriilmektedir. Isim olarak Korkut seklinde gegmedigi zaman Korkut Ata olarak

Dogu Tiirkgesinde, Bat1 Tiirkgesinde ise Dede Korkut seklinde gegmektedir.
Bir rivayete gore;

“Saltukname’ de Dede Korkut Osmanlilar’ la ayni soydan gosterilir ve Osmanlilar’in
soyu Oguzlarla birlikte Ishak peygamberin oglu Is’e baglamir. Haci1 Bektas
Vilayetname’sin de Korkut Ata, Oguz padisah1 Bayindir Han ve onun beylerbeyi Kazan
ile birlikte anilir ve bunlarin dliimiiyle Oguz cemaatinin dagildigini sdyler. Cami’u’t
Tevarih (1305)’e gore Dede Korkut Oguz hiikiimdarinin onuncusu olan Kay1 inal Han’in
bas miisaviridir. Oguz kiitiiglinde on dordiincii han olarak gelen ve doksan yil

hiikiimdarlik yapmis olan Kanli Yavguy’da biitiin dmrii boyunca Korkut’u miisavir
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stfatiyla yaninda bulundurmustur. Dede Korkut’la ilgili bir menkibede Hz. Peygamberle
cagdas olarak gosterilen Kay1 inal Han Miisliiman olmus ve iki vezirini peygambere elgi

gondermistir.” (Gokyay, 1994, s. 77)

Buna benzer sekillerde ¢esitli rivayetler bulunmaktadir. Genel olarak rivayetlerde
Dede Korkut’un Islam’dan énce yasamis olmakla birlikte peygamber zamanina da

yetismis oldugu soylenmektedir.

Burada rivayetlerin dogru ve gercek olup olmadigi ile ilgilenmemekle birlikte bu kadar
abartili diisiincelerin olmasi, Dede Korkut’un ¢ok o6nemli bir kisilik oldugunu

kesinlestirmektedir.

o\ i) Unry &L.L@&Lﬁc‘ut\.} Ao
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Sekil2.1 1 Dresden Niishas1 Dede Korkut

“Resul aleyhisselam zamanina yakin Bayat boyundan Korkut Ata dirler bir er kopdi.
Oguzun ol kisgi tamam bilicisi-y-idi. Ne dir-ise olur idi. Gayibdan diirlii haber soyler-
idi. Hak ta’ala onun konline ilham ider-idi.” (Msc. Dresd. Es. 86, s. (1)3a)

Dresden niishasinin girisinde bulunan bu anlatimla Dede Korkut’un peygamber
zamanina yakin bir zamanda yasadigi sdylenerek onun peygamber makamindan
hemen sonra geldigi fikri sezdirilmektedir. Allah-u Te’ala’nin ona ilham yoluyla
bilgiler verdigi hissettirilmektedir. Metne gore Oguzlarin Bayat Boyundan gercek bir
sahsiyet oldugu iddias1 bulunmaktadir.

Ayrica Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishasinda Dede Korkut’un bilge sahsiyeti su sekilde
ifade edilir: “... Bayat eri, ugurlu, giizel fikirli Dedem gibi bilge gerek.”
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Bu bilgiler ile Dede Korkutun Oguzlarin bilgesi oldugunu ve bunun ¢ok énemli ve
degerli oldugunu anliyoruz. Sanki Dede Korkut’a kars1 gelmek kotiiden de 6te giinah
gibi gosterilmektedir. Bu durum Dede Korkut’un mesruiyet kazanmasina neden olur
boylece onun sozlerine riayet edilmesi gerektigini gostermektedir. Fakat Beyrek’in
anlatildig1 hikayede (Bay Biire Beg Ogli Bams1 Beyrek Boyini Beyan Eder/ Hikayet-
1 Bamsi Baryik) Beyrek’in evlenecegi Bani Cicek’in agabeyi Deli Karcar, Dede
Korkut’a kars1 gelmis dahasi onunla alay etmistir. Dede Korkut, Deli Kargar’in elini
dua ederek Allah’in izniyle yukarida asili durdurmustur. Pireler i¢inde onu bir siire
hapsetmistir. Her ne kadar Dede Korkut’a kars1 dursa da Dede Korkut’un gosterdigi

kerametlerden sonra dersini alarak Dede Korkut’tan medet istemektedir.

Dede Korkut bu tiir vasiflarina ragmen bir yonetici degildir. Ancak siyasi konularda
danigman olarak hanlarin ve beylerin yaninda otorite sahibidir. Hanlar ve beyler Dede
Korkut’a danisir, Korkut ise adeta onlarin yoluna 1s1k tutar. Tlirkmen-Sahra/Giinbed
niishasinda Dede Korkut’un 366 yil yasadigi sdylenmektedir. Bazi kisilerce 295 yil
yasadig1 soylenir. Bir halk rivayetine gore ise 1000 y1l yasamustir. Sir-Derya nehrinin
sol yakasinda bir Kazak obasinda yasamini siirdiirmiis, 6liince de nehrin sag kosesine
gomiilmiistiir. Onun oliimiiyle ilgili olarak; Korkut’un 20 yasindayken riiyasinda aklar
icinde bazi yaratiklar gordiigii, bu yaratiklarin ona kirk yil yasayacagini haber verdigi

bunun iizerine de Korkut’un 6liimsiizliik aradig: rivayet edilir.

Dede Korkut, Kazak ve Kirgiz baksilarinin piri olarak goriilmektedir. El yazmalarinda
kopuz ¢alan bir ozan olarak karsimiza ¢ikan Korkut, samanizme ait anlatilarda
samanlara kopuz ¢almay1 ve tiirkii sOylemeyi 6greten ilk saman olarak anlatilir. “bu
saz, iki telli bir calgt olup bunu halk ozanlar1 hem de Orta Asya baksilari
kullanmaktadir.” (Gokyay, 1968, s. 433)

Dede Korkut’a gosterilen hiirmet onun kopuzuna da gosterilmektedir. Usun Koca Oglu
Segrek’in hikayesinde; Egrek uyuyan Segrek’in yanina giderek elini ayagini baglayip
onu tutmak ister ancak elinde kopuzu goriip vazgeger. “Dedem Korkut Kopuzu

Hiirmetine Calmadim” der.
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Rivayetlere gore; Dede Korkut’un liimden kagma hikayesi kopuzu bulmasiyla sona
ermektedir. O aslinda 6liimii kabullenmis degismez bilgiden emin olarak kaderine razi
gelmistir. Yukarida bahsettigimiz gibi Dede Korkut, riiyasinda 6leceginin haberini
almasiyla birlikte, kendi 6liimiinden kagmaktadir. Diinyay1 karis karis eder yine de
6lumiin gelmedigi bir yer bulamaz. Gittigi yerlerde daglar, taslar, agaclar gibi pek ¢ok
doga unsurlar1 Korkut’a 6lecegini fisildamistir. Sonunda 6liimden kagamayacagini
anlayan Korkut, kopuz oyarak tellerini takmis ve bu aci bilginin ona verdigi

1zdiraplardan kopuz galarak rahatlamaya ¢alistigi sdylenmektedir.

“Kazaklarin  efsanesinde Korkut, ozan kahinler olarak bilinen baksilerin
“koruyucusudur”, o kopuzu diisiinip bulandir. Ona mucizevi bir dogum atfedilir.
“canavarin yesil gozIii kiz1 unvanli bir peri kizi tarafindan diinyaya gelmistir. Bu efsanevi
ozelligi animsatan bir iz, Berlin Kiitiiphanesi’nde bulunan ve XVI. Yiizyila tarihlenen bir

Tiirk atasdzleri toplamasinda yer almaktadir.” (Ogel, 1971, s. 89)

Bir baska rivayete gore Dede Korkut kopuzuyla hayat tlirkiistinii ¢alip dururmus bu
sayede Oliim ona yaklasamazmis, ne zaman ki ¢almaktan yorulmus 6liim ona zehirli

bir yilan seklinde sokulmus ve onu oldiirmiistiir.

“Bu efsanelerden biri Dede Korkutu Afrikali olarak gosterir: Dede Korkut, Afrikada
hayli yaslanmigken bir giin yiiregine bir korku diiser. Bu korku 6liim korkusudur.”

(Sepetcioglu, 1998, s. 26)

Son olarak Dede Korkut’un yine 6liimden kagmak i¢in diinyanin dort bir ucuna gitmis,
her gittigi yerde insanlarin mezar kazdigin1 goérmiistiir. Mezarin kim ic¢in kazildigim
sormus ve aldig1 cevap hep kendisi olmustur. Boylelikle 6liimden kagamayacagini
anlayan Dede Korkut evine donmiis. Evinin yakinindaki bir irmagin ortasina
seccadesini sererek oturmus, gece giindiiz dua etmis. Siirekli Oliimiin nereden
gelecegini kollamis fakat sonunda dayanamayip uyumus. Uyudugu sirada da bir yilan
seccadesinin listiine ¢ikarak onu sokup 6ldiirmiis. Dede Korkut’un 6liimden kagisi ilk
samanm “Tanr1 ile miicadele” motifinden gelmektedir. Ilk uygarlik destani olan

Gilgamis Destani’ndaki motifle benzerdir.
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Gilgamis, kardesi Enkidu’nun oliimiinden sonra 6liimsiiz olan Utnapistim’e gider.
Utnapistim, Tanrilarin onu 6limsiiz yaptigint anlatir. Zamaninda bir iilkede kralken
halki Tanrilar1 kizdirmistir ve Utnapistim’in iyi bir insan oldugunu bilen Tanrilar ona
gemi yapmasini sdylemistir. Gemi tamamlandiginda tiim halk tiim iilke sular altinda
kalmistir. Sadece Utnapistim, karis1 ve gemiye aldiklar1 hayvanlarla hayatta kalirlar.

Burast Nuh Tufani’na génderme yapilan boliimiidiir.

Utnapistim, elleri bos donecek olan Gilgamis’a sonsuz genglik bitkisinin yerini sdyler.
Gilgamus, denizin altinda dikenlerin arasindan aldigi sonsuz genglik bitkisiyle yola
koyulur. Kente gelen Gilgamisg, yikanmak ve su igmek i¢in suya girdigi sirada bir yilan

gelerek heybesinden aldig1 sonsuz genglik bitkisini alarak kaybolup gitmistir.

Dede Korkut’a baktigimizda 6liim bilgisiyle bas etmeye calisan 6liimsiizliigli arayan
Dede Korkut 6liimsiizliigli degil ama onun acilarin1 dindirecek kopuzu bulmaktadir.
Tipki Gilgamis’in genglik iksirini bulmasi gibi. Gilgamis yikanmak ve su igmek igin
suya girdiginde bir yilan gelerek heybesindeki sonsuz genglik bitkisini alip gdzden
kaybolmaktadir. Dede Korkut ise kopuzunu alip seccadesini irmagin iizerine
serdiginde yorgunluktan uyuyakalir, sudan ¢ikan bir yilan ise gelip Dede Korkut’u

wsirarak oldiiriir. Her iki hikayede islenen motifler birbirine benzerdir.

Dede Korkut’un sadece oliimiiyle degil, dogumuyla ilgili de degisik rivayetler vardir.
Tipkt Onemli sahsiyetlerin dogumlarmin da 6nemli olmasi, mitolojik ogelerle
anlatilmasi, efsanelestirilmesi gibi Dede Korkut’'un dogumu da ilgingtir. Bazi
rivayetlere gore Korkut, dev kizindan diinyaya gelmistir. Normalden ¢ok kiigiiktiir ve

incecik bir tiille dogmustur.

Dede Korkut’un kopuzu igin de gesitli rivayetler bulunmaktadir. Bunlardan birincisi;
cinler ve periler kendi aralarinda konusurken Dede Korkut onlari duymus ve verdikleri
bilgilerle kopuzu yapmistir. Yunan mitolojisiyle iliskilendirecek olursak Hermes ve
Aphrodite’in ¢ocuklart olan, belden yukarisi insan, asagist ise ke¢i olan; kuyruklu,
boynuzlu, sivri kulakli, viicudu killi olarak tasvirlenen ¢oban tanrist Pan karsimiza

cikmaktadir. Pan’in daglarda ovalarda gezerken yedi kamish Syrinks (sirinks) adin
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verdigi bir miizik aleti icat etmistir. Syrinks fliitiinii ¢almakta eglenmektedir. Insanlar1

korkutmakta, panige siiriiklemektedir.

Bir bagka efsaneye gore Pan'in asik oldugu Syrinks, tam Pan ona sarilacagi sirada saza
doniisiir. Pan da tiziiliir ama bir yol bulur. Sazlardan yedi tanesini kesip balmumuyla

yan yana yapistirir, iifleyince ortaliga tatli bir melodi yayilir. (Sariboga, 2018, s. 1152)

Ikinci rivayette dogada yesillikler igerisinde kopuz kendi kendine ¢almaktadir, sesi
takip eden Dede Korkut, kopuzu bularak eline almistir. Ugiincii rivayete gore kopuzu

rlilyasina giren bir melekten 6grenmistir.

Dede Korkut’un kopuzunu Tiirklerce kutsal sayilan kayin agacindan yaptigina inantlir.
Azerbaycan Tiirklerine gére dogada her seyin adin1 Dede Korkut koymustur. Aslinda
bu 6zelligi onun kutsal bilgi kaynagi olduguna isaret etmektedir. Dede Korkut
hikayelerde hiiner gostererek erginligini ispat eden yigitlere ad koyma islemini

gerceklestirir.

Bamsi Beyrek hikayesinde, Deli Kargar’in elini felg edip daha sonra ¢ézmesi Dede
Korkut’un keramet sahibi, ulu bir kisi oldugunu vurgulamaktadir. Boy boylar yani
oykiiler anlatir. Soy soylar; dykiilerdeki manzum kisimlar1 kopuz esliginde okur. Zor
durumda kalanlara yardimci olur, problemlere ¢oziimler bulur, yol gosterir. O velayet

1ss1 yani ermis kisisidir. {lahi bir giice sahibidir. Allah onun génliine ilham eder.

“Dede Korkut deyimindeki dede sozciigiiniin korkut kadar eski olmadigi ve bunun
efsanevi Korkut’un yaghligini nitelemek icin asil ada sonradan yapilmis bir ek oldugu
diistintilmektedir. XII. VE XIII. Yiizy1l tefsirlerini inceleyen A. K. Borovkov, korkmak
ve korkut fiil kokiinden tliremis “kurkganlar” yani Allah’tan korkanlar (miittekiler)
anlamina “Korkudgan veya Korkudguci” sézlerinin Arapgada nezir yani elgi-6giit¢ii tanr

elgisi anlamina geldigini gostermistir.” (Bayram, 2016, s. 47)

Dede Korkut, Tiirkistan ve Yenisey bolgelerinde saman, Islam iilkelerinde ise Islam
evliyasidir. Bu 6zelligi ile Tiirk toplumunda uzun asirlar benimsenmistir. Dede Korkut

Kazaklarca Miisliiman Kazak ermisi olarak anilmaktadir.
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“Esas Dede Korkut Kitab1 incelendiginde ad, Dresden niishasinda 4 defa Korkut Ata, 29
defa Dede Korkut, 21 defa Dedem Korkut, 18 defa sadece Dede ve 1 defa Dede Sultan
biciminde ge¢mektedir. Korkut Ata ismi asil hikdyenin mukaddime kisminda gecmekte
ve Vatikan niishasinda da mukaddime boéliimiinden bagka yerde gegmemektedir. Her iki
niishada da kullanim g¢ogunlugunun dede iizerinde olmasimdan otiirii Tiirk camiasi

igerisindeki bu kisiligin unvani Ata degil, Dede’dir.” (Erdogan, 2020, s. 30)

Ayrica Kazan’in yedi basl ejderhayr o6ldiirdiigii hikayede “Ben Dede Korkut bu
diinyada ne yasadim, Ug yiiz altmis alti yil yas yasadim, Giin ortasi ile ikindi aras:
kadar giin gormedim; Yedi koyun olur idi benim sélen giiniimde, Bir ciger, bagir kadar
et yemedim, Bu diinyayt iki kapili kervansaraya benzer bir ev gibi gérdiim, Ben Dede
Korkut, bu kapidan girerken o kapidan ¢ikar gordiim. ”ifadeleri bulunmaktadir.
Burada Dede Korkut’un ii¢ yiliz altmisalt1 y1l yasadigir fakat yasaminin ¢ok ¢abuk
gectigi, yedi koyun keserek verdigi sdlende bir lokma et yemedigini anlatarak onun bu
Olimli diinyaya tenezziil etmedigini anlatmaktadir. O diinyayr iki kapili bir
kervansaraya benzetmektedir. Oliim ve hayatin kap1 aralig1 kadar bir hayat yasadigina

inandig1 anlagilmaktadir.

“Dede Korkut adina gesitli yerlerde mezarlar bulunmaktadir. Evliya Celebi, onun
Ahlat’taki tiirbesini ziyaret ettigini yazar.” (Demirci, 2020) Dogu Anadolu’da,
Kafkaslarda Dede Korkut’un mezarlar1 ve tiirbelerinin oldugu bilinmektedir. Tiirk
diinyasinin ortak degeri olan Dede Korkut’un Sir-Derya Nehri boyunca kabri olduguna

dair rivayetler de mevcuttur.

Biitlin bu anlattiimiz rivayetler Dede Korkut’un toplum agisindan ne kadar 6nemli
oldugunu gozler Oniine sermektedir. Sonug¢ olarak o donem insaninin bunlari

anlatmasi1 Dede Korkut’a verdikleri biiyiik degeri gostermektedir.

2.2. Dresden Niishasi
Arastirmamiza konu olan Dede Korkut hikayeleri Heinrch Friedrich Von Diez
tarafindan 1815 yilinda i¢inde bulunan “tepegdz” hikayesinin dikkat ¢ekmesiyle

onemli bulunmus ve bu sayede giin yiiziine ¢gikmistir.

“ Diez, Homeros’un Odysseia’sinda gegen Polyhemus (polifem) hikayesini
bilmekteydi; onun igin 6nemli olan Dede Korkut Kitabi’ndaki Tepegbz boyu ile bu
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hikayenin iligkisini ortaya koymakti. Dede Korkut Kitabi’'ndan bir Bat1 diline ilk olarak
bu hikayenin ¢evrilmis olmast Avrupa Bilim ve Edebiyat diinyasinda bu yapit iizerine ilgi

uyandirmstr.” (Ozay, 2010, s. 91)

Dede Korkut hikayelerinin olusumu ¢ok uzun yillar 6ncesinde olsa da eserin giin
yiiziine ¢ikmasi Heinrich Leberecht Fleischer’in (1811) Dede Korkut elyazmasini
Dresden Kraliyet Kiitiiphanesi’nde gérmesiyle baglamistir. Fleischer, bu elyazmasinin
Osmanli Tiirkgesi oldugunu goriir ve XV. ylizyila ait bir eser oldugunu diisiiniir. Eserin
asil dnemini ise Heinrich Friedrich Von Diez kavramistir. Fleischer 1800’lerin basinda
katologlar olusturur. Von Diez ise ilk katologlarin arkasina 1815°te bir tanitim yazis1

yazarak eserin dnemine vurgu yapmistir.

“Von Diez, Dede Korkut anlatilarindan Basat’in Tepegdz’ii 6ldiirdiigii anlatiy1
gevirerek, kendi yazdigi Onsozle basmistir. Von Diez, Dede Korkut anlatilarindan
Ozellikle Basat’in Tepegdz’ii 6ldiirdiigii anlatt ile Yunan Edebiyatindaki Odysseia
destanindaki kahramanlarin yasadiklarinin benzesim tagidigini ileri sirmiistiir. Bu durum,
ilgi uyandirmis ve diger arastirmacilarinda bu esere yogunlagsmasini saglamistir. Daha
sonra {inlii Tiirkolog W. Borthold, eserle ilgili birgok makale yazmistir.” (Avsar, 2015, s.
2)

Fleischer tarafindan agsagidaki malumat verilmistir.

“152 sayfalik Tiirk¢e mecmua, kiigiik 40, nesih yazili, eski Sark Tiirkcesi ve Oguz sivesi
ile yazilms, “Kitab-1 Dede Korkut’tur. i¢ Oguz ve Dis Oguz kabilelerinin Muhammet
devrindeki maceralarimin hikayeleridir. Kitabin adi biitiin hikayeler de “Korkut” adli

birinin biiyiik rolii olmasindan ileri gelmektedir.” (Nebiyeva, 2008, s. 174)

Arastirmamiz ve incelemelerimiz dogrultusunda niishanin 152 sayfa degil 152
varaktan olustugu goriilmiistiir. Sayfa sayist ise 303’diir. Dresden niishasinda; eserin
i¢ kapaginin ortasinda daire seklinde asagi sol kosede ise dikdortgen bicimde miihiir
bulunmaktadir. Dikdortgen miihriin i¢inde “Msc. Dresd. EA 86 yazisiyla kiinyesi
belirtilmistir. Yukarida ise “Kitab-1 Dede Korkut Ala Lisan-1 Taife-yi Oguzan olarak
eserin ismi yazmaktadir. Bunun altinda ise okunmasi zor olan “Sahib Esselam
Abdullah Bin Ferec Kendhduda yazilidir. Ust tarafta ise Tarih-i Vefat-1 Osman, sene
993 bulunurken sag koseye yakin bir yazi daha bulunur; “muhabbetname agzindan

yazilmistir.” Seklinde bilgiler sunulmustur.
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“Arap Dili ve Edebiyati alaninda XVIII. Yiizyilin 6nemli bilim adamlarindan biri olan
alman sarkiyatcis1 Joham jacob Reiske, Dresden niishasim1 ilk defa Dresden
Kiitiiphanesindeki el yazmalar arasinda bulmus ancak niishanin igerigini iyi bilmemesi
sebebiyle 1512 yilinda vefat etmis olan Osmanli Sehzadesi Korkud’la ilgili bir niisha
olarak degerlendirmistir.” (Aliyeva, 2020, s. 9)

Olustugu tarih kesin olarak bilinmemekle birlikte IX. Yiizyil veya daha onceki
donemlere ait oldugu tartisilmaktadir. Eser Arap Alfabesiyle Tiirk¢e yazilmistir. Eser
¢ogu harekesiz, nesih bir yazi ile yazilmistir. Eserin her sayfasi 13 satirdan meydana
gelmistir. Hikayelerin bagliklart ile manzum ve mensur parcalar bir biitiin halinde

yazilmistir. Eserin toplam sayfa sayis1 303 tiir. Bir giris ve 12 hikayeden olugsmaktadir.

“Kelimelerin imlas1 bir¢ok yerde tutarsiz, baz1 yerlerde de yanlistir... Yazmanin dili,
gramer bakimindan Eski Anadolu Tirkcesi oOzellikleri gosterir. Sivesi ise Azeri
Tiirkcesine uymaktadir” (Dasdemir, 2010, s. 68) Dresden Krallik Kiitiiphanesi’nde
Fleischer Kiilliyati 86 nuramadadir. Eserde hikayelere boy denmektedir. Bunlar

sirastyla:

1) Dirse Han Oglu Boga¢ Han boyu

2) Salur Kazanin Evi Yagmalandigi boy

3) Bay Biire Beyin oglu Bamsi1 Beyrek Boyu

4) Kazan Bey Oglu Uruz Bey’in Tutsak Oldugu Boy
5) Duha Koca Oglu Deli Dumrul boyu

6) Kanli Koca Oglu Kan Turali Boyu

7) Kazilik Koca Oglu Yegenek Boyu

8) Basat’in Tepegdzii Oldiirdiigii Boy

9) Begil Oglu Emren’in Boyu

10) Usun Koca Oglu Segrek Boyu
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11) Salur Kazan Tutsak Olub Oglu Uruz’un Cikardig1 Boy
12) i¢ Oguza Tas Oguz Asi Olup Beyrek’in Oldiigii boy

“Mustafa kacalin’e gore bu niisha 1585 yilindan kalma olup Kutadgu Bilig’in Uygur
Harfli yazmasi gibi Tokat Niksar’dan Almanya’nin Dresden sehrine gotiiriilmiistiir.”

(Teyek, 2013, s. 38)

2.3. Vatikan Niishasi

Vatikan niishasini ilk kez bulan Ettore Rossi’dir. Vatikan Kiitiiphanesi’nde bulunan
eser kiitliphanenin Tiirk¢e kisminda 102 numarada kayithidir. Eser bagka bir risale ile
birlikte ayn1 kitapta yer alir. 2-58. Sayfalar da Hikayet-i Latife-i Ucube ve Mahcube-i
Zarife adli eser bulunmaktadir. Bu eserden hemen sonra ise Dede Korkut hikayeleri
bulunur. Vatikan niishasinda 1 giris ve 6 hikaye yer almaktadir. Bu 6 hikayeden ise 5’1
tamdir. Bu niishanin 97-98. Sayfalarini i¢inde bulunduran sondan bir 6nceki yapragi
kopuk oldugu i¢in 6. Hikayenin iki sayfasi eksiktir. Hikaye 99. sayfada son
bulmaktadir.

Bu yazma harekeli, cogu zaman yanlis harekeli olarak yazilmistir. Eserin XV. yiizyil
sonu ve XVI. Yiizy1l baslarinda yaziya gecirildigi kabul edilmektedir. Eserde her
sayfa 13 satirdan olusmaktadir. Toplamda 109 sayfadir. Hikayelerin basliklar kirmizi
renk ile yazilmistir. Dede Korkut hikayelerinin Vatikan yazmasindaki adi ise Hikayet-

I Oguzname-i Kazan Bey ve Gayri’dir.

«... Italyan bilgini Ettore Rossi’de Dede Korkut Kitabi’nin yeni bir yazmasini Vatikan
kitapliginda bulmus “Un Nuovo Monoscritto Del Kitabi Dede Qorkut” adl1 yazisinda

bu 6nemli bulgudan s6z agmis ve yazmayi tanitmistir.” (Sahin, 2017, s. 86)

Elyazmalarinin yazim tarihleri hakkinda pek ¢ok diisiince vardir. Dede Korkut
hikayelerinin sonlarinda her zaman Dede Korkut gelip soy soylar boy boylar ve Oguz-
name diizerek hana, devlete, inananlara, Olmislere dua eder. Dede Korkut’un
dualarinin muhatab1 Oguzlarin hani veya hanlar han1 Han Baymdir oldugundan yola

cikacak olursak olaylarin gectigi donemin Baymdir Han donemi oldugu
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diistiniilmektedir. Ayrica o donemde hiikiim siiren Osmanli Devleti’ne de gonderme

yapilir.

“Vatikan yazmasinin lizerindeki bir kayitta niishanin Seyyid Ahmed B. Seyyid Hasan
isimli bir kisiye ait oldugu anlasilmaktadir.” (Kii¢iik B, 2013, s. 14)

Dresden Krallik Kiitiiphanesindeki el yazmasinin 12 hikayeyi barindirmasi ve yazi
bicimi olarak degerlendirildiginde daha eski bir donemde yazildigi anlasilmaktadir.
Bu sayede orijinal metnin Dresden niishasi oldugu disiiniilmektedir. “Digerinden
farkli olarak bu niishada 6 hikaye vardir. Dresden Niishasindaki 4, 5, 6, 8, 9 ve 10.
Hikayeler Vatikan Niishasinda yoktur.” (Ergin, 2017)

Bir baska goriise gore hikayeler Osmanli imparatorlugunun kurulusundan sonra
kaleme alinmis, Oguz-name etrafinda toplanmus tarihi menkibeler oldugudur. Italyan
arastirmacisi olan Ettore Rossi, Vatikan niishasina yazdigi 93 sayfalik mukaddimede
Dede Korkut’a kadar olan edebiyati incelemis, bu niishayr Dresden niishasiyla

karsilagtirarak burada ki olaylarin Akkoyunlular donemine ait oldugunu sdylemistir.

“Ettore Rossi, Dede Korkut hikayelerinin manzumu, dili ve tislubu ile kitapta verilen
hadiselerin tarihi seriati {izerine dayanarak, destanin 15. Asrin baglarinda kaleme

alindigini tahmin etmistir.” (Erdogan, 2020, s. 16)

“Kagalin, yazmalarin istinsah edilirken {lizerine diisiilen tarihten hareketle “Hikayet-i
Oguzname-i Kazan Beg Ve Gayr1” adl1 eserin I1. Beyazid Han (1481-1512) doneminde

olusturulmus olma ihtimali tizerinde durmaktadir.” (Teyek, 2013, s. 304)

Vatikan kiitiiphanesinde bulunan eserde Dede Korkut’un anlatilar1 “hikayet” olarak

gecmektedir. Bu niishada 6 hikaye bulunmaktadir. Bunlar sirasiyla:

1) Hikayet-i Dirse Han Oglu Boga¢ Han

2) Hikayet-i Bamsi Beyrek Boz Atli

3) Hikayet-i Salur Kazan’in Evinin Yagmalandigidir
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4) Hikayet-i Kazan Bey’in Oglu Uruz Bey’in Tutsak Oldugudur

5) Hikayet-i Kazilik Koca Oglu Yigenek Bey

6) Hikayet-i D1s Oguz i¢ Oguz’a Asi Olup Beyrek’in Vefati

2014 yilina kadar iki niishasinin oldugu bilinen Dede Korkut’un Dresden niishasi ki
tam adi1 “Kitab-1 Dedem Korkut Ala Lisan-1 Taife-i Oguzan” bir digeri ise Vatikan
nishas1 olarak tam adiyla “Hikayet-i Oguzname-i Kazan Beg Ve Gayr” isimli

niishalariydi. Bu iki niishayla ilgili olarak;

“Dede Korkut kitabi’nin Fleischer tarafindan bulunan Dresden Niishasinda bir giris ve on
iki hikaye; Ettore Rossi tarafindan bulunan Vatikan Niishasinda ise bir giris ve alt1 hikaye

olarak kargimiza ¢ikmakta ve ayni zamanda hepsi birden biiyiik bir biitiin, makro metin

(Ustiinova,2008b) ile genis Oguz toplulugudur.” (Balyemez, 2011, s. 19)

Her ne kadar ayr cografyalarda bulunmus olsalar ve yine her ne kadar farkli zaman
dilimlerinde yaziya gecirilmis olsalar bile hikayeler Tiirk toplumun ortak malidir. Tek

tek degil bir biitiin olarak bakilmalidir.

“Hikayeler Dresden niishasinda “boy” Vatikan Nishasinda ise boy yerine “hikayet”
sozctigi ile nitelenmistir. Hikayeler deki mensur boliimler alisik oldugumuz mensur
hikayelerdeki gibi degildir. Birbirinin pesi sira gelen ciimleler etkileyici bir iislubun
ortaya ¢ikardigi ahenkle zincir olusturmakta ve akici bir bitiinlik meydana

getirmektedir.(ergin, 2018: 30)” (Erdogan, 2020, s.33)

Hikayelerde soy-soylama olarak gecen manzum boliimler hitap ve konusma seklinde
olduklar1 i¢cin hemen hemen kitabin yarist bu kisimlardan manzumlardan
olusmaktadir. Bu manzum pargalar Tirk siirinin 6zgiin ve essiz ornekleri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Yinelemeler ve kafiyelerden olusan bu manzumeler ahenk

unsuru olusturmus ayrica vezinsiz yazilmistir.

Hangi niishanin daha orijinal metin oldugunu anlamak isteyen aragtirmacilar
niishalardaki kullanilan kelime, kavram gibi dil 6zellikleri bakimindan karsilastirmal

yapmuglardir. Ayrica Dresden niishasinda 12, Vatikan niishasinda 6 hikayenin
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olmasiyla; Vatikan niishasi eksik bulunmus, Dresden niishasinin daha eski bir tarihte
derlendigi distiniilmistiir. Kendinden 6nceki metin veya metinlere daha yakin, daha

dogru ve tam oldugu goriisii hakimdir. Bununla ilgili olarak:

“Dresden niishasinin dilinin Vatikan Niishasinin dilinden daha eski oldugu kanaatinde
olan Muharrem Ergin Dresden Niishasinin dil hususiyetleri bakimindan destanin asil
yazildig1 hikayelerde hadiselerin vukuu buldugu cografyanin dili olan Dogu Oguzca’sini
yani Azerbaycan Tiirk¢esinin dil ve lislup 6zelliklerini yansittigini Vatikan Niishasinin
ise Bati Oguzca’s1 olarak ifade ettigi Osmanlh Tiirkgesi’ne uygun yazilmis oldugu ve
eserin Batt Oguzca’sina c¢evrilmis bir varyantt durumunda kaldigi fikrini ileri

stirmektedir.” (Aliyeva, 2020, s. 11)

2.4. Ankara Niishasi
2014 yilinda Mustafa S. Kacalin Ankara Dil, Tarih ve Cografya Fakiiltesi’nin
yanindaki Tiirk Tarih Kurumu Kiitiiphanesi’nde (Yazmal/261.sy) Dede Korkut’a ait
yazma bir eser bulmustur. Eser Oguzlarin Diliyle Dedem Korkudun Kitab1” adiyla
2017°de Tiirk Dil Kurumu Yaymlar: (Ankara) ile yayimlanmistir. Saadettin Ozgelik
Tirk Dili Dergisi’ne (Agustos 2019) “Dede Korkut Oguznamelerinin Kag(inci)

Niishast Bulundu?” baslikli elestiri yazisinda su bilgileri vermektedir:

“2014 yilimin Kasim ayi idi. Tiirk Dil Kurumunun o giinkii bagkan1 Mustafa S. Kagalin,
... Dede Korkut Kitab1’nin {iglincii niishasin1 gosterecegini sdyleyince ¢ok sasirdim ve
bir o kadar da heyecanlandim. Kagalin Hoca; 6nce okudugu metnin transkripsiyonunu
gosterdi, ardindan elindeki metnin tipkibasimlarini ¢ikardi ve masaya koydu, sonra
giillerek ve ellerini gézlerime dogru gotiiriip 6rtmeye ¢alisarak bana saka yollu “Sen
gorme, sen gorme!” dedi. Hep birlikte hocanin bu hareketine giiliistik. Metni
inceledigimde 22 sayfalik eksik bir niisha oldugunu goérdiim. S6z konusu 22 sayfanin ilk
4 sayfasinda Oguz Kagan Destani’ndan bir boliim, bunun devaminda Dresden ve Vatikan
niishalarinda oldugu gibi ve benzer iislup ve climlelerle bir mukaddime ile soylamalar yer
aliyordu (4-15. sayfalar). Soylamalardan sonra ise -Dresden niishasinda ilk boy olarak
gecen- Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyu’nun bir kismu (15-22. sayfalar) yer aliyordu.
Mustafa Bey’in yazmay1, Ankara’nin merkezinde, Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi’nin
hemen yanindaki Tiirk Tarih Kurumu’nun kiitiiphanesinde (Yazma I/261. sy.) bulmus

olmas1 da anilmasi gereken ayr1 ve énemli bir konudur.” (Ozgelik, 2019, s. 51)

Sadettin Ozgelik, niishanmn 22 sayfa, 11 yapraktan meydana geldigini belirtmistir.
Niishanin ilk 4 sayfasinda Oguz Kagan Destani’ndan bir béliim oldugunu 7. sayfadan
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itibaren Dresden ve Vatikan niishalarinda oldugu gibi fakat onlardan daha kisa bir
sekilde Dede Korkut’un tanitildigt kismin, mukaddimenin, kadinlarin 4 gruba ayrildig:
boliimlerin ve Vatikan ile Dresden niishalarinda bulunan Dirse Han Oglu Boga¢ Han
hikayesinin bir kisminin oldugunu belirtmistir. Bu bdliimlerin 4 ile 15 sayfa arasinda

yer aldigini sOylemistir.

Ancak tezimiz niishalar ile siirlidir ve bulunan metin eksik oldugundan tezimizde

incelemeye alinmamaistir.

2.5. Tiirkmen-Sahra/Giinbed Niishasi
Tirk dilinin 6nemli eserlerinden biri olan Dede Korkut kitabinin Dresden ve Vatikan
niishasi olarak 2 adet elyazmasi simdiye kadar tek kaynak olarak karsimiza ¢ikarken,

2019 yilinda bu el yazmalarina bir yenisi eklenmistir.

“Iran’1n Tiirkmen Sahra bélgesindeki Giinbed-i Kavus sehrinde yasayan Miihendis Veli
Muhammed Hoca ¢ok sayida elyazmalari toplamig bir Tiirkmen koleksiyoncudur. 12
Aralik 2018°de bir is igin gittigi Tahran sehrinde tanidik bir kitapgiya ugradiginda,
elindeki yazmay1 satan bir kisiyle karsilagir. Kitapg1 arkadagimin onerisiyle, kendisini
“Kagar Hanedan1 soyundan” geldigini sdyleyen adi agiklanmayan kisiden Veli Hoca bu

elyazmasini satin alir.” (Kocaoglu, 2019, s. 210)

Veli Muhammed Hoca bu elyazmalarini ¢ok sayida kisi ile paylasmustir. “12 Aralik
2018’de Veli Hoca tarafindan satin alinmasi ile Mart 2019 arasinda elyazmasinin
fotograflar1 ¢ok sayida kisinin eline ge¢mistir.” (Kocaoglu, 2019, s. 210) Veli
Muhammed Hoca’nin Aralik 2018 tarihinde eseri Tiirkbilimci Yusuf Azmun’a eposta
seklinde gonderildigi soylenmektedir. Eser iizerinde ¢alisan Yusuf Azmun’un “Dede
Korkut’un Ugiincii Elyazmasi-Soylamalar ve Iki Yeni Boy ile Tiirkmen Sahra Niishasi
(Metin-Ceviri-Sozliik-Tipkibasim)” adli  kitabi 26 Haziran 2019°da Kutlu

Yaymevi’nden ¢ikmigtir.

Osman Fikri Sertkaya Eski Tiirk Arastirmalari Dergisi’ne yazdigi tanitim yazisinda,
bulunan yazmanin ilk olarak Yusuf Azmun’a gonderildigini anlatir. Osman Fikri

Sertkaya sunlar1 sdyler:
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“May1s aymin ortalarinda Amerika’nin Michigan Universitesi’nde caligan Prof. Dr.
Timur KOCAOGLU Tiirkiye’ye geldi. ... Ben kendisine yeni bulunan Dede Korkut
yazmasindan ve EKICI’nin bildirisinden bahsettim. KOCAOGLU ise bu yeni metnin
miigterek dostumuz Yusuf AZMUN tarafindan yayima hazirlandigint ve metnin

kendisinde oldugunu soyledi. ....” (Sertkaya, 2019, s. 638)

25 Nisan 2019°da Bayburt’ta diizenlenen 4. Uluslararas1i Dede Korkut Sempozyumu’
nda Dede Korkut yazmasimi bilim diinyasina duyuran kisi ise Metin EKICI olmustur.
13. Dede Korkut Boyu dedigi, “yeni bir Dede Korkut Boyu: Salur Kazan’in Ejderhay1
Oldiirmesi” bashg ile sundugu bildiride yazmaya “Tiirkistan Yazmas1” adim

vermistir.

Metin Ekici’nin Bayburt’taki sempozyum bildirisi daha sonra, Milli Folklor
Dergisi’nin 2019 Haziran sayisinda yayimlanlanmistir. Ardindan Metin Ekici’nin
Dede Korkut Kitabi “Tiirkistan/Tiirkmen-Sahra Niishas1 Soylamalar ve 13. Boy-Salur
Kazan’in Yedi Bash Ejderhay1 Oldiirmesi (Metin-Ceviri-Sozliik-Tipkibasim)” adi ile

Otiiken Yaymevi’nden ¢ikmistir.

Metin Ekici kitabinda, bulunan niisha ile ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir:

“2019 yili Mart ayinda bir kongreye katilmak icin gittigimiz Kazakistan’in Mangiglak
Eyaleti'nin Akdag sehrinde Kaldik. Orada, Iran’in Tiirkmen Sahra Bolgesi’ndeki
Kiimbet-i Kavus sehrinden ayni kongreye katilmak iizere gelen Mohammad Ghojoghi ve
Muhammed Veli Hoca ile tanistik... Veli Muhammed Hoca, yaninda bulunan ve kendisi
tarafindan takilan kapaga Arap harfleriyle “Dede Korkud” yazilmis bir fotokopi metni
gosterip bunun, evindeki bir yazmanin bazi sayfalarinin fotokopisi oldugunu sdyledi.
...Muhammed Veli Hoca, orada Kazakistan’dan dondiikten birkac giin sonra elektronik
ortamdaki e-posta adresime Veli Muhammed Hoca tarafindan génderilen bir mesaj geldi.
...Bu dosyada toplamda; sonradan hazirlanmis bir kapak sayfasi ile 61 sayfalik metin
vardi.... Bu niishanin; Tiirk Diinyasi’nin tamamina ait olmasi ve niishay1 bulan ve bana
gonderen kisinin de yasadigi cografyayr da kapsayan kadim adin dogru olacagi
diisiincesiyle, “TURKISTAN Niishasi” olarak adlandirilmasi gerektigini soyledim.
Bildirimin sonunda, bu niishanin Dede Korkut soylamalar1 ve bir boyunu igeren “Uciincii
Niisha” oldugunu, “Salur Kazan’in Yedi Basli Ejderhayr Oldiirmesi Boyu”nun da “On
Ugiincii Dede Korkut Boyu”
2019, s. 10)

olarak kabul edilmesi gerektigini belirttim. ....” (EKici,
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Bu gelismeler sirasinda Modern Tiirklilk Arastirmalart Dergisi 2019 Haziran 2
sayisinda dort doktora dgrencisinin yazmis oldugu “Dede Korkut Kitabi’nin Giinbed
Yazmasi (Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim)” baslikli makalesi yayimlanmistir.
Her ne kadar makale olarak yayimlansa da kapsam alaniyla; dil 6zellikleri, metin
sozIugi, tipkibasimi ve metin transkripsiyonu ile birlikte resmen bir kitap boyutuna
ulasmistir. Bu calismay1 hazirlayan iranli Tiirk doktora dgrencileri; Nasser Khaze
Shohgoli, Vallolah Yoghoobl, Shahrouz Aghotabal ve Sara Behzad’dir. Modern
Tiirklik Arastirmalar1 Dergisi’ne yazdiklart makalede eserin i¢ ve dis gdriiniimii ile

ilgili olarak su bilgileri vermektedirler:

“.... On kapagn iist sag kosesi yirtik olup, kapagin orta kisminda okunaksiz bir damga
yer almaktadir. Itinasiz bir bicimde ciltlenmis olan yazmanin siraze kismina kirmiz1 bir
kumas pargast yapistirilmistir. Son yapragin bir kismi kapagin i¢ kismina yapistigi i¢in
tam olarak agilamaz durumdadir. Yapraklart birlestirmek i¢in iki katli mavi iple atilan
diizensiz dikisler kitabin goriiniimiini bozmustur. Biitiin bunlar, yazma gergekten
saticisinin bildirdigi gibi Aga Muhammet Han Kagar’in kitapligindan bir yadigar ise, bu
itinasiz kapagin asil olmayip sonradan yapildigini gosterir, yazmanin 6zenle hazirlanmis
olmasi eserin han kitapligi i¢in hazirlanmis oldugunu gii¢lendiren ipug¢larindan biridir.
Yapraklardaki yipranma ve yer yer bulunan geg tarihli kayitlar ve karalamalar yazmanin
son yillara dek okunmus oldugunu gosterir. Eser kamis kalem ve siyah miirekkeple
yazilmustir. Bagliklar kirmizi miirekkep ile kaleme alinmig, ancak 1b ve 2b sayfalarindan
sonra baglik verilmemistir. Bagliklarin hatti metin hatt1 ile ayn1 kalemden ¢iktigini
gostermekle birlikte, bu eksiklik basliklarin sonradan eklendigini ve elimizdeki yazmanin
heniiz tamamlanmadan bu sekilde birakildigint gostermektedir.” (Shohgoli ve
arkadaslari, 2019, s. 154)

Niishalarin bulunduklart yerin isimlerini verme gelenegine bagli kalarak niishaya

Giinbed niishas1 adin1 vermislerdir.

“.... Eser lizerine calisan bazi arastirmacilar; Tirkistan niishasi, Tiirkmen-Sahra
niishasi, Gilinbed niishas1 gibi adlandirmalari tercih etmislerdir. Safeviler doneminde
kaleme alindig1 diisiiniilen niishanin bas kismi1 eksik olmakla birlikte otuz bir varaktan

olusmaktadir.” (Topuk, 2020, s. 28)
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Tiirkmen-Sahra/Gilinbed niishasinin yaziya gecirilme tarihi tartismalidir. Ahmet Bican
Ercilasun, Milli Folklor Dergisine (2019) “Dede Korkut Kitabi’nin Yeni Niishasi Ve

Uzerindeki Yaynlar” bashkli yazisinda yazmanin tarihini su sekilde agiklamistir:

“Yazmanin dnceki sahibinin, eserin Aga Muhammed Han Kacar’in kitapligindan yadigar
kaldigina dair sozleri dogru ise istinsah tarihi, anilan Kacar haninin dénemine veya az
onceye ait olmalidir. Aga Muhammed Han Kacar 1786-1797 yillar1 arasinda hiikiimdarlik
yapmugtir. Buna gére Dede Korkut’un Giinbed niishasinin 1786- 1797 yillar1 arasinda
veya 1786’dan bir siire Once fakat mutlaka 1759’dan sonra istinsah edildigini

soyleyebiliriz. Eserin dil 6zellikleri de bunu desteklemektedir.” (Ercilasun, 2019, s. 7)

Ahmet Bican Ercilasun yine ayni makalesinde Giinbed niishasinin XVII. ve XVIII.

Yiizyillara ve Giiney Azerbaycan sahasina ait oldugunu belirtmistir.

Buna ek olarak Shohgoli ve arkadaslarinin Modern Tiirkliik Arastirmalar1 Dergisine
(2019) “Dede Korkut Kitabi’'min Giinbed Yazmasi: Inceleme, Metin, Dizin ve
Twpkibasim” olarak yayimladiklar1 makalede Giinbed niishasinin Safavilerin
hiikiimranlik sahasi ve kiiltlir ¢evresi ile Safaviler Donemi’ne uygunluk sagladigim
belirtmiglerdir. Ayrica Kacarlar déneminde Istinsah edilmis oldugu sonucuna
ulasmiglardir. Bunlara delil olarak Kirik nestalik hat ile yazilmis olmasini
gostermisler, kirik nestalik hattin Safeviler donemine ait olduguna vurgu yapmislardir.
Ayrica Dogu Tirkgesi ile yazilmis oldugunu one siirmislerdir. (Shohgoli ve
arkadaglari, 2019)

Bu niishanin herhangi bir kaydi yoktur. Metnin dil 6zelliklerinden hareketle XVII-
XVIIL. Yiizyillarda yazildig1 sdylenebilir.

Yusuf Azmun’a gore yeni bulunan yazmada bas tarafindan bilinmeyen sayida sayfasi
eksiktir. Ayrica Dresden ve Vatikan yazmalarinda bulunmayan 27 anlatim bulunur.
Bu anlatimlarin 17. si metnin 38. ve 39. sayfalarinda yer alir. 6 bentten olusur, her
bendin sonunda ise “Gazan-idiim” kelimesi tekrar edilerek serbest hece vezniyle

yazildig1 goriiliir. Ayrica Gazan igin “Deli Donmez” isminin gegmesi dikkat ¢ekicidir.

Yazmanin yaz stiline bakildiginda iran’da yaygin olan nes’talik hat ile yazildig

goriilmektedir. Her sayfasi genellikle 14 satirdan olusmaktadir, fakat digerleri kadar
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kurala sik1 bagli degildir. Niisha Azerbaycan sahasinda Oguzname’yi sozlii olarak icra

eden okuryazar bir ozan tarafindan yaziya aktarilmig olmalidir.

Ayrica niishada gecen 1 hikaye ise yazmanin sonlarinda yer alir. Dresden ve Vatikan
nlishalar1 genellikle s6len tasviri ile baslar ve dua edilerek biter. Tiirkistan-
Sahra/Giinbed niishasinda ise bu boliimler yoktur. Niishanin ilk sayfasindan 48.
sayfasina kadar 23 tane anlatim bulunur. 48. sayfanin 7. satirinda ise “Salur Kazan'in
yedi basl ejderhayr éldiirmesi” olarak isimlendirilen hikaye baslar ve 61. sayfada
biter.

Hikayeye gore Kazan yedi basli ejderhayr akli sayesinde dldiirerek zafer kazanmistir.
Bununla da kalmayip don degistirerek ejderha kiligma biiriinmiistiir. Son olarak
Oguz’a donerek Baymdir Han’in karsisina ¢ikmis, ejderha derisinden golgelik
kurulmus 7 giin yeme igme olmus Ve hikaye burada son bulmustur. Metnin en sonunda

“Hacilu’ya Allah rahmet eylesin.” seklinde bir dua bulunur.

Sadettin Ozgelik ise yazma ile ilgili olarak Milli Folklor Dergisi’ne yazdigi Dede
Korkut Oguznamelerinin Kag(inc1) Niishas1 Bulundu? Adli elestiri/inceleme yazisinda

su bilgileri vermektedir:

“Glinbed Niishas1 mistensihinin ilk iki soylamadan sonra (1b.5-6, 2b.6-8) soylamanin
icerigi konusunda agiklama veya serh denebilecek 6zellikte climleleri kirmizi miirekkep
ile yazdig1 goriilityor. Miistensihin daha sonra gelen soylamalardan sonra da bir, iki veya
ii¢ satirlik bosluklar birakmis oldugu dikkat ¢ekiyor. Muhtemelen eseri bitirdikten sonra
doniip bu soylamalara ile ilgili agiklamalar yazmay: diigstinmiis fakat her nasilsa bu is ilk
iki soylamadan sonra miimkiin olmamustir. Soylamalar, dede korkut metinlerinin
anlasilmast en zor kisimlaridir. Giinbed Niishasinin yaklagik altida besi soylama bir

metindir.” (Ozgelik, 2019, s. 55)

“Oguz Tiirkgesi grubunda yer alan bu metinde Kipgak grubundan fazlaca kelime ve ek
bulunmaktadir. Metinde Tiirkmen Tiirkcesi ve Azerbaycan Tiirkcesi dil 6zelliklerinin

yogunlugu dikkat cekmektedir.” (Erdogan, 2020, s. 28)

Bulunan niishada ka¢ anlatimin ve kag¢ hikayenin oldugu tartismalidir.
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Yusuf Azmun “Tirkmen Sahra niishasi” adint verdigi kitabinda, 27 anlatimin
oldugunu savunur. Ayrica “Salur Kazan’in Aras Suyu ile Kars Kalesi’ni aldig1 hikaye”
ve “Salur Kazan’in yedi bash ejderhay: 6ldiirdiigii hikaye™ olarak iki adet hikayenin
yer aldigini belirtmektedir. (Azmun, 2019)

Sadettin Ozgelik ise “Dede Korkut- Giinbed Yazmas1” adimi verdigi kitabinda 24
anlatimin oldugunu savunur ve Yusuf Azmun’a katilarak Kazan’a ait iki hikayenin

oldugunu belirtmektedir. (Ozgelik, 2022)

Metin Ekici “Tirkistan/Tirkmen-Sahra Niishas1 Soylamalar ve 13. Boy-Salur
Kazan’m Yedi Basli Ejderhayr Oldiirmesi” adimi verdigi kitabinda 23 anlatimin
oldugunu ileri siirmistiir. Ayrica bu niishada sadece “Salur Kazan’in yedi bash

ejderhayi 6ldiirdiigii hikaye”’nin oldugunu ifade etmistir.

Shahgoli ve arkadaslar1 “Giinbed Yazmas1” adin1 verdikleri makalede 24 anlatimin
oldugunu ve sadece “Salur Kazan’in yedi bash ejderhayr 6ldiirdiigii hikayenin

oldugunu savunmaktadirlar.

Salur Kazan’1n yedi bagh ejderhay1 6ldiirmesi hikayesinden 6nce Kazan’in Aras Suyu
ve Kars Kalesi’ni aldig1 bilgisinin verildigi boliimler diger niishalarda gecen epitetlere
oldukga benzerdir. Bu nedenle ka¢ adet hikayenin oldugu konusunda bizlerde Metin
Ekici, Shahgoli ve arkadaslarina katilmaktayiz.

Dede Korkut hikayelerinin niishalara bagli olarak degerlendirilmesi:

Dresden niishas1 1815, Vatikan niishast 1950, Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishas1 2019
tarihlerinde giin yiizline ¢ikmistir. Dresden niishasi ve Vatikan niishasinin XIV.- XV.
Yiizyillarda yazildigi, Tirkmen-Sahra/Glinbed niishasinin ise XVII- XVIII.
Yiizyillarda yazilmis oldugu diisiiniilmektedir. Dresden niishasi harekesiz, Vatikan
niishas1 harekeli, Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishas1 harekesiz nestalik hat yazi tarzinda

yazilmistir.

Dresden niishasinda 152 yaprak, Vatikan niishasinda 49 vyaprak, Tiirkmen-

Sahra/Giinbed niishasinda ise 31 yaprak mevcuttur. Dresden ve Vatikan niishalarinda
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her sayfa 13’er satir olacak sekilde yazilirken Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishasi 14 satir
olarak yazilmistir. Dresden ve Vatikan niishalarinda basliklar kirmizi miirekkeple
yazilarak belirtilmistir. Tiirkmen-Sahra/Gilinbed niishasinda ise hikaye bashigi
belirtilmemistir. Dresden nishasinda 12, Vatikan niishasinda 6, Tirkmen-
Sahra/Giinbed niishasinda digerlerinden farkli olarak 1 hikaye (Salur Kazan’in yedi

baslt ejderhay1 6ldiirmesi) bulunmaktadir.

Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishasi diger niishalara benzer fakat farkli, ayrintili ve yeni
bilgiler iceren anlatimlara sahiptir. Diger niishalardan farkli olarak hikayenin baslig1
yoktur. Arastirmacilar bastan bir sayfasinin eksik oldugunu sdylemektedirler. Hikaye
kismi digerlerinden azdir. Shohgoli ve arkadaslari digerlerinden farkli olarak ¢ok daha
fazla Mogolca kelimenin yer aldigin1 sdylemektedirler. Ayrica diger niishalardan daha

fazla Islami motifleri barimdirdigimi séylemek miimkiindiir.

Dresden ve Vatikan niishalarinin ortak bir dip niishaya sahip oldugu diisiiniiliirken,
Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishasinin kaynagimin farkli oldugu diistiniilmektedir. Bu
durumda baska arastirmacilar tarafindanda ileri siiriilen pek ¢ok niishanin var

olabilecegi savimiz giiclenmektedir.

Dresden, Vatikan ve Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishalarinda ortak olan konu “harag”
mevzusudur. Dresden ve Vatikan niishalarinda ortak olan Begil’in oglu Emren’in
hikayesinde “tokuz tiimen Giircistanun haraci geldi. Bir at, bir kili¢ bir ¢omak
getiirdiler.” seklinde sOylenilen haraglar bulunmaktadir. Bu iic nesne ise Dede

Korkut’un fikri lizerine Begil’e verilmistir.

Tirkmen-Sahra/Giinbed niishasinda ise Kafir Ala Demir Han’dan “altmis batman
kazan, alti teke boynuzunda kurulan sari yay ve yedi tutam elmas u¢lu c¢elik sis”
gelmistir. Ancak Begil oglu Emren’den farkli olarak bu ii¢ nesnenin verilmesi degil,

Kazan tarafindan alinmasi s6z konusudur.

Dresden, Vatikan ve Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishalarinda “ava ¢ikma-avlanma”

faaliyeti ortak olan bir diger unsurdur.
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Niishalarin bir diger ortak 6zelliginin “ad alma” gelenegi ve hiiner gdsterme erdemi
oldugu gorilmiistiir. Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishasinda Salur Kazan’in altmisg
batman agirhigindaki kazani kaldirmasiyla “Deli Dénmez" iken Kazan adin1 almasi ve
diger niishalardaki ortak olan Boga¢ Han’in bogayi alt edisinden sonra Boga¢ adini

almasi Ornek verilebilir.

Niishalarda ortak goriilen bir diger konu ise kurban motifidir. Dresden ve Vatikan
niishalarinda saman donemine kadar geri giden bir gelenek olan kurban motifi, Dirse
Han’1n oglu Boga¢ Han’1n hikayesinde Dirse Han ve esi ogul sahibi olmak i¢in “atdan
aygir, deveden bugra, koyundan kog¢ kirdurdi” seklinde kurbanlar keserler. Dresden
niishasinda gegcen Usun Koca oglu Segrek’in hikayesinde Segrek kardesi Egrek’i
esaretten kurtardiginda babalari Usun Koca “atdan aygir, deveden bugra, koyundan

kog¢” kirdirir. Burada saman inancindaki kurban sunma gelenegi goriilmektedir.

Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishasinda ise kurban kesme adeti goriilmemistir. Fakat 1.
anlatmda Hz. Ibrahim’in oglu Ismail’i kurban edecegi sirada Allah’in kog

gondermesine yapilan atifla kurban motifi sezdirilmistir.

Saman kiiltiirin bir yansimasi olan Ates kiiltii ic niishanin ortak unsurlarindandir.
Dresden ve Vatikan niishalarinda ates kiiltii, ocak kiiltii olarak gegmektedir. Tiirkmen-
Sahra/Gtinbed niishasinda ise digerlerinden farkli olarak ejderhanin agzindan alevler
¢ikmaktadir. Samanizm unsuru olan demir kiiltii her ii¢ niishada da kullanilan silahlar

aracilifiyla (kilig, ok, cida, kalkan, giirz gibi) sezdirilmistir.

Tiim niishalarda gegen ortak sahsiyetler Salur Kazan, Lala Kilbas, Bayindir Han
(Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishasinda Bayindir Padisah) Kara Géne Oglu Kara Budak,
Deli Diindar, Emen, Bay Bican Bey (Tiirkmen-Sahra/Gilinbed niishasinda Bicen

padisahtir.) dir.

Salur Kazan’in yedi baglt ejderhay1 6ldiirdiigii hikayede bizzat rolii olan kisiler ise
Salur Kazan, Lala Kilbas, Kara Budak ve Bayindir Padisahtir. Deli Diindar, Emen,
Yegenek ve Bicen Padisahin rolii yoktur. Metinde bu kisiler ile ilgili ¢esitli bilgiler

verilir. Deli Diindar igin Bayat beyi ve divan beyi oldugu sdylenir.
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Emen, Dresden ve Vatikan niishalarinda “b1y1g1 kanli Biigdiiz Emen ™ olarak gecerken
Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishasinda “... tanimayub dayist Gazani kesis deyiib agzin
sogen, Kara Budag-ilen zarb1 beraber gelen, yekden inmis, yekden dogmis kilic-ila
adimi yek sulatmis padsahun mirgazabi, Begdilliniin biiyiigi, yegler basi Yegenek”
olarak tanitilmigtir. Burada “mirgazab” kelimesi cellat anlamina gelmektedir. (EKici,

2019, s. 210) Yegenek’in padisahin celladi olmasi dikkat ¢ekicidir.

Ancak Dreden nishast ve Vatikan nushasinda ortak olan Salur Kazan’in evinin

‘

yagmalandig1 hikayede “... konur atlu Kazana kesis deyen Beg Yegenek tori aygirina

bindi.” Seklinde gecen climlede Kazan’a kesis diyen kisi Yegenek tir.

Ayrica Emen i¢in Dresden niishasinda “varubani peygamberiin yiizini géren, geliibeni
Oguzda sahabesi olan” seklinde Vatikan niishasinda ise “peygamberiin yiizin goren,
Osuza geliib ashab olan” seklinde belirtilerek onun Islamin sartlarindan olan hac

gorevini yaptig1, haci oldugu vurgulanmaistir.

Dresden ve Vatikan niishalarinda Bay Bican Bey olarak gecen Dig Oguz beyi burada
Bicen Padisah olarak yazilmistir. Diger niishalarda goriilmeyen bir karakter olan

“Kor¢1 bas1 Afsar” su sekilde tanitilmaktadir:

“Pddsdhdan Bi¢en Padsdha el¢i geden, Alay Han-ile Bolay Hanun Belh-ile Buharada
basin kesen, Kirbaragin ellerini yitgac alan, kayidisda Bigen Padsahun gazabina
diistibeni sitem c¢eken, yetmis yerde ak endami iistine fitile koyan, kayidisda
kaplantiiniin gediginde (dayisi) Konur boynin uran, kalin oymak biiyiigi, ma' rekeler

cicegi, kor¢t basi Afsar kimi yeg kemdndar, oh¢t olsa...”
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3. DEDE KORKUT DIiL ANALIZI
Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishasinda 2 kez “Dede”, 18 kez “Dedem”, 3 kez “Dede
Korkud”, 6 kez “Dedem Korkud” ve 1 kez “Kar1 Dede” yazilmistir. 2 kez “Veysel
Karani” ge¢mektedir. Diger niishalarda gecen “ar1 su”, Tiirkmen-Sahra/Giinbed
niishasinda “akarsu” seklinde yazilmistir. Ayrica diger niishalarda gegen Tanr1 veya

Allah yerine burada “Perverdigar” kelimesi kullanilmustir.

Dresden ve Vatikan niishalarinda sik¢a gordiigiimiiz kilise kelimesi Dresden
niishasinda “kelisya” Vatikan niishasinda “kilise” olarak yazilmistir. Ayrica kesislerin
kiyafeti icin Dresden niishasinda “pilon” Vatikan niishasinda “bilan” olarak
gegmektedir. 13. hikayeyi barindiran Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishasinda ise
hristiyanliga dair bir kavram veya ibareye rastlanilmamistir. Dresden, Vatikan ve
Tiirkmen-Sahra/Gilinbed niishasinda ortak olan sehirler; Bayburt, Giircistan, Kars

Kalesi, Akcakale Siirmeli, Demir Kap1 Derbendi ve Istanbul’dur.

Dresden ve Vatikan niishalarinda “peygamber” olarak gegen kelime Tiirkmen-

Sahra/Giinbed niishasinda “nebi” ve “enbiya” olarak yazilmstir.

Dresden niishasinda Hz. Ebu Bekir, Hz. Ali, Hasan ile Hiiseyin, Hz. Osman, Hz. Nuh
ve Ayise Fatma, Vatikan niishasinda ise Ayise Fatma ve Hz. Nuh zikredilmektedir.
Biitiin niishalarda ortak olan Hz. Muhammed’dir. Ancak Tiikmen-Sahra/Giinbed
niishasinin baglarinda gecen anlatimlarda Hz. Muhammed’in miraca yiikselisi
anlatilmaktadir. Ayrica diger niishaladan farkli olarak Hz. Davut’un zanatkarligina
vurgu yapilmistir. Digerlerinden farkli olarak bu niishada Hz. Siilleyman’in adi

gecmektedir. Ayrica Hz. Ibrahim’in oglunu kurban edecegi kissasina atif yapilmistir.

Islamin sartlarindan biri olan namaz ibadeti, Dresden ve Vatikan niishalarinda sadece
iki rekat namaz kilmak olarak gegmektedir. Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishasinda ise
“ikinci namaz” ve “bes vakit namaz” olarak namazin vakitleri gegmektedir. “hakk
kitabint okuyanda mollalara osal bahan namazsizca Hakk yerine koyulmaz mi?”
(Ekici, 2019, s. 85) seklinde gecen ciimledeki “namazsizca Hak yerine konulmak”
tabiri ile cenaze namazina vurgu yapilmistir. Diger niishalarda cenaze namazina dair

bir ibare goriilmemistir. Diger niishalarda gegcmeyen Veysel Karani bu son niishanin
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baslarinda “Peygamberin bir disinin kirildigini isitip, kendi otuz iki disini kerpetenle
soken, dervislerin diizgiinii, deve ¢obanlarimin basi, Sultan Veyis-iil Karani gibi

dervis” olarak yer almistir.

Her {i¢ niishadada bulunan “hizir”, Dresden niishasinda “boz atli”, Vatikan niishasinda
“boz atli, yesil tonlu Hizir ilyas”, Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishasinda ise Hz. Ilyas

olarak yazilmistir. Ayrica “Hizir nebi, hizir Ilyas” seklinde de yazildig: goriilmiistiir.
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4. DEDE KORKUT NUSHALARININ FELSEFi CERCEVEDE
DEGERLENDIRILMESI

4.1. Oguzlar kimdir?
Inceledigimiz Dede Korkut hikayelerine konu olan toplum Oguz toplumudur.
Metinlerde Oguzlarin yagamlarina dair pek ¢ok ipucu bulunmaktadir. Hikayeler her ne
kadar efsanevi ve mitoloji Ogeleri barindirsa da esasinda Oguz toplumunun diinya
goriiglerini, sosyal, siyasi ve ekonomi tutumlarini anlatmakta, toplum normlarini,

deger yargilarini, gelenek-goreneklerini, 6rf-adetlerini gézler 6niine sermektedir.

Dede Korkut’ta gecen Oguz toplumu genel bir ifade ile yar1 gocebe ve athi Tirk
toplumudur. Oguz adi hakkinda gesitli agiklamalar bulunmaktadir. En ¢ok kabul goren
aciklama ise su sekildedir. Gy. Nemeth’e gore Oguz kelimesi Tiirk¢e’de “kabile” (bir
siyasi kurulusa bagl kabile) anlamina gelen “ok™ sdziine eski Tiirk¢e ¢ogul eki alarak
tiiremis ve ok+uz (okuz) seklini almistir. Oguz adinin aslinda etnik bir grubu temsil

etmesinin disinda Tiirk kabileleri anlamini igeren bir kelime oldugu goriilmektedir.

(Kafesoglu, 1977, s. 150)

Tarihte Oguz adi ilk kez Goktiirk Kitabeleri’nde goriilmektedir. 552 yilinda kurulmus
olan Gok-Tiirk devleti o zamana kadar ki en biiyiik Tiirk imparatorlugudur. Tiirk diline
ait en eski belgeler de bu dénemde mezar taglarina yazilan yazilardir. Orhun ve
Yenisey olarak bulunan iki kitabeden Orhun Kitabelerinin VIII. Yiizyildan kalma
oldugu, Yenisey Kitabelerinin ise daha eski olarak VII. Yiizyila ait oldugu
diistiniilmektedir. Oguz adma ilk kez bu Yenisey Kitabelerinde rastlanilmaktadir.

(Stimer, 1972, s. 3)

Akartiirk Karahan ise Oguz admna ilk kez VIII. Yiizyila ait Orhon Yazitlarinda
rastlanildigini soylemektedir. Orhon Yazitlarinda “Tokuz-Oguz” seklinde gegen

Oguzlarin dokuz boydan meydana gelmis bir Tiirk boyu oldugunu ifade etmektedir.
(Erdal, 2015, s. 41)

Orhon Yazitlarinda Oguzlar, Tiirkler kadar énemli ancak Tiirklerden ayr1 bir boy

olarak anlatilmaktadir. Belirli araliklarla Goktirkler ile Oguzlarin catistiklar
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anlasilmaktadir. Kitabelerde Dokuz-Oguz, Ug-Oguz ve Sekiz-Oguz’dan bahsedilir.
(Erdal, 2015, s. 369)

Onceleri Goktiirk Devletine bagli olarak yasadiklar1 bilinen Dokuz-Oguzlarin diger
Tiirk boylar1 gibi bir araya gelerek Dokuz-Oguz Kaganligi kurduklar1 ve Tola- Selenga
irmaklar1 bolgesinde yasadiklar: bilinmektedir. (Kafesoglu, 1977, s. 150)

4.1.1. Cografyanin getirdigi yar1- gocebelik
Ibn-i Haldun’un 1377°de yazmaya basladigi “Mukaddime” adli eserinde dedigi
“Cografya kaderdir.” So6zii bizleri olduk¢a etkilemektedir. Tiirk felsefesi veya Tiirk
diistince sistemini anlamak i¢in onlarm kaderini etkileyen cografyaya elbette ki
bakmak gerekir. Tiirklerin anayurtlar1 basta tarihgiler olmak {izere ¢esitli alanlardaki
bilginlerin ortak kanis1 ve genel bir ifade ile Otiiken ve Orta Asya olarak karsimiza

cikmaktadir.

Orta Asya dedigimiz bolgenin Kuzeyde Sibirya Daglar1 biraz asagisinda Sayan
Daglari, Dogu taraflarinda Biiyiik Kingan Daglari, Baykal Goli ve Gobi Coli
bulunmaktadir. Giiney tarafinda Himalaya ve Hindukus Siradaglari, Giineydogusunda
Altay Daglar1, Tanr1 Daglar1 ve Karanlik Daglari’nin oldugu Batisinda ise Aral Golii
ve Hazar Denizi’nin oldugu merkezde Otiiken sehri olan bir cografyadir. (Aliyeva,
2020, s. 86)

Oguzlar X. Yiizyilin ilk yarisinda kiglak merkezi Yeni-Kent olan ve Yabgu'nun
onderliginde Oguz Yabgu Devleti'ni kurmuslardir. X-XI. Yiizyillarda Islam
cografyacilar1 ve tarihgileri “guz” seklinde adlandirdiklart Oguzlarin yasadiklar1 agagi
Seyhun ve Aral’in kuzeyindeki ¢61 bolgesine “Oguz Coli” demektedir. (Karahan,
2015, s. 41)

Oguzlar, Tirklerin yasadiklar1 cografyaya bagli olarak onlarla 6zdeslesmis olan
Bozkir kiiltiiriine ait insanlardir. Diger bir ifadeyle Bozkir kiiltiiriiniin Tiirk Kiiltiirti
oldugu da soylenebilir. Bu konuda Ahmet Tasagil, “Milattan onceki ¢aglarda
baslayan Bozkir Tiirk Boylari Kompozisyonunun son halkast Oguzlardir.”

demektedir. (Tasagil, 2015, s. 21)
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Yari- gocebe, atli Oguzlar yasadiklari bozkir cografyasina son derece uyumlu bir
toplumdur. At tizerine kurulu bozkir kiiltiirii sadece iktisadi degil ayni zamanda siyasi,
toplumsal konularla da ilgilidir. Sadece maddi olmayip manevi olarak ta varligin

stirdiiriir. (Kafesoglu, 1977, s. 224)

Dede Korkut hikayelerindeki Oguzlarin Orta Asya insan tipi sergiledikleri
goriilmektedir. Hikayelerde yasadiklar1 cografya veya yurt olarak gordiikleri bolge
“Oguz ili”dir. Bulunduklar1 cografya Asya bozkiri; genis otlaklar, verimsiz araziler,
yer yer ¢ollerle kapl bir topraktir. Yazin sicak ve kurak kisin ise sert ve yagish iklime
sahip bir bolgedir. Boylesi ¢etin bir ortamda Oguzlar yerlesik degil, yar1 gocebe

yasarlar.

Metinlerde gog ile ilgili olarak “ Oguz gene eyyamila geliib yurduna kondi.” ve “Oguz
bir giin yaylaya gé¢di.” ifadeleri kullanilmistir. Yar1 gégebe veya konar- gogerlik
yaylak ve kislak alanlarinin olusmasimna neden olmaktadir. Yar1i gocebe hayatin
getirdigi taginabilir esyalar1 vardir. Metinlerde otag (ak, kara ve kizil otag) yurt, cadir
vb. gibi gogebelik unsurlariin yani sira Bayindir Han’1in sarayindan bahsedildigi de
goriilmektedir. Bu ise bizlere kismen sehir hayat: siirdiiklerini gostermektedir. Sari
Coban’in gociin Onclisii olmasi onlarin konar-gocer hayatlariin belirli bir diizen

icinde olduguna dair en 6nemli ipuglarindandir.

Yazin yaylak kisin kislak denilen yerlere goc¢ edilerek siirdiiriilen bu yasam tarzinda
goclerin en biliyllk amaci dogaya uyum saglayarak hayatta kalmak ve niifusu
korumaktir. Dis gbce dair bir ize rastlanmamigstir. Oguzlar yurtlarmi terk edip

gitmezler.

Dede Korkut hikayelerinde karasal iklimde yasayan Oguzlarin denize uzak
olduklarini, yaptiklar “yedi giin yedi gece” stiren uzun yolculuklarindan anliyoruz.
Iklime bagh olarak zaten kiyafetleri de bunu ele vermektedir. Onlar tuman, salur,
clibbe, pusarik, piiki gibi kiyafetler giymektedirler. Ayrica onlarin karasal sert iklime
sahip olmalar1 kullandiklar1 kelimelerden de anlasilmaktadir. “Kigda yazda kart buzi

erimeyen Kazilik Dag1” climlesi en belirleyici climlelerden biridir.
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Iklime bagli bu hayat diizeni i¢in dogay: tanimak, anlamak ve bilmek &nemlidir.
Mevsime bagli olarak neyin ne zaman nasil yapilacagi bellidir. Yerlesik toplumlardan
farkli olarak daima hareketli bir yap1 ve mizaca sahiptirler. Orta Asya insani olarak
dogaya uyumlu, dogayla i¢ ice bir biitiin halinde yasamak onlarin kimliginin en

belirgin 6zelliklerindendir.

4.1.2. Atin Onemi
Kaggarli Mahmut’un “At Tirk’{in silahidir.” S6ziine son derece uyumlu bir anlay1is
goriilmektedir. Kazan’in oglu Uruz Beyin tutsak oldugu hikayede gecen “yayanin
umudu olmaz.” s6zii ve Dede Korkut’un ettigi dua boliimlerinin ¢ogunda gecen
“capariken ag boz atun biidremesiin.” duasi atin Oguzlar i¢in ¢ok 6nemli bir unsur
oldugunu gostermektedir. At, hayatlarinin vazgecilmez bir parcasidir. Metinde
anlatilan toplumda sadece erkeklerin kullanimina has olmadigi, kadinlarin da iyi at
bindikleri goriilmektedir. yi at binen kadin olarak Bams1 Beyrek’in hikayesinde gecen

Ban1 Cigek 6rnek verilebilir.

Oguzlar atin tiirlii kullanimlarinda ustalagmislardir, 6yle ki binicilik, ok¢uluk, cirit, at
yarist gibi ¢esitli sporlar1 da atlariyla yapmaktadirlar. Bunlarin yani sira Boga¢ Han
hikayesinde gecen boga giiresi de bir diger spor ve eglence anlayislarini
gostermektedir. Ayrica Kan Turali hikayesinde gegen ii¢ canavar ki bunlar boga, deve

ve aslandir. Aslan bir hayli dikkat ¢ekici goziikmektedir.

Oguz beylerinden kimileri kazagug, kimi boz, kimi al aygir sahibidir. Bu atlar siradan
degil ¢ok Ozel atlardir. Hayvanlara 6zel ad verilmemesinin yaninda belirgin

ozellikleriyle kizil deve, boz aygir vb. gibi anilirlar.

“Hemen hemen her zaman siivaridirler. Bundan dolay1 onlarin atlar1 da gesit gesittir:
“bedevi at”, “sahbaz at”, “kara kog at”, “kazilik at”. Atlara isim konulmaz. Onlar, daha
¢ok cinslerinin yan1 sira renkleriyle anilir: “konur (al) at”, “boz aygir”, “tepel kasga (aln
beyaz) aygir”, “gok bedevi”, “ag bedevi”, “tor1 aygir”... Buna karsilik diismanlarin atlari
“alaca” donludur. Atlarin basi ¢ogu kez kog, bazen de “toklu” veya ke¢i basina

benzetilir.” (Dagdemir, 2010, s. 71)
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4.1.3. Ge¢cim Kaynaklari
Yasadiklar1 cografyanin getirisi ve vazgecilmezi olan atlar hem egyalarini tagiyan
binek hayvani olarak hem de zaman zaman beslenme unsuru olarak karsimiza
cikmaktadir. Hayvancilikla ugrasan Oguzlarda beylerin katar katar, tiimen tiimen,
tavla tavla olarak tabir edilen atlari, develeri ve koyunlar1 vardir. Develerin basinda
sarvanlar, atlarin basinda 1lkicilar, kiiciikbas hayvanlarin basinda ¢obanlar
bulunmaktadir. Hanin tavlasinin sorumlusuna ise imrahor denmektedir. Yigitlik
gosterene ve evlendirilen ogullara bu hayvanlardan verilmekte veya hayvanlara

bakmakla gorevlendirilmektedirler.

Metinlerde kdpek ve tazinin evcillestirildigini goriiyoruz. Hikayelerde ava ¢ikan Salur
Kazan’in yanma tazisimi aldigi goriilmektedir. Av icin 6zel yetistirdikleri sahinleri
vardir ki bu sahinlerden sorumlu olan kisilere ise “sahinci-basi” diye tabir edilen

kisilere sahiptirler.

Hayvan cinsinden en makbul olani erkek olanlaridir. Bamsi Beyrek’in hikayesinde
Ban1 Cicek’in agabeyi Deli Kargar, kardesini verme kosulu olarak ¢iftlesmemis bin

adet deve, bin adet aygir ve bin adet kog istemektedir.

Yasadiklar1 cografyaya bagli olarak hayvancilikla ugrasan Oguzlar hayvanin etinden,
siitlinden ve postundan faydalanmislardir. Oguzlar kiyafetlerinde ve hatta at kosumlari
ve silahlarinda deriden faydalanirlar. Kara Gone i¢in “kara boga derisinden besiginiin
yapugr olan” sozii onlarm, hayvanlarindan cesitli sekillerde faydalandiklarini

gostermektedir.

4.1.4. Ticaret
Hayvancilikla ugrasan ve atli bir toplum olan Oguzlarin ticaretleri de yine bunlara
bagl olarak gelisecektir. Ticaret mallar1 canli hayvan, hayvan postu ve hayvanciliga
ait iiriinler olacaktir. Fakat Dede Korkut hikayelerinde Oguzlarin hayvancilik iizerine

ticari faaliyetlerine iligkin bir bilgiye rastlanilmamastir.

Metinlerde gordiiglimiiz hara¢ ve savas ganimetleri ekonomilerine yadsinamayacak
o6l¢iide biiytik katki saglayan unsurlardandir. Begil Oglu Emren’in hikayesinde her yil
Giircistan’dan altin akce seklinde harag geldigi fakat o yil bir at, bir kilic ve bir
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comagin gelmesinden dert yanildigi goriilmektedir. Ayrica Bamsi Beyrek’in
hikayesinde Bay Biire Bey dogan oglu i¢in bezirganlarina Rum eline gitmelerini
oradan oglu icin giizel hediyeler getirmelerini emreder. Bezirganlar Istanbul’a giderek
giizel hediyeler; “bir deniz kuluni boz aygir, bir ag tozlu kati yay ve bir de alti perli
giirz” alirlar. Bu durum giizel ve saglam mallarin disaridan temin edildigini

distindiirmektedir.

Dede Korkut hikayelerinde sélen tasvirlerinin yapildigi boliimlerde “bin yerde” veya
“doksan yerde ipek halicesi dogenmigti.” Climlelerinde gegen ipek hali herhalde ithal
edilen triinlerdendir. Biiyiik ihtimalle akin ve yagma yoluyla veya harag yoluyla elde
edilmistir. Bams1 Beyrek hikayesinde gegen “atlas kumas” yine tahminimizce ithal

edilen triinler arasindadir.

Akincilik faaliyeti siirdiiren Oguzlar i¢in savas ganimetleri de en onemli gegim
kaynaklarindandir. Diigmanla savasa girilmesi ve savasin kazanilmasi ile biten
hikayelerde savastan elde edilen mallardan Bayindir Han’ a pengik (malin 1/5)

cikarilmaktadir.

4.1.5. Niifus
Metinlerde I¢ Oguz’un niifusu 80.000 Dis Oguz’un niifusunun 90.000 kisi oldugu
sOylenmektedir. Savaslara katilanlardan “toksan tiimen” diye bahsedilir. Savasa
katilan er sayis1 90.000 dir. Dis Oguz niifusu kadar bir orduya sahip olduklar

anlasilmaktadir.

4.1.6. Beslenme
Koyun eti baslica besin kaynaklaridir. Genellikle yahnisi yapilir. Yiyecek unsuru
olarak karsimiza ¢ikan “bir giivlek yogurd”, “kara koyun yahnisi” ve “gél gibi kimiz”
sagdiklar goriilmektedir. Hikayelerde bahsedilen av sahneleri onlarin avcilik faaliyeti
yirlittiiglinii gostermektedir. Ava ¢ikma, hem besin kaynagina ulasma hem erkek

cocuklar icin bir talim hem de eglence unsuru olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Siit, peynir ve yogurt gibi hayvandan elde ettikleri besinleri tiiketirler. Ekmek ve
bazlama yerler. Elma harig; sebze, meyve ve baharattan pek s6z edilmez. Elma ise

kadinlarin yanaklarin1 tasvir ederken kullandiklari kelimedir ki herhalde giiziin
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elmasin1 severler. Dede Korkut hikayelerinde “atimi bogazlayin, asimi verin.”
climlesine benzer ciimleler at eti yemenin normal oldugu sonucuna gétiirmektedir. Bu
boliimlerde oOlen kisinin atinin kesilerek pisirilmesi sonucunda “6lii as1” olarak
yedikleri sezdirilmektedir. Olii as1 ise saman kiiltiiriiniin bir parcasidir. Hikayelerde
birebir at eti yedikleri soylenmemektedir. Ayrica gesitli nedenlerle diizenledikleri

toylarda ve avlanmaya ¢iktiklarinda al sarap ve kimiz igtikleri goriilmektedir.

4.1.7. Fiziki Ozellikler
Oguzlar kara kiyma ya da karankuluca gozlii yani koyu renkli ve gekik gozliidiir. Bey
yigitleri ala (ela) gozlidiir ki ala goz savasgilik Ozelligi gibi gosterilmektedir.
Kadinlarin tasviri ise, alma (elma) yanakli, kosa badem sigmayan dar ve kiigiik
agizlidir. Kurulu yaya benzeyen kaslar1 vardir. Trabzon tekiirtiniin kiz1 Selcan ise kar
tizerine kan tammis (kan damlamis) gibi kizil yanakhidir. Kalemciler ¢aldig
karakaslidir. Kivrimsi (kivircik veya dalgali) kirk tutam kara saglidir. Oyle goriiliiyor
ki Oguz kadinlarinin saglari diizdiir. Selcan Hatun i¢in yapilan benzetmeler onun Oguz

kadin1 olmadigini belirtmek i¢in 6zellikle sdylenmis gibi goriilmektedir.

Erkeklerin saglar1 karg: gibi karadir. Kazan Bey’in kardesi Kara Gone hari¢ biyiktan
s0z edilmez. Kara Gone’nin biy1g1 i¢in, “bryigin ensesinde yedi yerde diigen”, ifadesi
kullanilmaktadir. Yash erkekler icin “ag sakall1”, yash kadinlar icin “ag biirgekli”
ifadeleri kullanilmaktadir. Oguzlar ufak tefek olmamakla birlikte orta boylu oldugunu
diisiindiirmektedir. Zira uzun ve iri yapida olanlar abartilarak anlatilir, Aruz Koca buna
en iyi Ornektir. Salur Kazanin evinin yagmalandigi hikayede Kazan’in tekiire gittigi
sirada diger Oguz yigitleri akin akin yardimina gelmektedir. Aruz Koca ise “altmig
oge¢ derisinden kiirk eylese tobuklarint ortmeyen, alti 6ge¢ derisinden kiilah etse
kulaklarini 6rtmeyen, koli budi hizanca, uzun baldirlar: ince, Kazan Begiin tayisi, At

Agizlu Aruz Koca ¢apar yetti.” Seklinde yazilmigstir.

4.1.8. Sehirler
Oguzla ilgili yerlere bakildiginda; Karaguk, kapilu Dervend, Pasin, Tiirkistan,
Agcakale, Siirmelii, i¢ Oguz, Tas Oguz, Salahane Kayasi, Berde, Gence Seriigiiz, Dere
Sam, Arku Bel, Giin Ortag, Ak Kaya, Trabzon, Amit suyu (Dicle olduguna dair

rivayetler vardir.) ve Mardin.
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Tiirkistan/Sahra-Giinbed niishasinda gecen sehirler; Arab, Bagdad, Bayburt, Cerkes,
Ebrul, Germili, Gilan, Giirci, Halhal, Hata, Hindi, Irevan, Kiird, Korhun, Tarum,
Kazvin, Musul, Nahg¢ivan, Rum, Seriil, Sirvan, Tebriz, Ucan, Urumlu, Usni, Dergezih,
Erdebil, Hemedan, Icen, Isfahan, Kasan, Siraz, Kars Kalesi, Akcakale Siirmeli,

Azerbaycan, Giircistan, Demir kap1 Derbendi, [stanbul.

Hikayelerde bahsi gecen kisiler ve sehir adlarinin ger¢cek olduguna dair cesitli
rivayetler bulunmaktadir. Fahrettin Kirzioglu bu konu ile ilgili olarak sunlari

sOylemektedir.

“... Buradaki Zivin, Kars’in Sarikamis il¢esinin “Pasin” topragindan sayilan Karaurgan
Bucagi’nin eski merkezi ve Oren Kal’as1 bulunan Erzurum-Kars sasesi boyundaki Zivin
koyidiir. .... 1539°da Zivin’de Osmanli sipahisi olan Gregoryen Kubad’in babasi “Han
Ariz”, Dede Korkut Kitabi’ndaki Tas Oguzlar’in hitkiimdar1 ve Gence-Karabag’da oturan
“Afrasyab oglu/ At agizlu Oruz Koca/Han- Ariz ile, bunun yegeni olan ve Kars’in Igdir

9

ile Digor ilgelerinde orenleri bulunan “Sirmeli” ile “Agcakala(k)” “oruz/Aruz’un

adagidir. “Kanturali” ise, Dede Korkut Kitabi’ndaki VI. Boyun kahramami olup
Turabozan Takavoru’nun iilkesine vararak onun “sagina soluna iki kosa yay ceken” yigit
kiz1 Salcan Hatun’u “erlikle alan” “kanlu koca oglu Kanturali”nin adagidir.” (Kirzioglu,
S. 753)

4.2. Oguz Erkekleri
Erkeklerin tasvirinde kuvvet ve cesaret 6n plana ¢ikmistir. Onemli kahramanlarin
yiiriiyiisleri aslanlara, goriiniisleri korkung hayvanlara benzetilmektedir. Erkeklerin
toplum icinde deger gérmesinin On sarti kahraman olmalaridir. Oguz’a mensup bir
erkegin adini hiiner gostererek kazanmasi gereklidir. Hikayelerde hiiner gosterene

Dede Korkut gelip adin1 vermektedir.

Ad kazanan erkegin emrine genellikle kirk yoldas ile koyun, at ve deve gibi hayvan
stiriileri verilir. Bu Oguz erkeginin boy ve soyunu yonetmeyi 6grenmesi i¢in yapilan
bir uygulama gibi goriinmektedir. Ciinkii Ogularda yonetim babadan ogula
gecmektedir. Onlarin ad kazanmalari birey olarak toplumca kabul ediligini
vurgulamaktadir. Hiiner gostererek, ona yiiklenen isim onu yoneticilige veya toplumda

saygin bir konuma yaklastiran bir olgudur.
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Tim bunlar onun artik toplumda yer edinmis bir birey oldugunu gosterir. Bu
gelismelerden sonra onun iyi bir kiz ile evlenip otagini kurmasi ve ¢oluk ¢ocuk sahibi
olmas1 beklenir. Oguz’daki erkegin hiiner gdstermemesi babasi i¢in biiyiik utang
kaynagidir. Metinlerde gecen “ogul atadan gormeyince sofra kurmaz.” Ciimlesinden
ve Uruz’un babasina sodyledigi “hiineri ogul atadan mi goriir ogreniir, yohsa atalar
oguldan mi 6grenir? Kagan sen beni alub kafir ser-haddina ¢ikardun, kili¢ ¢calub bag
kesdiin? Men senden ne gordiim, ogrenem?” ctimlelerinden hareketle erkeklerin
egitiminin babadan gormeyle gelismekte oldugu anlagilmaktadir. Ogulun en 6nemli
gorevi babasmin adini yiiriitmektir. Baba evin tahti, dayanagidir. Baba hiinerlerini
ogluna gostererek Ogretmelidir. Buradaki amacin soyun ve statiiniin devamini

saglamak oldugu anlagilmaktadir.

Tiirkistan-Sahra/Glinbed niishasinda erkek ¢ocuguna verilen deger “yenile yetmis
oglan igid eviin gorki, ev giivenci, bir kisinin soyinda alti yasar ogh olsa, yurd ornaci,
g0z aydim, bel kuvveti, yiirek yagi, yeddi yasar kizi olsa yagidan beter, ev ¢capkuni, ev
pozkuni, yad gelini... ” seklinde anlatilmaktadir.

Tirkistan-Sahra/Gilinbed niishasinda erkek cocugunun hiinerli olmast ise; “menim
menim deyende davali igid, iki kosun birbirine karisanda, cirasinlar ellesende,
akasinun onice ahtarma atlar, kesik baslar, diri dustaklar nazarina getiirmese neye

yarar, neye yarar?’ seklinde vurgulanmaktadir.

Boga¢ Han hikayesinde Bayindir Han, diizenledigi solende ak, kizil ve kara otag
kurdurur. Emrindeki kisilere ak otaga oglu olani, kizil otaga kiz1 olan1 ve ¢ocuk sahibi
olmayanlar1 ise kara otaga oturtulmasi emrini verir. Bununla da kalmaz; oglu kiz1
olmayanin altina kara kegce dosenmesini, kara koyun yahnisinden ikram edilmesini
buyurur. Dirse Han’1n ¢gocugu olmadigi i¢in basta Bayidir Han olmak iizere toplumca

asagilandig1 ve dislandigr goriilmektedir.

Bamsi1 Beyrek’in hikayesinde Bayindir Han’1n sohbetine gelen Bay Biire Bey sohbette
ki beylerin hepsinin oglu oldugunu goriir, tiziiliir ve aglamaya baglar. Neden agladigini
soran beylere ise “ogulda ortacim yok, kartasda kaderiim yok. Allahu Teala meni
kargayubdur, begler. Tacim tahtim iciin aglaram. Bir giin ola diisem olem, yeriimde

yurdumda kimse kalmaya...” seklinde cevap verir. Burada ¢ocuk sahibi olmanin Tanr1
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tarafindan 1iyilikle karsilanip, ¢ocuk sahibi olmayanlar1 ise kotiiliikkle karsiladig
sezdirilmekte, sanki ¢ocuk sahibi olmak Tanri emri gibi gosterilmekte ve ayrica

kamusal bir sorumluluk oldugu sezdirilmektedir.

Oguz’dan dort yigit; Bams1 Beyrek, Kan Turali, Kara Tekiir ve Oglu Kirk Kinuk
yiizlerini Ortliyle kapatarak gezerler. Onlar goriillmemis essiz giizellige sahiptirler.
Burada Hz. Yusuf'un giizelligine gonderme yapildigi goriilmektedir. Yasanilan
cografya hareketli oldugundan hayatin getirdigi bir dinamige sahiptirler. Daima savasa
hazir, ¢evik olmalidirlar. Kahramanlar ¢ok giicliidiir tek basina biiylik orduya karsi
dahi savasabilirler. Dede Korkut’taki erkek kahramanlar, genel bir alp tipini temsil
etmektedir.

Bir erkegin ailesinden birinin kafir illerinde tutsak kalmasi, ailesinin kalan erkekleri
icin en biiyiik utan¢ kaynagidir. Oguz beyleri i¢in 6¢ alma 6nemli bir meseledir.
Diisman tarafindan bir Oguz beyi oOldiiriiliirse kan davasi giidiiliir ve 6¢ alinir. Oguz
beyleri meydan okuyabilmelidir. Cesaretli olmak zorundadir. Ancak gosterdigi

hiinerleri karsisinda kibirlenmemeli, algakgoniillii olmalidir.

Gilintimiizdeki genel anlayistan farkli olarak Dede Korkut’ta erkekler de aglamaktadir.
Oglunu kaybeden Oguz beyleri sariklarini yere calarak “bogiirii bogiirii” aglarlar.
Oliim gibi zor bir durum karsisinda aglamak erkekler igin bir zayiflik gostergesi

olmadig1 anlasilmaktadir.

Boylar halinde yasayan Oguzlarda her boyun bir beyi vardir. Bu beylerin genelde {i¢
yiiz, bey ogullarinin ise kirk kisiden olusan yakin silah arkadaslar1 vardir. Beylerin
hanimlarinin emrinde de kirk ince belli kiz vardir. Buradan anlasilan o ki kirk sayisina

ayr1 bir deger vermektedirler.

Yetim ve Oksiize sahip ¢ikmayi ilke edinmislerdir. Fakat evlatlik alma hususuna

yanagmazlar. Onlarin deyimiyle “giiveyi ogul olmaz, eloglu saklamakla ogul olmaz.”

4.3. Oguz Kadinlar:
Kizlar anadan gorerek ogiit alirlar. Hikayelerde “konugi gelmeyen kara evler yikilsa

b

yeg.” Denmekte ve misafir agirlamanmn toplumsal olarak ¢ok degerli oldugu
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vurgulanmaktadir. Kadinlar gelen konuklara g¢esitli ikramlarda bulunmalidirlar.
“komsu hakki” olarak metinlerde komsuluk iliskilerinin hak gozeterek yapilmasi
gerektigi vurgulanir. Bununla ilgili olarak Dede Korkut Dresden ve Vatikan

nlishalarinin basinda kadinlar1 4 gruba ayirmaktadir.

1. Solduran sob (¢cok yemek yer, siirekli esinden ve durumundan sikayet eder,
nankorliik eder. Yazara gore es olabilecek bir kadin degildir. )

2. Tolduran tob (siirekli dedikodu yapar, gezer ve evini ihmal eder. Yazara gore es
olabilecek bir kadin degildir. )

3. Ne soylersen bayagi (kocasmin soziinii dinlemez, gelen konugu giizel bir sekilde
agirlamaz. Hizmet etmez. Bahaneleri ¢oktur. Yazara gore es olabilecek bir kadin
degildir. )

4. Evin tayag1 (misafirperver, konuk agirlayan iyi ve es olabilecek kadindir cocuklari

olsun diye temenni edilir.)

Dede Korkut hikayelerinde kadinlar zor durumda kaldiklarinda ne yapip ne
yapmayacaklar1 konusunda eslerine ve ¢ocuklarina danisirlar. Onlarin verdigi karara
uyarlar. Ornegin Borla Hatun tutsak alindiginda ne yapmasi gerektigi konusunda
kararsiz kalir ve oglu Uruz’a danisir. Uruz ise diismana acik vermemesini gerekirse

oglunun etinden yemesi gerektigini soyler.

Kadinlar kaym-anasi ve kaym-atasina saygida, hiirmette kusur etmemelidir. Kocasina,
cocuklarina ve yuvasina sahip ¢ikmalidir. Evin giinliik islerinden ve ¢ocuk bakimindan
kadinlar sorumludur. Metinde gecen “kiz anadan gérmeyince ogiit almaz.”
Ciimlesinden hareketle kiz ¢ocuklarinin egitiminde kadinlarin 6nemli bir rol tistlendigi

goriilmektedir.

Metinlerde kadinlarin at bindikleri, ok attiklari, giirestikleri ve (Boyu Uzun Borla
Hatun ve Selcan Hatun) savastiklari goriilmektedir. Oyle goriiliiyor ki Oguz
toplumunda alp tipi yalnizca erkeklere has bir 6zellik degildir. Savas¢t bir toplum
olmalar1 kadinlarin da alp tipinde olmalarini zorunlu kilmaktadir. Kadin gerektiginde

kendini savunabilmelidir. Bu nedenle at binen, kili¢ kusanan, ok atabilen kisilerdir.
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Kadm nisanlisim1 sinayabilir. Ornegin Bam1 Cigek, besik kertmesi Bamsi Beyrek’i

Smamigtir.

Genel olarak Oguz kadinlari, Oguz erkekleri gibi daima savas¢i olma ozelligi
gostermezler ancak zorda kalindiginda savasirlar. Kadinlar, alplik ve yigitlikte erkegin
online gecmemelidir. Gegtigi takdirde ise bu durum Oguz beyleri i¢in utang
kaynagidir. Oguz kadini algakgoniillii olmali, kocasina kibirli davranmamalidir. Bu
nedenle Kan Turali’nin Selcan Hatun’u 6ldiirmeye niyetlendigi goriilmektedir. Bu
durum karsisinda Selcan Hatun “beg yigit, éginiirise er oginsiin, aslandur, oginmeklik

avratlara biihtandur, oginmegile avrat er olmaz.”” Demektedir.

Kadinlarin fedakarligir 6n plandadir. Deli Dumrul’un karisi, Deli Dumrul i¢in canini
vermeye razidir. Borla Hatun, oglunun etinden yemeli yine de diigmana kendini agik

etmemelidir.

Kadin annelik vasfiyla kutsal goriilmektedir. Metinde gecen “Ana hakki Tanr: hakki”
ciimlesinden hareketle kadinlarin birincil olarak saygi gormeleri ve yer edinmelerinin

annelik vasfindan ileri geldigi goriilmektedir.

Oguz toplumundaki kadin ve erkek igin son derece 6nemli olan meziyetler ise akil
yiriitme ve danigmadir. Ataerkil bir toplum olan Oguzlarda kadinlarin devlet
yonetiminde s6z sahibi olmadiklar1 goriliir. Ancak aile ve g¢ocuk s6z konusu
oldugunda kadinlarin s6z hakkindan bahsedilebilir. Aileyi ilgilendiren konularda esine
ogiit verebilir. Ornegin Dirse Han’1n esi cocuk sahibi olmak i¢in “atdan aygir, deveden
bugra, koyundan ko¢ oldiirgil, I¢ Oguzun, Tas Oguzun beglerin iistiine yignak etgil.
A¢ gorsen toyurgil, yalincak gérsen tonatgil, borcluyr borcindan kurtargil, depe gibi
et yig, gol gibi kimiz sag-dur. Ul toy eyle, hacet dile...” diyerek kocasina yapmasi
gerekenleri soyler. Dirse Han esinin ogiitlerini dikkate alarak sdylenenleri yapar ve

dilekleri gercekleserek ogul sahibi olurlar.

Begil oglu Emren’in hikayesinde ise Emren esine Bayindir Han’a kiistiigiinii Oguz’a
asi oldugunu soyler. Emren’in esi ise “...Padisahlar Tangrinun gélgesidiir.
Padisahina asi olanun isi rast gelmez. Ar1 goniilde pas olsa sarab acar. Sen gedeli

hanum arkurt yatan Ala Taglarun avlanmamis-dur. Ava bingil, génliin agilsun.”
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Diyerek Emren’in Bayindir Han’a asi olmamasi gerektigini, diistiigli bu sikintidan ava

cikarak kurtulabilecegini sdyler. Emren ise esini dinleyerek ava ¢ikar.

IX. Yiizyilda ibn Riisd ya da XI. Yiizyilda El-Bekri gibi miisliman yazarlar Tiirk
kizlarmin eslerini 6zgiirce sectiklerinden s6z etmektedirler. Fakat bu durumun daha
cok siradan kadimlar i¢in gecerli oldugunu soyleyebiliriz. Cilinkii soylu bir aileden
gelen kadinin yaptig1 evlilik ayni zamanda siyasi bir anlam tasiyacagi i¢in ¢ogu zaman
ailenin onaymi almasi gerekir. Bayindir Han’in kizi Borla Hatun’un Kazan ile

evlenmesi bu duruma 6rnek gosterilebilir.

4.3.1. Boyu Uzun Borla Hatun; Salur Kazan’mn esi, Bayindir Han’in kiz1 ve Uruz’un
annesidir. Yaninda kirk ince belli kiz bulunmaktadir. Hikayelerde boyunun uzunlugu
ve belinin inceligi vurgulanmaktadir. Dort hikayede adi gegmektedir. Kazan’in evinin

yagmalandigi boyda; kafirler ona sarap servisi yaptirmayi distiniirler.

Salur Kazan’in Oglu Uruz Bey’in tutsak oldugu hikayede; kocasinin yani sira kendisi
ve yanindaki kirk ince belli kiz ile kafirlere kili¢ vurmakta, savasmaktadir. Savas

sirasinda gozii kanlanan Kazan, yanina gelen karis1 Borla Hatun’u tanimaz.

Bams1 Beyrek’in hikayesinde Bani Cigek’in Yalanci Oglu Yaltacuk ile evlendigi

sirada kina gecesinde gelin olarak ortaya ¢ikip oynamasini soyler.

Son olarak Salur Kazan tutsak olub oglu Uruz’un tutsakliktan kurtardigi hikayede adi
ge¢mektedir. Bu hikayede ise kocasinin tutsak oldugunu oglu Uruz’dan saklayarak,
ogluna kendi babas1 Bayindir Han’1 baba olarak tanitmistir. Esir diisen Kazan’1in babasi
oldugunu saklamasinin nedenini ise heniiz belirli bir olgunluga erismeyen oglunun

zarar gormesinden endige etmesi olarak aciklar.

Ayrica Dede Korkut hikayelerinde Hanlar Han1 Bayindir’in kizi oldugu igin ayricalikli
oldugu goriilmektedir. Diger kadinlardan farkli olarak birden fazla hikayede bazen
savasgl, bazen kocasina hesap soran bir kadin, bazen akil veren bir kisi bazende anne

rolleri iistlenmekte ve s6z hakkina sahip bir kadin olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
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4.3.2. Selcan Hatun; Kan Turali’nin esi, Trabzon Tekiirii’ntin kizidir. Kan Turali’nin
hikayesinin anlatildigt metinde daha hikayenin basinda Kan Turali, “Baba men
vertimden turmadin, ol turmis ola, men kazagug¢ atuma binmedin ol binmis ola, men
kanlu kafir eline varmadin ol varmis, mana bas getiirmis ola.” Diyerek evlenmek
istedigi kizda aradigi nitelikleri siralamaktadir. Kan Turali’nin babasi onun kendisine
kiz degil hampa yani yoldas istedigini sdyler. Babasi I¢ ve D1s Oguz’da bu dzelliklere
uygun kiz arar fakat bulamaz. Babas1 Kanli Koca, Trabzon’a kadar gelir ve aradigi
ozellikteki kizin Trabzon Tekiir’iinlin kiz1 Selcan Hatun’da oldugunu goriir. Fakat
Trabzon Tekiirii’niin kizin1 evlendirmek i¢in {i¢ canavarla savasma sart1 vardir. Kan

Tural1 {i¢ canavari da yenerek kizi almistir.

4.3.3. Bam Cicek; D1s Oguz beyi olan Bay Biire Bey’in kizidir. Besik kertmesi Bams1
Beyrek ile cesitli zorluklardan sonra evlenir. Bamsi Beyrek’in on alt1 yil siiren
esaretinin bittigi giin Yalanci Oglu Yaltacuk ile diigiin yapmaktadir. Bams: Beyrek
diigiine gelir. Birtakim olaylardan sonra o diigiinii bozarak besik kertmesi Ban1 Cigek
ile evlenir. Bamsi Beyrek ile Bani Cigek’in ilk karsilasmalarinda Bani Cigek kendisini
dadi olarak tanitarak Bams1 Beyrek ile at siiriip yaris yapar, ok atar ve giires tutar. At
stirmede ve ok atmada Bamsi Beyrek’i yenmistir. Giireste ise Bams1 Beyrek hile

yaparak Bani Cicek’1 alt etmistir.

4.3.4. Kisirca Yenge; Ban1 Cicek’in yaninda bulunan kadinlardan biri olan Kisirca
Yenge, Beyrek’in geyik avladigi sirada onun yanina gelerek avdan pay isteyen kisidir.
Beyrek’in kim oldugunu 6grenmeye c¢alisir. Oguz toplumunda Kisirca Yenge’nin
tanimadig kisilerle konugmasinda bir sakinca goriilmemesinin nedeni sadece kisirligi

degildir. Ayn1 zamanda deve ¢obanlartyla murat alip veriyor olmasidir.

Kadinlarin dort gruba ayrildigi béliimde “Tolduran Tob’un komsusu olan kadinlarin

isimlerini siralanir:

“Depretince yerinden 6rii turdi. Elin yiizin yumadin obanun ol ucindan bu ucina ol ucina
carpisdurdi. Kov kovladi, din dinledi, dyledence gezdi. Oyleden sonra evine geldi.
Gordikim ogr1 képek yine tana evini birbirine katmig. Tavuk kiimesine, sagwr tamina
donmiig. Konsularina cagirir ki; kiz Zaliha, Ziibeyde, Urdveyde, Can Kiz, Can Paga, Ayne

Melik, Kutlu Melik 6lmege yitmege getmemisidiim. Yatacak yeriim gene bu harab
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olasiydi. Nolaydi beniim eviime bir lahza bakaydunuz. Konst hakki, Tanrt hakki deyii

soyler.”

4.3.5. Ziibeyde, Uriiveyde, Kutlu Melek, Ayne Melek; Oguzdan kadmlardur.
Kadinlarin 4’e ayrildigi boliimde bir kez adlar1 gegmektedir.

4.3.6. Zeliha; Semih Tezcan ve Henrich Boeschoten Dreden nishasinda Zaliha,

Vatikan niishasinda ise Zelha olarak okumuslardir. (Tezcan & Boeschoten, 2001)

4.3.7. Can Kiz ve Can Pasa; Sadece Dresden niishasinda Dede Korkut’un kadinlar
siniflamasinda “Tolduran Tob” adiyla anlattigit kadmin anlatildigi boliimde

gecmektedir.

4.3.8. Bogazca Fatma; Bamsi Beyrek’in hikayesinde diigiin yerine “deli ozan”
kiliginda gelen Beyrek’in karsisina gegerek gelin oldugunu iddia eden kadindir. Bamsi

Beyrek onun gelin olmadigimn “kirk oynash Bogazca Fatma” oldugunu sdyler.

4.4. Oguzlarda Sosyal Yap1
Dede Korkut hikayelerinde “Oguz eli” seklinde bahsedilen belirli bir bolge icerisinde
belirli kurallar dahilinde yasayan Oguz toplumu bulunmaktadir. Bazi yazarlarca
toplumsal yapiya bakilarak devlete il, millete bodun, boya bod, soya urug, aileye ise

ogus denilmistir. (Aliyeva, 2020, s. 100)

4.4.1. Aile
Aile toplumun en kiiciik ve en kiymetli birimidir. Aileler birlesip biiyiidiigiinde
uruglar olugur. Uruglarin birlesimi ise boylar1 meydana getirir. Boylarin birlesimi

bodunu, bodunlarin birlesimi ise ili ya da eli olusturur. (Tasagil, 2017, s. 37)

Hikayelerde aile son derece 6nemlidir fakat anne, baba, kiz kardes gibi kahramanlarin
birinci dereceden akrabalariin isimleri genellikle yoktur. Bu kisiler sadece akrabalik
bagiyla gecmektedir. Ata-erkil bir yapiya sahiptir. Tek eslilik hakim gibi goriinse de
cariyelik durumunun da oldugu goriilmektedir. Ayrica Kan Turali’nin anlatildigi

hikayede Kan Turali s6z verdigi ilizere ona yardim eden kafir kiziyla evlenmistir.
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Dresden niishasinda kafir kizinin akibeti ile ilgili bilgi verilmezken Vatikan

niishasinda evlendigi belirtilmistir.

Aile kurulumunda besik kertme uygulamasi goriilmektedir. Ayrica disaridan evlilik
(egzogami) yapmaya da sicak baktiklar1 anlasilmaktadir. Ailenin kurulmasi i¢in gesitli
ritiiellerin yapildig1 goriilmektedir. Bu ritiieller birer gelenek-gorenek olarak bugiin
hala gegerliligini korumaktadir. Ornegin diigiin ritiieli her ne kadar y&resel farkliliklari
olsa da bugiin de tipk1 Oguzlarin diigiinleri gibi olmaktadir. Oguzlarin diigiinleri iki
asamada gerceklesmektedir. Ilk olarak kigi diigiin dedikleri nisan ve daha sonra ulu
diigiin dedikleri asil diiglindiir. Diigiinlerde ozanlar, zurnacilar, davulcular bulunur.
Biiyiik kazanlarda yemekler piser. Aglar doyurulur, ¢iplaklar giydirilir. Kadin-erkek
ayri yerlerde eglenir. Davetliler damatla birlikte damadin yiizigiine nisan alarak ok
atarlar.  Oklarinin diistiigi yere gerdeklerini dikerler. Gelinler kirmizi kaftan

giymektedirler.

Hikayelerde ortak olan bazi yanlar vardir. Dirse Han’1n Hatunu ile Boyu Uzun Borla
Hatun, ogullar1 i¢in ayni agidi yakarlar. Boga¢ Han ve Kan Turali zor durumda
kaldiginda ayni1 seyi diisiinmektedir. Hem Kan Turali hem de Kazan, savas sirasinda
g6z kapaklarindan yaralanirlar ve kendilerine gelen eslerini tanimazlar. Esir olan
kisiler kafirin elinde on alt1 yil tutsak kalir. Beyrek ve Kan Turali’nin evlenilecek kiz
da aradiklar1 6zellikler aynidir. Uruz ve Segrek “ana hakki, Tanrt hakki” diyerek
sinirlenmis olmalarina ragmen annelerine zarar vermekten kaginirlar. Beylerin

yaninda genelde 40 yigit bulunur.

Tutsak olan yigitler oglu veya kardesi tarafindan kurtarilir. Bu tutsaklik durumu, ogul
ve kardes biiyliyiinceye kadar gizlenir. Son hikaye hari¢ genelde hikayeler mutlu sonla
biter. Her hikayenin sonunda Dede Korkut gelerek boy boylar, soy soylar. Dua eder

ve genelde dualar1 ayni ciimlelerden olusur.

4.4.2. Boy
Toplumun en kiigiik birimi olan ailelerin birlesimi uruglari, uruglarin birlesimi ise
boylart meydana getirmektedir. Hikayelerde gordiigiimiiz Oguz toplumunda boylar

onemli bir yer tutmaktadir. “Orhun kitabelerine gére Ibrahim Kafesoglu aile, aileler
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birligi, boy (bod), kabileler birligi (bodun) ve devleti Tiirk Bozkir cemiyetinin, Tiirk
toplumunun yapisini olusturan esas unsurlar olarak degerlendirmektedir.” (Aliyeva,

2020, s. 87)

Oguz Yabgu Devleti’nin kurucusu ve isim babast olan Oguz Kagan’in mitolojik
destaninda boylarin olusumu su sekilde anlatilmaktadir: Oguz Han gogiin ve yerin
kizlar1 ile evlenmis ve alti oglu olmustur. Eski inan¢ sistemine goére gok ve yer
kutsaldir buradan anlasilacag tizere ogullar1 da kutsaldir. Gogiin kizindan olanlar Giin,
Ay ve Yildiz1 tanimlayan Giinhan, Ayhan ve Yildizhan’dir. Yerin kizindan olanlar ise
g0k, dag ve denizi tanimlayan Gokhan, Daghan ve Denizhan’dir. (Aliyeva, 2020, s.
44)

Oguz boylar1 Oguz Han’in ad1 gecen ¢ocuklarindan ve onlarinda gocuklar1 olmak
tizere 24 boydan olusmaktadir. Oguz Han’in gogiin kizindan olan g¢ocuklari Dig
Oguz’da denilen Boz-Oklar’1 olustururken yerin kizindan olan gocuklar1 ise Ig
Oguz’da denilen I¢-Oklar’t olustururlar. Destanda Oguz Han’m biiyiik ogullari
Gilinhan, Gokhan ve Yildizhan avdan altin yayla donerken kiigiik ogullar1 Gokhan,
Daghan ve Denizhan ise {i¢ glimiis okla donerler. Tiirklerde yay hakimiyeti ok ise
tabiyeti temsil eder. Boz-Oklar’da olan yay onlarin iktidar oldugunu gosterir. Boyu
olusturan beyler bir arada obalar seklinde yagamaktadirlar. (Aliyeva, 2020, s. 45)

Metinlerde Oguz’un iilke topraklarinin i¢ bélgelerinde yasayan I¢ Oguzlar ve iilke
topraklarinin sinirlarinda yasayan Di1s Oguzlar bulunmaktadir. Bazi yerlerde Tas Oguz
olarak ta ge¢mektedir. Her iki Oguz halkinin da i¢ iliskilerinde olmasa da dis
iliskilerinde esasen tek bir yoneticiye bagl olduklar1 goriilmektedir. i¢ Oguz’un Dis
Oguz’a gore yonetimde daha etkili oldugu goriilmektedir. Yukarida anlatilan Oguz
Kagan Destani’na gore degerlendirecek olursak; I¢ Oguzlar yay1, Dis Oguzlar ise oku

temsil etmektedirler.

Dede Korkut’ta yer alan Oguz Boylari; Kay1 boyu, Bayat Boyu, Bayindir Boyu, Salur
Boyu ve Biigdiiz Boyudur. Kay1 Boyu, Boz-Ok koluna mensuptur. Mukaddime
boliimiinde Dede Korkut’un hanligin tekrar Kay1 boyuna gececegini haber vermesi

onemlidir. Osmanli’nin kurucusu Osman Gazi ve atalar1 bu boydandir. (Aliyeva, 2020,
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S. 45) Bazi arastirmacilar bu bolimiin dip niishada olmadigi destanin yaziya

gecirildigi donemde eklendigi goriisiindedirler.

Bayindir Boyu, Dede Korkut’ta Oguzlarin hiikiimdari, Oguz elinin basg¢is1 olan
Kamgan Oglu Bayindir Han bu boya mensuptur. Ayrica Akkoyunlu Devleti’nin
kurucusu Oguzlar Bayindir Boyundandir. (Aliyeva, 2020, s. 46)

Salur Boyu, Ug-Ok kolundan olan bu boyda Avsar, Kinik, Kay1 boylar: gibi dnemlidir.
Dede Korkut’ta Hanlar Han1 Han Bayindir Hanin giiveyisi, Oguz beylerinden Salur
Kazan bu boydandir.

Biigdiiz Boyu, Dede Korkut’taki Biigdiiz Emen bu boydandir.

Kazilik Koca oglu Yegenek’in hikayesinde “Bayindir Han yigirmi dort bahadur
sancak begini Yegenekile yoldashga bile kosdi.” ifadesinden hareketle Bayindir Han
yonetimi altinda 24 sancagin oldugu diger bir ifadeyle Oguzlarin 24 boydan meydana
geldigi anlasilmaktadir. I¢ ve Dis Oguzlari olusturan her boyun bir beyi
bulunmaktadir. Hikayelerde 24 boyun tamaminin kimler oldugu yazilmamaistir. Siyasi
birligi olusturan boylara ok denilmektedir. Metinlerde sadece Beyrek’in oldiigii

hikayede I¢-Ok ve D1s-Ok olarak yazilmustir.

44311
Boylarin ve bodunlarin birlesmesiyle meydana gelen il/el, sosyal yapmin en biiyiik
halkasidir. Dede Korkut hikayelerinde boylardan meydana gelen I¢ Oguz ve Dis Oguz
bodunlart merkezde tek bir yoneticiye bagl siyasi birligi olusturmaktadirlar. Boylarin
ve bodunlarin bir araya gelmesiyle olusan siyasi birlik, Hanlik sistemini meydana
getirir. Hikayelerde gordiigiimiiz Bayindir Han, Kazan Han, Dirse Han, Bogag Han ve

Kapak Han olarak bes kisi i¢in han unvani kullanildig1 goriilmektedir.

4.4.4. Devlet Lideri Bayindir Han; Yonetici olarak “Hanlar Hani Han Bayindir
Han” seklinde tabir edilen Bayindir Han topluma 6nderlik eden kisidir. Oguzlarin 24
boyundan birinin adi olan Bayindir boyuna mensuptur. Adindan da anlagilacagi tizere
topluma bayindirlik veren kisidir. “Kam gan oglu Bayindir” seklinde gectiginde
babasinin bir kam oldugu anlasilmaktadir. Fakat hikayelerde buna bir aciklik
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getirilmez. Ikili teskilat anlayis1 goriilmektedir. ilin, dogu-bat1 veya kuzey-giiney
olarak iki kanattan yonetilmesi anlayisiyla Oguzlarin Bayindir Han yonetimi altinda
I¢ Oguz ve Dis Oguz olarak teskilatlandiklari, I¢ Oguz’u Kazan’in, Dis Oguz’u ise

Aruz’un yonettigi goriilmektedir.

Hikayelerde Baymdir Han’dan Kazan Han kadar s6z edilmemekle birlikte devlette
diyebilecegimiz siyasi orgiitlenmenin lideridir. Genellikle divanina gelen beyler ondan
akin diler, akindan getirilen ganimetlerden ona pengik (malin 1/5) verilir. Dede Korkut
hikayelerinde savas ganimetlerinin 1/5 inin Bayindir Han’a sunulmasi onun toplum
hiyerarsisinin en istiinde oldugunu gosterir. Zor duruma diisen kahraman Bayindir
Han’a gelerek ondan yardimi ister. Bayindir Han’1n katar katar develerinin, tavla tavla
atlarinin ve koyunlarinin olmasi onun zenginligini sembolize etmektedir. Ayrica
Baymdir Han’in saray1 oldugu, sarayinda boga beslendigi ve bir yazin bir de giiziin
olmak tizere kere boga giiresi tertiplendigi goriilmektedir. Hikaye sonlarinda Dede

Korkut tarafindan edilen dualarin oncelikli muhatabidir.

4.4.5. Han’1n Mesruiyeti
Dede Korkut hikayelerinde Oguz toplumunun hanlk ile yonetildigi goriliir.
Toplumun basinda bulunan Hanlar Han1 Bayindir Han’in mesruiyetinin Bayindir
soyundan geldigi distiniilmektedir. Ancak metinlerde buna dair bir iz

bulunmamaktadir.

“Goktiirklerde hiikiimdarlik kaganlik ile temsil edilmektedir. Kaganligin, Tanr
tarafindan verildigine inanilir ki bu kut anlayisidir. Kut anlayisina gore kagan, Tanrinin
yeryliziindeki temsilcisidir. “Tiirk mitolojisi ve tefekkiir sistematiginde Tanr1 Kutu,
bireylerle yoneticilerin iligkilerini diizenleyen inanglardandir. Kut inanc1 Tanr1’nin kendi

giiciinden baz1 unsurlar insanlara vermesi demektir.” (Celepi, 2016, s. 72)

Metinde gecen “Padisahlar Tangrinun golgesidir.” ifadesinden hareketle Eski
Tirklerdeki bu anlayisin Oguzlarda mevcut oldugu anlasilmaktadir. Tanr tarafindan
kut alan bir yoneticiye sahip olmalar1 onlarmn Tanrisal bir glice boyun egdiklerini

gostermektedir.

“Kaganlar kut anlayisiyla birlikte biitiin diinyanin kagani, biitiin diinyanin devleti olma

anlayisina da sahiptirler. Kagan; ordunun basinda olmali, halki doyurup giydirmeli,
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halkin iskanmini saglamali ve halkin sevgisini saygisini kazanmalidir.” (Ogel, 1971, s.

259)

Hikayelerin genelinde Bayindir Han’in diizenledigi toylarda aclar doyurdugu,
ciplaklar giydirdigi, bor¢lular1 borglarindan kurtardigi, kullar karavaslar azad ettigi,
altin, akce (para) vb. gibi hediyeler dagittig1 goriilmektedir. Bu uygulama eski Tiirk

devletlerinden gelen bir gelenektir. Bu gelenege gore;

“Devleti yoneten bu kaganlarin baslica ii¢ 6zelligi bulunmaktadir. Bunlar; kut (Tanri
tarafindan secilme ve gorevlendirilme), yarlig (Tanr1 adina karar verme) ve iiliig (kismet)
diir. Ayrica bu kaganlarin en belirgin gorevleri; ordunun basinda olmak, halki doyurup

giydirmek, halki kondurup iskan ettirmek ve halkin kalbini kazanmaktir.” (Tasagil, 2017)

Dede Korkut hikayelerine bakildiginda toplumda dinsel bir mesruiyetin oldugu, liderin
veya otoritenin kaynaginin Tanr1 oldugu goriilmektedir. Egemenligin ortaya ¢ikis
bi¢giminin hanlik-hakanlik oldugu diistiniilebilir. Dede Korkut hikayelerinden yola
cikarsak Bayindir Han’dan akin igin izin istenmesi ve akinlardan elde edilen
ganimetlerden 1/5inin ona verilmesinden hareketle en belirleyici hatta tek belirleyici

kisi oldugu yargisina ulasabiliriz.

4.4.6. Hukuk Diizeni
Oguzlarda en iist siyasi birlik olan ilin belirli kurallar c¢ercevesinde yonetildigi
goriilmektedir. Bu kurallarin neler oldugu kesin bir bicimde belli degildir. Ancak
anlatimlardan sosyal, ekonomik ve hukuki hayati diizenleyen yazili olmayan kurallarin

bulundugu ve bu kurallara Tiirk toresi veya Oguz toresi dendigi anlasilmaktadir.

Tiirk toresi veya dar kapsamda Oguz toresi, Dede Korkut hikayelerinde tam olarak
kesin kaliplarla ifade edilmemistir. Ancak hikayelerin geneline yayilmis ahlaki ilkeler
bir biitiin olarak Dede Korkut hikayelerindeki toplum yonetiminin kurallar1 olarak

goriilmektedir. Hikayelerde gordiiglimiiz en belirgin kurallar sunlardir:

1. Akin diizenlemek i¢in Bayindir Han’dan izin alinmalidir. Gerektiginde Bayindir

Han’m ordusundan yardim istenmelidir. Ilin varligini siirdiirmek icin yagma, baskin
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ve akin diizenlemek onemlidir. Yagma, baskin ve akin diizenleyen yigitler Bayindir
Han tarafindan 6diillendirilmelidir.

2. Akindan ve yagmadan elde edilen gelirin 1/5’1 Han’a verilmelidir. Diger kalan
boliim ise akincilar tarafindan paylasilir.

3. Erkek ¢ocuklar hiiner gostererek adin1 kazanmalidir.

4. Ad kazanan Oguz gengleri Bayimdir Han’1n ordusuna katilir.

5. Cagrili olanlar Bayindir Han’1n diizenledigi toya katilir.

6. Dede Korkut’a ve kopuza hiirmet ederler.

7. Gelen misafir Tanr1 misafiri olarak algilanip en giizel sekilde agirlanmalidir.

8. Savasa girmeden Once ar1 sudan abdest alip iki rekat namaz kilinarak Hz.
Muhammed’e salavat getirilip, Tanri’ya dua edilir. Savas sonucunda ise kiliseler

yikilarak yerine mescit yapilir. seklinde pek ¢ok kuraldan bahsedilebilir.

4.4.7. Toy-Divan
Bayimdir Han, iilkeyi yoneten kisi olarak I¢ Oguz ve Dis Oguz sancak beylerini yilda
bir defa bir araya toplar “toy” verir. Burada iilkedeki durumlarla ilgili degerlendirmeler
yapildig1 ve bazi kararlar alindig1 diisiiniilmektedir. Ancak hikayelerde verilen toylar
sadece senlik havasiyla ve ziyafet verilmesiyle hikayelerin baginda kullanilir. Sadece
Begil’in hikayesinde gelen Giircistan haraci hakkinda karar alindig1 goriilmektedir.

Ayrica toylardan bazilarinda akin karari verilir.

Bayindir Han’in ortada bulundugu ve yarim ay sekli olusturularak yatay bir yonetim
sekli oldugu hikayelerde agik¢a belirtilir. Divanda 24 sancak beyi bulunur. Divanda
bulunan beylerin yerleri bellidir. Sag ve sol olarak sabitlenmistirler. Sagdaki beyler

yonetici boyun, soldaki beyler ise diger boylarin temsilcileridir.

Metinde gecen “sagda oturan sag begler sol kolda oturan sol begler esikdeki inaklar
dibde oturan has begler” ctimlesinden hareketle sag kola mensup olanlarin sagda, sol
kola mensup olanlarin solda, has beylerin dipte, aklarin ise esikte oturdugu
goriilmektedir. Hepsi de hiiner gostererek yerlerini kazanmiglardir. Sola gore sag taraf

daha tistlindiir. Sag tarafta kardesler sol tarafta ise dayidan akrabaliklar goriiliir.

Kurulan mecliste veya divanda oturan beylerin hiiner ve maharetleri zaman zaman

sinanmaktadir. Ters Uzamis divandaki beylerin yerlerini kan dokiip, bas keserek
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aldiklarim1 Egrek’in ise hi¢ hiiner gdstermemesini elestirmektedir. Divana izin
alinmadan girilmez veya ¢ikilmaz. Ancak bu durum bir kisi i¢in gegerli degildir. Usun
Koca Ogli Segrek’in anlatildig1 hikayede Segrek’in Kazan’in divanina rahatlikla girip

¢ikt1ig1 hatta Kazan’in oniinde oturdugu anlatilmaktadir.

Dede Korkut hikayelerinde toplum lideri Bayindir Han’1n 4 kez toy diizenledigi, Salur
Kazan’in 3 kez, Dirse Han’1in 1 kez ve Aruz Koca’nin 1 kez toy verdigi goriilmektedir.

Goriilen o ki Bayindir Han disinda beylerde verebilmektedir.

Salur Kazan’in verdigi toylarda kafir kizlari igki servisi yaparken, Baymdir Han’1n
verdigi toylarda bu durum goriilmez. Salur Kazan’in evinin yagmalandigi hikayede ve
Kazan Beg Ogli Uruz begiin tutsak oldugu hikayede verdigi toyda ava ¢ikma karari
alir. Usun Koca Ogli Segrek’in hikayesinde Egrek adli kisi akin diler, Salur Kazan ise
izin vererek yanina “li¢ yiiz say cidali yigit” yani akinci gorevlendirir. Hikayenin
gidisatinda esir diisen Egrek’i kurtarmak i¢in Segrek kafire gitmek ister. Segrek’i bu
yoldan dondiiremeyen anne ve babasi Kazan’a giderek akil danisirlar. Kazan ise onlara
Segrek’i evlendirmelerini sdyler. Metinlerdeki bu boliimlerden akina ¢ikmak igin

sadece Baymndir Han’dan degil, Salur Kazan’dan da izin alindig1 goriilmektedir.

Bogac¢ Han hikayesinde Dirse Han ¢ocuk sahibi olmak i¢in toy verir.

Salur Kazan’n evini yagmalattig1 hikayede Dis Oguz beyi olan Aruz Koca, yagmaya
cagirilmadiklarindan dolay1 Dig Oguz’u toplayarak toy verir ve toyda Kazan’a asi olup

Beyrek’i 6ldiirme karar1 alir.

Oguzlar ¢esitli nedenlerle toy diizenlemektedir. Bunlar;

1. Bayindir Han’1n yilda 1defa verdigi toy

2. Cocuk sahibi olmayanin verdigi toy ( Dirse Han ve esi)

3. Cocuk dogunca verilen toy (Boga¢ Han’in dogumu)

4. Cocuk ad kazaninca verilen toy (Boga¢ Han’in Boga¢ Han adin1 almasi)

5. Ik avin kutlanmast igin verilen toy (Uruz bey’in ilk avi Basat’in annesinin verdigi
ilk av toyu)

6. Nisan (kigi diigiin) i¢in verilen toy (Bamsi Beyrek ve Bani Cigek)
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7. Diigiin (ulu diigiin) i¢in verilen toy (Bams1 Beyrek ve Bani Cigek)
8. Bir musibetten kurtulunca verilen toy (Diisman ile yapilan savas konulu hikayelerin
sonlarinda verilen zafer i¢in olan toydur.)

9. Yas igin verilen toy (Bams1 Beyrek i¢in yug toreni)

Genelde hikayeler, Bayindir Han’in veya Kazan Han’in sélen vermesiyle baslar.
Depegdz hikayesinde sadece bir kez Baymndir Han yerine Oguz Han denildigi
gorilmektedir. Bayindir Han’1n verdigi toyda ak kizil ve kara otak kurdurdugu, cocugu

olmayanlar ise kara otaga oturtarak asagiladigi goriilmektedir.

4.4.8. Han Unvam ile Amlan Oguzlar
4.4.8.1. Salur Kazan Han; Ulas oglu Salur Kazan olarak da yazildigi goriiliir.
Hikayelerde Bayindir Han’dan daha ¢ok s6zii edilen kisi Kazan’dir. Ercilasun’a gore
“Hikayelerde ki Salur Kazan’in Tirgis Hilkkiimdar1 Su-Lu Kagan oldugu
distintilmektedir.” (Balyemez, 2011, s. 19)

Tiirk gelenegi olarak siiregelen “yagma’ kavrami1 Dede Korkut’ta tek bir hikayede (Di1s
Oguz’un I¢ Oguza asi oldugu hikayede) bulunmaktadir. Bu hikayede Salur Kazan’in
evini yagmalattigi goriiliir. Tiirkler’de kendi evini yagmalatma gelenegi i¢in Orhan

Saik Gokyay sunlari ifade etmektedir:

“Tarihimizde Fars¢a “han-1 yagma” adiyla gecen bu gelenegin kokiine gerilerine dogru
izlemek miimkiin. .... Sosyologlarin “potlag” adini verdikleri bu adetin esast, israfli bir
ziyafet vermek yoluyla kars1 tarafa meydan okumaktir. Potlag ziyafetini yapan adam,
klanin biitlin fertlerini i¢ine alan davetlileri yedirip igirip giydirdikten sonra onlardan
meydandaki yiyecekleri, kazanlari, yorganlar toplayip gotiirmesini ister.” (Zeyrek, 2015,
s. 206)

Allman savag ganimetleri ile =zenginlesen han veya beyler egemenligini
saglamlastirmak icin senede bir giin toy diizenleyerek mallarin1 yagmalatirlar. Bu
durum zenginligin ve servetin belirli bir noktanin 6tesine gegmesini engeller. Ayrica

yoksullar zenginlikten pay alir ve Han’a bagliliklar: artar.

Salur Kazan; Baymdir Han’in tek kizi, boyu uzun Borla Hatun ile evlidir. Tek varisi

ise Uruz’dur. Kazan karakteri, Dede Korkut hikayelerinde ki 13 hikayeden 9’unda
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geemektedir. Bunlardan besinde; “Salur Kazan’in evinin Yagmalandigi hikaye”,
“Kazan Beg Ogli1 Uruz Beg’in Tutsak oldugu hikaye”, “Salur Kazan tutsak olub Oglu
Uruz’un ¢ikardig hikaye”, “I¢ Oguz’a Tas Oguz Asi Olub Beyrek Oldiigi hikaye” ve
son olarak “Kazan’in yedi bash ejderhay1 6ldiirdiigii hikaye”de olaylarin iginde bas

aktor olarak yer almaktadir.

Fakat bunlarin disinda dort hikayede sadece adi geg¢mektedir. Bunlar; Basat’in
Depegozii 6ldiirdiigii hikaye, Begil ogli Emren’in hikayesi, Usun Koca Ogli Segrek’in
hikayesi ve Bay Biire Bey’in Ogli Bams1 Beyrek hikayesidir. Bu hikayelerde olaylarin
disinda yer almaktadir.

Hikayelerde zaman zaman Salur Kazan seklinde gecen isim i¢in Bahaeddin Ogel:

“Adinin bir boliimii olan “salur” sdzciligii Oguzlarin ilk 24 boyundan birinin adidir. Salur,
Ulas ve Kazan sozciikleri Anadolu’da yerlesim adlar1 olarak korunmustur. Biiyiik tencere
anlamindaki Kazan ayni zamanda hem Altin Ordu’nun hem de ayni sézciikten tiireyen
Mogol Hiikiimdar Gazan’in adidir. Kazan efsanesinde Abu-l1 Gazi Bahadur tarafindan
anlatilan bir halk yorumunda muhtemel bir sdzciik oyunuyla “bayrama katilan konuklara
yemek dagitmak i¢in bir eliyle yemek kazanini kaldiracak™ giiciinii kanitlayan bir

kahramandan bahsedilir.” Seklinde agiklama yapmaktadir. (Boratav, 2012, s. 86)

13. Hikayede ad1 Gazan olarak yazilmistir.

4.4.8.2. Dirse Han; Oguz mensubu bir beydir. Boga¢ Han hikayesinde ¢ocugu
olmadig1 i¢in Bayindir tarafindan diglanmaktadir. Toy vererek evlat sahibi olur. Bogac

Han’in babasidir.

4.4.8.3. Boga¢ Han; Dresden ve Vatikan niishalarinda ilk hikayeye konu olmustur.
“Ad alma” temasi islenen hikayede Boga¢ Han’in boga ile savasarak ad kazandigi

anlatilir.

4.4.8.4. Kapak Han; Basat’in Depegoz’ii 6ldiirdiigii hikayede Kapak Han adli bir
kisinin oldugu bu kisinin iki oglu oldugu, bir oglunu Depegdz’e verdigi, bir oglu

kaldig1 ve siranin doniip dolasip ona geldigi anlatilmaktadir.
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4.4.9. Kocalar-Aksakallilar

Metinde Oguz toplumunda dokuz aksakalli kocalarin oldugu sdylenmektedir. Dokuz
sayisina ayri bir 6nem verdikleri diisiiniilmektedir. Burada yonetici kesimden sonra
hiyerarsginin bir alt basamaginda “kocalar” bulunmaktadir. Yash, gérmiis gecirmis,
belirli bir bilgi birikimine sahip kimselerdir. Bunun yan sira Dede Korkut’ta “koca”
kelimesi vezir i¢in de kullanilmaktadir. Kazilik Koca ve Aruz koca Bayindir Han’in

veziri olarak anilirlar.

4.9.1. Kazihk Koca; Dede Korkut’ta Bayindir Han’1n veziri olarak anlatilir. Bir giin
Bayindir Han’dan akin igin izin ister. “is gormiis ise yarar adem idi.” Seklinde
anlatilan Kazilik Koca, yanina aldig1 diger kocalar ile birlikte Diizmiird Kalesi’ne

gider ve orada tutsak olur.

4.9.2. Aruz Koca; Di1g Oguz’un lideridir ve Bayindir Han’a tabidir. Bayindir Han’1n
veziridir. Ayn1 zaman da Salur Kazan’in dayisidir. Ona “at agizli Aruz koca”
denmektedir. Ayrica metinde odan su sekildesoz edilir. “altmis dge¢ derisinden kiirk
eylese tobuklarini ortmeyen, alti ogeg derisinden kiilah etse kulaklarini 6rtmeyen, kol
budi hizanca, uzun baldirlar: ince, Kazan Begiin tayisi, At Agizlu Aruz Koca ¢apar
vetti.” Aruz Koca 12. Hikayede Salur Kazan’in Dis Oguz’u yagmaya

cagirmamasindan dolay1 Bamsi Beyrek’1 6ldiirtirerek isyan eder.

4.9.3. Usun Koca; Oguz’un dokuz aksakallisindan biridir. Iki oglu vardur.

4.9.4. Kara Gone Ogh Kara Budak;, Diyarbakir ile Mardin kalesini tepip yiktigi,
“demir yayl Kipgak Melik’e kan kusturdugu, Kazan’in kizin yigitlik gostererek

aldig1 soylenir. Ayrica Oguz’un aksakalli kocalarindan biridir.

4.9.5. Yapagulu Koca ve Yiinlii Koca; Basat’in Depegoz’ii 61diirdiigii hikayede Dede
Korkut’un Depegdz ile anlasmasindan sonra Depegdz’e asci olarak gonderilen

kisilerdir.

49.6. Kanli Koca; Kan Turali’'nin babasidir. Ona Kanli Koca dediklerinden

bahsedilerek ayrintiya girilmemistir. Giirbiiz oldugu belirtilir.
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4.9.7. Eylik Koca; Ogullarmin isimleri gectigi yerde baba ad: olarak gegmektedir. Ug

oglu vardir.

4.9.8. Kilbas veya 13. Hikayede Lala Kilbas; Kazan’in akil hocasi olarak

goriilmektedir. Tahta ¢gikacak beyin egitimi ve yetismesi i¢in gorevlendirilmis kisidir.

4.9.9. Dede Korkut; Tanr tarafindan seg¢ilmis bir yol gosterici konumundadir.
Dogrudan yonetime karigmamakla birlikte verdigi fikirler ile yol gostermektedir.
Ornegin Begil’in hikayesinde her y1l gelen Giircistan haracinin o yil birer tane olan ii¢
nesne olarak gelmesi iizerine Bayindir Han bunlar1 nasil paylastiracagini bilemeyince
Dede Korkut bir kisiye verilmesini sdyler. Ayrica bu ii¢ nesneyi Begil’e kendisi

giydirerek onun beyligini adeta kutsar.

4.4.10. Oguz Beyleri
4.4.10.1. Bay Biire Bey; Beyrek’in babasidir. Bay-zengin kelimesinden hareketle I¢
Oguzdan zengin bir bey oldugu anlagilmaktadir.

4.4.10.2. Bay Bican Bey; Bani Cigek’in ve onun agabeyi Deli Kargar’in babasidir.
D1s Oguza mensup ve adindan da anlasilacag: lizere zengin ve onemli bir beydir.
Vatikan niishasinda “Pay Bican Bey” olarak gegmektedir. Hikayede kafirin casusunun
Bay Bican Bey i¢in “Pay Bican Melik” demesi onun sonradan miisliiman oldugunu
diistindiirmektedir. Tiirkmen-Sahra/Glinbed niishasinda ise “Bicen Padsah™ olarak

yazilmstir.

4.4.11. Unvam Olmayan sadece isim veya lakaplari ile anilan Oguzlar
4.4.11.1. Uruz; Kazan bey’in ogludur. Bayindir Padisah’in torunudur. Ug hikayede
kendine yer bulur. Kazan’in evinin yagmalandig1 hikayede kafirler onu tutsak ederler.
Kazan Bey’in tutsak oldugu hikayede babasini kurtarir. Salur Kazan’in oglu Uruz’un
tutsak oldugu hikayede ise kendisi ¢ocukca davranisindan 6tiirli (babasini dinlemeyip
savasa girmesi, yanlig strateji uygulamasi) esir diiser. Babasimin tutsak oldugu
hikayede babasina “altin haga el basarim” diyerek tehdit ettigi goriilmektedir. Boylesi
bir tehdit hem din degistirme hemde taht i¢in ¢ok biiylik bir olaydir.

4.4.11.2. Deli Evren; “ejderhanin agzindan adem alan” seklinde soz edilir.
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4.4.11.3. Sogan Sart; "yerin bir ucundan obiir ucuna yetem diyen” seklinde belirtilir.

Yegenek’in hikayesinde 24 sancak beylerinin i¢inde anilir.

4.411.4. Kazihk Koca Oglu Yegenek; adiyla bizzat Dede Korkut hikayesine konu
olmustur. Babas1 Kazilik Koca’nin Diizmiird Kalesi’nde tutsak oldugunu 6grenince
onu kurtarmaya gider. Salur Kazan’nin evinin yagmalandigi hikayede ise Kazan
Bey’in yaninda ava c¢ikan beylerin siralandig1 kissmda “konur atlu Kazan’a kesis

deyen Beg Yegenek tort aygirina bindi. ” Seklinde soz edilir.

4.4.11.5. Bams: Beyrek; Dis Oguzlarin enistesidir. Ciinkii besik kertmesi olan Ban
Cicek Di1s Oguz’dandir. Ayn1 zamanda Salur Kazan’in da nayibidir. Dresden
niishasinda “Beyrek™ olarak, Vatikan niishasinda ise “Baryik” ve “Baryek” seklinde
yazilmistir. Bams1 Beyrek Oguz’da yiizli nikabli sekilde gezen 4 yigitten biridir. Bu

motif daha dnce bahsettigimiz gibi Hz. Yusuf’un kissasina atifta bulunmaktadir.

4.4.11.6. Delii Karcar, Ban1 Cicek’in agabeyidir. Onun hi¢ evlenmedigi belirtilir.
Belki de bu ylizden kiz kardesini kimseye vermek istemez. Lakap olarak ona deli
demelerinin nedenleri vardir. Olurolmaz seyler istemektedir. Fakat sonug olarak Dede

Korkut ona dersini verir.

4.4.11.7. Usun Koca Oglu Egrek; Usun Koca’nin biiyiik ogludur. Yigit ve bahadir bir
kisidir. O biitiin 6nemli beylerin divanina istedigi gibi girip ¢ikmaktadir. Bir giin Ters
Uzamis’in onun hiinerini sorgulamasi iizerine hiiner gostermek igin kafirin korusuna

baskin yapar ve kafire tutsak olur. Bir zaman sonra kardesi Segrek onu kurtarir.

4.4.11.8. Usun Koca Oglu Segrek; Usun Koca’nin kiigiik ogludur. Agabeyi Egrek’in
tutsak oldugunu Ogrenerek kafire gider ve agabeyi Egrek’i kurtarir. Baslica bir
hikayeye konu olmustur.

4.4.11.9. Ters Uzamis; I¢ Oguzdan bir beydir. Usun Koca Oglu Segrek’in hikayesinde
Segrek’in kardesi Egrek divanda beyler ile oturdugu sirada Ters Uzamig adli bir beyin
de divanda bulundugu bilgisi verilmektedir. Ters Uzamis divandaki beylerin yerlerini
kan dokiip, bas keserek aldiklarim1 Egrek’in ise hi¢ hiiner gostermemesini

elestirmektedir. Bunun {izerine Egrek, Kazan Bey’den akin dileyerek yola cikar.
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Ayrica Dis Oguz’un I¢ Oguz’a asi oldugu hikayede Dis Oguzdan olan Emen savasmak

icin karsisina I¢ Oguzdan olan Ters Uzamis’1 seger.

4.4.11.10. Emen; “buyigt kanli biigdiiz Emen” veya “Acigi tutanda byyigindan kan
bosanan Biigdiiz Emen” seklinde ge¢mektedir. Bir Oguz beyidir. ilk olarak Kazan’in
evinin yagmalanmasi hikayesinde Kazan’a yetiserek kafirden kurtaracagi sirada
“var(u)ban peygamberiin yiizini géren, Geliibeni Oguzda sahabesi olan, a¢igi tutanda
bwiklarindan kan ¢ikan, Buyigr kanlu Biigdiiz Emen” seklinde anlatilir. Yegenek’in
dayisidir.  Ayrica I¢ Oguza Tas Oguz’un asi oldugu hikayede Aruz’un yaninda yer

almaktadir. Tag Oguz beyi oldugu vurgulanir.

4.4.11.11. Kara Gone; Salur Kazan’in kardesidir. Kazan’in evinin yagmalandigi
hikayede “kara dere agzinda (kadir veren), kara boga derisinden besigiin yapug olan,
ac¢igi tutanda kara tasi kiil eyleyen, bryigi ensesinde yedi yerde diigen, erenler evreni,

Kazan Beg'iin kartasi” seklinde belirtilir.

4.4.11.12. Yagrinct Oglu elalmis; “kosa bur¢dan kayin okt eglenmeyen” seklinde
Yegenek’in hikayesinde 24 sancak beyinin arasinda adi1 gegmektedir. D1 Oguzdandir.
“yagrinc1” olarak gecen El Almis’in babasi i¢in samanizm kiiltiiriinde “hayvanlarin
kiirek kemigine bakip gelecegi kesfedenlere “yagrinci” denir.” (Inan, 1986, s. 152) O
halde EI Almis’in babasi samanist bir kiiltiiriin fal bakan bir kisisidir.

4.4.11.13. Togsun Oglu Riistem; 24 sancak beylerinden biridir. Yegenek’in

hikayesinde “ti¢ giin yagi gérmese kan aglayan” seklinde tanimlanmaktadir.

4.4.11.14. Yalanci Oglu Yaltacuk, Bams: Beyrek’in hikayesinde Onceleri Bamsi
Beyrek ile yakin dosttur. Bams1 Beyrek’in tutsakligi sonucunda onun hediye etmis
oldugu gomlegi kana bulayarak Oguz beylerini Bamsi Beyrek’in 6ldiigiine
inandirmigtir. Bams1 Beyrek’in besik kertmesi Ban1 Cigek ile evlenecegi sirada Bamsi
Beyrek cikagelir. Bunu duyan Yaltacuk ilk 6nce Beyrek’ten kagsa da sonunda ondan
af diler ve Beyrek onu affeder.

4.4.11.15. Tundar; Bir Oguz beyidir. “Kara Tekiiri Delii Tundar kilicladi.” Seklinde
Bams1 Beyrek’in hikayesinde gegmektedir.
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4.4.11.16. Kiyan Selcuk Oglu Deli Diindar; “demiir kapu dervendindeki demiir
kapuyt depiib alan, altmis tutam ala génderiniin ug¢inda er bogiirden, Kiyan Sel¢uk
Oglu Delii Diindar” seklinde gegmektedir. “Kazan gibi pehlivant bir savasda ii¢ kerre

atindan ytkan” olarak tanitilmistir.

4.4.11.17. Kirk Kinuk ve Kara Cekiir; Kan Turali’nin anlatildig1 hikayede Kan Turali

ve Bams1 Beyrek ile beraber bu kisilerin de yiizlerinin nikapli oldugu sdylenir.

4.4.11.18. Kiyan Sel¢uk; Aruz Bey’in oglu Basat’in kardesidir. Basat’in Depegdz’ii
oldiirdiigii hikayede korkudan 6diiniin patladig1 sdylenmektedir.

4.4.11.19. Kanli Koca oglu Kan Turali;, bizzat adina hikaye bulunan Oguz
kahramanidir. O sar1 tonlu Selcan Hatun’u alabilmek igin {i¢ canavar ile (boga, deve

ve aslan) savasmistir.

4.4.11.20. Gaflet Koca Oglu Sersemseddin; ilk olarak Kazan’in evinin yagmalandig
hikayede adi1 gecmektedir. “Bayindir Han'in yagisin basan” seklinde gecerken,
hikayenin sonlarinda Kazan’1 kurtarmak icin geldigi sirada “Destursuzca Bayindir
Han’in yagisin basan, altmig bin kafire kan kusduran, ag boz atinun yelisi iizerinde

kar turduran, Gaflet Koca Oglu Ser Semseddin” seklinde belirtilir.

4.4.11.21. Eylik Koca oglu Alp Evren; “kafirleri it ardina biragub horlayan, elden
ctkub aygwr Gozler suyindan at yiizdiiren, elli yedi kaleniin kilidin alan, Ag Melik
Cesme kizina nikah eden, Sofi Sandal Melike kan kusduran, kirk ciibbeye biiriniib, otuz
vedi kale beginiin mahbub kizlarini ¢alub, bir bir boynin kucan, yiizinden tudagindan
open, Eylik Koca Oglu alb E(v)ren” seklinde Kazan’in evinin yagmalandig1 hikayenin
sonlarinda ad1 gegmektedir. Eylik koca oglu Alp Evren’in Ag Melik kizina nikah
kiydiktan sonra otuz yedi kale beyinin kizlarini ¢alip, onlar1 boynundan, yiiziinden ve

dudaginda 6pmesi o donem de ¢apkinligin da olduguna dair bir gdsterge niteligindedir.

4.4.11.22. Eylik Koca oglu Délebilmez Délek Evren; “aygir gozlii sudan at yiizdiiren
elli yedi kaleniin kilidin alan” seklinde gecmektedir. Tas-D1s Oguzdandir.
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4.4.11.23. Eylik Koca oglu Sart Kulmag, Kazan’in evinin yagmalandig1 hikayede

yagma sirasinda Kazan Bey’in evinin iizerine sehit olmustur.

4.4.11.24. Begil; Baymndir Han’in divaninda Giircistan haracinin gelmesiyle Bayindir
Han tarafindan ona karavulluk gorevi verilmistir. Hiinerleri sorgulandiginda Bayindir
Han’a kiiser. Bir giin avdayken attan diiser uyluk kemigini kirar. Bunu duyan kafirler

geldiginde oglunun kendi kiyafetlerini giymesini kendi atina binmesini ister.

4.4.11.25. Emren Bahadur/Begil oglu Emren; Begil’in ogludur. Kafirler iizerlerine
geldiklerinde babasinin kiyafetleri iginde tipki babasi1 gibi goriinmektedir.

4.4.11.26. Ense Koca Ogl Ok¢i (Kozan);, Dis Oguz’un I¢ Oguz’a asi oldugu hikayede
Alp Riistem teketek savagsmak i¢in karsisina Ense Koca Ogli Oke¢1 Kozan’1 seger.

4.4.11.27. Demiir Tonli Mamak; Basat’in Depegodz’ii 6ldiirdiigii hikayede Oguz
beyleri Depeg6z’e karsi gittiginde “demiir tonli Mamak, elinde helak oldi.” Seklinde

Depeg6z tarafindan 6ldiirtildiigi belirtilmistir.

4.4.11.28. Dozan Oglu Alp Riistem; Basat’in Depegdz’ii oldiirdiigii hikayede Oguz
beyleri Depegdz tarafindan sehit edildiginden bahsedilmektedir. Ayrica Kazan’in
tutsak olup oglu Uruz’un onu kurtardig1 hikayede birebir savasmak i¢in Kazan’
tanimayarak onun karsisina ¢iktiginda kendisini “ kalkubani yerinden turt gelen, iki
kardas bebegin aldurub zelil gezen, Dozan ogli Alp Riistem mana derler.” Seklinde

tanitmaktadir.

4.4.11.29. Diiger-Diigiir; Bir Oguz beyidir. Kazan Bey’in oglu Uruz’un tutsak oldugu
hikayede binbasi olarak yazilmigtir. Uruz’u esaretten kurtarmaya giden babasina
yetisen beylerin siralandigi boliimde Dresden niishasinda “anun ardinca bin kavum
bagslart Déger yetdi.” Seklinde Vatikan niishasinda ise “anun ardinca bin basi Diigiir

yetdi.” Seklinde yazilmistir.

4.4.11.30. El Almus; “kosa bur¢tan kayin okt eglenmeyen ” olarak tanitilmistir.
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4.4.11.31. Kara Géne Oglu (Kara) Budak; Kazilik Koca oglu Yegenek’in anlatildigi
hikayede Yegenek’e babasanin kafir illerinde tutsak oldugunu haber veren kisi olarak
yer almaktadir. Tiirkmen-Sahra/Glinbed niishasinda “Kara Budag” seklinde

yazilmistir. Kazan’1 karsilayip onun ejderha olup olmadigini anlamaya calisir.

4.4.12. Gorevli Kisiler-Cobanlar
4.4.12.1. Konur Koca Oglu Sart Coban; Oguzlarin yaylak ve kislak bolgelerine
gitmelerine onderlik etmektedir. Fakat o bir glin kutsal varliga kotiiliik eder ve Oguz

toplumu bu nedenle Depeg6z karakteriyle cezalandirilir.

4.4.12.2. Karaca Coban; Kazan Han’in siiriisiiniin bas c¢obanidir. Adeta Herkiil
kuvvetine sahiptir. 600 kafir diigman {istlerine geldiginde sadece sapani ile onlari

oldiirmektedir. Beyinin onu bagladig1 agaci kokiinden soker.

4.4.12.3. Kiyan Giici ve Demiir Giici; Karaca Coban’in yaninda bulunan iki kardes

cobanlardir. Kafirler tarafindan sehit edilirler.

4.4.13. Guvenlik ve Ordu

Dede Korkut hikayelerinde dis giivenlik i¢in karavullar i¢ giivenlik i¢in ise ¢cavuslarin
ve kapicilarin oldugu goriilmektedir. Karavullari Bayindir Han tayin etmektedir. Begil
Ogli Emren’in hikayesinde Bayindir Han’in Begil’i karavul tayin ettigi gorilmiistiir.
Metinde Begil icin “. . .. Oguzdan go¢ eyledi. Berdeye Genceye varub vatan tutdi.
Tokuz tiimen Giircistan Agzina varub kondi, karavullik eyledi. Yad kafir gelse, basin

kesiib Oguza armagan gonderdi.” Seklinde ifade edilir.

Salur Kazan’in ordusunun bazen 300 kisilik, bazen 90 tiimenden olustugu
goriilmektedir. Uruz’un, Dirse Han’in, Boga¢ Han’in, Bamsi Beyrek’in, Kan
Turali’nin yaninda 40 kisilik yigidi yani askeri bulunmaktadir. Segrek adli kisinin 300
cidali yigidi oldugundan bahsedilmektedir. Borla Hatun’un ise yaninda 40 ince belli
kiz oldugu belirtilir. Ayrica Yegenek’in hikayesinde Bayindir Han’1n 24 sancak beyine

emir verdigi goriilmektedir.
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Ordu diizeni i¢in hikayelerde sadece Salur Kazan’in tutsak olub ogli Uruz’un
kurtardig1 hikayede Kara Gone’nin “geribasi” oldugu Kazan Bey’in oglu Uruz’un
tutsak oldugu hikayede ise Diiger-Diigen’in “binbasi1” oldugu yazilmistir. Dresden

niishasinda 2 kez “cebehane” yazildig1 goriilmektedir.

4.5. Oguz Toplumunda Hiyerarsik Yap1
Oguz toplumunda belirli bir hiyerarsinin oldugu goriilmektedir. Toplum hiyerarsisine
gore en {stte; Han, beylerbeyi, vezirler, Aksakalli-pir kocalar (Tiirkmen-
Sahra/Giinbed niishasinda “il diizeni, oba, kutu” seklinde belirtilmistir.) Dede Korkut
ve beyler yer almaktadir. Altta ise; beylerin yigitleri, leskerleri, yoldaslari, nokerleri,
karavullari, bezirganlar1 ve ¢gobanlar1 bulunmaktadir. Bunlarinda altinda savasta tutsak
edilen veya satin alinan kullar ile kadin-erkek koleler yer almaktadir. Metinlerde ise
bunlardan kafir kizlari, daye, karavas, cariye, halayik ve hindu kullar olarak so6z

edilmektedir.

Salur Kazan’in verdigi toyda kafir kizlarindan su sekilde soz edilir: “ kara gozli, hiib
viizli, orme sagh, gogsi kizil diigmeli, elleri bileginden kinali, barmaklar: nigarli,
bogazlar: birer karig kafir kizlari al serabi altun ayagila Oguz beglerine

gezdiiriirleridi.”

Boga¢ Han, Bamsi1 Beyrek ve Depegdz hikayelerinde gecen “daye”ler cocuklara

bakmakla veya bey kizlarina yardimci olmakla gorevlidirler.

Salur Kazan’in evinin yagmalandig hikayenin sonunda Kazan’in “kirk bas kul kirk
kirnak ogl Uruz basina azad eyledi.” veya Salur Kazan’in ogli Uruz’un tutsak oldugu
hikayenin sonunda “kirk eyii kulila kirk cariye ogl basina c¢eviirdi, azad eyledi.”
Ciimleleri gibi buna benzer hemen hemen her hikayenin sonunda azad edilen kullar ve

karavaslar (koleler) oldugu goriilmektedir.

Ayrica Salur Kazan’in evinin yagmalandigi hikayede Uruz’un agag ile soylestigi
manzum bolimde gecen “... bizim elde gerek idiin aga¢, Kara hindii kullaruma
buyuraydum, seni pare pare tograyalaridi agag.” Ciimlelerindeki “Kara hindu kul”,

Oguzlarda Hintli kolelerin oldugu sonucuna gotiirmektedir.
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Hanlarin evlerine su getirmekle gorevli “halayik”lar1 vardir. Bu kisiler genellikle savas
ganimeti olarak alinmig yabanci kadin kolelerdir. Bu bilgiler bizlere Oguzlarin diger
toplumlarla yaptiklar1 savas sonucunda, savas ganimeti olarak bazi kadin ve erkekleri

kole olarak aldiklar1 bilgisini vermektedir.

4.6. Oguzlarda Ahlaki Anlays
“Ahlak bir kisinin, bir olgunun, bir halkin, bir toplumsal sinifin, bir ulusun, bir kiiltiir
cevresinin vd. belli bir tarthsel donemde yasamina giren ve eylemlerini yonlendiren

inang, deger, norm, buyruk, yasak ve tasarimlar toplulugu ve ag1 olarak karsimiza

cikar.” (Ozlem, 2004, s. 21-22)

Bu bakimdan ahlak (moral) her an yasamin i¢inde ve tarih baglaminda kisisel, grupsal
ve toplumsal olarak yasanan bir sey olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Insan diger
canlilardan farkli olarak akil yetisine sahip, “bilen varlik” olarak gozlemleyen,
seyreden, baglanti kuran bunlardan da 6te yasamini kolaylastiracak arag geregler
yapan, se¢cimlerde ve tercihlerde bulunan ve tiim bunlari eyleme doken “eyleyen” bir
varliktir. “Eylem bir ilke, norm, inang, deger vd. baglh istencli (iradi) davranistir.”

(Ozlem, 2004, s. 14)

Felsefe tarihinde gordiiglimiiz filozoflar aklin bilme ve eyleme amaclarindan hareketle
teorik akil ve pratik akil ayrim1 yapagelmislerdir. Bu ayrima gore teorik akil; nesne ve
olgulara yonelik bilen, gézlemleyen, baglanti kuran, tercih eden, segen akildir. Pratik

akil ise; ara¢ yapma gibi tekniksel eylemlerde bulunan akildir.

“Bir arada yasayan insanlar, sadece aragsal akla bagli eylemlerde, teknik eylemlerde
bulunmazlar. Onlar eylemlerini bir de baskalarini gozeten bir ilgi ve kaygiya bagli olarak
“ly1”, “koti”, “dogru”, “yanlis” gibi sozciikler aracilifiyla, bir seyi degerli bulma veya
degerli bulmama yoluyla, yani degerlendirme yaparak da ydnlendirirler.” (Ozlem, 2004,

s. 15)

Burada 1yi, kotli, dogru, yanlis ifadelerini olusturan seyin o toplumdaki yerlesik
diisiincelerden, inang, tore, aligkanlik ve gorenek gibi duygusal kokenli egilimlerden

geldigi aciktir. O halde tiim bu duygusal kokenlere dayali olarak olusturulmus deger,
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buyruk, norm gibi geleneksellesmis ve yerlesmis yasama bi¢imi ahlaki

olusturmaktadir.

Dede Korkut hikayelerine bakildiginda belirli gelenek ve goreneklere sahip, kendi
icinde belirli 6rf ve adetleri olan, kendilerine ait aligkanliklar1 bulunan bir toplum
karsimiza ¢ikmaktadir. Oguz toplumunun “iyi” ve “kotii” kavramlarinin inang temelli
oldugu goriilmektedir. Oguzlarin inanglari samanizm ve islamin harmanlanmasindan
ileri gelmektedir. islam dinine gore Tanr1 buyruklaria itaat etmek, emir ve yasaklara
boyun egmek “iyi”, bunun tersi ise yani itaatsizlik, emir ve yasaklara karsi gelmek ise
“kotli” dir. Bu baglamda Oguzlara gore “dogru”, “dogru olan” veya “dogru eylem”

Tanr1 buyruklarina ve dini kurallara uymakla miimkiindiir.

Metinlerde “iyi” olan degerler; alplik, akil yiiriitmek, danigmak, algakgoniillii olmak,
misafirperver olmak, hak gozetmek, affetmek, cesaretli olmak, diiriist olmak-yalan
sOylememek, hiiner gostermek, kanin1 yerde koymamak, meydan okumak, comert
olmak, savasmak, akin diizenlemek vb. Oguzlarin ahlaki tutum ve davranislari olarak

siralanabilir.

Ahlaki olarak iyi olan degerlerden biri alpliktir. Kan Turali’nin Selcan Hatun’u almak
i¢in li¢ canavarla savasmasi, Boga¢ Han’1n bogayi alt etmesi, Salur Kazan’in yedi bash

ejderhay1 6ldiirmesi vb. gibi pek ¢cok ornek verilebilir.

Akl yiiriitme; Boga¢c Han’in hikayesinde meydanda boga ile bir basina kalan Bogag
Han, “fikr eyledi” seklinde akil yiirittiigli goriiliir. “bir tama direk ururlar, ol tama
tayak olur. Ben bunun alnina neye tayak olurin tururin?” diyerek Boganin alnindan

yumrugunu ¢eker, bogada ayakta duramayip yere diiser.

Danismak; Depeg6z hikayesinde ne yapacaklarini bilemeyen Oguzlar Dede Korkut’a
danigirlar. Yine ayni hikayede Basat, Depegdz karsisinda caresiz kalinca “Mere
kocalar bunun oliimii nedendiir? Diyerek kocalara danisir. Salur Kazan’in yedi bash
ejderhay 6ldiirdiigii hikayede Salur Kazan ejderhayi oldiiriip 61diirmemesi gerektigini
Lala Kilbag’a danisir. Begil oglu Emren’in hikayesinde Bayindir Han Giircistan’dan

gelen haracin nasil paylastirmasi gerektigini Dede Korkut’a sorar.
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Algakgoniillii olmak; Salur Kazan yedi bash ejderhayr oldiirdiigiinde ejderhanin
tizerine bagdas kurup oturur. Lala Kilbas onu bu halde goriince Kazan’1 tebrik eder.
Kazan ise “camim Lala ejdehant men oldiirmedim, seniin durumun ilen himmetiin

oldiirdi.” Diyerek alcakgoniilliiliikk 6rnegi gosterir.

Misafirperver olmak; hikayelerde gegen “konugi gelmeyen kara evler yikilsa yeg!”
climlesi misafirin 6nemine vurgu yapan climledir. Kadinlarin siniflandirilmasi bagka

Ozelliklerinin yani sira misafir agirlamasiylada 6l¢iilmektedir. Misafirini iyi agirlayan

kadin en makbul kadindir.

Hak gozetmek; Metinlerde gecen “konsu hakki, Tanri hakki”, onlarin komsuluk

iligkilerini hak gozeterek yapmanin iyi bir ahlaki deger oldugunu gostermektedir.

Affetmek; Bamsi Beyrek hikayesinde Beyrek’in 61dii haberini yayarak nisanlis1 Bani
Cigek ile evlenecek olan Yalanci Oglu Yaltacuk, Beyrek tarafindan affedilir.

Cesaretli olmak; Salur Kazan’in evinin yagmalandig1 hikayede Salur Kazan ve Oguz

yigitleri yagma yapan kafirlerle savasir.

Diiriist olmak-yalan sdylememek; mukaddime boliimiinde Dede Korkut’un “yalan soz
bu diinyada olunca olmasa yeg!” seklinde dua ettigi goriiliir. Boga¢ Han’in
hikayesinde Dirse Han’in kirk yigidi, Dirse Han’in ad kazanan Boga¢c Han’a olan
ilgisini kiskanarak Dirse Han’a “... kirk yigidin boywma aldi, kalin Oguzun iistine
yoriyis etdi. Ne yerde giizel kopdiyisa ¢ekiib aldi, ag sakallu kocanun agzin ségdi, ag
biirgeklii karinun siidin tartdr.” Diyerek oglunun kotii isler yaptigini ve bunlar

Bayindir Han duyarsa Dirse Han’a “kat1 kazab” edecegini soylerler.

Hiiner gostermek; Kan Turali’nin Selcan Hatun ile evlenmek i¢in {i¢ canavar1 yenmesi
hiiner gostermeye ornektir. Hikayelerde gordiigiimiiz “ad kazanma” kavrami hiiner
gostermenin dnemine vurgu yapan bir kavramdir. Boga¢ Han’1n bogay1 alt ederek ad

kazanmasi buna Ornektir.

Kanin1 yerde koymamak (8¢ alma meselesi); Dis Oguz’un I¢ Oguz’a asi olup Beyrek’i
oldiirdiikleri hikayede Dis Oguz beyleri Beyrek’i oliimciil bir sekilde yaralar, Bamsi
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Beyrek Olecegini bilerek Kazan’a kanmi yerde koymamasii vasiyet eder. Salur
Kazan’in evinin yagmalandigi hikayede ise Karaca Coban kafir baskininda 6len
kardeslerinin Octlinii almaya gider. Salur Kazan’a “karindasum kanin almaga

gederem.” Dedigi goriiliir.

Meydan okumak; Deli Dumrul’un Azraile meydan okudugu 6rnek gosterilebilir.

Comert olmak; Salur Kazan’in evini yagmalatmasi onun cOmertligine vurgu

yapmaktadir.

Savageilik: Dede Korkut Hikayelerinin pek ¢ok yerinde sik sik akin diizenledikleri ve
catistiklar1 boliimler savasgilik 6zelliklerine drnek gosterilebilir. Kazan,’in Kazilik

Koca ‘nin ve Egrek’in diizenledigi akinlar buna 6rnek verilebilir.

Ayrica kibirlenmek ve kendini 6vme durumlari ahlaki olmayan davraniglarindadir.
Ancak Salur Kazan’in tutsak oldugu hikayede gecen ayni zamanda 13. Hikayeye atif
yapilan boliimlerde ve Salur Kazan’in yedi bash ejderhayr oldiirdiigli hikayede

“oviinmedim!” diyerek kendini 6vdiigii goriilmektedir.

“Dogru eylemde bulunmak i¢in bir insanin sahip olmasi gereken niteliklere erdem adi
verilir.” (Ozlem, 2004) Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishasinda gecen “... tez tiikenir hile
ile kazanilmig sahtekar mali, bakiml giizel evleri harap eyler iftira sozii... "climlesinde

hilenin, sahtekarligin ve iftiranin erdemsiz davranislar oldugu goriilmektedir.

“namussiz, gayretsiz adem ogli ari cihanun yiiziinde gezmeyiiben kara yeriin altinda
giirda gerek” ciimlesinde ise namussuzlugun sadece kadinlar i¢in degil tiim Oguz

halki i¢in erdemsizlik sayildig1 goriilmektedir.

“merd igidler erdemidiir, akasi oninde ganim olub yiiz akartmak”, “... alp ozanlar
erdemidir, mert yigidi mert yigide tarif etmek ...” ciimlesinde Oguzlarin erkeklerinde

aranan en temel erdemin beyleri 6niinde diismanla savagsmasi oldugu anlatilmaktadir.
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Haklrya hakkini hemen teslim etme ahlaki bir erdem olarak goriilmektedir. yi isler
basaran kisiler odiillendirilmelidir. Salur Kazan’in evinin yagmalandigi hikayede

Karaca Coban’in yaptigi iyilikler sonucunda imrahor olmasi 6rnek verilebilir.

Hikayelerde inang temelli bir ahlakin yaninda cografyanin getirdigi zorunluluklarda
biiyiik bir pay almaktadir. Buna 6rnek olarak konar-géger toplum olan Oguzlarin
akicilik ve yagma faliyetleri yasadiklart cografyanin etkisiyle gecim kaynagi

(15

oldugundan zorunlu eylemleridir ve “iyi” bir deger olarak algilanmaktadir. Dede
Korkut hikayeleri her ne kadar erdem sayilan davranislari, ahlaki kurallar1 vurgulasa

da hikayelerin gidisatinda ¢ogu yerde bunlara riayet edilmedigi de goriilmektedir.

Oguzlara gore “kotii” olan ahlaki edimlerin getirdigi bazi sonuglar vardir. Ahlaka
uygun olmayan davranislar sergileyen kisinin eylemlerinin sonuclarindan sadece onu
yapan kisi degil, tim Oguz toplumu etkilenir. Sar1 Coban’in tecaviiz eyleminin
sonucunda Depegdz adli insanimsi canli meydana gelmistir. Depegdz karakterinin
eylemlerinden sadece Sar1t Coban degil, tim Oguz toplumu olumsuz bir sekilde
etkilenmis adeta kutsal tarafindan cezalandirilmistir. Bu yolla kisilerin olumsuz ahlaki

davraniglarinin tiim Oguz toplumunu etkileyecegi anlatilmak istenmistir.

Buradan ¢ikacak bir diger anlam ise Oguzlarin ahlak anlayisinda ki “koétiiliigilin cezasiz
kalmayacag1” anlayisina Ornek olarak gosterilebilir. Ayrica Salur Kazan’in oglu
Uruz’un baba s6ziinii dinlemeyip savasa girmesi sonucunda tutsak olmasi yine baba
sOziinli dinlememenin getirdigi kot bir durumdur. Salur Kazan’in evinin
yagmalanmast hikayesinde Salur Kazan’in ihtiyatsiz davranmasi sonucu evi
yagmalanir, pek c¢ok yigit sehit olur ve ailesi esir diiser. Clinki Oguz beyleri i¢in

ithtiyatl olmak 6nemli bir erdemdir.

Diisman sinirlarinda gozii agik olunmali, diigman stirekli kollanmalidir. Fakat Oguzlar
diisman smirinda sarap igerek sarhos olur ve yedi giin uyurlar. Uyumalarinin
sonucunda da diisman onlara saldirir. O halde “diisman smirinda sarhos olmak”,
“Sarhosluk” Oguzlar ¢cok kotii durumlara sevk eden bir olaydir. Burada tedbirsizligin

ne gibi olumsuz sonuglara yol agabilecegi anlatilmak istenmistir.
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Nankor olmak, s6ziinde durmamak ve ikiyiizlii davranmak ahlaksiz davranislardandir.
Dirse Han’in yigitlerinin, beylerini diismana esir vermeleri nankdrliige ornek

verilebilir.

Oguzlara gore ’Yalan sOylemek erdemsizliktir” Yalanct Oglu Yaltacuk’un Bamsi
Beyrek’in 61diiglinti sdylemesi ve bu yalaninin ortaya ¢ikmasi sonucunda 6ldiiriilme

tehlikesi yasamasi buna giizel bir rnektir.

Dis Oguz’un asi olarak yalanla Beyrek’i ¢agirip yaralamalar1 onlarin Beyrek’i

“aldatma”lar1 ahlaksiz davranisa 6rnektir.

Ancak hikayelerde her ne kadar ahlakli, erdemli olmak tesvik edilse de Oguz toplumu
icin kendi disindaki kisi veya toplumlara kars1 ahlaki erdemlerin ayni 6lglide gegerli
olmadig1 goriilmektedir. Kisiyi Ozgiirligiinden alikoyma veya kisitlama ahlaki
olmayan durumlardir. Kisinin malina ve canina goz dikmek, izni olmadan malini

almak-hirsizlik ve gasp gibi eylemler ahlaki olarak yanlistir.

Akincilik faaliyeti ve harag alma gibi durumlar Oguz halki i¢in yapilmasi gereken ve
hatta erdemli davraniglar olarak goriilmektedir. Fakat “gelinlik kizin cariye oldu.”
ibaresinden hareketle Oguzlar igin kafirlerden alinan kul kéle ve cariyeler normal
kabul edilir. Ancak Oguz toplumundan birinin kul kole ve cariye olmasi ise ¢ok
kotidir hatta utang kaynagidir. “kaza benzer kizi gelini ¢agrisdurdilar.” seklinde
Kafirlerin Oguz kadinlarini kagirdiklar1 gériilmektedir. Ayrica Salur Kazan’in evinin
yagmalandig1 hikayede “kirk ince bellii kiziyila Boy: Uzun Borla Hatun yesir getdi.”
Ciimlesinden hareketle kafirlerin Oguz kadinlarmi esir aldig1 ve Borla Hatun i¢in
"Boyi Uzun Borla Hatumini getiiriib sagrak siirdiirmek gerek.” Dedikleri goriiliir.
Fakat kafir kizlarinin Oguzlara sakilik yapmasindan normal bir sekilde bahsedilirken

Oguz kizlarmin bu tiir eylemlerde bulunduklarina dair herhangi bir 6rnek bulunmaz.

Hikayelerde kafirlerin, Oguz beylerinin zayif anlarinda onlara baskin yaptigi, savas
act11, yagmaladifi veya esir ettigi goriilmektedir. Ornegin; Kazan’m evinin
yagmalandigi hikayede kafirler, Oguzlarin Aladag’a ava gittikleri sirada Oguz

yurduna baskin diizenler.
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Bamsi Beyrek hikayesinde bezirganlarin yollarini keserler ve onlar1 yagmalarlar. Ayni
hikayede Beyrek’in diigiin gecesinde gelerek Beyrek’i esir alirlar. Uruz’un tutsak
oldugu hikayede Kazan oglu ve beyleriyle avda yiyip igip sarhos olduklar1 sirada
baskin yaparlar. Kan Turali’nin hikayesinde kafirler verdikleri sozden doénerek Kan
Tural’nin iizerine giderler. Begil oglu Emren’in hikayesinde kafirler Begil’in

sakatlandigin1 duyduklarinda bunu firsat bilip baskin diizenlerler.

Fakat bazen bu durum tam tersi seklinde gelismektedir. Oguz beyleri ortada bir tehdit
yokken Kafire akin diizenler. Yegenek’in hikayesinde, Yegenek’in babasi Kazilik
Koca, Diizmiird Kalesi’ne akin diizenler fakat basarili olamaz ve orada tutsak kalir.
Yegenek kafirlere akin diizenleyerek babasini esaretten kurtarir. Usun Koca oglu
Segrek’in hikayesinde Egrek, divandaki yerini almak i¢in kafire akin diizenler ve esir

diiser. Segrek ise kafire akin diizenleyerek agabeyi Egrek’i kurtarir.

Kazan’in tutsak oldugu hikayede Kazan’in sahini Tomanin Kalesi’'ne girer. Kazan’da
sahini takip ederek diigman sinirlarina girer. Burada uyur. Bunu duyan kafirler sinir

ihlali yapan Kazan’1 esir ederler. Uruz gelerek akin diizenler ve babasini kurtarir.

Usun Koca Oglu Segrek’in hikayesinin anlatildig1 bolimde Segrek ve yigitleri Alinca
Kalesi yakinlarinda Kara Tekiir’iin yaptirdigi koruya girerler. “korinun kapusin
uvatdilar, sigin geyik kaz tavuk kirdilar, yediler, i¢diler.” seklinde kafirin korusuna

verdikleri zararlar anlatilir.

Casusluk, Dede Korkut hikayelerinde ortak olan bir unsurdur. Hem kafirlerin hem de
Oguzlarin casuslar1 vardir. Begil Oglu Emren’in hikayesinde “meger Begiliinde onda
casust hazirdr Begile haber gonderdi. ” Ctimlesinden hareketle Oguzlarin casuslarinin

oldugu anlasilir.

Pusuda bekleyen kafir casuslar ise sarhos Oguzlar1 goriince onlarin “kii¢iik Sliim”
dedikleri yedi giin uyumalarindan istifade ederek harekete gecer. Oguzlarin gaflet
zamanlarin1 kendi leyhlerine doniistiiren bu kafir casuslara kizilmaktadir. Ama Oguz
Devleti s0z konusuysa Oguzlarda casusluk faaliyeti yliriitmektedir. Begil’in Giircistan
kafirlerinin kendisine kars1 harekete gectikleri istihbarati buna ornektir. Dede

Korkut’ta casuslarin isimleri yoktur onlar bilinmezler.
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Akincilik ve yagma kiiltiiriine sahip Oguzlar karsisinda, kafirlerin hara¢ vermek ve bir
daha yagmaya gelmeme sartlari ile uzlasma teklifinde bulunduklar1 goriilmektedir.
Kazan’in tutsak olup oglu Uruz’un onu kurtardigi hikaye buna 6rnek gdosterilebilir.
Hikayede kafirler “... haraca muti olalum, sen dahi and ickim bu biziim ile yagi-liga

gelmeyesiin. ”diyerek Kazan ile anlagsma yapmaya calisirlar.

Oguzlar gocebe yasamin getirdigi savasci Ozelliklere sahip olmak zorundadirlar.
Ancak yerlesik toplumlar onlar kadar savas¢i degildirler. Yerlesik toplum olan
kafirlerin genellikle Oguzlarla anlasma yoluna gittikleri goriilmektedir. Hikayelerden
yalnizca Salur Kazan’in evinin yagmalandigi hikayede Kazan’in kafire anlagma
teklifinde bulundugu goriilmektedir. Bazi durumlarda savasgilik 6zelliginin ve
anlagma teklifi yapan tarafin degistigi goriilmektedir. Kazan esir olmus annesi i¢in

kafire sunlar1 sdyler:

“Mere Sokli Melik, diinliigi altun ban evleriimi getiiriibdiiriirsin, sana golge olsun.
Agwr hazinem bol ak¢cam getiiriibdiiriirsin, sana har¢lik olsun. Kirk ince bellii kizila
Borla Hatuni gotiiriibdiiriirsin, sana yesir olsun. Kk yigidilen oglum Uruzi
getiirtibdiiriirsin, kulun olsun. Katar katar develeriim getiiriibdiiriirsin, sana yiiklet
olsun. Karicuk anam getiiriibdiiriirsin, Mere kafir, anami vergil mana, Savasmadin,

urusmadin, kaydayim, gerii doneyim, gideyim, bellii bilgil!”

Salur Kazan annesini kafir elinden kurtarmak i¢in biitiin mal varligini, oglunu ve esini
kafire vermeyi teklif eder. Bunun karsiliginda Sokli Melik ise esir aldig hi¢ kimseyi
vermeyecegini hatta annesi i¢in ““ karicuk anani getiirmigiiz, bizimdiir, sana vermeziiz.
Yayhan Kegsis oglina veriiriiz. Yayhan Kesis oglindan ogl togar. Biz ani sana garim
koruz.” Seklinde cevap verir. Bu duruma kayitsiz kalamayan Karaca Coban ise
“Kazanun anasi karuyubdur, ogul vermez. Dolin almakdan safan varisa Sokli Melik,
kara gozlii kizun varisa getiir, Kazana ver. Mere kafir, seniin kizundan ogli togsun siz
ani Kazan Bege karim koyasiz.” Seklinde cevap verir. Hal boyleyken Oguz yigitleri
gelir ve savas baslar. Kazanan taraf Oguzlar olur ve kafirleri esir alirlar. Bu hikayede
ise yerlesik yasama sahip Kafirlerinde zaman zaman uzlagmak yerine meydan

okuduklarini gérmekteyiz.
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Oguzlarin dis iilkeleri haraca bagladiklar goriilmektedir. Giircistan haraci buna en iyi

Ornektir.

Oguz yigitleri sabirh kisiler degildirler. Dede Korkut hari¢ digerleri kizdiklar kisilere
“kavatoglu kavat” diyerek ofkelerini belli ederler. Koétiiliige karsilik “kargis” yani
beddua ederler.

Hikayelerde Kafirler anlatilirken “kara tonlu”, “kara dinli”, “kara dilli” gibi
asagilayici ifadeler kullanilir. Bunun yaninda son derece acimasiz cellatlarinin oldugu

ve adem eti yedikleri belirtilir.

Oguzlar i¢in mertlik 6nemli bir erdem olsada i¢lerinden mert olmayan Kisilerde ¢ikar.
Dirse Han’in yigitleri konumlarin1 kaybetmemek i¢in Boga¢ Han’a iftira atarak,
babasina onu 6ldiirtmek istemislerdir. Metinde bu durum anlatilirken “ol kirk namert
yigit” seklinde soz edilir. Dis Oguz’un I¢ Oguza asi oldugu hikayede ise Dis Oguz
Bams1 Beyrek’e acikca yalan sdyleyerek tuzak kurar. Bunu da namertlik 6rnegi olarak

gorebiliriz.

“Yanlis eylem”in diger toplumlarla kars1 karsiya gelindiginde “dogru eylem” olarak
algilandig1 goriilmiistiir. Bu durumun temel nedenini XVII. Yiizyil filozofu olan

Spinoza’nin anlayisinda goérmekteyiz.

Baruch Spinoza (1632-1677) “duygu Ogretisi” nden yola ¢ikarak istek ve ahlak
gorlisiinii olusturur. Ona gore bizlerde “kendimizi koruma istegi” vardir. Kendini
koruma ve kendi varligimizi ilerletme, biitiin varligimiza egemen olan bir durumdur.
Buna bagl olarak kendimizi koruma duyguna aykirt olan her seyden kacar bunu
destekleyen her seyi de elde etmek isteriz. Bir seyin 1yi ya da kotii olmasi bizim ona
iyi ya da kotii dememizden kaynaklanir. Ona gore ahlakin temelinde iki temel kavram
vardir. Insanin elde etmek istedigi iyi ve kagindigi sey kotiidiir. Bunlarin yaninda
“hak” kavramini da kendimizi koruma istegine baglar. Bu kendini koruma duygusu
ahlakta “erdem” kavramini olusturur. Spizona’ya gore giiglii ve yetkin olmak i¢in
gosterdigimiz ¢aba erdemdir. (Gokberk, 2016, s. 259-271)



91

Oguzlarin “kendilerini koruma istegi” veya “varliklarint koruyup siirdiirme”
icglidiilerinden hareketle diger toplumlara karsi saldirgan ve acimasiz olmalari

Spinoza’ya gore erdemsizlik degil tam aksine erdem olarak goriilebilir.

Ahlaki olarak benimsedikleri felsefi anlayisin temelinde yasami koruma ve siirdiirme
icglidlisii yatmaktadir. Atli, yari-gécebe Oguzlar icin ahlaki olarak iyi ve koti
ayrimlari onlarin yasamlarina hizmet eden olgulardir. Akincilik ve savascilik
faaliyetleri Oguzlarda erdem sayilmaktadir. Cilinkii akinlardan ve savaslardan elde

edilen ganimetler Oguzlarin yasamini1 koruma ve siirdiirmesine yardimet1 olur.

Evrensel ahlak yasasi miimkiin miidiir? Sorusu Kant’a gore evrensel ahlak yasasi doga
yasast gibi olan1 degil, olmas1 gerekeni igeren bir yapidadir. Ve bu yasa i¢imizde
varolan “irade” ile gerceklesir. Dede Korkut hikayelerinde tam da Kant’in dedigi gibi
olan ile olmasi gereken pek ¢ok durumda farklidir. Dede Korkut hikayelerindeki
Oguzlarin yaptiklari kahramanliklar sonucunda kibre kapilip 6viinmeleri bireylerden
beklenmeyen davraniglardandir. Ancak Salur Kazan’in tutsak olup oglu Uruz’un onu
kurtardigr hikayede Salur Kazan’in dviinmedim diyerek kendini 6vmesi olan ile

olmasi gereken durumlarin farkliligina 6rnek gosterilebilir.

Herbert Spencer (1820-1903)’in ahlak anlayisindaki “heniiz olmakta olan ahlak”in
Oguz’da oldugu goriiliir. Spencer i¢in ahlak toplumun sagligin1 koruyan bir cesit
kurallar biitiiniidiir. Ona gore mutlak ahlak ve heniiz olmakta olan ahlak olarak iki tiir

ahlak vardir.

“Mutlak ahlak, ilerideki insan toplumunun ahlakidir, gelismesini sonuna kadar vardirmig
olan ahlaktir. Bu ahlak diizeninde insanlarin ilgi ve ¢ikarlar1 dengeye ulasacaktir. Heniiz
olmakta olan ahlak; bu varligi i¢in baskalariyla savasan br toplumun ahlakidir. Bu
sonuncu ¢esidinden toplumlarda birbirleriyle ¢elisik olan ahlak kurallarimi yanyana

buluyorsak sasmamalidir.”(Gokberk, 2016, s. 430)

Heniiz olmakta olan ahlakta birbiriyle celisik olan ahlak kurallar1 goriiliir. Bireylerden
baska toplumlara kars1 diigmanlik duymalar istenirken, bir yandan ayn1 bireylerden

kendi toplum tiiyelerine dostluk duymalari istenir. (Gokberk, 2016, s. 430)
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Dede Korkut hikayelerinde Herbert Spencer’in dedigi gibi kendileri disindakilere karst
diismanlik igeride ise dayamigsma goOsterilmesi gerektigi anlatilir. Ancak bazi
durumlarda kendi toplumlarina bile diismanlik sergilendigi goriliir. Dede Korkut
hikayelerinin on ikincisi olan I¢ Oguz’a Tas Oguz’un asi oldugu hikayede Kazan’in
evini yagmalattigindan habersiz olan Tas Oguzlar, Kazan’1 kotii bilerek ona asi
olmuglardir. Yagmaya ¢agrilmamak onlar i¢in iki 6nemli etkiye sahiptir. Birincisi elde
edilecek ganimetleri alamamak ikincisi ise onlarin varliginin Kazan tarafindan yok
sayilmasidir. Buradan Oguz halkinin kendini koruma ve siirdiirme giidiisiine kars1 olan
sadece diger toplumlar ile degil, kendi toplumlari iginde bile diismanlik olusabilecegi

anlasilmaktadir.

4.7.0guzlarda Samanizm EtKisi
Akilli, eyleyen bir varolus olan insan, bilimsel bilgi birikiminin olmadigi donemde
doga olaylarina benzer tepkiler vermistir. Nedensellik bagin1 kuramamasi onda
korkuyu olusturmustur. Tim bu anlamlandiramadigl olaylarin nedenini dogaiistii
giiglere baglamistir. Insan ve dogaiistii gii¢ “Tanr1” arasinda ruhlar araciligiyla dzel
bir bag kurmus ve her seyin ruhu olduguna (animizm) inanmistir. Bu inanca samanizm
denmektedir. “Samancilik veya Kamcilik olarak da bilinen Samanizm bir dinden
ziyade merkezinde samanin yer aldigi, kendine has inang ve ritiielleriyle farkli formlari

bulunan vecde dayali bir yontemdir.” (Glingér, 2010, s. 325-328)

“A. Ohlmarks’a gore samanizm ger¢ek anlamiyla bir din olmadigi halde yayildigt
cografyalarda din yerine gecmistir. W. Schmidt, Tanr1 diisiincesinin kaynagini
aragtirirken samanhgi, gokteki ulu ruh Ulgen ile yeraltinin giiglii ruhu Erlik ve bunlara
bagl oteki ruhlara dayanan bir din olarak degerlendirir... A. Yasar Ocak’a gore,
Samanligin inan¢ yonii incelendiginde samanizm’in Tiirkler arasinda daha onceki
donemlerde goriilen atalar kiiltli, tabiat kiiltleri ve Gok Tanri inanci ile Budizm,
Manihaizm gibi dinlerin inang ve uygulamalarinin birlesimi oldugu goriiliir. Bu nedenle,
Tiirklerin dini tarihi lizerine arastirma yapanlar, once eski Tiirk inanglarin1 samanizm
olarak algilamislar ve biiyii sistemine dayanan samanligin eski Tiirk dini oldugunu ileri
siirmiislerdir (Ornegin, Wilhelm Radloff). Ote yandan M. Fuad Képriilii ... samanizm’i
bir din olarak kabul etmis, A. Inan ise (1973: 6940) bu konu iizerinde ilk ¢alisma
yapanlarin ¢ogunun samanizm’i bir din olarak kabul etmediklerini belirtir. Onlara gére
samanizm “adet ve drflerden” ibaret olup bildigimiz anlamda din olamamustir.” (Senesen,

2021, s. 57)
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Samanizme gore insan ruh ve bedenden olusur. Beden yalnizca et ve kemik yigimidir
onemli olan onun ruhudur. Insanin saglikli olmasi dogadaki iyi ve kotii ruhlarin
dengede olmasiyla miimkiindiir. Insanlarin kotii ruhlarla kendi baslarina bas
edemedigi, yetersiz kaldig1 durumlar karsisinda toplumdan farkli yetenek ve kabiliyete
sahip kisileri kam ilan etmislerdir. Kamlar hasta ruhlari iyilestirir, arafta kalan ruhlar
oteki diinyaya yolcu eder, Tanr1 ve insan arasindaki bir koprii gérevini goriir. “Saman
dininin ayin ve torenlerini yapan ruhlarla fani insanlar arasinda aracilik eden adama

umumiyetle Tiirk kavimlerinde “Kam” denir.” (Inan, 1986, s. 72)

Kam; Tanr1’dan ilham yoluyla birtakim bilgiler alabilen, iyilestirici giice sahip, cesitli
ayinler yapan kimsedir. Kam, islamiyet 6ncesi Tiirk toplumunun hekimi, bilirkisisidir.
Metafizik giice ve baglantilara sahiptir. Gelecekten haberler almaktadir. Hikayelerde
Dede Korkut’un gaipten haberler almas1 onun kam olduguna bir delildir. Ayrica Kam

Gan oglu Han Bayindir’dan anlasilan Bayindir Han’1n babasinin kam oldugudur.

Samanizmde diinya; gok, yeryiizii ve yeralt: olarak iige ayrilir. Gokte Ulgen adi verilen
Gok Tanr1 ve ona bagli iyi ruhlar bulunur. Yeryliziinde insanlar yasar. Yeraltinda ise
Erlik ve ona bagli kotii ruhlar bulunur. Yunan mitolojisinde goriilen “kadin ve erkek”
yani Okeanus ve Tethya gibi tanrilara oldukga benzer bir goriis oldugu anlasilmaktadir.
Aydinlik gok ve karanlik yeralti1 olarak diialist bir anlayisa sahiptirler. Evrende iyi
ruhlar ve kotii ruhlar bulunur. Bunlarin dengede olmamasi kaos yaratir. Gk Tanr
Ulgen hayat verirken, yeralti tanrist Erlik ise insanlar1 felakete siiriikler. Erlik
insanlarin canini alarak onlar1 yeralti diinyasina ¢eker ve onlara aci ¢ektirir. Birde
dogani koruyucu ruhu Umay ana vardir. Umay ana bollugu, bereketi simgeler. (inan,

1986, s. 28-39)

Samanizmde evren toplum ve insan kutsal bir biitiiniin birer parcalaridir. Saman
Tiirklere gore evrende hersey ruhlarla doludur. Yeryiizii iizerinde kutsal irmak ve
goller, orman ve daglar yer alir ve bunlarin tiimiine “yer-su kiiltii” denir. Daglar, goller

irmaklar ruhu olan kutsal varliklardir. (Inan, 1986, s. 50)
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“XI. Yiizyilda (920) Hazar deniziyle Aral gélii arasinda yasayan Oguzlar arasinda idil
Bulgarlarina gegen Ibn Fadlan’in verdigi malumata gore Oguzlar, islam iilkesine yakin

komsu bulunduklari halde, samanliklarinda direniyorlardi.” (Inan, 1986, s. 9)

Eski Tiirklerde dag 6nemli bir kiilttiir. Samanizmin bir unsuru olan dag kiltii i¢in
Tiirkler, yliksek daglarin zirvelerinde Kok-Gok Tanri’ya kurban kesmektedirler.
Kurbanlar kanli olabildigi gibi kansiz da olabilmektedir. Kansiz kurban vermeye
“sa¢1” denilmektedir. (Inan, 1986, s. 100) Kurbanlar sadece Tanr1’ya degil, atalarinin
ruhlarma yapildig1 gibi kotii ruhlardan korunmak iginde yapilmaktadir. Olen devlet
biiyiiklerini veya atalarini bu dag zirvelerine gommektedirler. Hikayelerde Oguzlarin

av icin genellikle Aladag’a gittikleri goriilmektedir.

Dede Korkut hikayelerinde gegen Kazilik Dagi da dag kiiltiine 6rnek gosterilebilir.
Dirse Han’in esi oglunun av yerinde oldugunu sdylemesi iizerine kirk ince belli kizi
yanma alarak Kazilik Dagi’na gider, orada oglu Boga¢ Han’in yaralanip yere

diistiiglinti goriir. Bunun tizerine Kazilik Dagi’na:

“Kazilik Tagi akar seniin sularin, akar iken akmaz olsun. Biter seniin otlarun, Kazilik
Tag: biter iken bitmez olsun. Kagar seniin geyikleriin Kazilik Tagi, kacariken kagmaz
olsun, tasa donsiin. ” Demektedir. Oglu Boga¢ Han ise annesinin bu sozlerine karsilik
“.... Kazihk Taginun su¢i yokdur. Kargarisan babama karga, bu su¢ bu giinah
babamdandur.” seklinde cevap verir. Burada samanizm unsuru olan dag kiilti
goriilmektedir. Hikayelerin genelinde “karsu yatan kara taglar, argab argab kara
taglar” gorilmektedir. Edilen dualarm bir béliimiinde “yarlu Kara taglarun

vikilmasun!”, “karli kara taglar” veya “karsi yatan kara taglar” Seklinde dua

edildigi goriilmiistiir.

Boga¢ Han hikayesinde, babasi Dirse Han ile Kazilik Dagi’na giden Boga¢ Han,
Babas1 Dirse Han’in kirk namert yigidinin iftira atmasi sonucu oglunu orada yaralar
ve evine doner. Dirse Han’in hatunu, oglunu géremeyince esine ogul sahibi olmak i¢in
yaptiklarint anlatir. Bu swrada “... Kuru kuru caylara sucu saldum. Kara tonl

derviglere nezirler verdim.” demesi dikkat g¢ekicidir. Sucu salmasi, samanizmde
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kansiz kurban verme adetidir. Ayrica nezirler vermesi de yine samanizm inancinda

olan bir adettir.

Samanizme gore yer-su kiiltlinden olan nehirler, géller, irmaklar, pinarlar vb. kutsaldir.
“Kutsal 1rmaklarin kaynagi cennet denizidir.” (Ogel, 1971, s. 319) Depegdz
hikayesinde Aruz’un ¢obani olan Konur Koca Oglu Sar1 Coban’in Uzun Pinar’a konan
perilerden birine tecaviiz etmesi 6rnek verilebilir. Ayrica hikayelerin genelinde gegen

“kanlu kanlu sular, taskun taskun sular, sovuk sovuk sular...” su kiiltiine 6rnektir.

Salur Kazan’in evi yagmalandifinda “su hak dizarimi gormisdiir. Bu suyila
haberleseyim.” Diyerek “cagnam ¢agnam kayalardan akan su, boyiik boyiik gemileri
oynadan su, Hasanila Hiiseyinin hasreti su, Ayiseyle Fatimanin nigahi su, ag koyunlar
cevresinde yatdugi su...” seklinde ki anlatimi suya verdikleri 6nemi gdstermektedir.
“Hak dizar1 gormiis” climlesi su kiiltiiyle iliskilidir. “kamin akan goérklii suyun

kurimasun!” seklinde edilen dualarida yine su kiiltiinden ileri gelmektedir.

Ayrica su i¢in hikayelerde gecen cagnam ¢agnam kayalardan ¢ikan suyu sehbaz atlarin
igmesi, kizil develerin gegmesi, ak koyunlarin etrafinda yatmasi suyun 6nemine vurgu

yapan ifadelerdendir.

Hikayelerin sonunda edilen dualarda “Gélgelice kaba agacun kesilmesiin!” seklinde
bahsi gegen aga¢ motifi yine samanizm unsurlarindandir. “Kayin agaci da kutsal bir
agactir. Kayin agaci araciligiyla Tanr1 haber gonderir. ...bu aga¢ ayn1 zamanda biitiin
insanligin atasi olan bir “kadin-ana” y1 da iginde saklar.” (Ogel, 1971, s. 95) Hikayede
gecen; “basun ala bakar olsam, bassuz agag! Dibin bakar olsam, dipsiiz aga¢ ”climlesi
burada sanki agacin gok ve yeralti diinyasi arasinda koprii gorevi gordiigi

anlatmaktadir.

“Dogadaki tiim varliklarin hem hayvanlarin hem de bitkilerin ruhlari olduguna inanma
olarak agiklanan ruhguluk, Oguzlarda mevcuttur.” (Kog, 2020, s. 282) Dede Korkut
hikayelerinde Kazan Beyin evi yagmalandiginda yurtla, suyla, kopekle ve kurtla

konusmasi ruhguluga 6rnek verilebilir.
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Dede Korkut hikayelerindeki Depegoz karakteri yeraltt ruhunu temsil etmektedir.
Ciinkii yeralt1 ruhlar1 insanlara kétiiliik yapar. Bu konuda Bahaddin Ogel sunlari ifade

eder:

“Yer altindan ¢ikan pinarlar ve kaynaklar, yer ve su ruhlarinin toplandig: yerlerdir.
Yeraltindan gelen pinarlar, yeralti ruhlarinin disar1 ¢ikmasi i¢in adeta bir yol vazifesini
goriiyorlardi. Bu sebeple Tepe-goz’de bir yeralti ruhu olmasi ¢ok muhtemeldir.”

(Ogel, 1971, s. 341)

13. Hikayede ejderha olarak gegen yilan familyasindan olan bu yaratik yer alti- Kotii
ruhunu temsil etmektedir. Tiirklerce yeralti-kétii ruhlarint Erlik temsil eder. O halde

Depegoz ile Ejderha motifleri eski saman kiiltiirtiniin izleridir.

Deli Dumrul’un hikayesinde Deli Dumrul’un Azrail’in pesinden doganini ugurmasi
yine saman kiiltiiriiniin bir kalintisidir. Saman kiiltiiriine gére dogan 6nemli bir kustur.

Tiirk devletleri ile Tanr1 arasinda gidip gelen kutlu bir elgi olarak goriilmektedir.

“Tlrklerin cadirlar1 ¢ok Onemlidir. Cadirlarini sislerler c¢esitli bayraklar asarlar.

Onlara gore cadirlar1 onlarin kiiciik diinyalaridir.” (Ogel, 1971, s. 167)

Bams1 Beyrek hikayesinde “karalu, gorklii otag” olarak gegen cliimlede yas tutulan
otaga kara ve gok renkte bayrak asildig1 anlasilmaktadir. Bu ise saman kiiltiiriinde yas
torenlerinde goriilen bir ritiieldir. Yine ayni hikayede samanizm kiiltiirli olan matem

siireci ve yug torenleri su sekilde gegmektedir.

Bams1 Beyrek gerdek gecesi Bayburt Hisar1 beyi, yedi yliz kafir ile baskin yaparak
Beyrek’i esir alir. Sabah olup Beyrek’in anne-babasi gelip, baskin diizenlendigini ve
Beyrek’in orada olmadigimi goriince akillar1 baslarindan gider. “babasi kaba sarik
gotiiriib yere ¢aldi, tartdr yakasin yirtdi. Ogul Ogul deyiiben bogiirdi, zarilik kildi. Ag
biirceklii anast biildiir biildiir aglad:, goziniin yasin dokdi. Act tirnak ag yiizine aldi
caldi, al yanagin tartdi. Kargu gibi kara sagini yolds. .... Kizi gelini kas kas giilmez
oldi, kizil kina ag ellerine yakmaz oldi. Yedi kiz kardasi ag ¢ikardilar kara tonlar

geydiler.” seklinde gecen ciimlelerdeki yere sarik atmak, yakasini yirtmak, yiizii
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tirnaklayarak kanatmak-kan aglamak, sa¢ yolmak, renkli elbiseleri ¢ikarip siyah renk

elbiseler giymek samanizmde goriilen matemi anlatmaktadir.

Bams1 Beyrek’in anne-babasi ve kiz kardeslerinden sonra yavuklusu Bani Cigek’e
haber gider Bani Cicek’te karalar giyer, yiiziinlii yirtarak aglar. Bamsi1 Beyrek’in

yoldaslar1 da yine ayn1 sekilde samanizm inancindaki yas tutma adetlerini siirdiirtir.

Tas Oguz’un I¢ Oguz’a asi olup Beyrek’in 6ldiigii hikayede Beyrek dliimciil yara
aldiktan sonra “yigitleriim, yeriiniizden orii turun, Ag boz atimun kuyrugini kesiin,
Arku Beli Ala Tagdan diiniin asun, akindili gorklii suy1 diliib geciin, Kazanun divanina
capub varun, ag ¢ikarun kara geyiin, sen sag ol Beyrek oldii, den!” ciimlesindeki ag

boz atin kuyrugunun kesilmesi samanizm adetlerindendir.

“Ibn Batuta’nin verdigi... malumattan anlasildigina gére, yas tutanlar baslar1 agik
gezerlerdi.” (Inan, 1986, s. 199) Hikayelerde Bams1 Beyrek’in babasinin sarigin1 yere

atmas1 ve Bamsi Beyrek’in yigitlerinin sariklarini yere atmalar1 rnek verilebilir.

Kazan Bey oglu Uruz Bey’in tutsak oldugu hikayede Uruz babasina sunlari soyler:

“.... U¢ ayda varnazisam oldiigiimi ol vakt bilsiin, aygir atum bogazlayub asum
versiin, yad kizi helaluma destur versiin, bana tutan gerdekde ayruk girsiin, anam
mentim i¢iin gok geyiib kara sarinsun, Kalin Oguz elinde yasum dutsun.” Bu sozler

I3

tizerine Kazan, oglu Uruz’a sunlar soyler: “... ag tonuma kir eklendi seniinigiin... sen
gedeli aglamagum gokde iken yere endi, giimbiir giimbiir tavullar dogilmedi, agir ulu
divanum stirilmedi, seni bilen beg ogullar: ag ¢ikardr kara geydi, kaza benzer kizum
geliniim ag ¢ikard:r kara geydi, karicuk anan kan yas dokdi, ag sakallu baban bunlu
oldi.” bu climlelerden hareketle Uruz’un aygir atinin bogazlanip asinin verilmesini
istemesi, samanizmdeki “0lii as1” uygulamasina ornektir. Diger anlatilan ak ya da gok
cikarip kara giyinmek, kan yas dokmek samanizmdeki yas/matem

uygulamalarindandir.

D1s Oguz’un I¢ Oguz’a asi oldugu hikayede &liimciil yara alan Bams1 Beyrek’in haberi
yayilinca “Beyregiin babasina anasina haber oldi. Ag ban evi esiginde siven kopdi.

Kaza benzer kizi gelini ag ¢ikardi, kara geydi. Ag boz atinun kuyrugini kesdiler. Kirk
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elli yigit kara geyiib gok sarindilar. Kazan bege geldiler, sariklarint yere urdilar.”

Seklindeki anlatimlar yine samanizme ait unsurlardandir.

Samanizm inancinda “don degistirme”, “dona biirlinme” veya “dona girme” gibi ¢esitli

tanimlar1 bulunan bir motif bulunmaktadir. Bu motife gore;

“. ... don degistirme, “canli veya cansiz varliklarin 'Yiice Varlik/Ustiin Gii¢' tarafindan
ceza veya 6diil olarak mevcut durumdaki yapidan farkl bir yapiya doniistiiriilmesidir...
Ayrica don degistirme, “kahramanlarin kendilerini saklayabilmeleri veya
koruyabilmeleri amaciyla bir yaratik, insan, hayvan veya bitki suretine dontismesi
seklindeki evrensel bir motif” olarak da tanimlanmaktadir... Don degistirme; ruhun,
yeryiizii yolculugunda degisik bedenlerde gezmesi seklinde de tasavvur
edilebilmektedir... Ruhun beden degistirmesi durumu, Alevilikte, “Sir” olarak telakki
edilmekte ve “Ali Kiiciik, Orta Asya’dan Anadolu’ya Tirk Geleneginde “Don
Degistirme” * bilig sirr1, Sirr-1 Muhammed ve Ata sirri” geklinde zikredilebilmektedir...
Samanlarin trans/vecd halinde iken yaptiklari ritiieller de “sirra erme” seklinde
degerlendirilebilmektedir... Zaten “Cem Ayini”ndeki semah ile samanin vecd/trans
halinin “Tanriya ulagmak™ seklinde ayni amaca hizmet ettigi dile getirilmektedir...

(Kiigiik M. A, 2020, s. 98-99)

Bamsi1 Beyrek’in esirlikten kurtularak yurduna dondiigiinde deli ozan kiligina
biirlinmesi ve Kazan’in yedi basli ejderhay1 6ldiirdiikten sonra ejderha kiligina girmesi
onlarin smanma motifiyle don degistirdigini ifade etmektedir. Deli Dumrul
hikayesindeki Azrail’de giivercin kiligina biiriinerek kutsal ruh olarak don

degistirmistir.

“Eski Saman Tiirklerince ates kutsaldir. Bu kiilte gore ates herseyi temizlemektedir.
Gilinlimiizde “alazlama” seklinde gecen atesle temizleme anlayisi samanizmden
kaynaklanan ates kiiltiiyle ilgilidir. Onlara gore herseyi temizleyen ates, kotii ruhlari
da kovmaktadir. Ayrica atesten kaynaklanan ocak kiiltii bulunmaktadir. (Inan, 1986,
S. 67-68)

Dede Korkut hikayelerinde kadinlarin dort gruba ayrildigi bolimde kadinlar igin
“ocagina buncilayin avrat gelmesin.” diyerek yapilan duada ocak kiiltiiniin izi

gorilmektedir. Ayrica Kazan Bey’in oglu Uruz Bey’in tutsak oldugu hikayede
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kafirlerin Kazan ve Uruz’u dldiirmelerine karar verildigi sirada onlar i¢in “ocaginu

sOyindiiriin!” demeleri yine ocak kiiltiiyle iligkilidir.

Hikayelerde gegen sarhosluk motifi samanist kiiltiiriin bir uzantisidir. Sarhosluk,
kendinden ge¢gme samanin uyguladigi vecd yani trans hali ile benzemektedir. Saman
sadece bu anlarda diger diinyaya yolculuk yapabilmektedir. Sarhosluk ve kendinden
gecme aslinda 6liimii sembolize etmektedir ki zaten sarhos olan Oguz Beyleri yedi giin
uyur bu uykularina kiiciik 6liim denir. Sarhoslukla olerek diger diinya ziyaret edilir;
ilahi gii¢ ve kuvvete sahip olunarak tekrar dogulur. Aslinda bakildiginda Dede Korkut
hikayelerinde kahramanin sarhos olmasi, hapsedilmesi, zindana atilmasi ve sonra
oradan kurtularak yurduna donmesi kahramanlarin gegtikleri sinavlari anlatmak

i¢indir.

Gaflete diisen kahraman (burada gafletlikten kasit sorhos olup uyumasidir) esir olur

ve sonra gafletten kurtularak esareti son bulur. Don degistirerek yurduna doéner.

“Kahramanlarin kiyafet degistirmeleri, onlarin diger diinyaya sefer ettiklerini ve
yeniden dogarak daha yiiksek bir makama yiikseldiklerini gostermektedir.” (Fedakar,
S. 65) Bamsi Beyrek’in deve gulu giyerek deli ozan gibi gériinmesi, Salur Kazan’in
yedi bash ejderhay1 6ldiirdiikten sonra bastan asagi kendisine ait tlim araclar1 ve at1 ile

ejderha derisiyle kaplanmasi 6rnek verilebilir.

Genellikle koruyucu giicler onlara yardimci olmaktadir. Bams1 Beyrek’i kurtaran kral
kizinin sarkittigi urgandir. Burada gegen wurganin kokeni mitolojik donem
inanglarindan gelmektedir. inanca gére kiz saginda ya da at yelesinde gesitli ruhlar
yasamaktadir. Bamsi1 Beyrek on alti yil sonra yurduna dondiigiinde ozan donuna

girmistir.

Esirlikten sonra don degistirme olayr Homeros’un “Odysseia” destaninda da vardir.
Kilik degistirerek baska diinyadan gelen Odisseus, kendi yay1 ve okunu atmasiyla

kimligini ortaya ¢ikarir.
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4.8.0guzlarda Islam EtkKisi
Dede Korkut hikayelerinde tam olarak Islam etkisinin yiizeysel kaldigimn ileri siiren
kisiler vardir. Basta Barthold olmak iizere Fuat Kopriilii, islam cilasinin Tiirk ideolojisi
ve paganizm etkilerini orttiigiinii sdyler. Abdulkadir Inan ise miisliimanhgin yiizeyde
kaldigin1 sdyler. Ona gore ar1 sudan abdest alma, iki rekat namaz kilma, mushafa
yemin etme gibi hadiseler Tiirk ananelerinin oldugu Dede Korkut’ta Oguzlarin

hayatlarinda giindelik olarak ehemniyetsizdir.

“Barthold “hikayelerin kahramanlari, Miisliimanliga sadik kahramanlar olarak kafirlerle
savagirlar, sehir veya kalelerin alinmasimin ardindan kiliselerin yikilmasi ve yerine
mescitlerin yapilmas gelir. Bu arada Adem ile Ibrahim’e ait Islami efsanelere atiflar
yapilir. .... Islamiyete baghliklar1 bunlarin sarap igmelerine engel degildir.” (Gokyay,
1971, s. 61)

Bu iddialara cevaben Orhan Saik Gokyay sunlar1 sGyler:

“Sarap igmek ve meyhanelere gitmek, yalniz yeni Miisliiman olmus Oguzlarda degil ¢ok
daha sonraki yiizyillarda Osmanli Imparatorlugunda, Miisliimanligin en giiclii oldugu
caglarda bile goriilegelmistir. Basta Yildinm Beyazit olmak {izere Osmanlt
Hiikiimdarlarimin sarap igtiklerini biliyoruz. ... Divan edebiyatinin biitiin sairleri
siirlerinde saraba yer vermislerdir. At eti yemelerine gelince bunun Miisliimanliga aykiri
yan1 yoktur. Yalniz Kur’an-1 Kerim’de Allah atlari, katirlari, esekleri de binebilmeniz ve
ziynetlenmeniz i¢in yaratti (Nahl suresi, 8) denmesinden atlarin katirlarin ve eseklerin
yenmemesi gerektigi anlami ¢ikarilmistir, yoksa at eti yasaklanmis degildir.” (Gokyay,

1971, s. 62)

Dede Korkut’un giris boliimiinde Tanri1 ilmi ve bilginler basi olarak da Osman Affan-
oglu tarafindan yazilip diizene kondugu gegmektedir. Bu bilgi gosteriyor ki Oguzlar
Kur’an-1 Kerim’in halife Hz. Osman tarafindan diizenletilerek kitap haline
getirildiginden haberleri vardir. Mushafi Kur’an-1 Kerim ile es anlamli kullanmaktadir.

Ozellikle son hikaye de Mushaf iizerine yemin edildigi goriilmektedir.

Cuma namazini su sozlerle anliyoruz. “ayne giinii okunan da kutbe gorklii, kulak veriib
dinleyende iimmet gorklii” bu da demek oluyor ki Cuma namazi kilinmakta ve camiye
giden bir cemaat hutbe dinlemektedir. Fakat bu olayin gerceklestigine dair bir bilgiye

rastlanilmamustir.
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Islami yerler olarak Mekke ve Medine sehirleri gegmektedir. Allah’in evi, sidk1 biitiin
hacilarin ziyaret ettigi sehir olarak gecmektedir. Buradan anlasilan o ki Oguz halki hac
gorevini bilmektedirler. Sadece Salur Kazan’in yedi bash ejderhayr oldiirdigi

hikayede “Emen” karakterinin Hac gérevini yaptigindan bahsedilmektedir.

Oguzlar kaza ve kadere inanmaktadirlar. Oguz yigitlerinin kafirler ile savaglar1 gaza
olarak nitelendirilir. Bu anlayis Islam Kkiiltiiriiniin getirdigi bir anlayistir. Bu

miicadelelerde 6lenler sehit, kalanlar gazi unvani alirlar.

Kitapta Islam ile ilgili gegen bir diger kavram ise sadakadir. Cocuklari olmayanlar
sadakalar vererek cocuklarinin olmasini umarlar. Dede Korkut hikayelerinde iki yerde
nezir (adak) gecmektedir. “Nezir” kavrami samanizm inancinda da bulunmaktadir.
Dede Korkut’ta “Ismi Azam” dan bahsedilmesi Islam kiiltiiriinden haberdar
olduklarini gosterir. Ismi Azam duasi, sure veya ayet seklinde Kur’an-1 Kerim’de yer
almamakla birlikte Allah’1n isimlerinin siralandig1 bir duadir. “Allah’1in en biiyiik ismi
anlaminda bir tabir.” (Topaloglu, 2001, s. 75) Miisliimanlarca ¢ok degerli dualar
arasinda yer almaktadir. Oguz halkinin Ismi Azam duas1 okuduklarma dair bir bilgiye
rastlanilmamisgtir. Ayrica inandik ve dogruladik anlaminda “amenna ve saddakna”

gecmektedir.

Dresden ve Vatikan niishalarinda Hz. Musa’nin asasina gonderme yapilmistir. Allah
ile dogrudan konustugu i¢in ona verilen lakab1 “Kelimu’llah” tir. “Ug halife Ebu Bekir,
Osman ve Ali’den bahsedildigi goriilmiistiir. Ali i¢in Ziilfikar, Sah-1 merdan ve
diildiliinden bahsedilmektedir. Hz. Osman’in Kuran-1 Kerim’i derleterek tek bir
mushaf haline getirmesinden ve Hz. Ebu Bekir i¢in Hz. Muhammed’in sag yaninda
namaz kilan olarak andiklari goriliir. Hz. Ali’nin ogullar1 Hasan ve Hiiseyin’in

isimleriyle Kerbela olaylarina génderme yapilmaktadir.

Bamsi1 Beyrek hikayesinde Hz. Yusuf’un kissa ve ayetlerinden Oykiiniildiigii
goriilmektedir. Hz. Yusuf, Tevrat ve Kur’an-1 Kerim’in ortak unsurudur. Kitabi
Mukaddes, bap 37’den 50’ye kadar olan kisimda (Kitab1 Mukaddes, s. Bap 37-Bap 50)

ve Kur’an-Kerim’in 12. Ayetinde yer almaktadir. Burada Hz. Yusufun giizelligi,
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gomlegiyle babasi Hz. Yakup’un gozlerinin a¢ilmasi ve Hz. Yusuf un riiyalar gérmesi

ve de ritya yorumlamasi anlatilmaktadir. (Aydin, 2004)

Kur’an-1 Kerim’in 12. Ayeti 12. Ciizlinde gegen Yusuf suresinde géomlek motifi
islenmistir. Kardeslerinin Hz. Yusuf’u kuyuya attiktan sonra Hz. Yusuf’un gémlegini
kana bulay1p babalarina gotiirmeleri; Bamsi Beyrek hikayesinde goriilmektedir. Bamsi
Beyrek kafirlere esir oldugunda Yalanc1 Oglu Yaltacuk onun gémlegini hayvan kanina

bulayarak Oguz’a getirir. Boylece Oguz halki Bams1 Beyrek’in 6ldiigiine inanir.

Gomlek motifinde ise Hz. Yusuf’u kaybeden babasi Hz. Yakup’un gozlerine aklar
diigmiistiir. Bir zaman sonra Hz. Yusuf’un 6lmediginin haberi Hz. Yakup’a gidince

Hz. Yusuf’un kanli gomlegini gozlerine siirer ve gozleri agilir.

Bamsi Beyrek’in 61dii haberini alan babasi Bay Biire Bey’in gozleri gormez olmustur.
Bamsi Beyrek’in 6lmedigi haberi verilince Bay Biire Bey oglunun ser¢e parmagini
kanatip destmalina siirmesini ister. Bay Biire Bey kani bulasan destmali gozlerine
stirlince mucize gergeklesir ve gozleri acilir. Ayrica Hz. Yusuf kissasinda gegen Hz.
Yusuf’un giizelligi Oguzda Bams1 Beyrek, Kan Turali, Kirk Kinuk ve Kirk Cekiir i¢in

sezdirilir. Onlar yiizlerinin giizelligini saklamak i¢in yiizlerini nikapla orterler.

Hz. Yusuf kissasinda gegen bir diger motif riiya motifidir. Bu durum Dede Korkut
hikayelerinde ilk olarak Kazan’in evinin yagmalandigi hikayede Kazan ve Karacik
Coban’in riiya gérmesidir. Kazilik Koca Oglu Yegenek, babasini kurtarmaya gittigi

sirada uyur ve riiya goriir.

Ayrica Usun Koca Oglu Segrek’in hikayesinde Segrek ve ii¢ yiiz cidali yigitlerinin
meyhanede bes giin yiyip ictiklerinden bahsedilmektedir. “meyhane” sdzciigl biitiin

Dede Korkut hikayelerinde sadece bu hikayede ve bir kez kullanilmistir.

Dede Korkut hikayelerinde Oguz beyleri sarap igmektedirler. Hatta sarap igtiklerinde
genellikle baglarina kotii bir sey gelmektedir. Bunun yani sira sarhoslugu mazeret
olarak da gosterebilmektedirler. Ayrica Segrek’in hikayesinde gordiigiimiiz savasa

gitmeden Once; Segrek ve arkadaslarinin meyhanede 5 giin boyunca yiyip-igmeleri
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giinimiizde asker ugurlamalarindan 6nce yapilan alkollii veya alkolsiiz eglencelere

benzemektedir. Bu durum bizlere bunun bir kiiltiir olarak devam ettigini gdsterir.

Dresden ve Vatikan niishalarindan ¢ok sonra tahmini 1800lere dayanan son niishada
gecen “Her gelen bes vakit namaz hem olgunlastirir, Onu kilan Ali’ye hos goriiniir,
Muhammed’e ulastirtr, Muhammed’in giizel yiiziinden, Kevser’in suyundan, Dedem
der; “Kullarini nasipsiz birakmasmn.” Clmleleri bes vakit namazi anlatmakta ona
Ozendirici climleler kurulmaktadir. Burada diger niishalarda gecen iki rekat namazin

disinda vakitli namazdan (bes vakit) bahsedilmektedir.

Hikayelerin sonunda Dede Korkut™un gelerek kopuz esliginde dualar etmesi samanizm

inancindaki kamlarin dua ve ilahilerine benzemektedir.

Islam anlayisinda goriilen ¢ocuk sahibi olmak igin gesitli iyiliklerin yapilmasi Islam
oncesi Tiirklerde de goriilen bir olgudur. Dede Korkut hikayelerinden Boga¢ Han ve
Kazan Bey’in oglu Uruz Bey’in tutsak oldugu hikayede evlat sahibi olmak i¢in “kuru
kuru ¢aylara suct saldim, kara geyimli dervislere nezirler verdim.” Seklinde gecen
climlelerde ki caylara sucu salmak samanizm kiiltiiriinde goriilen su kiiltiiyle ve kansiz

kurban (sac1) ile iligkili oldugu diistiniilmektedir.

Ayrica sadaka kavrami eski saman Tiirklerinde de goriilmektedir. Onlar nazardan veya
baslarina gelecek felaketlerden korunmak ic¢in diger insanlara bir takim yiyecek,
giyecek vermektedirler. Islamiyetteki cennet ve cehennem unsurlari eski saman
Tiirkler’inde de goriilmektedir. Oguzlar iyi insanlarin ugmaga yani Tanri’ya islami
anlayisla cennete gideceklerini, kotii insanlarin ise yer altina islami anlayigla

cehenneme gideceklerine inanirlar.

Riiya motifi hem samanist kiiltiirde hemde islam kiiltiiriinde vardir. Kur’an-1 Kerim’de
Yusuf suresinde (43 ve 100. Ayetleri), Isra Suresi 60. Ayet ve Fetih suresinin 27.
Ayetinde gegmektedir. Kanli Gémlek Motifi ise tiim Ibrani dinlerin ortak motifidir.
Yusuf suresinde 18. Ayette geger.

Hikayelerden sadece Kazan Bey’in oglu Uruz Bey’in tutsak oldugu hikayede islam
dinine ayr bir deger verildigi goriilmektedir. Uruz: “kara gozli yigitleriimi boynuma

aluram, Kan Abkaza eline men gederem, Altun hagca men eliimi basaram. pilon geyen
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kesisiin elin operem, kara gozlii kafir kizin men aluram.” Diyerek babasini din

degistirmekle tehdit eder.

Islam ile tanisan Oguzlarda islamin getirdigi belirli sartlar, belirli kutsal yerler, islama
ait kutsal metin Kur’an-1 Kerim ve iginde yazan ayetler vb. gibi islam inancinda 6nemli
olan birgok motif bilinmektedir. Hikayelerde islam unsurlarinin goriilmesinin yani sira
farz olan ibadetlerin yapildigina dair bir ibareye rastlanilmamistir. Samanizm kiltiiri
hala hayatlarinin biiyiik bir kisminda goriilmektedir. Tiirklerde islamiyet Oncesi
“cihana hilkkmetme anlayis1” islamiyet sonrasi “fetih” anlayisina evrilmistir. Ancak
Dede Korkut hikayelerinde Oguzlarin fetih anlayisindan hareketle savastiklar
goriilmemektedir. Oguzlarin diismanla miicadelesi kisisel sebeplere dayalidir. Din igin
miicadeleye girilmez. Fakat savaslara gidilmeden once ar1 sudan abdest alinir, iki rekat
namaz kilmir, Allaha dua edilir ve Hz. Muhammed’e salavat getirilir. Savas

kazanildiktan sonra ise kiliseler yikilarak mescit yapilir, hutbe okutulur.

Oguzlarin Tanrt anlayisina gore; Tanr1 evreni yarattiktan sonra geligsim ve yonetime
miidehale etmektedir ama bu miidehale dogrudan gergeklesmez. Dede Korkut’ta ki
Deli Dumrul “yiicelerden yiicesin, kimse bilmez nicesin, Gorklii Tanr:” diye tarif eder.
Dede Korkut’ta Bamsi1 Beyrek’in hikayesinde Deli Karcar ile Dede Korkut’un
karsilagsmasinda Dede Korkut’un Deli Kargar’in ona vurma girisimine karsilik “elin
kurusun!” diyerek Allah’tan yardim istemesi iizerine Deli Karcar’in elinin yukarida

asil1 kalmasi buna en i1yi 6rnektir.

Dede Korkut hikayelerinin genelinde kahramanlar verdikleri miicadeleler sirasinda
hep Tanrr’dan yardim isterler. Ornegin; Kan Turali {i¢ canavari &ldiiriirken, Salur
Kazan yedi bash ejderhay: 6ldiiriirken Tanr1’dan yardim isterler. Hikayelerde Oguzlar
akina ¢iktiklarinda veya kafir/diismana gittiklerinde ar1 sudan abdest alip, iki rekat
namaz kilarak Tanri’dan yardim istemektedirler. Ayrica kahramanlar galip geldiginde

bunun kendilerinin marifetiyle degil Tanri’nin yardim ile oldugunu sdylemektediler.

4.9. Dede Korkut’taki Mitoloji Ogeleri
Dede Korkut destani hikayelerinde mitoloji 6gelerinin oldugu goriilmiistiir. Bunlar;

peri kizlari, Deli Dumrul, Azrail, Basat, Depegoz, Ejderha ve Hizir’dur.
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4.9.1. Peri kizlari; Depegdz hikayesinde Sarica Coban’in Uzun Pinar’da peri
kizlarindan birine tecaviiz ettigi, yaptig1 bu kotiilik sonucundada Oguz’un bagina
Depegoz karakteriyle bela geldigi goriilmektedir. Hikayede peri kizlarinin Uzun Pinar
adi verilen pinarin etrafinda ugusmalar1 onlarin samanizm kiiltiiriinde olan su kiiltiiyle

iligkili kutsal varliklar oldugu anlasilmaktadir.

4.9.2. Deli Dumrul; Islamm buyrugu olan meleklere iman sartini bilmeyen bir
Oguzdur. Diger Oguz beylerinden farklidir. Oliim melegini bilmemekte ve ona kafa
tutmaktadir. Oliimden kurtulmak i¢in ana-babasindan can diler. Sonunda islamin sarti
olan meleklere inanir. Tanri-insan miicadelesi veren Deli Dumrul yenilgiyi kabullenisi

ile birlikte Tanr1 tarafindan mikafaatlandirilir.

Ayrica Deli Dumrul hikayesinde Tanri’nin insan gibi konusturuldugu gériilmektedir.
Tanri, tipki Oguzlar gibi sinirlendiginde “kavat” demektedir. Burada Tanri’nin
konusmasi birebir Deli Dumrul ile degil, Azrail’e nida etmesi seklinde gegmektedir.
Deli Dumrul’un soézleri Tanri’yr ilk basta kizdirsa da daha sonra pismanligini
belirterek kurdugu ciimleler hosuna gitmektedir. Burada Oguzlarca Tanri’nm Insan

gibi diislindiigii ve verdigi karar1 degistirdigi goriilmektedir.

Deli Dumrul baglarda bir yigidin canini alan Azrail’e sinirlenerek kafa tutmaktadir.
Azrail karsisina ¢iktiginda ise ondan korkarak “mere, ne heybetli kocasin, kapucilar
seni gormedi, ¢avuslar seni tuymadi. Meniim goriir gozleriim gormez oldi, tutar
mentim elleriim tutmaz oldi. Ditredi meniim canum, cuga geldi.” Seklinde Azrail’e kim
oldugunu sormaktadir. Azrail, kendisinin Tanr1 tarafindan can almakla gorevli
oldugunu soyleyince Deli Dumrul; “Mere Azrayil, aman! Tangrinun birligine yokdur
gitiman! Men seni boyle bilmez idiim. Ogurlayin can aldugin bilmez idiim. Degmesi
boyiik biziim taglarumuz olur, ol taglarumuzda baglarumuz olur. Ol baglarun kara
salkumlu tiziimi olur. Ol tiziimi sikarlar, al serab olur. Ol sarabdan icen esriik olur.
toymadum. Canum alma Azrayil, meded!”” demektedir. Deli Dumrul sdyledigi s6zlerin
sucunu saraba ve sarhosluga atmaktadir. Yapilan yanlis1 kendisi bilingli bir sekilde

yapmamistir, mazeret olarak al sarabi icip sarhos oldugu i¢in yaptigin belirtir.
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“Deli Dumrul Hikayesi’'nin son boliimlerinde islenen kocaya duyulan ask ve aski
kanitlamak i¢in Slmeyi kabul etme motifi ile Euripides’in tragedyasinda iglenen

Alkestis konusudur.” (Ogel, 1971, s. 339)

Yunan tragedyalarindan en Onemlileri arasinda yer alan Alkestis’in yazari
Euripides’tir. “Euripides 1.0. 5.yiizy1l Atina’sinda yasayan ii¢ biiyiik (digerleri
Aiskhlos ile Sophokles) tragedya ozanmin sonuncusudur.” (Sina, 2004, s. 227)
Alkestis, Kral Pelias’in glizeller giizeli kizidir. Alkestis ile evlenmek isteyen pek ¢ok
kisi bulunur. Fakat Kral Pelias onu Tanrilar tarafindan sevilen Teselya Krali Admetos
ile evlendirir. Tragedyanin kahramanlarindan olan Apollon Dede Korkut
Hikayelerindeki “Tepeg6z” karakteri ile ayni veya benzer olan Kiklop’u 6ldiirmiistiir.
Bu nedenle Tanrilar onu insanlarin hizmetini gormek i¢in gorevlendirerek
cezalandirir. Alkestis ile Admetos’un diigiinlerine Tanrilar da davetlidir. Diigiin
sirasinda Admetos, Tanrica Artemis’e kurban sunmay1 unutur. Kurban sunulmadigi
icin sinirlenen Artemis, diigiin gecesi ¢iftin odasini yilanlarla doldurur. Apollon ikiz
kardesi olan Artemis’in yaptiklarini bertaraf ederek odayr yilanlardan temizler.

Artemis bagka yollara bagvursa da her seferinde Apollon tarafindan bertaraf edilir.

Apollon, Admetos dlecegi sirada kader Tanrigalar1 Moiralardan yardim ister. Moiralar
Admetos’un canina karsilik baska bir can vermelerini isterler. Admetos kendi cani
yerine can aramaya baslar. Admetos’un anne ve babasi canlarini vermeyi kabul

etmezler. Admetos son care olarak istemese de karis1 Alkestis’ten canini ister.

Alkestis tipki1 Dede Korkut hikayelerindeki Deli Dumrul’un karis1 gibidir. Anne
babanin bencilce tutumlarini, evlatlart ugruna 6liimii goze alamamalarini yadirgar.
Alkestis kocast Admetos’a tek bir sart sunar. Cocuklarinin basina iivey anne
getirmemeli, kendi hatiralariin lizerine bagka bir kadin1 koymamalidir. Admetos
kabul eder. Kral Admetos Karisinin dlmemesi igin elinden geleni yapar. Sarayin
sunaklarin1 kurban kanlariyla doldurur, dualar eder fakat bunlar care olmaz. Alkestis

yataginda Ol{ir.

Admetos cenaze merasimi diizenler. Sarayinda misafirlerini agirlar. Gelen misafirler

arasinda Herakles’te bulunmaktadir. Admetos, Herakles’e karis1 Alkestis’in 61diiglinii
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sOylemez. Herakles saray calisanlarindan durumu 6grenir. Admetos’un son derece
giizel agirlamasi ve ona olan hiirmetine karsilik yer alt1 diinyasina giderek ecelin yani

Thanatos’un elinden Alkestis’i kurtarir. (Euripidies, 2018)

Burada Admetos, Deli Dumrul, Alkestis ise Deli Dumrul’un karis1 gibidir. Her iki
karakterde can yerine can arar. Her ikisininde anne ve babasi canlarini vermeye
yanagmazlar. Esleri ise agklari ugruna can vermeye razi olurlar. Alkestis Trajedyasinda
Alkestis’i ecelin elinden alarak kurtaran Herakles’tir. Dede Korkut’ta ise Deli
Dumrul’un karisinin can vermeye razi olusu, Deli Dumrul’un ise alacaksa ikisinin
canini almasini istemesi tizerine Tanr1 hognut olarak onlara 140 yil 6miir bagiglayarak
miikafatlandirir. Ayrica Deli Dumrul’un anne ve babasinin canini almak igin Azrail’i
gorevlendirir. Trajedyada Admetos pasiftir, Dede Korkut’ta ise Deli Dumrul aktif rol
oynamaktadir. Alkestis fedakarligi ile 6n plandadir. Fakat Dede Korkut’ta Deli
Dumrul’un savasci 6zelligi on plana ¢ikar, karisinin adindan bile s6z edilmez.
Trajedyanin kahramani1 Alkestis 6liimiiniin ardindan kocasindan ¢ocuklarinin iizerine
livey anne getirmemesini ister. Dede Korkut’ta ise Deli Dumrul’un karis1 sartsiz bir
sekilde kendini feda eder. Deli Dumrul’un karisinin higbir sey istemedigi hatta Deli
Dumrul i¢in canini vermeye razi olmayan anne ve babasini kinadig1 da goriilmektedir.
Ayni fedakarligi Deli Dumrul karakteride karisina karsi gosterir. Deli Dumrul karisina
“viiksek yiiksek kara taglarum sana yaylak olsun. Sovuk sovuk sularum sana igit olsun.
Tavla tavia sehbaz atlarum sana binit olsun. Diinliigi altun ban eviim sana golge olsun.
Katar katar develeriim sana yiiklet olsun. Agayilda agca koyunum sana solen olsun.
Goziin kimi tutarsa, gonliin kimi severse sen ona var iki oglancigi oksiiz koyma”
diyerek nasihatte bulunur. Bu durum iki kiiltiir arasindaki anlayis farkini gostermesi

bakimindan 6nemlidir.

Dede Korkut hikayelerinde kadinlarin fedakar olmasi ve hatta erkeklerine karsi mutlak
bir teslimiyet icerisinde olmas1 beklenirken Deli Dumrul 6rneginde Deli Dumrul’un
karis1 erkegine fedakarlik ve mutlak baglilik gosterirken bir erkek olarak Deli
Dumrul’da aynmi fedakarligi ve bagliligi gostermektedir. Dede Korkut hikayelerinde
kadina kars1 bu tiirden bir baglilik baska bir erkek kahramanda goriilmez. Boylesi bir

baglilig1 gosteren kahramanin adinin “Deli” olmasi ilgi ¢ekicidir.
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Alkestis’teki 6liim kara kanathi iken Deli Dumrul’daki Azrail al kanathidir. Ayrica
Alkestis’teki Herakles’in 6liim yani Thanatos ile miicadele etmesi, Deli Dumrul’un
Azrail’le miicadelesi gibidir. Antik Yunanlilarda 6liimden sonra bagka bir hayatin

olmamasi anlayis1 Oguzlarda goriilmez, onlar ahirete inanirlar.

4.9.3. Basat; Dis Oguz’dan Aruz’un ogludur. Bir karmasada kacis sirasinda yere
diiserek kaybolur. Bir aslan onu alarak biiyiitiir. Ormanda vahsi hayvanlarla yasar.
Babasi onu taniyip evine getirdiginde burada yasayamayip her defasinda kagarak
aslanin yanina gider. Sonunda Dede Korkut gelerek ona insan oldugunu hatirlatarak
adini koyar. Daha sonra Oguz’un basina bela olan Depegdz’ii 6ldiiriir. Basat ile ilgili

olarak;

“Oguz gelenekleriyle ilgili baska bir fragmanin igeriginde (Topkap1 Saray1r Miizesi
Kiitiiphanesi-El Yazmasi) adi belirtilmeyen ve “disi bir aslan tarafindan emzirilen bir
kahramandan daha bahsedilir. Ayni1 metinde Urulmus Han adli birinin kardesi oldugu
sOylenen Basat ad1 gegmektedir.(Kiyan veya kayan- Basat bi¢iminde) bu kisinin Elbrus’ta
yedi yil stiren bir sefer yaptig1 ve geri doniisiinde de kardesinin 6ciini alip Depegdz’ii
6ldiirdiigii yazilir. Destanin bu yorumunda Dede Korkut Kitabinda gegen kahraman adlart
farklidir. Dede Korkut’ta canavar tarafindan oldiiriilen kardesi Kiyan Selguk’un 6ciinii
almak i¢in Depegdz’e karsi ¢ikan Basat’tir. Bu sapma muhtemelen birbirini izleyen aynt

orijinal metnin farkli yazimlarindan kaynaklanmaktadir.” (Ogel, 1971, s. 40)

4.9.4. Depegoz; Sar1 coban ile, kanatli mucizevi varlik olan peri kizindan diinyaya
gelmistir. Dogumu, yasami ve oliimii efsanelesmistir. insana benzer fakat dev bir
yaratiktir. Viicudunda sadece goziinde et bulunmaktadir. Tek gozlii bu canavar sadece
goziinden 6lmektedir. Depegdz’iin peri annesi ona bir yiiziik verir. Bu yiiziik onu
korumaktadir. Bu motif Yunan edebiyatindaki Odysseus’un Polypheim’i yendigi gibi

Basat Depegoz’ii kor eder ve onu kendi kiliciyla 61diirtir.

“... hem Oguzlarin hem de Homeros un yorumlarinda akis aynidir; bir magaradaki
koyun ahiri, canavarin kor edilmesinin bigimi-kahramanin kagmak i¢in diizenledigi
hile bu ayrintili benzerlikler iki anlatim bi¢imi arasindaki, her benzerligi tartisma

konusu yapmaktan ¢ikarmaktadir.” (Ogel, 1971, s. 62)
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Bahaddin Ogel’in bu agiklamasina ek olarak Homeros’un Odysseia destaninda gecen
bir karakter Dede Korkut hikayelerinde gegcen Depegoz ile olduk¢a benzemektedir.
Her ikisinde de tek g6z bulunmasi, magarada yasamasi, insan yemesi motifleri
bulunmaktadir. Ayrica Depegozii alt etmek i¢in kog¢ postuna girme her iki eserde de
mevcuttur. Her iki eseri farkli kilan nokta Basat’in daha akiler bir yaklasimla onu

oldiirmesidir.

113

. Odysseia’da adi Kimse olan bir savas¢i arkadaglariyla beraber Tepegdz’ii
magarasinda Oldiirmeye karar verirler. Fakat Tepegdz’iin magaraya gelmesiyle biitiin
cesaretleri kirilir. Savascilar gesitli yalanlar soylemek suretiyle Tepegdz’den kurtulmaya
calisirlar. ikna olmayan Tepegdz bir ¢irpida alt1 savasciyr midesine indirir. Ertesi giin
digerlerine sira gelecektir. Kimse adli kahraman bir plan yapar: Tepegdziin magarada
olmadig1 bir esnada bir agacin ucunu sivriltip saklamistir. Tepegdz geldiginde iki
savagelyl daha midesine indirir. Bu durumda hileye bagvuran Kimse, yaninda getirdigi
sarab1 Tepegoz’e ikram eder. Sarabin etkisiyle uykuya dalan Tepeg6z’iin goziine ateste
kizdirdig1 agag batirir. Kor olan Tepegdz’den kurtulmak igin koglarin altina saklanan
savascilar magaradan ¢ikarken yarali ve kizgin olan Tepeg6ziin bu durumuyla alay

ederler.” (Yildiz, 2021, s. 246)

4.9.5. Ejder-ejderha; Ejderha yedi basa sahip dev bir yilandir ve agzindan atesler
sagmaktadir. Onun atesinin deydigi yerde otlar yanip kiil olmakta ve bir daha da
olusmamaktadir. Ayrica agzinda bir ¢ekim giicli bulunmaktadir. Hikayede Kazan’in
ejderhanin agzina dogru ¢ekildigi tasvir edilmektedir. 13. Hikayede “ejdeha” seklinde

yazilmstir.

“Ejder masallarda su kaynaklarinin koruyucusudur; halkin su ihtiyact onun emrindedir
ve ondan su alabilmek i¢in ona kurban olarak insan gotiiriilmektedir. (cogunlukla bir
bakire) bagka yerel efsaneler onun doyurulmasi i¢in diizenli olarak kiiclikbas
sunulmasi gereken saygideger bir varlik olarak tasvir eder. Efsane ve epik metinlerde

bir magarada yasadig belirtilir. (Ogel, 1971, s. 66)

4.9.6. Hhzir; Musevi, Hristiyan ve Miisliiman geleneklerinin ortak degeridir. Hizir
motifi Musa ve yol arkadaslarinin konu edildigi Musevi efsanesi Elias ve Rabbi Josue

B. Levi’de ayrica Kur’an-1 Kerim’de (18.sure’deki 59 ve 81. Ayetler) bulunmaktadir.
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Islam alimleri Hizir’m peygamber, veli veya melek oldugu konusunda degisik goriisler

ileri siirmislerdir. (Boratav, 2012, s. 77)

“Islam alimleri Hizir’in peygamber, veli veya melek oldugu konusunda degisik goriisler
ileri siirmiiglerdir. Onun nebi oldugunu séyleyenler Allah tarafindan kendisine rahmet ve
ilim verilmis olmasini (el-Kehf 18/65), kissada anlatilan isleri kendiliginden yapmadig1
yoniinde agiklama yapmasini (el-Kehf 18/82), vahiy ile yonlendirilmesini, sahip oldugu
bilgiler dolayisiyla Mlisa’dan iistiin bir konumda tanitilmasini delil gosterirler. Hizir’in
veli oldugunu kabul edenler ise ona verilen bilginin dogrudan Allah’tan gelen bir ilham
olabilecegini sdylerler. ibn Teymiyye, Hizir kissasin ileri siirerek velilerin seriatin digina
cikabileceklerini sdylemenin yanlis oldugunu kaydeder. Ona gére Hizir’in Miisd’nin
seriatinin digma ¢ikmadigi, yaptigt islerin gerekcesini sdylediginde Misa tarafindan
onaylanmasindan anlagilmaktadir. Ayrica Hizir’'in nebi kabul edilmesi durumunda
Misa’nin iimmetinden olmadigimi, dolayisiyla onun seriatina uymakla ylikiimli
bulunmadigini da séylemek gerekir (Risdle fi ilmi’l-bdtin ve ’z-zdhir, s. 250). Hizir’ in
melek oldugu iddias1 (Ibn Hacer, el-Isdbe, I, 429) pek taraftar bulmamistir. Genellikle
tasavvuf erbabi onun veli oldugunu, kelam, tefsir ve hadis alimlerinin ¢ogu da nebi

oldugunu diisiiniir.” (Celebi 1. , 1998, s. 407)

Mitoloji baglaminda Hizir hayat suyundan (Ab-1 Hayat) igtigi i¢in 6liimsiizdiir. Ayrica
onun yaninda Ilyas’tan da bahsedilir. Ilyas, Hizir’in yol arkadasi ya da kardesidir. Bir
rivayete gore ise Hizir’in sevgilisi kadin bir sahsiyettir. (Boratav, 2012, s. 78) Dede
Korkut’ta Hizir Ilyas gelerek kahramanim yardimma kosar, yarasini sararak sifasimni
sOyler. Dresden niishasinda Boga¢ Han’in hikayesinde “boz atlu hizir” seklinde
yazilmistir. Vatikan niishasinda ise yine Boga¢ Han’in hikayesinde “boz atlu yesil
tonlu Hizir Ilyas” seklinde yazilmistir. Hizir ayn1 zamanda saman kiiltiiriindeki “yol

koruyucusu” olarak iyicil bir ruh olarak algilanmaktadir. (Boratav, 2012, s. 77)

“Evliya Celebi (17.yiizy1l) Seyehatnamesi’nde bir ¢agdasinin (muhtemelen hayali bir
kisilik) hizir ile onun ve Musa ile yoldasinin dykiisiinii andiran bir macerasini anlatir.
Ancak bu sonsuz hayat bitkisini arayan Gilgamis macerasinin bir yorumudur.”

(Boratav, 2012, s. 78)

4.10. Dede Korkut’taki Otekiler-Diismanlar
Kendini kabul ettirme icglidlisii varolugsal bir kaygiya karsilik bir savunma

mekanizmasidir. Insan davranis ve tutumlarmin toplum tarafindan kabul gdrmesi
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kaygist cogu zaman sorun olusturmaktadir. Cilinkii topluma gore benligini insa eden
insan kendi 6z benligini ortaya koyamaz. Kisinin ortaya koymak istedigi benlik ile
toplumun ortaya koydugu ve istedigi benlik arasindaki anlagmazlik biiyiik kaygilara
neden olabilmektedir. Hikayelerde gordiigiimiiz “Deli” seklinde gegen kisilerin Deli
Dumrul, Deli Kar¢ar’in toplumun kabul ettigi normlarin disinda olduklar

goriilmektedir. Adlarinin bagina gelen “deli” kelimesi de bunu nitelemektedir.

Deli Dumrul’un kurumus bir ¢ay {istiine koprii kurdugu gegenden otuz li¢ akge,
gecmeyenden dove dove kirk akge aldigi sdylenir. Ayrica o Islam dininin iman
sartlarindan olan “meleklere iman” sartina gore hareket etmez, Azrail’i bilmez ve ona
kafa tutar. Deli Kargar ise kiz kardesi Ban1 Cigek’i Beyrek’e vermek i¢in ¢iftlesmemis
bin adet bugra, aygir ve kog ister bunlarin yani sira kuyruksuz kulaksiz bin adet kopek
ile bin adet pire istemektedir. Toplum normlarinin disinda olan kisilere “deli”

dedikleri goriiliir.

Dede Korkut hikayelerindeki Depegdz, her ne kadar mitolojik bir varlik olarak
hikayede yer almigsa da ontolojik olarak Oguz beylerinden farklidir ve farkli
ithtiyaglart vardir. Toplumun insani yasama dair dayattig1 seyler ile onun ontolojik
olarak varliginin dayattig1 seyler farklidir. Depegdz karakteri kendi dogasina uygun
bir hayat siirmektedir. Hayatta kalabilmek icin adem eti yemektedir. Oguz gibi
yasayamayan Depegdz, Oguzdan diglanir. Ayrica aynm1 hikayenin kahramani olan
Basat ilk baslarda bir siire aslan tarafindan biiytitiilmektedir. Basat bulununca onun
hayvanlarla bir arada yasadigi i¢in hayvanlar gibi davrandigi bunun sonucunda da
Dede Korkut’un gelerek ona insan oldugunu sdylemesi bireylerden toplumun 6rf ve

adetlerine uygun yasamasinin beklendigini gosterir.

Oguzlara gore bir diger Gtekiler ise diisman olarak gordiikleri kafirlerdir. Oguz halki
din olarak Islami se¢mistir. Kafir dedikleri kisilerin acik¢a hangi dinden olduklart
belirtilmesede metinlerde kiliselerin  yikilmasindan, din adamlarina kesis
denmesinden, onlarin Hristiyan olduklar1 sonucunu ¢ikarabiliriz. Ayrica Begil oglu
Emren’in hikayesinde kafir, kendisinin yetmis iki tane putu oldugunu séylemektedir.
Emren’in kafiri dldiirecegi sirada kafirin “siziin dine ne derler? Diniine girdiim.”

diyerek miisliiman oldugu goriilmektedir.
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Diismanin ya da 6tekinin insast dini, kiiltiirel, siyasal ve ekonomik ¢ikarlarin yan1 sira
iktidarin egemen degerlerini mesru kilmaya da hizmet etmektedir. Diisman olarak
konumlanan o6teki, siyasi sinirlarin  belirlenmesine ve toplum biitiinliigiiniin
saglanmasinda 6nemli rol oynamaktadir. Dede Korkut hikayelerinde Oguzlar kafirlere
kars1 akin diizenler, kafirlerde baz1 durumlarda Oguzlarin zayif anlarindan istifade
ederek onlara karsi savasir. Ornegin Segrek’in hikayesinde Segrek ve yigitleri
kafirlerin korusuna baskin diizenleyerek onlarin siirlarina girmektedirler. Kafirlerin
ise smur ihlali yapmalarina Salur Kazan’in evinin yagmalanmasi hikayesi ornek

gosterilebilir.

Diismandan soz edilirken Giircistan, Bayburd, Demiir kapu Dervend, Mardin, Rum
Eli, Sam, Istanbul, Abkaza Eli, Trabizon, Tomanin kalesi, Sancidan, Karun Eli ve

Ayasofya gibi bazi sehir ve iilke adindan soz edilir.

“Sozlii destan anlaticilarinin aktardiklar1 hikdyelerden baslayarak giiniimiiz ¢agdas
edebi metinlerinde “Gtekiler”, kelimelere yakalanarak, kelimeler araciligiyla
aktarillarak ya da fikir ve diyalog i¢in bir hareket noktasi gorevi {istlenerek

goriilebilirler.” (Cekintas, 2017, s. 213)

Metinde kafirler i¢in “kara tonlu, demiir tonlu, kanlu” gibi tanimlamalar kullanilmistir.
Kara’nin yani renk olarak siyahin kotii, yer alti diinyasini simgeleyen bir yani vardir.
Kafirler i¢in “kara tonlu”, “azgin dinli”, “itim kafir” gibi onlar1 asagilayici ve
kiiglimseyici ifadeler kafirlerin konumlarin1 ve durumlarini sembolize etmektedir.
Oguz yoneticilerine ait esyalar genelde altindandir. Daha ¢ok ag, ala ve gok renktedir,
otekilerin ise esya ve hayvanlari kara renktedir. Kara renk kotiiliigii ve eksikligi ifade

eder.

Miisliiman Oguzlarin ortak degerlerinden biri domuz etinin haram kabul edilmesidir.
Bu baglamda hikayelerde kafirlerin verdikleri s6lenlere “kiiclicek tonuz sdleni”
denmesi, esir ettikleri kisileri tuttuklari yer i¢in “tonuz dami” denmesi kafirlerin
domuz beslemelerine ve domuz eti yemelerine gonderme yapilarak onlarin miisliiman

olmadiklar1 vurgulanir.
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Hikayelerde kafirler ig¢in “kaftani arhasi ywrtuhlu” tabiri kullanilmaktadir. Oguzlarin
kaftanlar1 yirtmacsizken kafirlerin yirtmagl kaftanlara sahip oldugu anlasilmaktadir.
“Urgan” kelimesi kafirlerden s6z edlirken kullanilir. Bamsi Beyrek Bayburt
Hisari’'nda tutsak oldugunda kafir kizinin onu urgan yardimiyla hisardan asagi
indirmesi, urganin bir tiir tutsakliktan kurtulusa ulastiran bir motif oldugunu

distindiirtir.

Oguz toplumunda hapis cezasinin olduguna dair bir bilgi yoktur. Ancak kafirler, ele
gecirdikleri Oguz beylerini hapse atmaktadirlar. Bu ise bizlere diisman/kafirlerin
yerlesik hayat siirdiiklerini gdsterir. Hapis ise metinlerde; tonuz dami, kuyu, zindan

olarak gecmektedir.

Konar-gocer toplum olan Oguzlarda tasinabilir meskenler vardir. Onlarin c¢adirlari
goclerine de eslik etmektedir. Buna karsilik kafirlerin tagtan yapilmis yiiksek kuleleri
vardir. Alinca, Ak hisar, Aksaka, Diizmiird Kalesi gibi hisarlar kafirlerin

meskenleridir.

Hikayelerin genelinde diisman sayisinin Oguzlardan ¢ok olmasi, Oguzlarin sayica az
olmalarina ragmen ne kadar savas¢i olduklarini ve Tanri’nin yardimiyla savaslar

kazandiklarini anlatilir.

“Savaglarda Oguzlarin say1st diismanlarin sayisindan daima azdir. Bu bilgi Oguzlarin gii¢
bakimindan {istiinliigiinii gdstermektedir. Iki rekat namaz kilmarak tanri ile bag kurulup,
tanri’dan zafer istenmektedir. ... davullar, nakaralar costurucu etkisiyle goz kirpmadan
savaga girilmektedir. Kendi baglarina savasa girenlerde nakara davullarin yerini arslan

gibi kitkremek, deve gibi anramak, nara atmak almaktadir.” (Kog, 2020, s. 275)

Sokli Melik, Oguz beylerinin en biiylik digmanidir. Arsun Oglu Direk Tekiir, Kara
Tiiken Melik, Kara Arslan Melik, Bugacuk Melik diger 6nemli diismanlaridir.

Salur Kazan’in evinin yagmalandigi hikayede ise Eylik Koca oglu Alp Evren’in “Ag
Melik ¢esme kizina nikah eden, Sofi Sandal Melike kan kusduran...” seklinde

belirtilen diigmanlarin da oldugu goriilmektedir.
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“Topkap1 saray1 destaninda girisinde Sar1 Sandal adli, Oguzlarin bir diigmanindan s6z
acilmaktadir. Dede Korkut’ta ise bu kisi sofi Sandal Melik ad1 ile gegmektedir. Dede
Korkut bu kisiyi Miisliimanlik ile benzestirmis olmaliydi.” (Ogel, 1971, s. 115)

Diisman isimlerinden bazilarinin Tiirk¢ce olusu ve Kazan Bey’in tutsak olup oglu
Uruz’un onu kurtardigi hikayede kafirlerin oOliilerine as vermeleri samanizm
inancindaki atalar kiltiiyle iligkilidir. Fakat onlarin diigman olarak yer almalari
Miisliiman olmadiklarin1 gostermektedir. O halde dnceden Oguzlar ile ayn1 dine ve

inanca sahip olup daha sonra din degistirdikleri veya hristan olduklar1 6ne siiriilebilir.

“Baz1 aragtirmacilar bu diigsmanlarin isimlerinin Tiirk¢e olmasindan hareketle bunlarin
Rum veya Giircli beyleri degil Miisliman olmayan diger Tiirk boylarinin beyleri

oldugunu ileri siirmiistiir.” (Balyemez, 2011, s. 20)

Sokli Melik destanlarda 4 hikayede bulunur. Her defasinda Bugacik Melik ve Kara
Tiiken ile birlikte 6lmektedir. Kipcak Melik ise Selguklularin “Dukak” gibi demir yayli
lakabiyla anilmaktadir. Kazan beyin ve Kara Budak’in ona kan kusturdugundan

bahsedilir. Kip¢ak Melik’in Kipg¢aklara mensup oldugu adindan anlagilmaktadir.

Hikayelerde gegen kafir diismanlar su sekildedir:

Dirse Han oglu Boga¢c Han’in hikayesinde kafirlerin isimleri yoktur. “kanli kafir”

olarak gecmektedirler.

Salur Kazan’in evinin yagmalandig1 hikayede; Sokli Melik’1 Kazan, Kara Tekiir’ii

Kiyan Selguk Oglu Deli Tundar ve Bogacuk Melik’i ise Deli Budak 6ldiiriir.

Bay Biire Bey Ogli Bams1 Beyrek’in hikayesinde bezirganlarin yolunu kesip onlari
yagmalayan ve daha sonra Beyrek’in bezirganlarin 6ciinli aldigi Avnuk Kalesi’nin
kafirleri bulunmaktadir. Bay Bican Bey’in kizin1 vadettigi Bayburt Hisar1 Beyi’de
Bani Cigek ile evlendigi icin Bams1 Beyrek’i esir alir. Hikaye sonunda Bamsi Beyrek
ve Oguz beyleri Bayburt Hisari’na akina giderler. S6kli Melik’i Kazan, Kara Tekiir’ii
Deli Tundar, Kara Arslan Melik’i ise Kara Budak oldiiriir.
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Kazan Beg ogu Uruz Beg’in tutsak oldugu hikayede av yerine gelen Kazan ve
yigitlerini Basu Aguk Tatyan Kalesi’nin casuslari, casuslar. “Kege borkli, azgun dinlii,
kizgwn dilli” kafirler gelerek Uruz’u esir ederler. Kazan ve Oguzlar Uruz’u kurtarmak
icin kafire giderler. S6kli Melik’i Kazan, Kara Tiiken Melik’i Tundar, Bogacuk
Melik’i ise Kara Budak kiliglar. Boyu Uzun Borla Hatun ise kafirin kara tugini
(bayragini) kiliglar. Hikayede kafirlerin isimleri yoktur.

Kanli Koca Oglu Kan Turali’nin hikayesinde Kan Turali, Trabzon Tekiir’{iniin kizini
almak i¢in biitlin sinavlar1 gegerek Selcan Hatun’u alip yola koyulur. Trabzon Tekiir’ii
vazgecerek kizini geri almak lizere “eb¢in kara tonlu, gék demirli” alt1 yiiz kafir ile

yola koyulur. Burada diismanlarin veya kafirlerin isimleri belirtilmemistir.

Kazilik Koca Oglu Yegenek’in hikayesinde Kazilik Koca Diizmiird Kalesi’ne
(Karadeniz kenarindadir) akina gider. Diizmiird Kalesi’nin Arsun Oglu Direk adli
Tekiirii vardir. “Altmig batman giirz salar, katt muhkem yay ¢eker” ve Kazilik Koca’y1
on alt1 yil esir eder. Kazilik Koca oglu Yegenek ve Oguz beyleri Kazilik Koca’y1

kurtarmaya giderler ve savasirlar. Burada savastiklari kisilerin isimleri yazilmamustir.

Begil Oglu Emren’in hikayesinde Oguz iilkesinin sinirlarinda karavulluk gorevi yapan
Begil ava ¢iktiginda atindan diiserek uyluk kemigini kirar. Bunu duyan casuslar “alti
perli giirz "leri olan kafirlere haber verirler. Kafirler yola koyulur, Begil’in oglu Emren
babasinin kiyafetlerini giyerek gelen kafirleri karsilar ve savasirlar. Kafir dlecegi
sirada sehadet getirerek Miisliiman olur. Akin tamamlanir, yagma yapilir. Fakat

bunlarin kim olduklari, isimleri belli degildir.

Usun Koca oglu Segrek’in hikayesinde Egrek Kazan Bey’den akin i¢in izin ister.
Gokee Deniz’e gider. Alinca Kalesi’nin Tekiirii Kara Tekiir orada koru yaptirmistir.
Egrek ve yigitleri bu koruyu yagmalarlar. Bunun iizerine kafirler gelirler ve Egrek’i
esir ederler. Zaman geger ve Egrek’i kurtarmaya kardesi Segrek gelir. “Altmis demir
tonlu” kafir gelir Segrek’1 alamaz. Yiiz kafir gonderirler fayda etmez. Sonunda ii¢ yiiz
kafir gonderilmek istense de onlar Segrek’ten korkarak gitmek istemezler. Egrek

zindandan ¢ikarilir. Segrek ile Egrek meydanda sdylesirken birbirlerini tanirlar. “Kara
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tonlu kafire” kili¢ vururlar. Burada kafirler kara tonlu olarak ifade edilirler ve isimleri
belli degildir.

Salur Kazan’in tutsak olup oglu Uruz’un onu kurtardig1 hikayede Kazan ve yirmi bes
yigidi Tomanin Kalesi’nin sinirlarinda uyuyakalirlar. Kafirler gelerek Kazan’in yirmi
bes yigidini sehit ederler, Kazan’in ellerini kollarin1 baglayarak esir ederler. Kafirler
aralarinda konusarak karar alirlar. Kazan onlar1 6verse, bir daha yagmaya gelmezse ve
verecekleri haraca razi olursa onu salivereceklerdir. Kazan onlara o kadar ¢ok
kahramanlik yapmasina ragmen kendisini bile 6vmedigini, onlar1 da dvmeyecegini
sOyler. Bu kisimlarda aslinda kendisini 6vmektedir. 13. Hikayede gecen konuyu yani
binlerce diisman asker gelmesine ragmen korkmadigini, ejderhayr goriince bir
gbzlinlin kanlandigin1 goziinii oymaya karar verse de vazgectigini ve ejderhayi
oldiirdiigiinii anlatir. Bu sirada Uruz ve Oguz beyleri Kazan’1 kurtarmaya gelirler.

Goriildiigii izere bu hikayede de kafirlerin isimleri belli degildir.

Diisman ile olan miinasebetlerin anlatildigi hikayeler toplamda dokuz tanedir.
Bunlardan ii¢linde $6kli Melik, Kara Tekiir veya Kara Arslan Tekiir ve Bogacuk Melik
isimleri ge¢mektedir. Onlar1 kiliglayan Oguz Beyleri de hep aynidir. Burada
diisman/kafir veya otekilerin kim oldugu hakkinda degisik fikirler vardir. Metinlerde
gecen “it Becene” kelimesinden hareketle onlarin Pecenekler oldugunu savunanlar

bulunmaktadir.

“Secere-i Terakime’de Salurlarin, Peceneklerle uzun yillar boyunca miicadeleleri ve
savaglar1 su sekilde tasvir edilir: “Ve yine Becene kabilesi de kendisinde tore ileri siiriip
Salur halki ile diisman olup vurusurlardi. Bes alti nesle kadar bu iki boyun arasinda
diigmanlik var idi. Becene boyu Salur boyuna galip gelirdi. Onun i¢in Salur boyu Becene
halkina it Becene derler. Becene ilinin Toymaduk adli bir padisahi vardi. O ordu ile gelip
Salur ilini vurup Salur Kazan Alp’n anasi Sagakli’yr rehin alip gitti. Ug yildan sonra

kethiidas1 Enkes’i ok mal ile gdnderip Sagaklr’y1 geri aldi.” (Ozel, 2015, s. 183)

Oguzlara gore kafir diye tabir ettikleri diismanlardan bir digeri ise Hristiyan

Kipcaklardir.

“Salur Kazan’in Evinin Yagmalandig1 Boyu adli hikéyede, Salur Kazan’in diigmanlari

arasinda Demir Yayl Kipcak Melik’ten bahsedilir [Tezcan- Boeschoten 2006: 63].



Kipgaklar, bilindigi iizere baslangicta Kimek birligine dahil olup, daha sonra birligin
zayiflama emareleri gostermesi ilizerine dne ¢ikarak hakim konuma gelmisler ve diger
boylara kendi isimlerini kabul ettirmislerdi. XI. yilizyila gelindiginde, “Kimek” admin
kaybolup “Kipgak” adimin onun yerini aldigini goriiyoruz. .... IX. ylizyil sonlari ile X.
yiizyil baslarinda tesekkiil eden Oguz Yabgu Devleti ile karst karsiya getirmisti. ....
Giineyde Orta Asya pazarlarina agilma, batida Karadeniz bozkirlari ve Rus sehirlerine
sokulma arzusundaki Kipgaklarin Oguz yabgulartyla ¢atigmalar1 bdylece kaginilmaz hale

geldi.” (Ozel, 2015, s. 184)
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Yunus Zeyrek biitiin bunlardan yola ¢ikarak Oguzlarin kafirler diye s6z ettigi kisilerin

Hristiyan Tirkler, Kipgak ve Pegenekler oldugu sonucunu ¢ikarmistir. (Zeyrek, 2015,

s. 14)
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5. SONUC
Dede Korkut hikayeleri Tiirk milli benlik ve suurunun anlatildig1 destani hikayeler
biitlintidiir. Anlatilan hikayeler Tiirk gelenek ve goreneklerini, 6rf ve adetlerini, tére
ve yagamlarini, ahlak ve felsefi goriislerini ortaya koymaktadir. Bu baglamda degerler

egitimi i¢in oldukga iyi bir kaynak olusturmaktadir.

Dede Korkut hikayeleri sozlii gelenekte halka kendi benligini hatirlatma, ortak duygu
ve diisiinceleri olusturma yol gosterme gibi amagclarla icra edilirken s6zli gelenegin
bir pargasidir. Daha sonra yaziya geg¢irilerek ortak kimligin ayrilmaz bir parcasi haline
gelmistir. Destansi hikayelerin i¢inde yer yer mitolojik dgeler bulunmasinin yani sira
pek c¢ok aragtirmacinin vermis oldugu bilgilerden hareketle hikayelerde gegen
karakterlerin gergek sahsiyetler olabilecegi anlagilmistir. Ayrica kullanilan atasézleri

ve deyimlerin hala gecerli oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.

Dede Korkut hikayelerinin bulunan niishalar1 incelendiginde Dresden ve Vatikan
niishalarinda eserin dili ve cografyasi hakkinda iki ayr1 donemin oldugu goriilmiistiir.
Birinci donem IX. ve X. yiizyillarda Sir-Derya ve Hazar denizinin kuzeybatisinda
yasayan Oguzlar’in Kipgak ve Pecenekler ile savastiklart donem oldugu diisiiniiliir.
Ikinci dénem ise Oguzlarin devami olan Tiirkmenlerin Anadolu’da XIV. ve XV.
Yiizyillarda yaptiklar1 savaglar, hafizalarinda kalan ¢esitli hatiralar ve Selguklularin
Anadolu’yu fethinden onceki ve sonraki zamani kapsayan Anadolu baskinlarini igeren
donemdir. Tiirkmen/Sahra-Gilinbed niishasinda ise tarih konusunda tartismalar
stirmektedir. Metin Ekici XIV. ve XVI. Yiizyillara ait oldugunu belirtirken Yusuf
Azmun ile Shahgoli ve arkadaslart XVII. ve XVIII. Yiizyillara ait oldugunu
belirtmektedirler. Ahmet Bican Ercilasun ise XVII. Yiizyilda (1786-1797 yillari

arasinda) yazilmis oldugunu belirtmektedir.

Bulunan niishalarin ortak bir dip niishaya dayandig: gortisii hakimdir. Bakildiginda
Dresden niishasinda 12 hikayenin olmasi onu digerlerine nazaran daha makbul
kilmaktadir. Tiirkmen-Sahra/Giinbed niishasinda islami motiflerin digerlerine gore

daha ¢ok oldugu, yazilis tarihi acisindan da daha ge¢ doneme ait oldugu anlasilmistir.
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Ayrica olaylarin yasanip sozlii gelenekte anlatildigi cografya ve yaziya gegirildigi
cografya ile ilgili olarak; genel bir kaniyla ¢ok genis bir cografya olmasiyla Orta

Asya’nin batis1 ve Kafkaslar oldugunu séylemek dogru olacaktir.

Esere adin1 veren Dede Korkut icin dogumu, 6liimii ve kopuzu hakkinda pek ¢ok
mitolojik ve efsanevi rivayetlerin oldugu goriilmistiir. Tiim bunlardan hareketle Dede
Korkut’un gercek bir sahsiyet olmasa bile Tiirkler i¢in ¢ok dnemli ve ¢ok deger

verdikleri bir kisilik oldugu goriilmiistiir.

Dede Korkut hikayeleri incelendiginde basta Depegdz unsuru olmak iizere Dede
Korkut’un sahsiyeti, Deli Dumrul’un karisinin caninit kocasi i¢in feda etmesi, Bamsi
Beyrek’in yasadiklari, Deli Dumrul’un Azrail’e kafa tutmasi ile basta Homeros un
“ilyada” eserine, Yunan mitolojisine ve Gilgamis Destani’na olan benzerliklerinin
oldugu goriilmiistiir. Efsanevi anlatilarin temelinde akil yetisine sahip, bildigini bilen
insan olarak Olumsiizligii arama ve oOlimli oldugunu kabullenme ile varolus

seriiveninin anlatilmasi bir diger ifadeyle insanin tragedyasini anlatmasidir.

Bu 6limstizliik arayisi, insanin insan olma hikayesi sadece Antik Yunanlilara has
olmayrp tiim insanligin konusudur. Insanin insan olma seriiveni Homeros’ta
Gilgamis’ta veya Dede Korkut’ta goriilen bir olgudur. Birtakim farkliliklarla tiim
insanlar, toplumlar tarafindan belki de ben kimim? Sorusuna hizmet eden felsefi bir
anlam bulmada karsilasilan karamsar bir hikeyedir. Tanr1 tarafindan yaratilan ve sonlu
olan insanin Gliimsiizliik arayiginin onun bilincinde varolan &liim bilgisinden bir
kagma, bir bunalim ve dliimstizliige yonelme belki de Tanr1’ya kars1 isyan durumuna
gecme halinin yine insanin birincil niteliklerinden olan Antik Yunan filozoflarinin

dedigi gibi “kendi varligin1 koruma ve siirdiirme” gilidiisiinden kaynaklandigi aciktir.

Toplum i¢inde yasama kendi yasamimi siirdiirme, aidiyet ve gilivenlik gibi
gereksinimlere hizmet etmektedir. Hikayelere konu olan Oguz toplumunun ortak dil,
din, ahlaki deger gibi 6zelliklerle bir araya gelmis bir toplum oldugu goriilmiistiir.
Yari-gocebe, atli Oguz toplumunun hayvancilikla ugrastiklari, ge¢imlerini akin ve
yagmadan elde ettikleri ganimetlerle sagladiklar1 goriilmiistiir. Oguz toplumunun

Hanlik yonetimi ile yonetildigi, Oguz toresi denilen ahlaki ilkelerden meydana gelen
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hukuki bir diizene sahip olduklar1 anlasilmistir. Bayindir Han’1in kut almis bir kisi

oldugu, il ad1 verilen teskilatin i¢ ve dis olmak iizere yonettigi goriilmustiir.

Miisliiman olan Oguzlarin eski inanglar1 Gok-Tanr1 ve samanizmi hayatlarinin biiyiik
bir boliimiinde hala devam ettirdikleri anlasilmistir. Metinde gegen agag, dag, su gibi
yer-su kiiltleri ve atalar kiiltli samanizm inancinin izleridir. Ayrica hikayelerde kopek,
kurt, yurt ve Kazilik Dag1 ile konusulmasi animizmi anlatmaktadir. Oguzlar islam
dininin pek ¢ok kissasina, peygamber ve Kur’an-1 Kerim bilgisine sahiptirler. Ancak
giindelik yasamlarinda islam dininin kiiltiiriinii savasa girmeden 6nce ar1 sudan abdest
almak, iki rekat namaz kilmak, Hz. Muhammed’e salavat getirmek, Tanri’ya dua
etmek ve savas sonucunda kiliselerin yikilmasi yerine mescit yapilmasi, hutbe

okutulmasi olarak siirdiirmektedirler.

Hikayelerde Oguz toplumunun siyasi sinirlarini belirlemesine, toplumun mesrulugunu
saglamaya hizmet eden ve toplumun birlik beraberlik gibi duygularini pekistiren,
onlarin ¢ikarlarima yani dogal isteklerine uymayan kisi veya toplumlarin
otekilestirildigi, diisman olarak konumlandirildig1 gériilmiistiir. Toplum olarak Islam
dinini se¢en fakat eski inanglar1 olan Gok-Tanr1 ve Samanizmin etkilerinin de hala
devam ettigi bir inan¢ yapisinda olan Oguzlar, miisliman olmayanlari

otekilestirmektedirler.

Oguzlarda olan seyler giizel, aydinlik bir sekilde al, ak, gok gibi renklerle ifade
edilirken oOtekilerde olan seyler kotii ve ¢irkin olarak kara, kiigiik, domuz gibi
tasvirlerle ifade edilmektedir. Oguzlarin diisman diye adlandirdiklar: kisileri kendi
inandiklar1 dinin diginda olduklarini vurgulamak i¢in bir takim génderme yapmalari
kendi iglerinde erdem kabul ettikleri tutum ve davranislar1 diismanlar s6z konusu
oldugunda ortadan kaldirdiklar1 goriilmiistiir. Oguz toplumunun ig¢inde bulundugu
kosullarda hayatta kalabilecekleri bir ahlaki sisteme sahip olduklar1 goriilmiistiir.
Bugiinden bakildiginda bazi ahlaki normlar1 olumsuz goriinse bile o giiniin

kosullarinda diger toplumlardan daha az veya daha fazla ahlakli degildirler.

Hikayelerde gegen otekiler Sokli Melik, Kara Tiiken Melik, Kara Arslan Melik,

Bugacik Melik, Tomanin Kalesi’nin tekiirii, Diizmiird Kalesi’nin tekiirii Arsun Oglu
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Direk Tekiir ve Trabzon Tekiirii olarak ge¢cmektedir. Hikayelerin doérdiinde ortak
olarak Sokli Melik, Kara Tiiken Melik, Kara Arslan Melik ve Bugacik Melik yer
almaktadir. Gergek tarihi Kisiler olarak pek ¢ogunun kim olduklari hakkinda gesitli
arastirmacilarin ortak noktalar1 onlarin Hristiyan Kipgak ve Pegenekler oldugudur.
Oguzlarin diigmanlari kafir dedikleri Hristiyanlardir. Bazi durumlarda asagilamak icin

onlara putperest olduklarini ifade ederler.

Toreye uygun yasamin birinci derecede erdem sayildigi, atli, yar1 gégebe Oguzlar icin
cetin bir cografyada hayat siirdiiklerinden dolayr gii¢lii kuvvetli olmanin 6nemli
oldugunu, bu nedenle “ad kazanma” gibi bir unsurun ¢ok 6nemli oldugu anlasilmistir.
Savasci 6zelliklere sahip bir toplum olan Oguz erkeklerinde alpligin 6nemli bir erdem
oldugu gortilmiistiir. Oguz toplumunda kadinlarin savasgilik 6zellikleri Borla Hatun,
Bani Cigek ve Selcan Hatun iizerinden anlatilmaktadir. Bu bahsedilen kadinlar ise
sadece zorda kaldiklarinda savagmaktadirlar. Ayrica ataerkil bir toplum olan
Oguzlarda kadinlarin 6zgiirliikleri sadece Borla Hatun iizerinden anlatilmigtir. Onun
devleti yoneten Bayindir Han’in kizi olmasi, Bayindir Han’in beylerbeyi olan
Kazan’in esi olmasindan otiirii diger kadinlardan farkli bir statliye sahip oldugu
anlasilmistir. Oguzlar toplum normlar1 diginda tutum ve davranislar sergileyen kisileri
“deli” olarak nitelendirmektedirler. Oguz toplumunda alplik, cesaret, yalan
sOylememek gibi ahlaki ilkelerin bulundugu fakat bazi durumlarda bu ahlaki ilkelere

uymadiklari anlasilmistir.

Dede Korkut hikayeleri hakkinda bazi aragtirmacilar ve toplumsal gruplar her ne gibi
sonuclar ¢ikartirlarsa ¢ikartsinlar Dede Korkut, Tiirkge ve Tiirk kiiltiir tarihi agisindan

son derece dnemli bir yere sahiptir ve bu gergek asla degismeyecektir.
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