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ABSTRACT
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in order to reduce the troubles in the depressed days of Anatolia under the conditions of the
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ONSOZ

Islam felsefesinde Ahlak ilmi Aristoteles’ten itibaren pratik felsefede aile ve sehir
yonetimiyle tamamlanan bir biitliniin parcasi olarak belirlenmis ve bireyin nefsinde
yerlestirilmesi gereken aliskanliklar, yani huylar olarak goriilmiistiir. Islam diisiince
geleneginin XIV. yiizyil temsilcilerinden birisi olarak Asik Pasa nakli, akli, kalbi
kaynaklara dayanarak, bireysel nefsin iyilestirilmesi yaninda toplumsal birligin de
uygulanmasini arzu ederek irfani renge biiriinmiis bir ahlak anlayis1 gelistirmistir. Bu
tezde Asik Pasa’nin ahlak anlayisi cesitli yonleriyle degerlendirilmis, yeri geldiginde
diger dusiiniirlerin fikirleriyle karsilastirilmis ve donemin ilmi, siyasi yapisi

anlasilmaya calisilmistir.

Tezde bazi konular Garib-ndme’de verilen hikayeler ve meseleler iizerinden
¢Oziimleme, yorumlama ve analiz etme metotlariyla ele alinmistir. Bazi eserlerin ona
aidiyeti konusunda siipheler olmakla birlikte, yeri geldiginde onlara da atiflarda
bulunulmustur. Bunlarin yaninda Agsik Pasa’nin iizerinde etkisi olan Ibn Arabi,
Mevlana, Yunus Emre ve diger diisliniirler ekseninde karsilastirmalar yapilmis,

donemin diisiincesini anlama odakli degerlendirmeler yapilmistir.

Bu calisma Asik Pasa’nin ahlak anlayisini gesitli yonleriyle, eserlerinden ve kendisi
hakkinda yazilmis aragtirmalardan hareketle ele almay1 amaclayan bir arastirma olup

giris, tic boliim ve sonu¢ kismindan olugmaktadir.

Calismanin giris kisminda tezin boliimleri, yontemi, amaci gibi genel niteliklerinden
bahsedilerek izlenilen yontem ve yararlanilan kaynaklar genel olarak tanitilmistir.
Ayrica bu bolimde Asik Pasa’min yasadigi dénem, hayati, ilmi kisiligi ve tasavvufi
sahsiyeti hakkinda bilgiler verildikten sonra kendisine nispet edilen eserlerine yer

verilmistir.

Calismanimn birinci boliimiinde Asik Pasanin varhik meselesi ile ilgili bahisleri
eserinde nasil ve hangi bi¢imde ele aldig1 arastirilmis olup buna bagli olarak da vahdet-
i vucOdla ilgili baz1 kavramlarin tesbit ve tahlilleri yapilarak Tanri, evren ve insan

basliklar1 altinda incelenmistir.



Calismanin ikinci bolimiinde Asik Pasa’nin bilgi tasavvuru ana bashg altinda onun
bilginin mahiyeti ve kaynaklari, imkani1 konusundaki fikirleri, hakikatin ve hakikate
ulagmanin bilgisi, Tanri’nin bilgisi, vahdet-i viicud nazariyesi detaylica ele alinip

incelenmistir.

Uciincii boliimde calismanin ana konusunu olusturan Asik Pasa’nin ahlak tasavvuru
ele alinmistir. Bilgi-ahlak, teorik-pratik iligkisi, insanin fiilleri ve sorumluluklari,
ahlak-toplum-siyaset iligkisi, ahlak-din iliskisi konularinda bilgi verilmis sonra da

ahlaki kavramlara yer verilmistir.

Calisma sonug ve 6neriler bashigi ile son bulmustur. Bu boliimde Asik Pasa’nin genel

anlamda diisiinceleri degerlendirilerek bir sonuca baglanmisir.
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GIRiS

Asik Pasa’nin yasadigi XIII. ve XIV. yiizyil, Anadolu Selguklu Devleti’nin sonu ve
gelecekte biiylik medeniyet olusturacak olan Osmanli Devleti’nin tohumlarinin atildig:
sikintili bir doneme tekabiil eder. Hayatin zorluklarinin asilmaya ¢alisildigi bu siiregte,
siyasi ve sosyal kargasa ortamindan uzaklasmaya c¢alisan halk, giiven telkin eden
mutasavviflar etrafinda toplanmistir. Islam diisiincesine dair 5nemli eserlerin verildigi
bu donemde ulemanin ve sifilerin imparatorlugun kurulusunda basrolii oynadiklar

sOylenmektedir.

Medeniyetlerin  kurucu unsurlarindan birisi ahlaktir. Cilinkii ahlak (zerine
yapilanmayan toplumlar kisa silirede ¢cokmeye mahkiimdur. Nitekim ahlakin temeli
insana dayanir. Ciinkii ahldka muhatap olan varlik, akil ve iradeye sahip insandir.
“Esrefi mahlikat” olarak nitelenen insan, Osmanli medeniyetin kurucularindan
sayabilecegimiz Asik Pasa’min da diisiince sisteminin merkezinde yer almaktadir.
Mutasavvif kisiligi ile insan-1 kdmil olmanin yolunu ve yordamini gosteren, bununla
yetinmeyip bir toplumda yasamanin onemine deginip o toplumu birlik felsefesine

cagiran Asik Pasa, kendisinden sonraki diisiiniirlere de dnciililk etmistir.

Asik Pasa’nin tabiat ve varlik bilgisi, ahlak diisiincesinin alt yapisini hazirlar. Ayrica
ahlak ile bilgi arasinda kurulan irtibat da onun dizelerine yansimakla birlikte, klasik
Islam ahlak felsefesinde oldugu gibi tamamen nefsin isleyisi ve giicleri ile alakali
degildir. Dolayisiyla dort unsurdan meydana gelen varliklar siralamasinda nefsin
giiclerine karsilik gelecek olan bitkisel, hayvansal ve insani nefse yer verilmistir.
Nitekim yerytiiziinde biitiin varliklardan {iistiin olan insan, akli ve iradesi sayesinde
ahlaki olgunluga ulasabilir. Bununla birlikte insanlarin da kendi aralarinda bir

hiyerarsi vardir. Mesela tasavvuf yolunun yani seyri siilikun izlenmesi ve riyazetin

Asik Pasa’nin oglu Elvan Celebi’nin yazmis oldugu Mendkibu'l-kudsiyye fi mendsibi'l-Uinsiyye adl1 eserde onun
etkiledigi ve fikirlerini yaydig1 sahsiyetlerden bahseder. Bu sahsiyetlere Elvan Celebi’nin eseri disinda o
donemde yazilip giiniimiize kadar gelen diger kaynaklarda rastlanmamaktadir. Bu agidan hem onun ¢evresinde
bulunan hem de fikirlerini aktaran halifelerini bilmek ve tanimak Onemlidir. Bu halifeler: Seyhiilislam
Fahruddin, Sanmuddin Saruca, Seyh Alay’, Seyh Esref, Seyh Alisir’dir.



neticesinde nefsini kudsi aleme yodnlendiren ve nefsini olgunlastiran arifler,
kendilerine bahsedilen sezgi giiclerindeki iistiinliik sebebiyle hakikate ve dolayisiyla
vuslata erigebilme imkanina sahip olabilmektedirler. Nitekim ameli ilmin en kiymetli

kisimlarindan biri olan “makamatii’l-arifin” bu alanla ilgili meselelere cevap verir.

Tasavvufta nefsin, bedenle bir arada oldugundan degil, bedenin arzularina ve bu
arzularin gereklerine boyun egeceginden esyanin hakikatlerinden mahrum kaldig:
diisiiniiliir. Ciinkii nefse dayanan ya da ¢evreden kaynaklanan kotii huylar, kisinin

kudsi alemle ittisale gegmesi ve en yiice mutluluga ulagsmasina engel olurlar.

Ziihd hayatinda asiriligi benimsemeyen Asik Pasa, inziva hayatina bakisinda dengenin
olmasi gerektigini diistinmektedir. Ciinkii uzlet hayat1 yasamak yani insanlardan uzak
kalip bir arada olmamanin kisinin kendisini gelistirme acisindan faydalar1 olmakla
birlikte, toplum i¢inde yasamanin yani sosyal hayatin i¢inde olmanin da miispet
yonleri vardir. Bu konuda adalet, takva, tevekkiil ve sabir iyi hasletler iken; kiskanglik,
acelecilik, kibir, ofke, cimrilik ve ihtiras kotu hasletlerdendir. Sema ve yerin
mitkemmel bir diizen ile yaratilmasi ilahi adaletin tecellisidir. Tanri’nin evrende
sagladigi i1ahi nizam, adalet sayesinde ayakta durmaktadir. Bunun tersi olan zuliim ise

insanlara merhamet etmeyip kot davranmak ve adaletle hiikmetmemektir.

Aslk Pasa’nin ahlak anlayis1 daha cok tasavvuf ahlaki diyebilecegimiz nefsin
arindirilmasi ve insani kamil ile neticelenen epistemik yolculuk tecriibesini konu
edinmektedir. Bu agidan bakildiginda Ekberi gelenegin tesirleri hissedilmektedir.
Nitekim Tbn Arabi’nin vefatindan sonra zamanla onun metafizik anlayisina dayanan
diistince okulu olusmustur. Bunun “Ekberi Okulu” olarak tanimlanmasinin sebebi tesir
sahasinin ve getirdigi yorumlarin bir mezhep veya tarikat ile sinirli kalmamasi,
evrensel degerleri yakalamis olmasidir. Onun goriislerinin basta din olmak iizere
edebiyat, musiki, sanat, mimari, psikoloji ve pozitif bilim Ulzerinde tesirli oldugu

gorulmektedir.

Chodkiewicz’den nakleden M. Erol Kilig’a gére; “Ibn Arabi’nin vahdet-i viicid,
meratibii’l-vicad, hakikat-i Muhammediyye, velayet, tecelli-i zat, tecelli-i sifat ve

tecelli-i ef*al, miisahede, dairetii’l-viicad, seyr gibi konulardaki fikirlerini kabul eden



kisiler onun yolundan sayilir. Bu durumda Ekberiyye’yi entelektiiel veya felsefi
tasavvuf olarak gorenler ve tarikat adi yerine “mektep” adiyla tanimlayanlar da
olmustur ki dogrusu budur.”® Bu agiklamadan yola cikildiginda Asik Pasa’nin
eserlerinde bu kavramlarm kullamldigini ve Ibn Arabi diisiincesiyle benzerlikler

tagimasindan dolay1 Ekberi ekolii takip ettigi soylemek yanlis olmayacaktir.

Asik Pasa tipki Yunus Emre, Mevlana, Haci Bayram-1 Veli gibi eserlerinde ahlak
meselesine vurgu yapmis, oturma adabindan yeme i¢gmeye ve ilim sahibi sahsiyetlere
nasil davranilmasi gerektigine kadar hayatin her alaninda uygulanmasi gereken

eylemleri detayl ve sistemli bir sekilde ele almistir.

Tezde Asik Pasa’min ahlaki goriisleri ele alimirken yaptigi Srneklemlerinden ve
hikdyelerinden tahliller yapilmistir. Daha sonra miiellifin kullandigi bazi temel
kavramlar arastirilmig ve tasavvuf terimleri sézliigiinden karsiligir bulunduktan sonra
felsefi terminoloji ile karsilastirilmistir. Ciinkii Asik Pasa’nin Garib-name’si
cogunlukla tasavvufi bir eser gibi goriinse de tamamen felsefeyi saf dig1 etmez. Bilakis
onun eseri incelendiginde felsefe ve tasavvuf meselelerinin ne kadar i¢ ige oldugu
goriiliir. Dolayisiyla bu tez, bugiine kadar Asik Pasa hakkinda edebiyat, tarih ve
tasavvuf gibi alanlarda ¢alisma yapilmasina ragmen felsefe alaninda tez konusu
olmamas1 agisindan onem arzetmektedir. Ayrica nasil ki Asik Pasa ile ayn1 donemde
yasamis Mevlana, Yunus Emre, Hac1 Bayram-1 Veli gibi sahsiyetlerin isimleri herkes
tarafindan biliniyorsa onun da hakkinda her alanda daha fazla ¢alisma yapilmasi,

admin ve fikirlerinin giin 15181na ¢ikarilmasi gerekmektedir.
Konuyla ilgili literatiir taramasi i¢in sunlar sdylenilebilir:

e Fatma Asli Seker, “Asik Pasa'mn Garib-namesi‘'nde Devrin T oplum Hayati”,
2006, YOK, Tez No: 229465
e Damura Ibragim, “Agsik Pasa'mn Garib-namesi'nin Klasik Osmanh-Kazak Kiiltir

Miisterekleri Agisindan Incelenmesi ve Kazakca'yva Terciimesi”, 2006, YOK, Tez
No: 209894

2 Mahmut Erol Kilig, “Ekberiyye”, DIA, Istanbul 1994, c. X, s. 545.



e Ali Aslan, “Asik Pasa Déneminde Kirsehir'deki Dini Hayat”, 2015, YOK, Tez
No: 396708

e Mihriban Biilbil, “Asik Pasa'min Garib-name'sinde Insan Egitimi Ile Ilgili
Unsurlarmn Incelenmesi”, 2005, YOK, Tez No: 145217

e Mehmet Doruk, “Garib-Name'de Asik Pasa'min Kur'an ayetlerine yaklagimi”,
2012, YOK, Tez N0:313149

Hazirlanmus olan yiiksek lisans ve doktora tezleri daha ziyade Asik Pasa’nin Garib-

name adli eserinin dil, din ve edebiyat bakimindan incelenmesi seklinde olmustur.

Kemal Yavuz Garib-name’yi sadelestirerek nesretmistir. Asik Pasa’ya ait oldugu

sOylenilen Miragname, Fakr-Name, Vasf-: Hal, Hikaye ve Kimya Risalesi cesitli

makalelerde nesredilmistir. Editorligiini Yunus Oztirk’iin yaptig1 Stunni-frfani

Gelenegin 14. Yiizyil Temsilcisi Asik Pasa ve Tiirkce Mesnevisi Garibname Uzerine

Incelemeler adl eser Asik Pasa ile ilgili en giincel ¢calismadir. Bunlarin disinda Asik

Pasa hakkinda yazilan makale ve bildiriler de bulunmaktadir.®

Ahlak toplumlar i¢in vazgegilmez bir unsur olarak her donemde dnemli olmus ve
yerini korumustur. Bu tezin de amaci, yasadigi donemin sartlar1 dolayistyla halki
ierisinde bulundugu buhrandan kurtarmak igin eserlerini kaleme alan Asik Pasa’nin
fikriyat1 dogrultusunda, ahldk meselesi lizerinde durarak giiniimiizdeki sorunlara da
ayna tutabilmektir. Bu baglamda Asik Pasa’nin din-ahlak cercevesinde 6ne siirdiigii
fikirler ve deliller insanin ahldken olgunlagsma ve gelisme siirecini ele almaktadir.
Ahlakin meselesi olan iyinin, dogrunun, erdemin ne oldugu, nasil olmasi1 gerektigi
sorular1 Asik Pasa’nin da sorular1 olmustur ve bunlar toplumsal platformda ¢dézme
yollarmi aramistir. Astk Pasa’nin varlik ve bilgi temeline oturan tasavvufi ahlak

anlayisinin, birlik felsefesi cihetinden yansimalarini degerlendirebilmek i¢in onun

3 Bu calismalar i¢in bkz. Asik Pasa, Garib-name, (haz. Kemal Yavuz), c. I/1, Tiirk Dil Kurumu Yay., Istanbul

2000; Yunus Oztiirk (Ed.), Stinni- irfani Gelenegin 14. Yiizyll Temsilcisi Asik Pasa ve Tiirkce Mesnevisi
Garibname Uzerine incelemeler, Ensar Yaymlari, Istanbul 2020; Kemal Yavuz, “Anadolu’da Baslayan Tiirk
Edebiyatinda Ilk Miragnameler: Asik Pasa ve Miragndmesi”, ilmi Arastirmalar, istanbul 1999, 8. sayi, Ss.
247-266; Agah Sirr1 Levend, “Asik Pasa ’min Bilinmeyen Iki Mesnevisi: Fakr-Name ve Vasf-i Hal, Asik Pasa'va
Atfedilen Iki Risale”, Tiirk Dili Arastirmalar1 Yilhgr Belleten, Ankara 1955, ss. 153-163; A. mlf.,, “Asik
Pasa’min Bilinmiyen Iki Mesnevisi Daha, Hikdye ve Kimya Risalesi”, Tiirk Dili Arastirmalar1 Yilhig
Belleten, Ankara 1954, ss. 265-276; Cihan Okuyucu, “Asik Pasa 'min Tasavvuf Risalesi”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Kayseri 1988, Say1: 2, ss. 197-213; Fatih Koksal, Saban Kirli, “Agsik
Pasa’nin Sema Risalesi: Risdle fi Beydni’s-Sem&”, Tiirkliik Bilimi Aragtirmalari, Nigde 2013, Say1: 33, ss.
165-206.



diistincelerinin arka planini olusturan doneminin ilmi, fikri ve sosyal yapis1 verildikten

sonra hayat1 ve eserlerine yer verilecektir.

1.1. Asik Pasa’min Yasadigi Donemin (XIIL ve XIV. Yiizyl) ilmi, Fikri ve
Sosyal Yapisi

Asik Pasa’nin yasadigi dénem Selguklu Devleti’nin sonlar ile Osmanli Devleti’nin
baslarma denk gelmektedir. Bu donemi daha iyi anlayabilmek i¢in Anadolu’daki
sosyal, edebi ve tasavvufi yapiyr bilmek gerekmektedir. Sultan Alparslan’m 1071
yilinda kazandig1 Malazgirt zaferi ile Anadolu’nun kapilar1 Tiirklere agilmistir. Bu
zaferden sonra Anadolu tamamen Tiirklesmeye baslamis ve bagimsiz bir devlet olma

yoluna girmis neticesinde Anadolu Selguklu Devleti kurulmustur.*

XIII. ylizyilin ilk yarisinda Anadolu Selguklu Devleti’nin hiikiimdar: askeri ve siyasi
yonden guclu olan Alaaddin Keykubad olmustur. Anadolu Selguklularin on yedi yil
tahtta kalmis bu hiikiimdarin zamaninda halk miireffeh bir hayat stirmiistiir. Fakat oglu
II. Giyaseddin Keyhiisrev tarafindan zehirlenerek oldiiriildiikten sonra, zaferlere ve
gazalara aliskin olan halk biiyiik bir buhran igerisinde kalmistir.®> Bir yandan Mogol
istilas1 ile ugrasan Anadolu Selcuklu Devleti, diger yandan da Babai isyani ile
calkalanmaya devam ederken,® bu kargasa ortaminda yer yer mahalli idarelerde
boliinmeler goriilmiistiir. Once Karamanogullari, sonra sirastyla Pervaneogullari,

Sahipatogullari, Esrefogullar1 ve Candarogullar ve digerleri beyliklerini ilan etmistir.’

Tiim bu kargasalarin i¢inde ilim faaliyetleri devam etmis, donemin buhranina ragmen
Anadolu’da giiniimiize kadar ismini tagimay1 basarmis bir¢ok diisiliniir, ilim sahibi,
tasavvufl sahsiyetler yetismistir. Clinkli XI. ve XIII. yiizyillar arasinda Mogol istilas1

oncesinde Anadolu’da Hagli Seferleri, Babai Isyami, Ermenilerle yapilan savaslar,

4 Fatma Ash Seker, “Asik Pasa’min Garib-namesi nde Devrin Toplum Hayati”, s. 13.

5 J.Von Hammer, Osmanh imparatorlugu Tarihi, (ed. ilhan Bahar), c. I, (2. Baski), Kumsaati Yaynlari,
[stanbul 2011, s. 23.

6  Osman Turan, Selcuklnlar Tarihi ve Turk-islam Medeniyeti, Otiiken Yayinlari, istanbul 2009, s. 494-495.

7 Asik Pasa, Garib-name, (haz. Kemal Yavuz), ¢. I/1, Tiirk Dil Kurumu Yay., Istanbul 2000, Giris, s. XI1I.



kardes kavgalar1 sebebiyle dagilan otoriteden etkilenen halk, bir ¢ikis yolu olarak

gordiikleri tasavvufa yonelmistir.®

Donemin insanlarinin bdyle bir ortamda yasadiklari i¢in hem maddi hem manevi
psikolojik bir ¢okiis igerisinde olduklar1 sdylenilebilir. Nitekim huzursuz bir toplumda
bireyin tek basina mutlu olabilecegi diisiiniilemez. Iste donemin tasavvufi sahsiyetleri
adeta toplumun moralini diizeltmek i¢in ¢aba gostermislerdir. Asik Pasa’nin Garib-
name adli eseri incelendiginde halk i¢inde birlik suuru olusturmaya calistigini
rahatlikla soylenilebilir. Savaglarin, isyanlarin, huzursuzluklarin oldugu bir devirde
dagilmaya yiiz tutmus halki daima birlik i¢erisinde olmaya ¢agirmistir. Bu donemde
yasayan Asik Pasa’nin ¢agdasi diisiiniirler de eserlerinde insanlarin manevi olarak
gelismesi, esasen ahiret i¢in ¢alismak gerektigini, bu sebeple de diinyada yasanilan
olumsuzluklara sabir gdsterilmesi gerektigini islemislerdir. Isimleriyle biiyiik iin
yapmis ibn Arabi, Mevlana, Yunus Emre, Hac1 Bektds-1 Veli, Ahi Evran eserleriyle

insanlara biiyiik destek saglayan tasavvufl sahsiyetlerin baginda gelmektedir.

Iste XIII. ve XIV. yiizyil Tiirk toplumunda tasavvufun zirvede oldugu ve tarikat
faaliyetlerinin hiz kazandi1g1 dénemdir. Mogollarin baskilarina karsi halk, huzuru ve
siikineti dergahlar ve tasavvuf sahsiyetlerinin faaliyetlerinde bulmustur. Osmanh
Devleti’nin fikri, manevi ve sosyal temelleri bu ¢agda, yukarida ismi gecen sahsiyetler

ve diger mutasavviflarca atilmigtir.®

8  Musa Kaval, “Yunus Emre ve Mevidna'nin Eserlerinde Insan ve Tekdmiilii”, Usak Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, c. VI, Say1: 2, Usak 2013, s. 103.

9 Osman Tiirer, “XIlI. Asirda Anadolu'da Tasavvuf ve Yunus Emre”, Diyanet Dergisi, Ankara 1991, c. XXVI,
Sayi:1, s. 93.



1.2.  Asik Pasa’mmn Hayati

“Asil ad1 Ali olan Asik Pasa, 1272 yilinda Arapsun’da dogmustur. Baba ve anne tarafi
bakimindan devrin hatir1 sayilir ailelerine baglidir. Babas1 Muhlis Pasa, Baba Ilyas’in
ogludur.”'® Soylu bir aileden gelen Asik Pasa’nin dedesi Baba ilyas XIIL. yy.’da
Horasan’dan Anadolu’ya gelerek Amasya’ya yerlesmis ve Ebu’l-Vefa Harezmi’nin
tarikatina baglanmus, tarikat1 icerisinde seyhlik payesine kadar ulagsmis ve miiritlerine
de ‘Babai’ ismi verilmistir.!! Bir rivayete gore Anadolu’da meshur Babai isyanimi
cikartarak Selguklu Devleti’ni ¢ok giic durumlara diisiiren Baba ishak da Baba Ilyas’in
bir mirididir.!? Biiyiik bir mutasavvif ve kamil, faziletli bir kisi olan Baba Ilyas ya da
Seyh Ilyas’in miiritlerinin fazlahg o dénemin hiikiimdar1 olan II. Giyaseddin
Keyhiisrev tarafindan 1yi karsilanmamistir. Bu sebeple gelisen olaylardan 6tiirii Baba
Ishak’1n baslatmis oldugu ayaklanma sebebi sonucunda 1241 yilinda sehit edilmistir.*3
Baba Ilyas’in oldiiriilmesinden sonra harekete gegen Baba Ishak Kirsehir’in
kuzeydogusuna geldiginde, Malya Ovasi’nda Selguklu askerleriyle karsilasmis, Baba
Ilyas gibi ayni tarihte Malya Savasi’nda 6ldiiriilmiistiir.**

Bazi goriislere gore ise, bugiine kadar Baba Ilyas’in Babai tarikatin1 kurmus oldugu ve
isyani1 baslattig1 sdylense de bunun dogru olmadigi, yapilan eksik tahliller neticesinde
boyle bir kaniya varildig1, hatta Baba Ilyas’in kendi tarikatin1 kurmadigi, sadece bagl
bulundugu tarikatinin seyhi oldugu, Cat kdyiindeki zaviyesinde Isldmiyet’i daha tam
olarak benimseyememis, eskiden bu yana siiregelen adetlerini devam ettiren

Turkmenlere tasavvufu anlattigi sdylenmektedir.'®

Baba ilyas’in Omer, Yahya, Mahmut ve Muhlis adinda dért oglu olmustur. Muhlis

Pasa bu dort oguldan biridir.!® Bu konuda Elvan Celebi sunlar1 sdyler:!’

10 Agik Pasa, a.g.e, C. /1, s. XV.

11 Giinay Kut, “dsik Pasa”, Diyanet islam Ansiklopedisi, istanbul 1991, c. IV, s. 3.

12 Ahmet Yasar Ocak, “Baba Ilyas”, Diyanet islam Ansiklopedisi, istanbul 1991, c. IV, s. 368.

18 Yavuz, a.g.e, s. XXVII.

14 Umit Tokath, “Elvan Celebi’nin Eseri (El) Menakibu’l-Kudsiyye Fi’ (I)Menasibi’l-Unsiyye”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, c. I, Say1: 1, Kayseri 1987, s. 166.

15 Ahmet Yasar Ocak, “Baba Ishak”, Diyanet islam Ansiklopedisi, Istanbul 1991, c. IV, s. 368.

16 Mertol Tulum, Kudsiyye Adli Elvan Celebi’nin Menakibii’l Esrinin Ikinci Baskist Miinasebetiyle 111, Tiirk
Diinyas1 Aragtirmalar1 Vakfi, Subat 1997, s. 3.

17 Elvan Gelebi, Menakibu’l-Kudsiyye Fi Menasibi’l Unsiyye (haz. [smail E. Erunsal Ahmet Yasar Ocak), Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1995, s. 26-27/305-306.



“Usbu kudretden ii bu hikmetden
Usbu ‘izzetden ii bu devletten
Kopd: dort ehl-i izzet U devlet
Bitdi dort ehl-i hikmet ii kudret”

Baba Ilyas’in en kiigiik oglu Muhlis Pasa, Asik Pasa’nin babasidir. Kirsehir’de dogan
Asik Pasa dgrenimini Siileyman-1 Kirsehri’den yapmustir.*® Muhlis Pasa hakkinda
bilinenler ise soyledir: Seytanlar yuvasi haline gelen Cat Koyii’nde giizel ahlaki ve iyi
huyuyla taninmis bir zat vardi. Bu zatin ad1 Serafettin’di ve bu hoca ayn1 zamanda o
yorenin kadist olan Kure Kadu ile iyi iliskiler i¢indeydi. Bu konuda Asik Pasa’nin oglu
Elvan Celebi sdyle der:!®

“Kure Kadi yaninda yiizlii idi
Hayr-u ser birbiriyle sozlii idi”

Cat Koyii'nde Baba Ilyas’in zaviyesinde yangin ¢iktiginda Serafettin adindaki bu zat
lic giin ates icinde kalan besikte bir bebek goriir ve bu bebek Muhlis Pasa’dir. Zatin
cocugu olmadigi i¢cin de Muhlis Pagsa’yr alir ve evine gotiiriir. Yedi sene Mubhlis
Pasa’ya bakar, besler. Bu yedi yilsonunda Muhlis Pasa Misir’a gider ve Misir’da
Melik Zahir’in dikkatini ¢eker, onun ilgi, alakasini1 kazanir. Bunun sebebi olarak da
Mubhlis Pasa’nin bir¢ok dil bilmesi olarak gdsterilir. Muhlis Pasa orada biitiin Misir
bilginlerinin de tevecciihiinii kazanir. Burada da yedi y1l ge¢irdikten sonra Muhlis Pasa

bir ses isitir ve gaipten duydugu bu ses onu tekrar Anadolu’ya dénmeye cagirir.?°

Muhlis Pasa Anadolu’ya dondiigiinde o devrin hiikiimdar1 II. Giyaseddin
Keyhiisrev’dir ve o devirde zuliim, adaletsizlik, haksizlik hiikiim stirmektedir. Muhlis
Pasa memleketine geldiginde ¢ogu kisi onun kerametlerini gérmelerine ragmen kimi

onun etrafinda toplanir, kimi sessiz kalir, kimi de inanmaz. Ve bu durum haliyle II.

18 Ahmet Bican Ercilasun, Fahir iz, Giinay Kut, Nevzat Koseoglu, Bilyilk Tiirk Klasikleri, Otiiken Nesriyat
Ségiit Yayncilik, c. I, Istanbul 1986, s. 299.

19 Ocak, Erunsal, a.g.e, s. 20.

20 Tokatl, a.g.m, s. 263-264.



Gryaseedin Keyhiisrev’in kulagina gider. Muhlis pasa bu devirde birgok iftiraya maruz
kalir ve on yedi defa zindana girip ¢ikmustir.?! Gryaseddin “Allah’mn sana verdigi bu
kemali, bu tesbihi, zikri ve seccadeyi birak. Sana bir il, sehir ve miilk vereyim, ayrica
eksigin ne ise kariglayim. Sana beylik yarasir, goriiniisiin de beylige uygundur” diye
bazi tekliflerde bulunsa da Muhlis Pasa bu isin Hak’tan oldugunu ve dolayisiyla da

vazgegmeyecegini sdyleyip sultanin dediklerini kabul etmemistir.??

Bu hadise tlizerinden yedi giin gectikten sonra Giyaseddin vefat eder ve Muhlis Pasa
refaha kavusup, Arapsun’da evine ¢ekilir. Burada bir siire bulunur ve dmriiniin sonuna
yaklastiginda oglu Asik Pasa’y1 diisiinmiis olmast muhtemeldir ki Kirsehir’e gidip
burada babasinin halifelerinden Seyh Osman’1 ziyaret eder. Seyh Osman, dindar,
kanaatkar ve alim biridir. Seyh Osman’in esi Muhlis Paga’dan kiz ¢ocuklariin olmasi
i¢cin bir keramet ister, Muhlis Pasa, “muradi Allah verir” dedikten sonra kadina bir
elma verir. Daha sonra vasiyet eder ve dogacak olan kiz ¢ocugunun oglu Asik Pasa ile
nisanlanmasini istedigini sOyler. Bu vasiyetten iki y1l sonra da 672/1274 yilinda vefat

etmistir.?

Biitiin bu anlatilanlardan ve aragtirmalardan gortiliiyor ki Muhlis Pasa, keramet sahibi,
alim, hayat1 giicliiklerle ve miicadelelerle gecmis bir zattir. O, hicbir seyden yilmamas,
kendisine sehir, mal, miilk teklif edilmesine ragmen diinya malina tamah etmemis,
evlatlarima da giizel bir yasam verebilmek i¢in biiylik caba sarf etmistir. Bu konu
hakkinda Kirsehir sehri lizerine ¢caligsmalar yapan Cevat Hakki Tarim, Muhlis Pasa i¢in
“Baba lIlyas’in evlat ve ahfad1 Selguklular ve onun enkaz iizerinde kurulan kiigiik
kiigiik beylikler zamaninda tizerlerine biiylik ve 6nemli hizmetler aldiklar1 gibi, o
caglarda Anadolu ve Rumeli’de tahaddiis eden bir¢cok dini ve milli kiyam ve

devrimlerde adeta dimag ve kalp vazifesini gormiislerdir.” diye bahsetmistir.?*

Asik Pasa’nimn hayatia iliskin bazi kaynaklarda var olan bilgiler genellikle az, eksik
ve hatta celiskilidir denilebilir. Asik Pasa hakkindaki ¢ogu bilgiyi oglu Elvan
Celebi’nin Mendkibu’l Kudsiye fi Mendsib ul- Unsiyye adl1 eserinden faydalanilarak

2 Yavuz, a.g.e, s. XXIX.

22 Qcak, Erunsal, a.g.e., ss. 85-86.

2 Tokatl, a.g.m, s. 265.

24 Cevat Hakki Tarim, Tarihte Kir sehri- Giil sehri Babailer- Ahiler- Bektasiler, Yenicag Matbaasi, Istanbul
1948, s. 26.
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dogumu, yetismesi, ilmi kisiligi, tasavvufi sahsiyeti gibi meseleleri daha gergekgi bir
sekilde ogrenilmektedir. Elvan Celebi’nin bu eseri Asik Pasa hakkinda detayli

malumat veren birinci elden kaynak olarak da degerlendirilebilir.

Biitiin kaynaklardan ittifak edilen goriise gore, bu boliimiin en basinda da zikredildigi
gibi Asik Pasa’nin asil adinin Ali oldugudur. Asik siirlerinde kullandig1 lakabidir. Asik
Pasa kuvvetli bir ihtimalle Kirsehir’de iyi bir egitim gorerek yetigmistir. O tarihlerde
Kirsehir, fikir, edebiyat, kiiltiir, iktisat ve medeniyet yoniinden ¢ok ilerideydi. Fakat
Asik Pasa’nin dogdugu dénem ayni zamanda siyasi ¢ekismelerin oldugu, Mogol
zulmiiniin giderek artt1g1, idarenin zayifladigi, biiytlik alim ve velilerin vefat ettigi ayni
zamanda Osmanli Devleti’nin de kurulusuna denk geldigi bir donemdi. Asik Pasa’nin
cocuklugu ve gengcligi, hatta biitiin mrii boyle bir ortamda, siyasi ¢gekismelerin siirekli

yasandig1 hadiseler iginde gegmistir.?®

flk egitimini anne tarafindan dedesi Seyh Osman’dan alan Asik Pasa, kiiiik yasindan
itibaren tarikat ¢evresinde yetismis, bulundugu ortamdaki ilmi miinasebetlerle i¢ ice
olmas1 hasebiyle de miikemmel bir tahsil ve terbiye gérmiis ve kendi zamaninda
taninmus bir siifidir. Arapca ve Farsca ile birlikte Ibranice ve Ermenice dillerini de
bilmektedir, sadece Anadolu’daki ilmi sahsiyetleri tamimakla kalmayip, Iran
mutasavviflarini da yakindan tanimistir. Nitekim Garib-name adli eserinin adinin,

franli mutasavvif Senai’nin ayn1 adli eserden alindig1 da sdylenmektedir.?®

Asik Pasa hakkinda yazilan eserler incelendiginde onun biitiin 6mriinii sifiyane bir
bicimde geg¢irdigini, Allah aski, peygamber ve sahabe sevgisiyle dolup tastigi, halki
diri tutmak icin gayret gosterdigi ve daima birlik ve beraberligi telkin ettigi
s6ylenilebilir. Nitekim onun Garib-name adl eserinde ve Asik Pasa hakkinda birinci
elden kaynak sayilabilecek, oglu Elvan Celebi’nin Mendkibu’l Kudsiyye adl1 eserinde

de fikir ve diislincelerinin bu ¢er¢cevede oldugu goriiliir.

Asik Pasa babasinin vasiyeti iizerine Seyh Osman’in kizi olan Haci Hatun ile
Kirsehir’de evlenmistir. Bu evlilikten de Elvan, Selman, Hasan Can ve Kirlica adli

dort oglu ve ayni zamanda da Melek Hatun adinda bir kiz1 diinyaya gelmistir. Onun

% Yavuz, a.g.e, s. XXX,
% Nihad Sami Banarl;, Resimli Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1983, s. 381.
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ogullarindan Selman’in torunu da Tiirk Tarihi’nin ilk kaynaklarindan olan Tevarih-i
Ali Osmani adli eseri yazan Asik Pasazadedir. Bu eser, Oztiirkge yazilmis, Osmanli
tarihleri i¢inde en meshurlarindandir.?” Onemli edebi simalar yetistiren ayni aile, Asik
Pasa vakiflarinin kurucusu olarak Kirsehir’de ve Kirsehir tarihinde uzun siire zarfinda

yasamis ve bu koklii nesebin Amasya ve Corum civarlarinda yasayan kollar1 olmustur.

Goriildiigii tizere Asik Pasa dedesinden itibaren, kendisi ve kendisinden sonra gelen
cocuklart ve torunlariyla, kisacasi soyu itibariyle saygin bir aileye mensuptur. Asik
Pasa kisa bir Omiir sayilabilecek altmis ti¢ y1l kadar yagam siirdiirdiikten sonra, Sal1 13

Safer 753/3 Kasim 1332 tarihinde vefat etmistir.?®

Oglu Elvan Celebi Menakibu’l-Kudsiyye’sinde 6liim yasin1 ve tarihini su beyitlerle

verir:?°

“Mesela ¢iin ‘inayet olmis 1d1
Altmus ti¢ yil cihanda durmus 1di
Yidi yiiz otuz ii¢ yilinda tamam
Mustafa hicreti ‘aleyhi’s-selam
Saferlin on (¢inde se-senbih

Gor ki cem’oli ciimlegi kih ii mih”

Asik Pasa’nin kabri Kirsehir’dedir. Mimari degeri yiiksek olan eski bir tiirbesi vardur.
Onceleri sehrin disinda kaldigin1 sylenen bu tiirbe zamanla o yorenin de gelismesiyle
birlikte yeni bir hiiviyet kazanmis, Asik Pasa tiirbesini gormek isteyenler ve onun

yasamindan feyz almak isteyenlerin ugrak yeri olmustur. Bu tlirbe Kirsehir’de

27 Enver Behnan Sapolyo, Kirsehir Biiyiikleri, San Matbaasi, Ankara 1967, s. 15.
8 Kut, a.g.e.,s. 2.
2 Ocak, Erunsal, a.g.e., s. 133.
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Cacabey Medresesi gibi, Ahi Evran Tiirbesi gibi cok daha 6nceden yerlesip bugiine
kadar varligin1 slirdiirmiis aynt zamanda siirdiirecek olan diger biitiin mimariler,
tirbeler gibi halen biiyiik ihtisamini ve yerini korumaktadir. Asik Pasa tiirbesi bir tepe
lizerine bina edilmistir. Bembeyaz mermerden islenen tiirbenin Bati1 cephedeki
pencerenin tam istiinde, beden duvarlarindan yukariya tasirilmis {i¢ satirlik kitabe

levhas1 mevcuttur. Kitabede sunlar yazilidir: ¥

“Sahibi IImi lediin kutbu yegane merdi hak
Seyh Basa Ibni Muhlis Ibn seyh Ilyas

Amed ender ha’bedlem bz siid ender zelce

>

Ruz-i sezde ez safar levf leyl-i sesenbih ey fiildn’

(Gizlilik bilgilerinin 1ss1, aydinlaticilar (miirsitler) bas,
Yaradan’in biricik eri, Seyh Pasa Muhlis’in, o da lyas’m ogludur.
O bu dleme Ha’ ve ayni harfin ebced tutar1 670°de geldi ve Zelece, Lam ve Cim

harflerinin ebced tutar1 733 H. Y1il1 13 Safer Sal1 giinii gecesi bu diinyadan uctu.)

Rus bilgini Gordlevskiy, Kirsehir’e yaklasik 1927’1lerde yaptig1 bilimsel bir geziden
sonra yazdigr makalesinde, tiirbe etrafinda duvar igerisinde, karis1 Haci1 Hatun’un,
tictincti oglu Kizilca’nin ve kizi Melek Hatun’un mezarlari ile duvarin disinda bazi
kirik taslar iizerinde, ¢ok da emin yaklasmamakla birlikte “es-Seyyid Can bin Asik

Pasa 764” yazisinin bulundugunu kaydeder.3!

Tiirbenin icine iki basamakli bir kapidan girilmektedir. Dar bir koridordan sonra
sagdaki kapidan sandukanin bulundugu yere ¢ikilmaktadir. Kapinin her iki tarafinda
renkli iki mermer siitun bulunmaktadir. Burada besmele ile Ism-i Celal yazilidir.%?
Bazi kaynaklarda Asik Pasa adma tiirbesinin yaninda bir de zaviyesinin bulunduguna

rastlanmaktadir. Onceden beri siiregelen zaviye anlayisina bakildignnda halkin

30 Lokman Tay, “Kirsehir (Merkez) Tiirbeleri”, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus
Yuksek Lisans Tezi, 2010, s. 18.

31 Ahmet Giingen, ilk Tiirkcecilerden Kirsehirli Asik Pasa, Kirsehir Valiligi Yaymlari, Kirsehir 2006, s. 19.

%2 Sapolyo, a.g.e, s. 16.
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sevdigi, biiyiik saygi gosterdigi erenler, alim kisiler i¢in tiirbe yaninda bir de onlar
adina zaviye yapildig1 goriiliir. Eger Asik Pasa adina da boyle bir zaviye yapilmis
olsaydi tiirbesinin yakinlarinda bu yerin bulgularina rastlamak gerekirdi. Ancak bugtin

bu gevrede bahsedilen meseleyi destekleyecek herhangi bir kanit yoktur.®®
1.3.  Asik Pasa’mn ilmi Kisiligi ve Tasavvufi Sahsiyeti

Asik Pasa daha onceden belirtildigi gibi, siyasi kargasanmn oldugu, Mogol zulmiiniin
her gegen giin daha da arttigi, idari otoritenin zayifladigi bir zamanda diinyaya
gelmistir. O, ¢ocuklugundan itibaren hem bdyle kargasa doneminde hem de ilmi, edebi
ve fikir yoniinden zengin olan Kirsehir’de yetigmistir. Nesebinin de tarikat ehli olmasi,
onun kiiciik yasta tasavvuf ile tanismasmna vesile olmustur. Asik Pasa’nin hangi
hocalardan ne kadar ders aldigi tam olarak bilinmese de Seyh Osman’dan 6nce
Siileymani Kirsehri’den ders aldigi sdylenmektedir.®* Dedesi Baba Ilyas’m
halifelerinden olan ve Kirsehir’de yasayan Seyh Osman’in yaninda egitim gordiigiinii,
hatta daha erken denecek yasta tarikatin basina gectigini ve oradaki zaviyeye
getirilerek seyhlik makamina gegtigini daha oncesinden belirtmistik. Seyh Osman,
ayni zamanda Muhlis Pasa’nin vasiyetine de uymus, onu yetistirmekle kalmayip
kiziyla da evlendirip yerini ona birakmistir. Yunus Oztiirk’e gore onun Asik Pasa gibi

siinni bir alim yetistirmis olmas1 Baba ilyas ¢evresindeki evrilmeye isaret etmektedir.®®

Asik Pasa kendi tarikat gevresiyle i¢ ice olsa da ayni1 zamanda o devirde Kirsehir ve
civarinda yasamis Mevlana gibi, Haci1 Bektas-1 Veli gibi, Ahi Evran, Seyh Siilleyman
ve Yunus Emre gibi biiyiik stfilerle yakin iligkiler kurmus olmalidir. Her ne kadar
hoca talebe iligkisinde bulunmamis yahut birebir onlarla goriisme imkéani bulamasa da
onlarin eserlerini tanima ve dolayisiyla da onlarin fikirlerini tanima imkéan1 bulmustur.
Nitekim Garib-name adli eserinde Mevlana ve Yunus Emre’nin izlerine rastlamak

miimkiindiir. Bu fikri cereyanlar aym zamanda Asik Pasa’nin ilmi yoniiniin de

8 Semavi Eyice, “ Asik Pasa Tiirbesi”, Diyanet islam Ansiklopedisi, istanbul 1991, c. IV, 5. 5.

3 Kut,a.g.e,s. 2.

% Yunus Oztiirk, “Baba ilyas ve Takipgilerinin Anadolu Kiiltiir Tarihindeki Yeri ve islam Anlayislari, Asik Pasa
ve Garibname’nin Literatiirdeki Yeri”, (Ed. Yunus Oztiirk), Stinni- irfani Gelenegin 14. Yiizy1l Temsilcisi
Asik Pasa ve Tiirk¢e Mesnevisi Garibname Uzerine incelemeler, Ensar Yaymevi, istanbul 2020, s. 74.
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gelismesinde etkili olmustur. Ayn1 zamanda sadece tek bir eserinde olmamakla birlikte

diger eserlerinde de o donemin mutasavviflarinin fikri etkilerini goriilmektedir.

Biiylik mutasavviflarin yasadigi, ilmin, edebiyatin hakim oldugu bir ortamda
kaynaklara gore on dort yasinda seyhlik makamina oturan, etrafinda hatir1 sayilir miirit
toplayan Asik Pasa’nin tasavvufi anlayis noktasinda hangi tarikatin miirsidi oldugu

soruldugunda, bu soruya kesin olarak herhangi bir tarikat ismi verilememektedir.

Asik Pasa’nin tasavvufi ve ilmi sahsiyetini belirleyen bir diger unsur da onun tipki
Mevlana gibi vahdet-i viicud anlayisina sahip oldugunun diisiiniilmesidir. Hatta Fuat
Kopriilii bu konu hakkinda onun, kendi zamaninda Anadolu’da siire gelen siinni-gayri
siinni mutasavviflar arasindaki miicadelede birincilere dahil bulundugunu ve en
Oonemli eseri olarak degerlendirilebilecek olan Garib-ndme’yi bu yolda yazdigini
soyler.%® Fakat bu diisiincenin dogrulugunu savunabilmek igin eserin ¢ok daha sistemli
bir sekilde incelenmesi gerekmektedir. Eserde ilerde anlatilacagi ilizere vahdet-i
viicuda dair bir¢ok ize rastlamak miimkiin olsa da bu konu hakkinda kesin ¢ikarimda

bulunulamaz.

Asik Pasa gerek yazdigi eserlerle gerekse fikri, ilmi, yasantistyla devrinde ve
devrinden sonra biiylik bir tasavvufl sahsiyet olarak taninmistir. Anadolu’da yasayan
insanlar1 davraniglariyla, tasavvufl yoniiyle, fikirleriyle aydinlatmis halk da ona biiyiik
saygl, sevgi ve hiirmet beslemistir. Hem zahiri hem de batini ilimlerle mesgul
olmustur. Bu konuda Enver Behnan Sapolyo onun Ahilikten de ilham alan bir ahlak

filozofu oldugunu sdylemektedir.?’

Asik Pasa’nin ilmi yoniiniin getirdigi bir baska 6zelligi de onun, dénemin sosyal
sorunlartyla ilgilenmesidir. Yine daha sonraki meselelerde incelenecegi gibi Asik Pasa
Garib-name adl eserinde ¢okga birlik fikrine yer vermistir. Bu diisiince yapisiyla o
donemde yasanan sosyal sorunlari, halkin sikintilarin1 ¢6zmeye ¢alismis ve onlara bir
cikis kapis1 gostermis, dertleriyle ilgilenmis, siyasi ¢alkantilarla gegen zamanda daima

birlik iginde olmay1 tembihlemistir. Asik Pasa daha eserinin en basinda birlik fikrine

% Ahmet Yasar Ocak, “dsik Pasa (Tasawufl Sahsiyeti) ”, Diyanet islam Ansiklopedisi, Istanbul 1991, c. IV, s.
3.
87 Sapolyo, a.g.e, s. 14.
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vurgu yaparak her seye birlikle ulasilabilecegini, sikintilarin birlikle yok olacagini, tek
basina bir sey basarmaya c¢alisan kimsenin yar1 yolda kalacagini, basariya da saadet ve

hakikate de birlik sayesinde ulasilabileceginin vurgusunu yapmustir.

Asik Pasa’nin bir baska ilmi yonii ise onun dini ilimlere, Kur’an’a, siinnete vakif
olmasidir. Nitekim eserlerine baktigimizda ¢ogu yerde Kur’an’dan ayetlerle ve
hadislerle ornekler verir, ayn1 zamanda agiklar ve tefsirlerini yapar. Bu denli
yorumlayabilmesi i¢in onun dini ilimlere vakif olmasi gerekir ki bu da agik¢a gerek
eserlerinde gerekse yasayisinda goriilmektedir. Dolayisiyla Kur’an ve Hadis ilimleri

digindaki islam tarihindeki olusumlari eserlerinde yansittigi gorilmektedir.

Bunlara binaen Elvan Celebi, babasi Asik Pasa’y1, Mendkibu'l-Kudsiyye’de mistik
tablo halinde gesitli vgiiler esliginde sunmaktadir. Ona gore Allah Asik Pasa’ya ask,
akil, devlet, din ve lediinni ilim vermistir. Hatta bu ilim Hz. Muhammed’in miracina
benzer bir mira¢ hadisesi sonunda Allah tarafindan ona bagislanmistir. Elvan
Celebi’nin verdigi bilgiler 1s1ginda Asik Pasa ve donemi, tesirleri gibi bir anlamda
Ogrencisi diyebilecegimiz verilere ulasmak miimkiin olmustur. Zira o, Anadolu’nun
cesitli yerlerinde babasinin tasavvufi fikirlerini yayan bazi halifelerinden
bahsetmektedir. Bu mutasavviflardan bazilar1 Seyhiilislam Fahruddin, Sarimuddin
Saruca, Seyh Alay, Seyh Esref, Seyh Alisir’dir. Kendisinden babasina dair onemli

bildiler edindigimiz Elvan Celebi, eserinin bir yerinde onu sdyle tasvir eder:*®

“Ol kaza sozIu ol kader yuzli

Ol kader 6zIu Kutb-u Hak yuzli
Mazhar-1 Hak muzhir-1 kudret
Nokta-z ilm merkez-i hikmet

IIm ii sidk u haydsi vii adli.
Hemcl Osman Omer Bubekr (i Ali

Ali ibn Muhlis ibnii Ilyas

38 Celebi, a.g.e, s. 121-122/1405-1409.
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Kiilliihiim ecmain hayru’'n-nas”

Elvan Celebi Asik Pasa’nin 6zelliklerini ve kerametlerinini syle anlatmaya devam
eder:*

“Kaf U nun gelmedin zuhura heniiz
Dinmedin lafz-1 Kiin fe-kdn Asik
Kadir-i ber-kemal lutfundan

Litf-: Hak gibi sayehan Asik

Lem Yelid anla bil G Lem Ydiled
Bi-giiman 1sk bi giiman Asik

Isk-1 vahdet giinine sems i duha
Matlar maktar heman Asik

Nokta-i Vahide muhit bu Asik
Nokta-i Vdcid’e mekédn Asik

Kesf-i Esra vii sirr-1 Ev Edna
Niceligin kilan iyan Asik”

1.4.  Asik Pasa’nin Eserleri

Bu baslik altinda Asik Pasa’ya ait oldugu diisiiniilen, Garib-name, Fakr-name, Vasf-:

Hal, Hikaye, Kimya Risalesi, Elif-nadme, Risdle fi Beydni’s-Sema ve diger siirleri adli

eserleri incelenecektir.
1.4.1. Garib-name

Asik Pasa’nin 6liimiinden iki y1l 6nce, 730/1330 yilinda tamamldigi bu eser, icerisinde
barindirdig1 konu cesitliligi, hacmi ve Bati Tiirkgesi ile telif edilmis olmasi sebebiyle

en 6nemli eseri olarak ele alinir.*® Baz1 kaynaklarda: Divan-: Asik, Divan-1 Asik Pasa,

3 Celebi, a.g.e, s. 137-138/1594-1599.
4 Yavuz, a.g.e, s. XXV.
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Maarifname ve Gencname gibi adlarla anilmissa da Asik Pasa’nin kendi deyiminden

de anlasilacag iizere, eserinin adin1 Garib-name koymustur:*!

“Bu Garib-name amn geldi dille

Kim bu dil ehli dahi ma ’'ni bile”

On iki bin beyitlik bu mesnevi, aruzun “failatiin failatiin failiin” kalibiyla yazilmastir.
On boliimden meydana gelen eserin her boliimiinde on kissa anlatilmaktadir. Bazi
niishalarin sonunda Asik Pasa'nin gazelleri de vardir. Dini, tasavvufi ve ogretici bir
eser olan ve halki egitmek maksadiyla Turkce olarak yazilan Garib-name, Anadolu‘da

Turk tasavvuf edebiyatinin en eski ve tesir dairesi cok genis olmus eserlerden biridir.*?

1.4.2. Vasf-1 Hal
Eser Asik Pasa’nin zaman fikrini ele aldig1 39 beyitten olusan manzum bir eserdir. Bu

eserde zaman kavrami ele alinir ve zamanin iyi degerlendirilmesinin 6dneminden

bahsedilir.*®

1.4.3. Hikaye

Bu eser 59 beyitten olusan kii¢iik bir hikayedir. Manzum tiiriinde yazilmistir. Hikayede
ti¢ karakter vardir. Bunlardan biri Miisliiman, biri Yahudi ve digeri de Hristiyan’dir.
Bu ti¢ kisi yolculuga ¢ikiyorlar ve yorulduklarinda dinlenmek i¢in bir mescide
variyorlar. Burada canlar1 helva ¢ekiyor ve ortak akge verip helva aliyorlar. Helva az
onu yeme istegi de ¢ok olunca i¢lerindeki Yahudi; “helva ortada dursun. Biz yatip
uyuyalim. Uykuda en iyi riiyay1 goren de helvay1 yesin” der. Uyumaya basladiklarinda
Miisliiman olan kalkip helvay1 yer. Uyandiklarinda Yahudi olan; “Riiyamda Musa’y1
gbrdiim. Beni Tur’a gotiirdii. Orada Hak ile sdylestim. Soyleyin kim benden daha iy1
bdyle bir rilya gorebilir” der. Hristiyan olan ise Isa’nin kendisini Beytii-l Mamur’a
gotlirdiigiinii, felekleri dolastigini sdyler. Miisliiman ise riiyasinda peygamberi
gordiigiinii, onun “ne yatiyorsun Yahudi’yi Musa Tur’a, Hristiyan’1 da Isa Beytiil
Mamur’a gotiirdii. Kalk helvayr ye yat” demesi iizerine onlar1 biraz bekledigini

gelmedikleri icin de helvay1 yiyip yattigini anlatir. Bunun iizerine Miisliimani takdir

4 Yavuz, a.g.e,s. XLV.
42 Kut, ag.e,s. 2. .
4 Levend, “Asik Pasa’mn Bilinmeyen Iki Mesnevisi Fakr-Name ve Vasf-1 Hal”, s. 208.
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ediyorlar ve giiliisiiyorlar.** Bu hikdyede Asik Pasa davaya degil, manaya 6nem
vermeyi 0giitler ve kendisini zeki sananlarin aslinda 6yle olmadiklarini, daha sonra

pisman olduklarini anlatir.
1.4.4. Kimya Risalesi

Bu eser Corum Halk Kiitliphanesi’nde bulunan ii¢ risaleden biridir. Mecmuanin
icindeki birinci risale mensur bir eserdir ve kimyadan bahseder. Ikinci risale Arapga
“Risale-1 Kaf”, sonunda “Hatime” baslik altinda Tiirk¢e manzum eser bulunmaktadir.
Ucgiincii risalenin basinda ise manzum eser bittikten sonra mensur bir parca, onu da

takip eden Arapca baslik altinda tekrar Tiirkge manzum eser takip ediyor.*®
1.4.5. Elif-name

Bilinen dort niishasi bulunan bu esere Elif-ndme adinin verilme sebebi olarak
misralarin ilk harflerinin “elif” ten “ye” ye kadar diizenlemesi gosterilebilir. Otuz
siirden meydana gelen Elif-ndme’nin bazi ciizleri hece vezniyle, bazilari ise aruz vezni
ille yazilmigtir. Bu eser itinali bir sekilde tesbit edilip tizerinde yeterince

calisilamadigi icin tenkitli metin olarak ortaya ¢tkmamugtir.4®
1.4.6. Riséle fi Beyani’s-Sema

Bu eserin Asik Pasa’ya ait olup olmadig1 tartismalidir. Mehmed Fuad Kopriilii bu
risalenin Asik Pasa’ya aidiyeti konusunda siiphe ile yaklasarak ona mal
edilemeyecegini belirtir.*’ Agah Sirr1 Levend’in gériisiine gore de bu risale Asik
Pasa’ya ait olamaz. Ciinkii miiteserri olarak bilinen Asik Pasa’nmin “sema”y1 yani
musikiyi savunmasi beklenemez. Ayrica bu risalede Asik mahlasinin gegmesi eseri
Asik Pasa’nin yazdigini gostermez. Ciinkii o donemde Asik mahlasin1 gogu

mutasavvuf kullanmaktaydi.*® Fakat Garib-name adli eserin ilk boliimlerinde kAinatin

44 Agah Sim Levend, “Asik Pasa’min Bilinmeyen Iki Mesnevisi Daha Hikdye ve Kimya Risalesi”, TUrk Dili

Arastirmalar1 Yillig: Belleten, 1955, s. 265.

4 Levend, a.g.m, s. 275.

46 Mustafa Demirel, “dsik Paga 'min Elif-namesi ve Dil Ozellikleri”, Bilig, Say1: 3/Giiz, 1996, s. 204. .

47 Yagar Aslan, “Asik Pasa Garib-ndmesi ve Uzerine Yapilan Calismalar”, Ordu Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitis, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2016, s. 9.

48 M. Fatih Koksal- Saban Kirl, “Asik Pasa’nmin Sema Risdesi: Risdle fi Beydni’s-Semd”, Turklik Bilimi
Arastirmalar: Dergisi, 2013, Say1: 33, s. 172.
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yaratilisi ile sema arasinda iliski kurulmaktadir. Sonug olarak bu eserin Asik Pasa’ya
ait olup olmadig1 tam olarak bilinmese de bu konu acikliga kavusmamis olup

tartismaya agiktir.
1.4.7. Fakr-name

Bugiin biri Roma’da (161 beyitlik) digeri Manisa’da (201 beyitlik) olmak {izere iki
adet niishast bulunmaktadir. Her iki niisha da Agéh s Levend tarafindan
yayimlanmistir. Tasavvufi ve sembolik bir mesnevi olan Fakr-name’de Asik Pasa,
alcak goniilliigii, diinya nimetlerini hice sayarak azla yetinmeyi ele almakta, onu Tanr1
tarafindan tiirlii renklerle bezenmis “Fakr” adli bir kus olarak tasvir etmektedir.*® Bu
eserde asil verilmek istenen mesaj insanin biitiin varliklardan, maddiyattan vazgegip,
kalben Allah’a kars1 hakiki kulluk vazifesini yapmasi ve insanin hakiki bir dostunun

olmasi, bu dostun da onu Hakka gétiirmesidir.

1.4.8. Diger Siirleri
Asik Pasa’nin olmak iizere gazel tarzinda aruz ve hece olgiisiiyle yazilan 9 siir
kayitlidir. Bunlar bazi siir mecmualarinda ve Garib-ndme niishalarinin arkasinda

bulunmaktadir.®°

4 Giingen, a.g.e, . 27.
50 Abdiilbaki Golpmarli, “Asik Pasa’'nin Siirleri”, Tiirkiyat Mecmuasi, c. 5, Istanbul 1936, s. 86.
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I. BOLUM: ASIK PASA’NIN VARLIK TASAVVURU

Islam diisiincesinde varlik kavrami hakkinda yapilan tartismalar genel hatlarryla dort
kisimda toplanabilir: Bunlarin ilki varligin tasavvurunun apagik olup olmadig, ikincisi
varligin tarifinin yapilip yapilamayacagi sorunu, iigiinciisii varligin seylere yiiklem
olup olmadigi, dordiinciisii de varliga denk anlamlarin varlikla iliskisinin ne oldugu
sorunudur.®! Asik Pasa’nin metafizik anlayisi ise varlik kavrammin etimolojik ya da
mantiksal arastirmalarindan ziyade birlik ve ¢okluk alanlarina tekabiil eden Halik ve
mahlikat kavramlarinin incelenmesine dayanir. Nitekim varlik-olus ve vahdet-kesret
iliskisi, klasik metafizigin um(r-1 amme ilkeleriyle agiklanan problem alanini igerir.
Asik Pasa varlik-yokluk, birlik-cokluk, cevher-araz, nitelik-nicelik gibi kavramlara yer
vermekle birlikte bunlarin mantiksal ve metafiziksel ayrintili tartismalarina girmez.
Onda metafizigin temel problemi olan Ilk Varlik’in nasil ve nigin var oldugu konusu
tasavvufl terminolojiye dayanilarak anlatilir. Varligin amaci da bu minvalde daha
sonra agiklanacagi iizere bilgi anlayisina kaynaklik eder. Dolayisiyla Asik Pasa’nin
varlik anlayis1 Tanri, evren, insan (metakozmos, makrokozmos, mikrokozmos) ve

bunlarin birbiriyle olan iligkilerini anlamaya yoneliktir.

ibn Arabi geleneginin formiile ettigi “coklukta birlik, kesrette vahdet” felsefesi,
erdemli toplumun hem metafizik hem de epistemolojik agidan kozmik diizenle ahenk
icinde oldugunu gostermek ister. Kesret evrenin analitik yapisi, vahdet ilkesinin
blinyesinde senteze ulasir ve insan ile varliklar alemi arasindaki uyuma dikkat ¢eker.
Ancak kesret-vahdet iligskisinde kesrette kaybolup, vahdet unutulursa bu durum, tipki
insan1 kendi uzuvlarindan birisi olarak tanimlamaya benzer. Zira evrenin bir biitiin
olarak anlagilmasi bu ilkeye dayanir. Nitekim kozmos; her seyin ihata edildigi biitiin
anlamina gelir. Kur’an’da da insanin Allah’1n yerytiziindeki halifesi olarak yaratilmasi
biitiinliik fikrini ortaya koymaktadir. Evrendeki diizen de Allah’in varligi, bir biitiin ve

birbiriyle iliskili olarak yaratmasindan kaynaklanir.>2

51 Omer Tirker, Varhk Nedir? (2. Bsk.) KETEBE Yayinlari, istanbul 2019, s.21.
52 [brahim Kalin, Akil ve Erdem, Kiire Yayinlari, Istanbul 2013, ss. 75-76.
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Islam diisiincesinin tasavvuf alani, Ibn Arabi sayesinde teorik bir dil ve sistematik bir
yapt kazanmistir. Boylece metafizik bir problem olan yaratilis meselesi, kelam ve
felsefeden izler tasimakla birlikte, farkli bir tislup ve terminoloji ile tartisiimaya
baslanmistir. Nihayetinde kelam ve felsefenin yaratilis ve sudir teorilerinin izlerini
tasiyan, bunun yaninda ayet ve hadislerden ¢ikarilan pek ¢ok anlatim, mutasavviflar
i¢in de ilham kaynagi olmustur.?® Bu ac¢idan bakildiginda Asik Pasa da yaratili
meselesini yokluktan meydana gelme ya da yoktan var etme denilebilecek dini

anlayisa uygun bir yapida anlatilir. Nitekim O, varlig1 soyle tanimlar:>*

“Var ne hod biz bir avug toprag-iduk

Toprag olmadin ho kiilli yog-iduk™

Simdi sirastyla onun metafizik diisiincesinin temel noktalari olan Tanr1, evren ve insan

anlayis1 ele alinacaktir.
1.1. Tann

Asik Pasa’nin hayatina ve yazmis oldugu eserlerine bakildiginda miiellifin amacinin
ilk basta insanlar1 Tanri’ya inanmaya davet etmek ve tevhit inancini anlatmak
oldugunu goriiliir. Bu tiirden yazilan her eser gibi Asik Pasa’nin Garib-name’si de
oncelikle besmele ile baslar daha sonra hamd ve siikiirle devam eder. Tanri’nin
varligin agiklayarak Ona yalvarista bulunduktan sonra, Islam Peygamberine dvgiiye
gecer. Nitekim ileride anlatilacagi lizere Hz. Muhammed yaratilmis ilk varlia isaret

eder.%®

“Bismillahirrahmanirrahim
Hamd-i vafir ve siikr-i mitekasir ve
sena-i bi-hadd ve sipas-: bi‘add

sol vdacibii’l-viicuda kim halik-1 zemin

5 Ekrem Demirli, “Yaratma ”, DiA, Istanbul 2013, ¢. XLIII, s. 330.
5 Asik Pasa, a.g.e, . I/1, . 29/8.
%  Asik Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 3/1-7.
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Ve dsiman ve sdni-i kevn ve mekan

Ve mibdi-i felek-i devvdr ve muhteri *-i

Her sakin U seyyardur. Ol Kerim kim
Kanadil-i eltdfi-y-ila ‘asiklaruii gonlini
Sdfi ve aydin ider. Ve ol

Rahim kim mesabih-i a ‘tdfiyla mii ' minleriini
mir’dt-1 kulitbin risen kilur.

Celle celaluhu ve ‘amme nevaluhu

Andan sonra silat-1 salavdt-1 zakiyat ™

Sayisiz hamd ve siikiirden sonra, yerin ve goglin yaraticisi, kainatin mimari, durmadan
donen felegin mucidi, duran ve hareket eden her seyin yaraticisi olarak anlatilan Tanri,
kerem ve comertlik sahibidir. O ihsan sahibidir ve bu 6zelligi ile asiklarin gonliinii
temizleyip aydinlatir, esirgeyen ve bagislayandir. Miiminlerin kalplerini parlatan, ¢ok
yiice olup biitiin nimetleri verendir. Asik Pasa birinci béliimiin birinci kissasmna

Tanri’nin ik Varlik olmastyla baslar.%®

“Allah adin eytliim evvel ibtida

Kandan oldi ibtida vii intiha”

Tanr’y1 baglangicin ve sonun yaraticist olarak tamimladiktan sonra, Onun
sonsuzlugunu ve 6liimsiizliigiinii dile getirir. Daha sonra tek tek sifatlarindan bahseder.
Ona gore Allah sonsuz kudret sahibi, tiim varliklarin yaraticisi, ezeli ve ebedi olan,
zamanin ve mekanin yaraticisi, yoktan var eden, hi¢bir seye muhtac olmayan, biitiin
noksanliklardan miinezzeh olandir. Evren yaratilmamisken, daha ortada higbir varlik

yok iken bile O, var olandir.

%  Agik Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 13/1.
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Elif-ndme adl eserinin girisinde de Yaraticiy1r kadim, ahir olan, iki cihani yaratan, ay

ve giinesi yaratan, Kerim, Rahman ve Rezzak gibi birgok sifatla ifade eder.®’

“Evvel dahi oldur kadim

Ahir oldur mukim

Oldur kerim oldur rahim

Oldur kim ol rezzak-durur

Iki cihan yaradan ol

Ay u giines yiirtiden ol

Ins ii melek diiriden ol

Eyle kim ol Hallak-durur”

Aslinda Asik Pasa’nin Tanri tasavvuruna bakildiginda klasik teizm®® anlayisindaki

Tanrr’nin fiil ve sifatlariyla ilgili goriislere sahip oldugu goriiliir.>® Tanr1’nin birligi ve

bu birligin biitiin alemin varlik kaynagi olmasini, Garib-name’nin ilk dizelerinde ele

alan diistiniire gore Birliler, Tanr’nin varligini temsil eden vahdeti anlatir. Asik

Pasa’ya gore gergek varlik Tanr1’dir ve O, her seyin miisebbibidir. Hi¢bir seye muhtag

olmadan “kiin” emriyle varliklar1 meydana getirdigi i¢in Halik sifatina mazhar olandir.

Soyle ki:®

“Kendiizine kendiisi ndz eyledi

Kdf1 nin a urdy bir saz eyledi”

57
58

59

60

Zeki Kaymaz, “Agsik Pasa’nin Elif-namesi”, Sosyal Bilimler Dergisi, c. II, Say1: 2, 1996, s. 311.

Teizm: Tiirkgede “Tanricilik” manasina gelen teizm, terim olarak “alemin yaratict sebebi olan ve varligi mutlak
bir Tanr1 Inancini savunan diisiincedir.” S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Akcag
Yayinlar, Ankara 1996, s. 388. Ateizm: Bu kavram da teizm gibi Yunanca Tanri manasinda “Theos”
sozcligiinden tiiretilmis olup “teism” kelimesinin basina olumsuzluk 6n eki olan “a” harfi eklenerek
olusturulmustur. Dilimizde tam karsilig1 olmasa da “tanritanimazlik” olarak ifade edilebilir. Mehmet S. Aydin,
Din Felsefesi, izmir ilahiyat Vakfi Yay., izmir 2012, s. 206. Ateizm, en sade haliyle Tanr1 veya tanrilarin
varligina inanmamaktir. Ateizme “inanmamaya inanmaktir” da denilebilir. Gavin Hyman, Ateizmin Kisa
Tarihi, (cev. Dilek Sendil), Kirmuzi Kedi Yayncilik, Istanbul 2010, s. 13.

ismail Simsek, “Asik Pasa 'min Garib-name sinde Tanri-Evren-Insan Iliskisi”, Journal of Strategic Research
in Social Science, c. 11, Say1: 3, 2016, s. 86.

Asik Pasa, a.g.e, c. 1/1, 5.15/7.
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Cdmiii’n Nezdir adli eserde gegen Asik Pasa’nin siirlerinde Tanr1’dan bahsederken
yine yaratilan her seyin miisebbibi oldugu ve “ol” demesiyle her seyin meydana geldigi

anlatilir:%?

“Ol dediin oldu bu dlem yirii kok durdu viicid
Bildi yerden hos nebatu indi hem kékden ziilal
Don dediin kdklere dondi dur dedin durdu bu yer
Ne meliildur kok igiinde ne yer e geldi melal
Kudretiin kabzunda muhkem arsu fersii cismii can
Emrn elunde revandur ruzu hefte mahu sal

Gun senilin hiikmun iginde durmadan gaitan doner
Ay senlin emrun elinde gah bedri geh hilal

Yirii gok miilkiindiiriir sen pddsahi bimekdn

Yerde gékde isteniip senstiu kamu bu kilu kal "%

Evren Tanr1’nin mutlak dilemesi ile var olur ve O’nun evrendeki egemenligi mutlaktir.
Buradaki ifadenin Allah’in istedigi, irade ettigi bir seyi gerceklestirmek i¢in higbir
araca, zatindan bagka hi¢cbir kimseye ihtiyag duymadigimi agikca ortaya koydugu
soylenilebilir. Asik Pasa ayni zamanda bu diisiincesini “Innema emruht iza erade
sey’en en-yek(le lehd kin fe-yeklnu (O’nun isi bir sey yaratmak istedigi zaman

sadece ol demektir ve her sey olur.)”%

ayetine dayandirir. Buna gore Tanr1 bir seyin
olmasim dilediginde ve ¢esitli varliklar yaratmak istediginde o derhal viicuda gelir.
Fakat bu konu hakkinda felsefe ve diisiince tarihinde ¢okea tartigilacak bir sorun vuku
bulmustur: Tanri’nin “ol” emri sonradan yaratilmistir. O halde ezeli degildir. Bir bagka
ortaya ¢ikan mesele sudur ki evren sonradan yaratilmis ise Tanri’nmin evren
yaratilmadan 6nce ne isle mesgul oldugu konusudur. Asik Pasa bu tartisma konularinin
farkinda olmus olacak ki kelamcilar gibi evrenin yoktan var oldugunu kabul etmekle

birlikte zaman ve hareket kavraminin evren yaratilmadan 6nce olmadigi goriisiindedir.

61 A:bdijlbaki Golpmarlt , "dsik Pasa nin Siirleri”, Tiirkiyat Mecmuasi, c. 5, Say:: 0, 2010, s. 93.
62 Agik Pasa, a.g.e, c. I/1, 5.15/6-7.
63 Yasin 36/82.
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Zaman kavrami evren yaratilmadan dnce olmadigindan dolay1 dncelik ve sonralik
kavramlari da tasavvur edilemez. Bunun neticesinde Tanri-evren arasinda diistiniilen

manada bir zaman kavrami1 ve o arada kalan bir bosluk yoktur:%*

“Ol zamdnda kim heniiz yokdi zaman

Bi zaman ol bi mekdn vardr heman”

Yukaridaki dizelerden de acik¢a anlasilacagr iizere, o vakit daha zaman
yaratilmamistir. Tanr1 zamansiz ve mekansizdir. Mutasavvifa gore biitiin varliklar

"9

yaraticinin “ol!” soziinden varliga geldigi i¢in, Onun sonsuz kelimelerine tekabiil
ederler. Dolayisiyla Tanri’nin varligini, birligini, sifatlarini, fiillerini ve yiiceligini bu
baglamda diisiinmek gereklidir. Ayrica kendi 6ziiyle var olan Tanri’nin, evreni nicin
yarattigini anlamak ve bu anlama gore bir yasam felsefesi olusturmak da diger 6nemi
haiz olan seylerdendir. Bu minvalde Asik Pasa da daha sonra ayrintisina gegecegimiz

ontolojik ve epistemolojik manalar1 iceren meshur kudsi hadise bagvurur:

“Kintu kenzen mahfiyyen feahbebty en-u ‘rafe” (Gizli bir hazine idim bilinmeyi

istedim.)®

Asik Pasa’ya gore Tanri’dan baska bir Tanr1 yoktur. O her seyden haberdar olan, her

seyi goren, siikiirleri kabul eden, ¢ok aciyan, ihsan eden, giinahlar1 bagislayandir:®®

“Hem Habir u hem Basir u hem Sekir

Hem Rahim u hem Kerim ii hem Gafiir”

O evvel, ahir, gani, eksiksiz, cebbardir ve gizli agik her iki diinyanin yaraticisidir, her
varligin temelinde O vardir. Ustelik bu mahlikat ask i¢in yaratmistir. Dolayisiyla

biitiin esya ona kosmaktadir:®’

“Evveliini ol evvelidiir bi-giman

8 Asik Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 15/3.

8  Asik Pasa, a.g.e, c. I/2, s. 883/11.

6 Agik Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 29/1.

67 Asik Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 13, 33-39.
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Aniriifi hem ahiridiir cavidan
Ciimle ‘dlem yog-iken ol var-idi

Soyle eksiiksiiz gani cebbdr-idy”"®

Ancak yine de Asik Pasa’ya gore ne diisiincede ne de dilde Tanrr’y1 tanimlamak
mimkiin degildir. Tanri’y1 bilmenin zorlugu ve eksiksiz bilinmesi konusunda
duyularin ve aklin yeterli olmadigini1 sdyleyen mutasavvif, ancak ask sayesinde Ona

ulasilabilecegini diisinmektedir:5°

“Ne sania ‘akl irebiliir fikr ile
Ni seni dil eydebiliir zikr ile”"°

Asik Pasa teolojik, metafizik, kozmolojik ve epistemolojik gegislerle varlig1 bir biitiin
halinde ele almaktadir. Tanri-evren ve insan diye ii¢ ana gruba ayirdigi varlik alanini
daha sonra anlatilacagi {lizere mertebelere ayirmaktadir. Tanri’’nin  biitiin
yaratilmislardan baska oldugunu pek ¢ok dizede ifade eden Asik Pasa, Halik-mahl(ikat
iligkisini kimi zaman hikaye iislubu ile kimi zaman analojilerle anlatmaktir. Coklugun
varlia gelis problemi disiiniiriin kozmolojisinden bahsedilecek olan evren
anlayisinda ele alinacaktir. Tanrinin varliklar1 meydana getirme amaci, varliktaki
hiyerarsik diizen, Bir olan Tanri’dan ¢okluk aleminin nasil meydana geldigi konular1
oteden beri diisiiniirlerin merakini uyandirmakta ve bu meseleye dair ¢esitli yorumlar
yapilmaktadir. Bu baglamda tasavvuf geleneginin felsefenin sudurcu agiklama modeli
ve Yeni Eflatuncu Messailerin teorik fizik ve kozmolojilerini tevariis ettirdikleri
diisiincelerden bahsedilmektedir.”* Asik Pasa’nin evrene bakisi da bu diisiincelerden
izler tasimakla birlikte, doneminin cesitli siyasi, tarihsel ve sosyal konulari da

meselenin sekillenmesinde etkin olmustur.

1.2.  Evren
Tanr1’nin varlig1 ve Tanri-evren-insan iligkisi insanlik tarihi boyunca hem kelamcilarin

hem de felsefecilerin ana konularindan biri olmustur. Evrenin yaratilmis oldugu

8  Asik Pasa, a.g.e, C. I/1, s. 13-15/2-3.
8  Asik Pasa, a.g.e, C. I/1, s. 27-31.
0 Asik Pasa, a.g.e, . I/1, s. 29/75.
T Omer Tirker, Varhk Nedir? s. 171.
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konusunda felsefeciler ve kelamcilar arasinda goriis ayrilig1 yoktur. Evren vardir ve
evrenin yaraticist Tanri’dir. Fakat yaratmanin ifade ettiZi mana bakimindan
felsefeciler ve kelamcilar kullandiklar1 metotlar ile birbirinden ayrilmislardir.
Filozoflar yaratmayir “sudtr” teorisiyle agiklarken bu alemin zorunlu olarak
yaraticidan sudir ettigini savunurlar. Bu anlayisa gore Tanr1’dan evren belirli bir tagma
ile meydana gelmis ve bu iligki siirekliligini devam ettirmistir. Her akil kendisinden
onceki aklin ma’lulii, kendisinden sonraki aklin ise sebebidir. Devam eden bu silsile
sonucunda her sey Tanr1’dan zuhur eder.’? Buna karsit olarak kelamcilar da Tanr1’nin
hicbir isi yapmaya mecbur olmadigini, yaratmanimn da Onun dilemesi disinda

gergeklesmeyecegini soylerler.”

Mutasavviflar ise Islam felsefesinin kozmolojisinden kismen etkilenerek kendilerine
6zgl bir sistem ve terminoloji olusturmuslardir. Buna gore ilk sifiler bu konuda kelam
alimleri gibi evrenin yaratildigini diisiiniirken, sonraki mutasavviflar kelamcilarin
yaratilmig evren ve filozoflarin sudlrdan kaynaklanan kadim anlayislarini
uzlastirmaya ¢alismuslardir. Ibn Arabi, Sadreddin Konevi ve Sadreddin Sirazi gibi
mutasavviflarda bu durum agikca goriiliir. Tasavvufta genellikle akil ve duyu ile
bilinen maddi 4lem, bu yolla bilinemeyen manevi alem ve ikisi arasinda koprii vazifesi
gbren berzah alemi olmak iizere ii¢ lemin varlig1 kabul edilir. Ibn Arabi’den itibaren
insana kiigiik alem, kainata da biiylik dlem denilmistir, insanin kii¢iik alem, alemin

biiyiik insan oldugu vurgulanmistir.”

Asik Pasa evren anlayisinda mutasavviflarin evren goriisiine benzer diisiincelerini
misralar halinde kaleme almistir. Birlik anlayisi onun evren diisiincesine de
yansimistir. Eserinde kullandigi sistem ve analoji metodu burada da karsimiza
¢tkmaktadir. Onun evren hakkindaki fikirlerini idrak edebilmek i¢in oncelikle Tanri
tasavvurunu anlamak gerekir. Asik Pasa’ya gore Tanr1 6ncesi olmayan, her seyin var

edicisi, mutlak, sonsuz ve esi benzeri olmayan varliktir. Her sey onun bilgisi, iradesi

2. Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, iz Yayncilik, Istanbul 2011, s. 137.
3 Samil Ogal, Kisladan Medreseye, iz Yayincilik, Istanbul 2013, s. 228
™ Siileyman Uludag, “Tasavvuf’, DIA, Istanbul 1989, c. Il, s. 360.
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ve “ol” emri ile meydana geldigi i¢in evren de bu emre tabidir. Evren belli bir amag,

irade ve bir diizen ile yaratilmistir:"

“Tertib-ile diizmis Allah her isi

N’ideyiim bilmez-ise degme kisi”

“OI” emri ile ilk var olan sey “akl-1 kiill” diir. Tanr1 ilk once kiilli akli yaratmastur.
Ondan “nefs-i kiill” yaratilmis ve sonrasinda kiilli nefsten evren, yer, gok, can, ten,
dokuz felek, melek ve insan vb. varliklar meydana gelmistir. Asik Pasa ilk yaratilan

seyin kiilli akil oldugunu hadise dayanarak sdyle anlatmaktadir:’®

“Akl-1 kiildiir adr ma ‘riif ol kuluni
Kamu kuldan 6fi geltpdar ol bilufi
Kale 'n-nebiyyl salla’llahu ‘aleyhi

veselleme evvele ma halaka’llahu’l- ‘akle”

Daha sonra da kiilli akli var olanlar1 en Once isitip razi olan ve kiin emrine ilk uyan
varlik olarak tanimlamaktadir. Bu akil kulluk i¢in Tanr1’ya yonelmistir ve sonra emri
kiilli nefs isitmistir. Kiilli nefs ayaga kalkinca felek donmeye baslamis, yer ve gok

hareketleri meydana gelmistir. Bu misralar1 miiellif soyle dile getirmektedir:’’

“Sdzi ilkin ol isitdi saldi bas
Fivii yi vii kaf u niin a oldi bas
‘Akl-1 kiil ilkin isitdi ol iini
Kulliga durdir hak’a karsu yoni
Anun ardinga isitdi nefs-i kil

Ol isikde ol dahi hem oldi kul”

» é$1k Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 409/9.
6 Asik Pasa, a.g.e, ¢. I/, 5. 15/9-10.
7 Asik Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 15/9-10.
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Messai felsefenin sudlr 6gretisinde Bir olan Tanr1 ile ¢okluk alemi arasinda araci rol
tistlenen ayrik akillar vardir. Bu akillarin ilki, “el-Aklu’l-Evvel”dir. Kozmolojik
diizende goksel varliklarin hiyerarsisi, Tanri’dan Faal Akla dogru inen bir siralamaya
tabi iken, arzi planda cisim, nefs ve akil olarak tersine doner. Asik Pasa’da ise {1k Akal,
Kiilli Akil olarak dizelerdeki yerini alir. Ona gore akil Tanri’ya kul, nefs de kdle
olmustur. Nefsin hareket ettirici fonksiyonu sayesinde felekler donmeye baslayarak,
Aristoteles ve onu takip eden Islam filozoflarmin da sdyledigi gibi dairesel
hareketlerini siirdiirmiislerdir. Ancak Asik Pasa’da doga filozoflarinin iddialarinin
aksine her sey, varliga yokluktan gelmistir. Ciinkii yokluk iilkesi denilen yer, aslinda
varligin kendisinden ¢iktig1 yerdir. Dolayisiyla yer, gok, doniig, felekler, ten, can,
cinler insan ve meleklerin hepsi, yokluk diyarinda anne karnindaki ¢ocuk gibi
gizlenmistir. Tanr1 onlara isaret edince hepsi bir diizen icinde meydana gelmistir. Iste
0 zaman alem cismi ve ismi ile goriiniir olmustur. Boylece ars, kiirsi, yer, gok, levh,
kalem ve alemin hepsi adem denilen yokluktan yaratilmistir. Bdylece alem yaratilip

temel tutunca bunun iistiinden asirlar ve devirler gegmistir:"®

“Ma ‘nide ol ‘akl-1 kiildiir iy safd

Siiret icre adi kimdiir Mustafa”"®

Yukaridaki dizelerden anlasildigi iizere tasavvufta sik sik kullamilan Hakikati
Muhammediye kavrami Asik Pasa’nin akl-1 kiill kavramu ile esdegerdir. Hakikati
Muhammediye kavramini ilk kez Sehk b. Abdullah Tusteri kullanmistir. Bu kavrami
daha sonra sistemli ve daha ayrmtili bir sekilde Ibn Arabi ve Abdiilkerim Celi ele
almistir.?% bn Arabi, Hakikati Muhammediye i¢in “ulGhiyyet, 1ahat, vahidiyyet,
vahdet-i sirf, vahdet-i hakiki, alem-i vahdet, el-hak mahlikun bih, ahadiyyetii’l-cem®,
levh-i mahfiiz, immii’1-Kitb, levh-i kazd, asl-1 alem, adl, berzah, velayet-i mutlaka,
felek-i sabitat, tecelli-i evvel, mahlOk-1 evvel, zillullah, ikab, viiciid-1 evvel, madde-i

evvel, akl-1 kiil, niir-1 Muhammedi, hakikat-1 4dem, insan-1 ezeli, mertebe-i insan-1

8 Fatma Zehra Pattabanoglu, “Kozmolojik ve Epistemolojik Perspektiften Asik Pasa’da insan Anlayist”,

(Editorler: Murat Demirkol, Hacer Ergin Ozkan, Bilge Sever Kiyak), 14. ve 15. Yiizyil islam Diisiincesinde
Felsefe, Kelam ve Tasavvuf Sempozyumu Bildirileri, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Yayinlari
Ankara 2020, c. I, s. 228.

" Asik Pasa, a.g.e, c. /1, s. 341/5.

8 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediye”, DiA, Istanbul 1997, c. XV, s. 179.



30

kamil, halife, ebii’l-ervah, rahii’l-kuds, rih-1a‘zam, arsullah, kalem, kitap, akl-1 evvel,

kabe kavseyn, medinetii’l-fAzila” gibi terimlerin de ayn1 hakikati ifade ettigini sdyler.%!

Evrende Allah’tan baska hi¢ kimse yokken hakikati Muhammediye yaratilmis,
sonrasinda halk edilen biitiin varliklar bu sebepten meydana gelmistir. Nitekim “Sen
olmasaydin kainat1 yaratmazdim” kutsi hadisiyle anlatilmak istenilen Islam
peygamberinin evrenin yaratilis amaci olarak gosterilmesidir.?? Agsik Pasa da diger
mutasavviflar gibi verilen kudsi hadisi alemin yaratilmasinin sebebi olarak Garib-

name’de ele almigtir:®3

“Mustafa dostligicun oldi cihan
Ne ki varsa asikdrd vii nihan”

“Levldike lemad halaktu’l-eflike "%

Asik Pasa ilk once kiilli aklin ne oldugunu agiklar ve kiilli akildan kiilli ruha geger ve
sonra da felsefe tarihinde doga filozoflar ile baslayan, evrenin meydana geldigi dort
unsurdan bahseder.% Klasik felsefede unsur kelimesi ustukus, riikn, asil gibi terimlerle
es anlaml kullanilmissa da aralarinda kiiciik farkliliklar bulunmaktadir. Bir bilesigin
icinde onun bir pargasi olarak yer alan seye riikn, bilesigin ¢6ziilmesi sonucu ortaya
cikan seye ustukus, bilesigi meydana getiren seye asil, yeni bir madde teskil etmek
tizere eski seklini birakip bozulan seye de unsur denilmektedir. Ates, hava, su,
topraktan olusan dort unsur teorisini sistemlestirerek tabiat bilimlerinde hakim goriis
haline getiren Aristoteles olmustur. Ona gore kainat ay Ustii ve ay alt1 olmak tizere
ikiye ayrilir. Ay iistii alem ebediyet diyar1 oldugu i¢in burada olus ve bozulma yoktur.
Bu sebeple burada esir denilen bir tek unsur vardir. Ay alt1 dlemde ise olus ve bozulma
oldugu i¢in birden fazla unsur vardir. Bunlar “evail” ad1 verilen sicaklik, sogukluk,

kuruluk ve nemlilikten olusan ilk keyfiyetler meydana getirir.®

81 Demirci, “Hakikat-i Muhammediye”, s. 179.

8 Demirci, “Hakikat-i Muhammediye”, s. 179. (Ancak hadis kaynaklarinda peygambere nispet edilen bdyle bir
rivayetin olmadigi, bunun daha ¢ok sifilerce yazilan tasavvuf kitaplarinda yer aldig1 ve hadis ilmi agisindan
gegerli bir delilin bulunmadig: s6ylenmektedir.)

8  Asik Pasa, a.g.e, C. I/1, s. 57/3-4.

8 Acllni, 11, 164; Hakim, el-Mustedrek, 1, 615.

8  Simsek, a.g.m, s. 96.

8 Bekir Karliga, “Anasu-1 Erbaa”, DIA, Istanbul 1991, c. I, s. 149.
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Asﬂ( Pasa’ya gore Tanrt ilk 6nce kudretinden kiilli akli, ondan da su, ates, hava ve
toprak olmak iizere dort unsuru yaratmis ve her birini diinyaya temel yapmistir. ilk
hareketler oturma, ¢ekme, kaldirma ve sakinlik halleridir. Bu unsurlarin her birinin
ayr fonksiyonu vardir. Diinyada varlik adina ne varsa bunlarin hepsi onda vardir.

Diinya bunlarla sekillendigi gibi beden de onlarla gelisme gostermistir:®’

“Ilk yaratdi kudretinden ‘akl-1 kiil

‘Akl-1 kiilden eyledi dord diirlii kul

Dordine dord hiikkm virdi ol Celil

Kim bulara yok-durur olmak zelil
Her birisi bir ise kdyim-durur

Bunlaruila bu cihdn dayim durur”

Tanr1’nin bunlarin her birine gorevler verdigini sdyleyen Asik Pasa’ya gore ates nasil
diinyada 1s1 ve 15181 sagliyorsa beden de Oyledir. Mideyi 1sitan ve karistiran atestir.

Béylelikle viicut onunla devamlilik saglar:58

“Odi gor kim ytireguiide yanadur
Issiliguii od degiil mi yd nediir
Ma ‘deii hall eyleyen oddur sentin

Anuii-tla kdyim olur bu teniiii”

“Hava nefes olur.
Yil dahi geldi saria oldi nefes

Kim anuiila diri yorir bu kafes”

“Su damarlarda kan olarak akar.

87 Asik Pasa, a.g.e, c. I/1,s. 377/ 2-6.
8  Agsik Pasa, a.g.e, c. I/1,s. 381-385.
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Suyr gor kim tamarurnida kan-durur

Hem icersen susayigak kandurur”

“Toprak hem insanin temeli hem de durak ve taht yeridir
Topragt hem gor ki n’itdi ol IlGh

Kim seniirigiin eyledi hos tahtgdah”

Dort unsur insanin hem asli hem de hizmetgisidir. Distan bakista bunlar ¢ok ulvi

gozikiirken, aslinda insanin hizmetgileridir:%

“Ctin bu doérd nesne kuluiidur iy safd
Sen daht hak skina kilgil vefd

Hem kuluridur hem dahi asluni kokiin
Usbu soze olmasun hergiz sekiini
Zahir icinde bular senden ulu

Batin icinde bular senden alu”

Yani bunlarin yaratilis nedeni insani1 kole etmek degil, viicudu beslemektir. Ciinkii
biitiin varliklar ruhun kolesidir, ruh da Tanri’’nin kolesidir. Buradan disiiniir

hizmetciye kole olmamak gerektigi ¢ikarimini yapar. Yani tasavvufl manada “nefsin

kolesi olmama” konusuna isaret eder:*

“Geldi bunlar bislemek-i¢un teni
Gelmedi kul idine killT seni
Kamu nesne cdna kul olmis-durur

Cdn hak’a kullig-igun gelmis-durur”

Bu cergevede astronomi teorisi gelistiren Asik Pasa gezegenleri, meleklerle baglant:

kurarak acikladigi i¢in onun kozmolojisi, teolojik ve epistemolojik bir renge

8 Asik Pasa, a.g.e, . I/1, . 385/8-10.
9% Asik Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 387/1-2.
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biiriinmektedir. Nitekim bu yaklasim, islam felsefesinde Faal Akil’la vahiy melegi
Cebrail’i eslestirme diislincelerine uygun diismektedir. Bdylece melekler bu
hiyerarside ay iistii alemi temsil etmektedirler. Onlar Tanri’nin buyurdugu her seyi

yerine getirmek zorunda olan varliklardir.%

“La-ya ‘suna’lldhe ma emerahiim ve yef aliine ma yu 'mertine

Fe’l-miidebbirdti emren’?

Asik Pasa’nin kozmolojisinde Zuhal (Satiirn), Miisteri (Jiipiter), Merih (Mars), Ziihre
(Venus), Utarit (Merkiir), Ay ve yildizlar ile gokylizii varliklar1 tamamlanmaktadir.
Daha sonra olus ve bozulus alemine yani diinyay1 agiklamaya gecilmektedir. Boylece
bulutlar, riizgarlar, su, ates ve dalgalarin diinyadaki fonksiyonlar1 anlatilmaktadir.
Bundan sonra da madenler, bitkiler, hayvanlar ve nihayet insan ile diinya varliklar

olusmaktadir:*3

“Clinki diizdi miilki bu tertib-ile

Kendii gizlendi adin virdi dile”

Tanr1’nin evreni var etme siirecine degindikten sonra Onun bu evreni yaratmasinin bir
gayesi olup olmadig1 hususunu da ele almak gerekir. Yaratilisin bir gaye ve irade ile
gerceklestigini sdyleyen sifilere gore Tanri’nin evreni yaratmasinin amaci, bilinmek
istemesidir. Evren Tanr’nin bir yansimasi ve kendisinin bilinmesini saglayan
imkandir.®* Tanri’nin alemi bir amag i¢in yaratmasi sonucunda Tanri’nin baska bir
seye muhtac olup olmadig1 sorununu meydana getirir. Mesela Sadreddin Konevi bu

soruna Tanrt’nin iki kemali oldugu goriisii ile sdyle ¢oziim getirir:

“Tanrr’nin iki kemali vardir: Birincisi Tanr1’nin zatina has kemaldir. Bu Kemal Tanr1’nin
alemlerden miistagni olmasini gerektirir. Bu yoniiyle Tanr1 higbir sey ile irtibath degildir,

91 Kindi*nin eserinde gezegenler akla sahip ve itaat eden varliklar olarak gosterilir. Bkz. Kindi, Géklerin Allah’a

Secde ve Itaat Edisi Uzerine (Felsefi Risdleler iginde), ss.113-125. Farabi ve Ibn Sina’da Ay feleginin akl
Cebrail’e tekabiil etmektedir. Cisimleri karanlik cevherler olarak tasvir eden Siihreverdi de, Aristoteles’in
formlarini her varlig1 yoneten muhafiz nurlar ve melekler olarak degistirir. Seyyid Hiiseyin Nasr, “Sihabettin
Siihreverdi Maktul, islam Diisiincesi Tarihi, (cev. M. Alper Tugsuz, ed. M.M. Serif), insan Yayimnlari,
[stanbul, 1990, c. I, s. 423.

%2 Asik Pasa, a.g.e, C. 1/1, s. 19/3-5. (Tahrim, 66/6-Naziat, 79/55)

9 Asik Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 37/3.

9 Ekrem Demirli, “Ibnii’l Arabi ve Sadreddin Konevi: Ilimlerin Teddhul Devrinde Tasavvuf ve Felsefe” Islam
Felsefesi Tarih Ve Problemler, (ed. M. Ciineyt Kaya), isam Yayinlari, Ankara 2017, 529.
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hicbir sey kendisine istinat etmez, hi¢bir seyin kaynagi olamaz, hicbir seye ilismez, higbir
seye benzemez. Bu kemalin geregi Zat’in kendisine tecellisidir ve bu feyz-i akdes diye
isimlendirilir. Bunun anlami Tanri’nin zatin1 bilmesi ve zatinda miindemi¢ isim ve
sifatlarini miicmel bilmesidir”®
Asik Pasa’ya gore ise, Tanri’nin evreni var etme sebebi, siifiler tarafindan da stirekli
delil olarak kullanilan “kenzi mahfi” terim ile ifade edilen “Bilinmeyen gizli bir hazine
idim, bilinmek istedim, bilineyim diye halki (kAinat) yarattim” hadisidir.*® Bu alem

daha yok iken Tanr1 goriinmek isteyip, gizli ilmi agip delil gostermistir:®’

“Yog-iken bu ‘alemi var eyledi

Gizlii ‘ilmin agdy izhadr eyledi”

Tanri’nin evreni yaratma gayesine degindikten sonra evren tasavvuru ile alakali
beyitlerde miiellifin bu konu hakkindaki diislincelerini daha iyi kavramak miimkiin
olmaktadir. Nitekim Garib-ndme’nin ana konularindan biri olan dlem yani evren
kavramu eserin bir¢ok bollimiinde gecmekte olup Uzerinde 6nemle durulan konulardan
biridir. Meseleye dair miiellifin belirgin olarak iizerinde onemle durdugu kissalar
incelendiginde, ¢ogunlukla evrenin igerisinde bulunan varliklarla irtibatlandirilarak ve
¢esitli benzetme metotlar1 kullanilarak tasvirlerin yapildig1 goriiliir. Mesela Asik Pasa
mezkir eserin besinci boliimiin birinci kissasinda evrendeki varliklarla ceviz arasinda
bir analojiye bagvurur. Buna gore Tanr1 evreni bes kat olarak yaratmistir. Bu kissada
simdiye kadar verdigi bitki, hayvan, insan, melekten olusan varliklar kismina her seyin
0zii olan Tanr1’nin sirrin1 ilave eder. Daha sonra cevizi evrene benzeterek, onun da bes
katmandan olustugunu sdyler. Cevizin disindaki ve bitkiye tekabiil eden, en ac1 ve gok
olan kisim, ikincisi hayvana karsilik gelen, biraz icerideki sert kabuk kisim, ti¢linciisii
insan1 temsil eden cevizin can (ruh) kismi, dérdiinciisii 6ziin yag kismi melege tekabiil
eder. Besincisi yagda gizli olan nur tabakasidir. Iste canlar can1 denilen kisim budur.
Sakli ve gizli hazine budur ve bitin &lem onu ele gecirmek ister. Yani burada nur

tabakasi dedigi kisim, Tanri’nin sirrina karsilik gelen katmandir.%

% Demirli, a.g.e, s. 276.

% Aclanf, I1, 132

9 Asik Pasa, a.g.e, c. I1/1, s. 21/9.

% Asik Pasa, a.g.e, C. /2, ss. 537-539.
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Asik Pasa’nin metafizik ve epistemolojik kaynakli yukaridaki diisiinceleri Ibn Sina’ya
kadar goturdlebilir. Cunki onun Nir suresinin 35. ayetine yaptigi felsefi yorum,
Gazili’ye ve mutasavviflara da ilham vermistir. NOr metafiziginin Stihreverdi’nin
kurdugu Israk felsefesinde de énemli bir yeri vardir. Dolayisiyla bu diisiincenin
temellerini Ibn Sina’nin Hayy b. Yekzan, Salaman ve Absal, Risdletii’t-tayr gibi
sembolik eserlerinde, Isdrdt’m son boliimlerinde (makamatii’l-arifin), Gazali’nin
Miskati’l-envar, Ibn Tufeylin Hayy b. Yekzan adli eserlerinde ve tasavvuf
literatiirinde bulmak mimkindir.®® Nur temelli diisiince sistemi felsefi, edebi ve
tasavvuf igerikli eserlerde alintilanarak gelenek haline gelmistir. Asik Pasa’nin da
asagidaki misralarda verdigi bu diislinceye dair ayrintili bilgilere daha sonra bilgi

konusunda deginilecektir:1%

“Bir kat ol gok kap-durur hemglin nebat
Kim anuii varligina yokdur sebdt

Bir kat andan igeriiki kati kap

Cism-i hayvandur olur hem ol harab
Bir kat ol liib kim kozurni camidur ol
Soyle bil kim cism-1 insanidar ol

Bir kat ol yagdur ki liibbiini canidur

Ol melekdur kim bular rahanidir

Bir kat ol nardur ki yag gizler ani

Oldur ol eytdiikleri canlar cant

Ol-durur sol gizlenii genc-i nihan

9 Fatma Zehra Pattabanoglu, “Kozmolojik ve Epistemolojik Perspektiften Asik Pasa’da Insan Anlayisi”, s. 232-

233. Nur metafizigi ile ilgili yorumlarda ibn Sina ve Siihreverdi’den sonra tasavvuf alaninda Gazali’nin de
etkisi olmustur. Gazall Miskdtu ’I-envar isimli eserinde ayetteki miskat, ziicace, secere, misbah ve zeytten her
birisini, insanda mertebeler halinde bulunan bes ruh ile agiklamistir. Birinci mertebe, ‘miskat’ ile temsil edilen
“hassas ruh”tur, siit emmekte olan cocukta vardir. Ikinci mertebe, ‘ziicace’ ile temsil edilen “hayali ruh”tur.
Ugiincii mertebe ‘misbah’ ile temsil edilen “akli ruh”tur, 6zel insanlik cevheridir. Cocuklarda ve hayvanlarda
bulunmaz. Dordiincii mertebe, ‘secere’ ile temsil edilen fikri ruh’tur, sirf akli olan ilimleri alir. Besinci mertebe
‘zeyt’ ile temsil edilen “kudsi ruh”tur, peygamberlere ve bazi evliyaya mahsustur. Gazali, Miskatii’l-Envar
(Narlar Feneri), (cev. Silleyman Ates), Bedir Yaymevi, Istanbul 2015, s. 37-39.
100 Agik Pasa, a.g.e, C. /2, ss. 537-539.
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Anu ister yiigriisiip ciimle cihan”

Tanr1 insana ilim vermis ve evreni onda gizlemistir. Tipki evren gibi insan da beden,
nefs, can (ruh), akil ve gizli sirlar olmak {izere bes katmandan olusmaktadir. Bu
analojide beden; bitki, nefs; hayvan, ruh; insan, akil; melek, sirlar ise Hakkin cemalini

gosteren nurdur:1%t

“Ten mukabil sol nebata kim biter
Hazrete irmez girli bunda yiter

Nefs tamdam hayvadn gibi gelmis-durur
Anufi-i¢un hirs-ila tolmis-durur
Can mukabildir tamam insén gibi
Afa befizer climle durli tertibi

‘Akl hem gelmis-durur misl-i melek
Kim mu ‘ayyen ileyinde niih felek

Ol kim esrar didiim ol sol niir-durur
Kim goren diddr: anuiila goriir
Hem mukabildir viichd ol koz gibi

Ania benzer urtlupdur tertibi”

Evren top gibi ici ige sarilmis bes katmandan olusur. Toprak, su, hava, ates, Tanri’nin

emri topragi su, suyu hava, havay ates, atesi de kendi emri ile kusatmistir. Ciinkii

evrenin hiikmii Tanr1’ya aittir ve evreni o hareket ettirir:1%?

“Alemi bis kat yaratdi padisih
Gor ki n’eyledi vii n’itdi ol Ilh

Birbirine kapladi sol top gibi

101 Agik Pasa, a.g.e, C. 1/2, 5. 543/ 2-7.
102 Agik Pasa, a.g.€, C. 1/2, s. 549/4-9.
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Isid imdi bu ‘acdyib tertibi

Biri toprak biri sudur biri yil
Birsi oddur birisi emr-i Celil

Ol ki toprakdur durupdur ortada
Topragt su kaplamisdur iy dede
Suyt hem yil kaplayupdur yili od
Odi Allah kaplamig ba-emr-i hod
Zira kim Allah muhitdiir ‘dleme

‘Alemi bildiifi bu kez gel ddeme”

Asik Pasa biiyiik alem olarak tasvir ettigi evreni anlattiktan sonra asil amaci olan kiigiik
alem dedigi insan konusuna getirir ve evren ile insan arasinda pek c¢ok yonden
benzetme yapar. Kozmolojik acidan evren icinde kii¢iik bir varlik olan insan,
epistemolojik bakimdan yiiceltilir. Cilinkii insan ne kadar ¢ok hakikat bilgisine ulagirsa

o kadar ¢ok evreni, hatta onun 6tesinde Tanr1’y1 bilir.
1.3. insan

Insan1 anlamak igin sorulan sorular ancak varliga dair temel bir bakis acisiyla
cevaplanabilir. Nitekim insan, varlik metafizikte oldugu gibi epistemolojinin de
merkezinde yer alir. Dolayisiyla varlik suurundan yoksun olarak var olani yani ne
evreni ne de evrenin merkezine yerlestirilen insan1 anlamak miimkiin degildir. Insan1
mutlak manada varliktan koparip nesnelestiren, onu fiziksel ve mekanik olarak
kisitlanmis bir ¢ergevenin i¢ine hapseden diisiinceler de herhangi bir insan tasavvuru
olusumunu da olumsuz yonde etkiler. Burada varlik ve insan arasinda ¢ift yonli bir
kutbun oldugu diisiiniilmelidir. Nitekim temelinden ve anlamindan koparildiginda
sadece metafizik bakimindan degil, ayn1 zamanda epistemolojik ve etik bakimidan
da higcilige yol acan indirgemeci yaklasimlarla insanin hakikatini anlamak miimkiin

olmayacaktir.1%

103 Omer Mahir Alper, Varlik ve insan, Klasik Yaynlari, istanbul 2010, ss.17-18.
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Insanin neligine iliskin sorular tarih boyunca her donemde felsefenin ve insan ile
ilgilenen diger ilimlerin ana konularndan biri olmustur. Islim diinyasinda insan
konusuna Tanri-evren-insan baglaminda deginilmis, insan evrenin merkezine
yerlestirilmistir. Insan1 anlamak i¢in de nefsin mahiyeti, yetkinligi, islevi gibi konular

incelenmistir. %4

Asik Pasa kelami, felsefi ve tasavvufi diisiinsel mirasin imkanlarini kullanarak insant
incelemis ve onu evrenin en énemli varligi olarak degerlendirmistir. Insan Tanr1’nin
evreni yaratma sebebidir ve varliklarmn en istiiniidiir. Asik Pasa’nin diisiince
sisteminde metafizik ve epistemolojide oldugu gibi insan anlayisinda da ibn Arabi
etkisi agiktir. Ona gore ruh ve beden iki zit kavram olmakla birlikte bu ikisi arasindaki
birlestirici unsur, nefstir. Nefs; nebati, hayvani ve natik olmak {izere ii¢ boyutludur.1%
Bu ii¢ tiirlii nefsten en 6nemli olani natik nefs yani diislinen nefstir. Bu sayede insan
nebati ve hayvani nefsten ayrilmaktadir.!®® Ruh, bedene gore sekillendigini séyleyen
ibn Arabi, riizgarin riizgarla ugradig: yer arasindaki iliski benzerliginden yola ¢ikarak
konuyu ele alir. Nasil ki riizgar hog kokulu bir yere vardiginda oranin giizel kokusunu
tagirsa, kotii bir yere vardiginda da o yerin kotii kokusunu alir ve tasir, insanin burnuna
pis kokular gelir. Iste ruh da bu riizgar misaline benzer ki iyi olan bedene ugradiginda
giizel bir koku yayilirken, kotii bir bedene ugradiginda hos olmayan pis kokular gelir.

Bu sebepten insanlarin ruhlari da farkli farkli olmustur. 1%’

Asik Pasa’nin cagdasi olan Mevlana da ruh ve bedenin iki zit unsur oldugunu, bunlarin
daima ¢atisma igerisinde oldugunu sdyler. Bu iki zit unsurdan biri digerine galip
gelecektir. Eger ruh bedene galip gelirse o zaman insandan beklenilen “tekemmiil”
seviyesine ulasilacaktir. insan varliginda asil unsur Mevlana’ya gére ruhtur.'®® Clnki

ruh dliimsiizdiir. Insan var olmak icin ruha muhtactir. Ruh onu terkettiginde insan

104 Pattabanoglu, a.g.m, s. 226.

105 Fevzi Yigit, “Ibn Arabl’de Ontolojik A¢idan Insan”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
c. XL, Sayt: 1, Kayseri 2016, s. 24.

106 Nasr Hamid EbQ Zeyd, “/bn Arabi’ye Gére Insan-Alem, Allah-Insan Iligkisi”, Tasavvuf ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, (Ceviren: Semih Ceyhan), c. XXV, Sayt: 1, Istanbul 2010, s. 269.

107 Tahir Ulug, ibn Arabi’de Sembolizm, insan Yayinlari, istanbul 2007, s. 300.

108 | event Bayraktar, “Meviana’da Ruh-Beden Iliskisi Problemi”, Uluslararast Mevlana Mesnevi
Mevlevihaneler Sempozyumu, 19-21 Aralik 2005, Manisa, (Yay. Haz. Mehmed Veysi Dértbudak), Manisa
2006, ss. 111-116.
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bedeni manasiz kalacak ve harabeye donecektir. Fakat ruh, beden olmadan da varligini

devam ettirebilirebilmektedir.1%®

Asik Pasa Allah’in kendinden can vererek yani ruhundan iifiirerek insanin meydana
geldigi belirtilir. Burada ruhundan tiflemekten kasit, yaratilmis olan insanin ne derece
serefli ve onemli oldugunu belirtmek igindir. Bu a¢idan Garib-ndme’de gegen ruh
kavramini iyi bilmek gerekmektedir. Eserde ruh-beden kelimelerinden ziyade can-ten
kavramlar1 daha sik goriiliir. Cogu Islam mutasavvifi gibi Asik Pasa da bu iki kavram

tizerinde sik¢a durmakta, insan anlayisini bu baglamda agiklamaktadir.

Asik Pasa insan ile dlemi devamli olarak birbiri ile iliskilendirir. Alemde var olan her
seyin insanda da mevcut oldugu fikri o kadar kuvvetlidir ki bu sebeple alem-insan
iliskisi Garib-name’nin de bel kemigidir denilebilir. Asik Pasa insan1 alemde alemi de
insanda aramistir. Ona gore insan-alem iliskisinin derinlerine indikge asil olana yani
varlik olarak sadece Tanri’nin bilgisine ulasilabilir. Asik Pasa Tanri, evren ve insani
birbirleriyle adeta 6zdeslestirerek aslinda varligin sebebini Tanri’ya gotiirmekte ve
insanin bu 4alemdeki konumuna, evrendeki yerine dair bir nevi malumatlar
vermektedir. Buna gore insanin yani 4demin asli dort temel varliktan olusmustur.
Bunlar viicut, nefis ve akil, candir. Eger bunlarin dordii bir yerde bulunursa, iste o

zaman insan vardir denilebilir:11°

“Stiret ii nefs ii ‘akildur can-ila

Dordi bir yirde bile insan-ila”

Beden; akil, nefis ve cana alet olmustur. Bedenin yoklugunda insan bir sey yapamaz.
Can da bunlar diri tuttugu i¢in hepsi ona sikica baglanmistir. Diinyadan tat alan sey
ise nefstir. Eger nefs giderse viicut hicbir seyden lezzet alamaz. Akil da diisiinmesi ve
digerlerini yonetmesi bakimindan gereklidir. Bu dort kavram siirekli beraber hayat
stirerler. Fakat viicut bitkiye, nefs de hayvana benzedigi igin, evren yok olunca bu

birliktelik bozulacaktir. Ebedi kalacak olanlar ise, can ve akildir. Cilinkii can ve akil

109 Hasan Hiiseyin Bircan, “Meviana’da Insan ve Kurtulusu”, islami Arastirmalar Dergisi, c. XXVII, Say1: 1,
Ankara 2016, s. 2.
10 Agik Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 277/11.
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onceden yaratilmigtir ve onlar, Tanr1 nurundandir. Viicut ve nefs ise topraktandir.

Insanoglunun durumu bundan ibarettir. !

Baska bir boliimde bedeni (ten) kafes, ruhu (can) da kus olarak niteleyen Asik Pasa,
ruhun kurtulup asil iilkesine gitmesi icin kafesin kirilmasini bekledigini sdyler. Ruhu
bedene getiren ve orada eglenmesini saglayan asktir ancak, yolun sonunda can kendi
tilkesini hatirlar. Yine de ask canlarin kilavuzu ve insanlart Tanri’nin cemaline
ulastiracak bir vasitadir. Insan devamli ask yolundan gitmeli ve gerekirse bu ugurda

canini vermelidir. Ancak bu sayede insan asil ve ebedi mutluluga kavusacaktir:1'?

“Can-ila ten hikmeti iikiig-durur
Ten kafasdur can iginde kus-durur
Muntazirdur can kafas kagan sina
Azad ola gide kendi miilkine

‘Isk getiirdi cani tende egledi

‘Akibet can kendii miilkin ogledi”

Asik Pasa insan1 incelerken siirekli alem ile olan benzerligini ele alarak ¢ikarimlarda
bulunur. Yine bu anlayistan yola ¢ikarak yer altinda gémiilii ne varsa insan bedeninde
gizlendigini sdyler. Insanin yaratilmas1 konusunu dort rivayete dayanarak anlatan Asik
Pasa’ya gore bedenin topragini; disaridaki melekler, baska rivayete gore Hakk’in
peygambere gonderdigi melekler, digerine gore ya da Azrail, bir digerine gore de
Hakkin kudretli eliyle mahlikat1 bir araya toplamasi sz konusudur. Mahliikat i¢inde
dort asil vardir. Bunlar bitki, hayvan, insan ve melektir. Her birinin ayr1 fonksiyonu ve
gorevi vardir. Mesela melek peygambere risalet getirir. Emir ile toprag: diri tutar ama
tizerinde tedbir ve terkibi yoktur. Yani melegin fonksiyonu emredileni oldugu gibi

yerine getirmesidir::

“Insanin topragini Azrail’e devsirtmis, ona ruhundan iiflemistir”

11 Agik Pasa, a.g.¢, C. I/1, s. 279-281.
12 Agik Pasa, a.g.e, C. I/1, s. 161/ 2-4.
113 Tahrim, 66/12.
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“Clinkii ruh Tanrimin islerindendir”"*'*

Iste bu dort varhigin 6zelligi insanda da kismi olarak bulunmaktadir. Bunlarin
dordiiniin karisimi da cisimdir. Insan bir yoniiyle hayvan diger yoniiyle melek gibidir.
Yeme-i¢me ve hirs-sehvet bakimindan hayvani 6zellikler gosterirken, ilmi ve hikmeti
ile melek gibi yer ve gokte, her yerde dolasabilmektedir.!™® Ancak melekler
maddesizdir. Hava, su, toprak ve ates olmak iizere dort unsurun karigimindan olusan
insan, dort varligin da 6zelliklerini kendisinde tasimaktadir. Bunlardan toprak insanin

ana maddesi kabul edilir:116

“Geldiik ol ciiyendeniini ahvalini

Eytdum-idi sasia ciimle halini”
Meleklere de ruh verilmis hatta dokuz felek de onlara acilmistir:'*’

“Rith-1 kudst hem bulara can-id1

Niih felek ugdan uca seyran-id:

Asik Pasa Garib-name’nin besinci bolimiiniin ikinci kissasinda Tanri’min alem-i
kiibrayr (makrokozmos) ve alem-i sugrayir (mikrokozmos) bes tabaka halinde
yarattigini, bu iki dlem arasinda benzerlik bulundugunu, insanin da ahirette varlik
alemini bir olarak gorecegini, gizli olanlarin agiga ¢iktiginda her seyin bilinebilecegini
sOyler. Ona gore Tanri, insan1 Kuran’da dvmiistiir. Aslinda insanin ne oldugunu yine
insanin kendisi bilir. Ciinkii insan evrenin bir kopyasidir, biitiin varliklarin 6zidiir.
Evrende var olan her sey insanda da vardir. Bu agidan evrenin ni¢in muteber, insanin
da ni¢in 6z oldugu sorgulamasi yapan diisiiniir, evrenin disin1 insanini igene

benzetir:11®

“Alem icre ne ki varsa naks u bahs

114 {gra, 17/85.

115 Agik Pasa, a.g.e, ¢. I/1, s. 397-403.

116 Agik Pasa, a.g.e, c. /1, s. 403/7.

17 Agik Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 403/9. (Dokuz felek ogretisi Islam diisiince geleneginin meshur bir 6gretisi olup,
Farabi ve Ibn Sina tarafindan sistemlestirilen sudur teorisinde anlatilir.)

18 Agik Pasa, a.g.e, C. /2, s. 547/7-8.
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Kamusi bu ademide oldi naks
Soyle kim bir zerrege yokdur kemi

’

Ne ki ‘alemdiir hemandur ademi”’

Asik Pasa evreni nasil bes katmandan olusan varlik olarak tasvir ettiyse insani da
kiiclik evren olarak gordiigii icin ayni sekilde bes katman halinde agiklamaktadir. Bu
durumda evren daha 6nce anlatildig1 iizere toprak, su, hava, ates, Tanri’nin emri ile
nasil bes kattan olusmus ise, insanin da kendi i¢inde i¢ ice gecmis katmanlar1 vardir.
Toprak en dis katmandir, bedendir, damarlardaki kan onu saran su, onu saran
akcigerlerdeki nefes olan viicuttaki sicaklik ates, onu da saran hava, onu saran da

Tanr’nin emridir:1°

“Dasg yanuni toprak dutupdur kaplayu
Ten-durur toprak bakarsafi afilayu
Ten icinde sol damarlar tolu kan

Su degil mi kim akar din gin revan

Hem bu oddan iceri emr-i Huda
Hod deguldir emr @mirden cuda
‘Alemiiri sol tagina olan muhit

Ademiniii icine ol miirtebit”

Topragi zahir, igindeki havayr batin goren Asik Pasa, insan oliince iginin disina
cevrilecegini yani artik gizli olan seylerin agiga ¢ikacagini ve her insanin ayr1 ayr1 dlem

olarak goriinecegini soyler:'%

“Ciinki zdhir ola gizll yirimiz

Usbu ‘dlemce ola her biriimiiz

19 Agik Pasa, a.g.e, C. 1/2, 5. 551/5-10.
120 Agik Pasa, a.g.e, C. 1/2, s. 553/5-6.
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Gizlii genci a¢ilup ma ‘liim ola
Gizlii sirlar gozlere gorniigele”

“yevme tiible’s-serd iru”’ (Gizlilerin ortaya ¢ikt1g1 giinde)'?!

Insan viicuduyla ceviz arasinda benzetme yapan Asik Pasa, ask ve muhabbet ile
varligin devam ettigini diisiiniir. Ona gore ten cevizin disindaki gok renkli kisim, nefs
sert kabuktur, beden 6liince bunlar da yok olur. Ruh cevizin i¢idir, akil ve ruh i¢inde

yag vardir. Cira ve mum Allah askidir. Yag icinde gizlenen nur da muhabbettir:1?2

“Ten kozun gék kabidur nefs kati kap
Kacan olse olisar bunlar harab

Can i¢idiir ‘akl u can icinde yag
Padisah ‘ski-durur anda ¢irdg

Yag icinde gizlen(r ol ndr ki var

Sol mahabbetdiir kim ol Allah sever”

Asik Pasa insan bedenini bir sehre benzetir. Yerde ve gokte bulunan tiim varliklarin
kendisinden gectigi yiiksek ve degerli dort kapr vardir. Bunlar gbz, kulak, dil ve
parmaktir. Iyi kotii ne varsa her varlik akla sunulur ve candan geger. Gézden giren
elden, kulaktan giren de dilden ¢ikar. Yer ve gok her biri ayr1 ayri bir {ilkeye, insan da
bunlarin arasinda bir yola benzer. Bu sehirde bir taht vardir. Tahtin istiinde de
Allah’n emirleri hakimdir. Sehrin miilkii can, hazinesinin bulundugu yer goniil, 6lgegi

akil, anlayis da kasesidir.3

Garib-ndme’de betimlemeler 6n planda oldugu gibi say1 sembolizmi bakimindan da
cesitli tanimlar kullanilmistir. Tanr1 her seyin yaratilisinda ¢iftinden yola ¢ikmistir.

Yer-gok, gece-giindiiz, yaz-kis gibi. Alemde iki olarak ne varsa bir ornegi de

121 Tarik, 86/9
122 Agik Pasa, Garib-name, c. 1/2, 5,543/ 9-11.
123 Agik Pasa, Garib-name, c. I/1, s. 457.
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insandadir. Insan viicudunun asli gamurdur. Camurun asli da su ve topraktir. Asik Pasa

bu konuda su ayeti delil gdsterir: “Bakiniz. Ben ¢camurdan bir insan yaratacagim.”***

“Cismi sundan eyleyiipdiir ol Ildh
Ctin yaratdi ‘alemi ol Padisah

Iki urdy her igiiii biinydadin

‘Alem icre cismini vii adini ”*?

Asik Pasa’ya gore insan yaratilanlarin en sereflisidir. Bu seviyeye ulasabilmek de
ancak dogru eylemde bulunmak ve sorumluluklarini yerine getirmek i¢in dogru bilgiye
sahip olmak ile gerceklesebilir. insan davranislari sayesinde bu olgunluga ve seviyeye
ulagabilir. Kendini bilen, eylemlerini kontrol edebilen herkes, gerg¢ek insandir;
sorumluluklarmin bilincinde olmayan, yapacagi isi yiiksiinerek yapan, kendini
bilmeyen kisi ise insan degil, hayvandir. Bir insan bunu bile beceremiyorsa, yaptigi
eylemler onun 6zgiirliigii disinda ve baski ile gergeklesiyorsa o kisi hayvandan da

asagida, dag basinda bitmis bir ottan ibarettir.1?°

“Her ki bildi kendii halin diinyada
AdemT oldur hakikat iy dede
Kendu halin bilmeyen &dem degiil

Afia hayvan dir-isesi sen gam degiil "%’

Asik Pasa’ya gore kiinatta insan ilk once kendisini yetistirmelidir. Bunun iginde
insanin Oncelikle kendini tanimasi gerekmektedir. Kendini taniyan insan halden
anlayan, her seye vakif olan bilgin bir kisidir. Nitekim kendini bilen insan, kendini
yaratani da tanir. Bu sebepten Asik Pasa eserinin ¢ogu yerinde “Men ‘arafe nefsehii
fekad ‘arefe rabbehii” (Kim kendini bilirse Rabbini bilir) hadisini tekrar eder. Asil

olan insanin kendini bilip haddi asmamasidir. Asil giinah da kisinin kendi halini ve

124 Sad, 38/71.

125 Agik Pasa, a.g.¢, C. /1, s. 203/ 9-10.

126 pattabanoglu, “Kozmolojik ve Epistemolojik Perspektif'ten Asik Pasa’da Insan Anlayisi”, s. 235.
127" Agik Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 513/10-11.
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yaptigini bilmemesidir. Kendini bilen nasil Tanr1 bilgisine ulasmada mesafe kat

ederse, kendini bilmeyen de o kadar bu konudan uzaklagir:1?8

“Kendiizin bilmekdiir dhir ma ‘rifet

Kendii halin bilmemekdiir ma ‘siyet”

Asik Pasa ile ¢agdas olan mutasavvif Yunus Emre de kendini bilme konusunda aym

diistinmektedir. Ona gore kisi oncelikle okuyup ilim sahibi olmali, 6grendigi ilim ile

nefsini bilip tanimal1 ve son agamada nefsini tantyip Rabbine ulagmali, onun bilgisine

sahip olmalidir.

“«

Meldikten yukart seyran arzu kilarsin

en arefe nefsehu” dersin evet degilsin

»129

“Men ‘arefe nefsehu fekad ‘arefe Rabbehu

Bildiim buni buldum ani inkar iden gelstin berii

-2130

ibn Arabi de kulun kendisini bilmesinin Rabbini bilmesine tekaddiim ettigi

goriisiindedir. Fakat bunun i¢in insanin ilk 6nce ilim sahibi olup kendini okumasi

gerekmektedir. Kisi evvela kendisine bakip tefekkiir etmeli, sonrasinda Rabbini

tamimalidir. ibn Arabi burada Gazali’nin ve bazi filozoflarin iddialarinda hata

ettiklerini soyler. Ciinkii Gazali kisinin nakil olmadan, alemden hareket ederek Tanr1

bilgisine ulasamayacagim soyler. Halbuki Ibn Arabi’ye gére kisinin yaraticisini

tanimas1 ic¢in var olan aleme bakmasi gerekir. Ciinkii Tanri’’nin ayetleri insanin

disindaki alemde ve insanin kendi dleminde tefekkiir etmesini emreder. “Kul Halik’1na

hicabdir.” Boylelikle “ancak kendini bilen Rabbini bilir.”**! hadisini Ibn Arabi soyle

yorumlar:132

128
129

130
131

132

Asik Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 227/5.

Abdulbaki Gélpmarli, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri, Tiirkiye Is Bankasi1 Kiiltiir Yayinlar1, {stanbul
1941, s. 363.

Mustafa Tat¢1, Yinus Emre Kiilliyat1 II Yiinus Emre Divam inceleme, H Yayinlari, Ankara 2006, s. 232.
Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber/ ibn Arabi Diisiincesine Giris, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymcilik, istanbul 2015,
s. 213.

Muhyiddin ibn Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, (cev. Ekrem Demirli), c. V, Litera Yayncilik, istanbul 2008, s.
249,
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“Insanin kendini bilmesi éne alinmistir, ¢iinkii o bilgi delilin kendisidir ve delili bilmek,
medlalun bilgisini dncelemelidir. Delil biziz ve biz ¢ift makamindayiz. Bu nedenle ¢iftin
varhigi nedeniyle ‘iki var’ dedik. Bizim kendi hakkimizdaki diisinmemizin neticesi,
Hakk’in varligini ve birligini 6grenmemizdir. O iki (kisinin) igiinciisii, iki kisinin
dordiinciisiidiir. Bu nedenle Allah ‘ikinin ii¢ilinciisiidiir dedik. ‘Ben arastiranim. Yani o
bilgiyi nazari yontemle elde eden birisiyim.”
Asik Pasa Garib-name’nin besinci boliimiin besinci kissasinda Tanri’nin insani ilim
hazinesi kildigindan ve bunlar1 insanin bedeninde bes tiirlii yere bagislayip her ilme de
bes ¢esit delil ihsan ettiginden bahseder. Tanri’dan bes ¢esit ilim gelmistir ve bunlar
kullarin bes yerine yerlestirilmistir. Bu konu ileride ele alinacak olan bilgi bahsinde

ayrimtil olarak anlatilacaktir:3

“Taniri dan big diirlii ‘ilm inmis-durur

Kullaruni big yirine konmig-durur”

Hiyerarsi bakimindan insanlar, yeryiiziiniin en iistiin varlilar1 olsa da onlarin da kendi
aralarinda bir hiyerarsi vardir. Bu agidan peygamberler, veliler, {istiin sinif ve halk
seklinde tasnife tutulan insanlar, 6zleriyle ilgili ortaya cikabilecek entelektiiel ve
mistik durumlar bakimindan farkli degerlendirilmektedir.*®* Asik Pasa dokuzuncu
boliimiin tiglincii kissasinda Tanri’nin insanoglunu dokuz kisimdan yarattigini soyler.
Bunlar kendi aralarinda hayatlar1 ve yasayislarina gore yiice, orta ve asag1 olmak tlizere

i¢ gruba ayrilirken, onlar da kendi aralarinda {ige ayrilir:

Yiice olanlar insanlarin énderi ve secilmis peygamberlerdir: Adem, Nuh, Ibrahim,

Musa, Isa. Muhammed peygamberlerin en istiinleridir.
Orta olanlara riiyalarinda vahiy gelmistir. Onlar miirsel peygamberlerdir.

Bunlardan agagi mertebede olanlar ise Hakkin riiyalarinda bildirip, ancak kendilerine
Cebrail’in ve vahyin gelmedigi peygamberlerdir. Mertebeleri ne olursa olsun biitiin

peygamberler insanlar1 hakka davet ederler. Bu yonde ayni olmakla beraber aralarinda

13 Agik Pasa, a.g.€, . 1/2, 5. 559/1.
134 Asik Pasa, a.g.€, C. 1/15.19-23.
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derece ve mansip farki vardir. Halkin orta seviyesinde olanlar ise evliya veya

erenlerdir.1%®

Orta grubun iistiinii veliler iken, orta seviyede olanlar hiikkemadir. Asik Pasa hitkkemay1
sOyle tanimlar: Onlar yaratilmis her seyden ders alan, varliklar hakkinda tefekkiir eden
insanlardir. Bunlarin kulaginda goz, goziinde kulak vardir. Yani sesleri sozleri
isittikleri zaman i¢indeki hikmeti tantyan gozle inceliklerini anlarlar. Diger taraftan bir
sey gordiiklerinde ibret alirken, onlara sirlar fisildayan da kulaktir. Nitekim hikmet
icinde ibret ve ders olsa bile g6z bu giizel yizu géremez, bunu goéren ancak kulak

136 bret iginde aciktan sdylenen hikmetleri de gozdeki kulak isitir. Boylece

g6zudur.
hilkkema mana denilen gizli sirlar1 ruh ile isitip goniille goriirler. Bu hiikkema makami

havas ve avam tabakasia baglidir:**’

“Ibret icre ma ‘ni var séyler ‘aydn
Goz kulag isidiir ant heman
Usbu ‘ilmiifi issi ol hiikma-durur

Can isidiir ma ‘niyi gonli gériir”

Orta tabakanin asagi mertebesi, alimlerdir. Bunlar hilkema tarafina gecemezler. O
halde bir kiside ilim, hikmet ve vilayet olursa o velilerdendir. Bir kisi velilik
mertebesine erisemeyip, ilim ve hikmet sahibi ise hiikemadan olup hakim ad1 verilir.
Alimin ise hikmeti yoktur. Ancak alim diinya ehlinin en tstiniidir. Ctnki ilim diinya
elde etmeye yarar, diinya nimetlerine kavusturur, ancak bu ilim Tanr1’ya giden sirlar

vermez. Evrendeki gizli nakislar1 gostermez.

Genel smiflandirmadaki asagr mertebedeki insanlara gelince diinya ehli olup
aralarinda havas, avam, yoksul, zengin gibi niteliklere sahip olanlardir. Bunlar miimin,
miinafik ve kafir olmak iizere ii¢ gruptur. Bunlarin en {stlinii miimin iken, miinafik
ortada olan, kafir en asag1 olanidir. Miimin ilim, hikmet veliler toplulugunu bilmese

de Allaha ve peygamberine inanmis kimselerdir. Giinah islediklerinde cehennemde

135 Asik Pasa, a.g.€, . 11/2, ss. 379-387.
136 Asik Pasa, a.g.e, ¢. /1, s. 391/3-11.
137 Asik Pasa, a.g.e, . 11/2, s. 393/1-2.
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sonsuza kadar kalmazlar. Miinafigin adi miimin olsa da isi kafirinki gibidir. Miisliiman
oldugunu iddia etmekle birlikte kiifiir i¢indedir. Dili baska, gonli baska, eylemleri
baskadir. Yani bedeni miimin, ruhu kafir gibidir. Miisliiman gibi goriinse de

miinafiktir, 138

En asag olan kéfirler ise Tanri’ya ortak kosar, puta taparlar. Asagi tabakanin en

asagisinda bulunurlar, onlarm yeri cehennemdir:!3°

“Pes bular edndanurn ol edndsidur
Anuf-icun kim bu yola ‘asidiir
Tarirt dostin her ki diismen dutina

Layvkidur kutlu olsun putina”

Insanoglunun ash bu dokuz mecliste bulundugu gibi her biri ayr1 ayr1 dokuz yerde
zaman gecirir. Kisinin yerde sandigi, arstadir. Ahmak ve sersem olan kimse de

hangisinin yerde hangisinin gokte oldugunu ayirt edemeyendir:4°

“Adem ash bu tokuz mahfil-durur
Tokuzi ya ‘ni tokuz menzil-durur
Dosentip fersden tolu ‘arsa degin
Fersde sanma ‘arsda bil halkun yigin
Kankasi fersde vii ‘arsda kankist

Bilmeyendiir usbu halkun sankis1”

Asik Pasa’ya gore insanm omrii ii¢ konaktan ibarettir; cocukluk, genglik, yashlik.

Omdir bilen igin en iyi sermayedir bu sebeple onu bosa harcamamalidir. Zamansal

138 Asik Pasa, a.g.e, C. 11/2, 5. 399. Asik Pasa’nin eserinde zikrettigi tistiinliik meselesi aidiyet konusunun bilinmesi
agisindan da 6nemlidir. Bu konu Kelam kitaplarindaki efdaliyyet meselesini hatirlatmaktadir. Ayrintili bilgi
icin bkz. Yunus Oztiirk, a.g.e, s. 97.

139 Agik Pasa, a.g., C. 11/2, s. 403/1-2.

140 Agik Pasa, a.g.e, C. 11/2, s. 403/4-6.
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olarak da insan1 degerlendiren diisiiniir bilgi elde ederek, yetkinleserek ve etrafta olup

bitenlerin farkinda olarak yas almanin énemine vurgu yapar: 14!

“Omr hés sermayediir bilenlere

Vay ant hayfin yavu kulanlara”™

Cocuk pek ¢ok bilgiden uzak oldugu i¢in oyunda, eglencededir. Onda 6liim diislincesi
yoktur. Ne cennet nimetleri onu ¢eker ne de cehennem i¢in kaygilanir. Dostu, diismant,
kiifrii bilmez. Cocuk Tanr1’y1 bilmedigi gibi kendini de bilmez. Onda ibadet, utanma,
edep duygusu da yoktur. Cogu vaktini oyun oynamakla gecirir. Sadece anne babasini

bildiginden kendini giivende sanir. Cocukluk donemi bu sekilde gegip gider.4?

Cocukluk doneminden sonra geng, yigitlik ¢agi gelir. Bu donemdeki kimseler diinya
nimetlerinin pesinde, kaygi olmadan sevin¢ i¢inde, her bir azasiyla diinyada
faydalanmay ister. Siirekli diinya diisiiniir. Bu sebepten hep nese igerisindedir. Her

gordiigiine sahip olmak igin biiyiik ¢aba sarf eder.!*3

Yaslh ise varlik diisiinceyle beraber, yokluk da iiziintiiyle, arzusuna kavusamadan
Olmektedir. Bu kimse kocayinca giigten diiser bedeni de zayiflar. Biitiin organlar
islemez olunca artik onda hirs hasil olur. Alemlere sahip olsa bile gozii doymaz. Akli
fikri bag, bahge ortaklik, alisveristedir. Gece giindiiz, yaz kis oglu ve kizini1 diisiiniir.
Iste biitiin bir émiir bu diisiincelerle mesgul olmakla yitip gider, arzusuna da

kavusamaz. Bu kimsenin gziinii ancak toprak doyurur:4

“Hak seni bunda niye viribidi
‘Omriifii var séyle mi harc it didi
Kulliga geldiin ahir kullik kant
Diinyaya sarf eylediini ‘akli cani

Usbu hal bir giin ahir ‘arz olisar

141 Agik Pasa, a.g.¢, c. /1, s. 253/10.

142 Agik Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 255/3-11.
143 Agik Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 257/3-11.
144 Agik Pasa, a.g.e, c. I/1, ss. 259-261.

I
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Niceler ol demde udlu kalisar”

Insanin bu diinyaya gelis sebebi kulluktur, ibadet etmektir. Allah insan bu diinyaya
omriinii bosa harcasin diye gondermemistir. Insan biitiin aklin1 ve canini diinyaya

degistirdigi gibi amellerin ac1ldig1 o giinde de utancindan kagacak yer arayacaktir.**®

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi lizere metafizik, epistemolojik ve etik
cergevede diisiiniildiigiinde bir biitiin olarak insan1 evrenin merkezine yerlestiren Asik
Pasa, evrenin yaratilis nedeni olarak insan1 gormektedir. Varligin 6zii olarak nitelenen
insan, hayatini anlaml kilmaya baslamak istediginde 6nce kendisini sorgulayacaktir.
Bu sorgulama nihai kertede onu Tanr1’ya ulastiracaktir. Iste varliklar igindeki 6nemi
Kuran’da dahi ifade edilen bu varlik, diinyaya gelme amacin1 bilmeli ve bu amaca gore
eylemde bulunarak evrenin diger varliklarini da evrende varolus anlamlar
cercevesinde okumalidir. Sectigi yol hakikat yolu olup, varacagi mekan da sonsuz

mutluluga ulastirmalidir.

145 Agik Pasa, a.g., C. /1, s. 261/9-11.



II. BOLUM: ASIK PASA’NIN BiLGIi TASAVVURU

Bilgi, en genis tanimi ile bilen (6zne) ile bilinen siije (nesne) arasindaki iliskidir. islam
diisiincesi tarihine bakildiginda ilk Islam filozofu olan Kindi bilgiyi “esyanin
hakikatleriyle kavranmasi” seklinde tarif eder.'*® Farabi bilgiyi “varlig1 ve devamlilig
insanin yapip etmelerine bagli olmayan varliklarin mevcudiyeti ile ilgili akilda kesin
hiikmiin hasil olmasidir” seklinde tanimlar.**” Asik Pasa’nin ¢agdasi olan ve Osmanl
Devleti’nin kurulus devrinde yasayan mutasavvif ve ilk Osmanli miiderrisi Davud
Kayseri ise bilginin tanimini sdyle yapar: “Esyanin hakikatini oldugu gibi idrak etmek,

bu hakikatleri lazimlariyla birlikte bilmek ve bu bilgiye uygun amelde bulunmak.”4®

Deginilen bu tanimlara gore bilgi, aklin esyay1 kavramasi neticesinde elde ettigi bir
soyutlamadir. Islam filozoflar1 bilgiyi imkan, kaynak ve degeri agisindan incelerken
zengin bir terminolojiden yararlanir. Ilim ve marifet bu kavramlardan ikisidir. Bu
kavramlar arasinda onemli bir fark olmadigini sdylemekle birlikte ilmin objektif

bilgiyi ifade ettigi, marifetin de daha cok subjektif bilgiyi ifade ettigi belirtilebilir.'4°

Asik Pasanin diisiince sisteminin merkezinde daha énce de belirtildigi iizere insan
vardir. O da akli ve bilgisiyle insanlik mertebesine erisir. Zira esrefi mahlikat olan
insan ancak dogru bilgisi ve eylemleri sayesinde kemal mertebesine ulasabilir ve
listiinliigiinii gosterebilir. Bu sebeple “Insan, yaratilisin inceliklerini bilen ve bunlari
inceden inceye anlayandir.” diye tarif edilir.*®® Asik Pasa’ya gore ancak kendini bilen
kisi, gercek insandir; kendi halini bilmeyen insan degil, hayvandir. Insan ayn1 zamanda
ozgiir bir varliktir. Bu 6zgiirliigiine dayanarak dogruyu secer. Isini baski ile yapan,
hayvana benzer. Bununla birlikte kimseye faydasi olmayan kimse de bitkiden bile

asagdir: 1!

“Her ki bildi kendd halin diinyada

1

N

8 Necip Taylan, “Bilgi”, DIA, Istanbul 1992, c. VI, s. 157.

147 Mustafa Bozkurt, “Kelamcilarda Bilginin Tanimi Problemi”, C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XII, Say::1,
2008, s. 265.

148 sema Ozdemir, Daviid Kayseri’de Varlik, Bilgi ve insan, Nefes Yayinevi, Istanbul 2014, s. 119.

149 Mifit Selim Saruhan, islam Felsefesinde Epistemoloji, Ankiizem Yaymlari, Ankara 2013, s. 8.

150 Agik Pasa, a.g.e, 11/1, s. 245/1.

1581 Agik Pasa, a.g.e, I/1, s. 451-453.
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AdemT oldur hakikat iy dede
Kendu halin bilmeyen adem degiil

Afia hayvan dir-isefi sen gam degul”

Bilginin tanimindan sonra bilginin imkan1 hakkinda “Neyi bilebiliriz?”’ sorusu zihinde
canlanmaktadir. Buna gore Sadreddin Konevi Tanri bilgisinin imk&ni1 konusunda,
aklin nihai hedefe ulasmada bir engel teskil ettigini sdyler. Konevi, Tanr1 bilgisine
ulagsmada aklin hi¢bir vasfi bulunmadigini ileri siirer. Bu fikirlerinin temel
kaynaklarindan birisi Ibn Arabi’dir.®? ibn Arabi’ye gére “Akillar Allah’t mevcut

olusu cihetinden ve selb yéniinden bilebilir; O’nu ispat yoniinden bilemez.”*>

Filozoflara gore her sey Ilk Akil araciligi sayesinde varligmi siirdiiriir. Bu Yeni
Platonculugun sudir teorisidir. Buna gére birden ancak bir ¢ikabilir ve bu bir “Ilk
Akal”dir. Yani kisi ona ne kadar yakin olursa Tanr1 bilgisine de o kadar yakin olacaktir.
Tanrr’dan ¢ikan “bir” tiim mevcutlara esit bir sekilde ulasir.*® Bu sistemde Tanr1’ya
giden yollar ¢oktur ve mevcud, Tanr ile aracisiz irtibat kurabilecek 6zel bir yone

sahiptir. 1>

Stfilere gore Tanr bilgisine ulasmak miimkiin olsa da bu herkeste ayn1 degil, kisiye
0zgu olan bir yolculuktur. Bir hakikat yolculugu ise varlik, bilgi ve ahlakin bir biitiin
olarak ele alinmasini gerekli kilar. Nitekim toplum i¢inde yasayan bireyin iyi olmasin
ve kotiiliikklerden uzak olmasini ve yetkinlik neticesinde vuslatin1 amaglayan ahlak;
bilim, sanat, siyaset, ekonomi, sosyal alanlar arasinda biitiinliik iligkisini korumak
zorundadir. Islam diisiincesine gore hakikat bilgisine ulasan kisi onun kapsadig1 seye
kayitsiz kalamaz. Ciinkii hakikati bilmek, ona uygun bir sekilde davranmakla es
anlamhdir. Ayni sekilde erdeme ve dogru davranisa gotiirmeyen hakikat bilgisi de

eksik kabul edilmelidir.156

152 Demirli, a.g.e, s.116-117

153 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi: Sadreddin Konevi Kitaphig (Miftahii'l Gayb), (cev. Ekrem
Demirli), Kap1 Yaynlari, Istanbul 2017, s. 27.

154 Ozdemir, a.g.e, 5.128.

155 Ozdemir, a.g.e, s. 129.

156 [brahim Kalin, Akil ve Erdem, Kiire Yaynlari, Istanbul 2015, s. 326.
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Asik Pasa’ya gore “Men ‘arefe nefsehii fe-kad ‘arefe rabbehii” (kendini bilen rabbini
bilir)}>" hadisinin de isaret ettigi {izere insanin éncelikle bilmesi gereken sey, Tanr1
tarafindan nicin yaratildigini bilmektir. Bu konu simdi daha ayrintili olarak ele

almacaktir.
2.1. Bilginin Mahiyeti ve Kaynaklari

Asik Pasa’nin bilen ve bilinen iliskisinde bir mutasavvif olarak asil varmak istedigi
sey, insanin Tanr1 bilgisine ulasmasidir. Dizelerinde duyu bilgisi, akil bilgisi, vahiy ve
sezgiden ibaret olan bilgi kaynaklarina yer veren diisiiniir, cok yerde aklin 6nemine
vurgu yapmakla birlikte sirlara ulasma konusunda aklin yetersiz oldugunu soyler ve

hakikate ask sayesinde ulasilacagini yineler.

Asik Pasa bilginin kaynaklarindan olan duyulardan bahsederken dogru gormek, dogru
isitmek gibi meselenin hakikat boyutuna ulastiracak yonlerden bahseder. Ona gore
nasil ki gérmeyen igin giizel ve ¢irkin ayni seyi ifade ediyorsa, cahil kisi de cennet ve
cehennemden habersizdir. Cahil kisi iyi ve kot higbir seyin bilgisine sahip degildir.
Allah insana gérme ve bilme yetenegi vermistir. Insan da buna karsilik aklin1 bagina
toplamal1 ve dogru bakmalidir. Anlayan, géren ve bilen kimsedir. Bunun ilk sart1 da

dinlemektir. Tanr1’y1 bilen Onun yaptiklarini goren ve bilendir:

“Gormek ii bilmek safia virdiyse hak
Oguifi dir goziifi a¢ bir dogru bak
Gor kim ol Allah neler kilmis-durur
Kudret elinden neler gelmig-durur”

“Bilmemek degil 6grenmemek ay1p” séziinden de anlasildigr gibi Asik Pasa’ya gore
insan herhangi bir konuda bilgi sahibi olmayabilir. Bunun i¢in bilmedigini bir bilene

sormak asla ayip ve utanilacak bir sey degildir. Seker icin nasil kamist emmek

157 éSIk Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 209/5.
158 Asik Pasa, a.g.€, C. I/1, s. 265/9-10.
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gerekirse, problemi olan kisi de meselesini 6grenmek i¢in kiistahlik bile olsa

muhakkak sormal1 ve bdylece sualin acacagi hikmeti gérmelidir:>®

“Her nese kim kigi ani bilmeye
Ger sorarsa bilene ‘ayb olmaya
Miiskili olan kisi sormaya mi
Sekker-i¢iin kamigi sormaya mi
Gergi kiistahlikdur illa soraram

Ctin su’alde ma ‘ni vardur goriirem”

Insan kendini, baskasin1 ve Hakk buyrugunun ne oldugunu iyice bilmelidir. Tanr1’ya
ulasma yolunu bilmek de insanin kendisini bilmesiyle olur. Kisi dogru yolu tutup
gitmeli, Tanr1’ya ulagmali ve daima onunla olmalidir. Bu isi bilmeye, bu ilme sahip
olmayan her ne kadar insan ad1 tasirsa tasisin o esasinda apagik bir hayvandir.'®® Bu
sebeple Garib-ndme’de akil 6nemli bir yer tutar. Kisi akli sayesinde iyiyi kotiiden

ay1rir ve saadete ulasanlarm kutlu yollarmi bilir:6?

“Ortada ‘akluni hakemdiir tistiine
Eyu yavuz gorni-durur ‘akluria
Hem biliirsin devlet ehli yolini

Hem gdrdrsin mihnet ehli halini”

Insan akli ile ruhani iilkelerde dolasir ve oradaki rahmet sofralarindan faydalanir. O
konaga her zaman sefer eder ve bu akil ile biitiin gok ehlinin bilgisine sahip olur.
Ayrica Hakk’m cemalini de engelsiz goriir.’®? Yani ona gére Tanr’nin bilgisine
ulasabilmek salim bir akil ve temiz bir goniille olur. Nefs ve ten ile Tanr1’nin bilgisine

ulasilmaz. O halde aklin i¢inde gizli, biitiin alemlerin onunla dirildigi bir deniz vardir;

159 Asik Pasa, a.g.¢, C. I/1, s. 467/8-10.
160 Agik Pasa, a.g.e, c. I/2,s. 1011/8.
161 Agik Pasa, a.g.e, C. I/1, s. 297/8-9.
162 Agik Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 165/5-7.
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iste ona bilgi denilir. Bu bilgi biitiin islerin temelidir. Bu sebeple onu ¢ok iyi anlamak

gerekir:163

“Akl icinde bir deriiz vardur nihan
Kim anufila diriddr ctimle cihan
Danis ehli ddnig eydiirler aria

Ctimle isiini cant oldur gorsene”

Asik Pasa, akil ve bilgiyi yan yana zikreder. Akil ve bilgi yag, mana ise nurdur. Akli
cennete manay1 ise huriye benzetir. Akil ve bilgi bulunan kimsede hikmet ve mana, en
sonunda da yar olur. Manadan lezzet alabilmek i¢in kisiye aklin yardimci olmasi

gerekir. Akl1 giden insan bunamistir. Ciinkii insan akl1 ile seref kazanir.'®*

Asik Pasa’da bilgiyi elde etmede kalp 6nemli bir yer tutar. Tasavvuf ehlinin cogunlugu
da bu goriistedir. Bilen insan, hayatina anlam katar. Bu bilme akilsiz olamaz. Akil ve
kesf etmek bilgiye ulasmada temel yoldur. Vahiy bilgisi peygamberlere 6zgiidir ve
zahirin bilgisidir. Bu bilgi biitiin insanlara bilmesi gerekenleri 6gretir. Ancak nefs ve
ten gercek bilgiye ulasamaz. Gergek bilgiden kasit, Hakk’in bilgisidir. Hakk’in
bilgisine ulasmak da kisinin kendini bilmesi ile olur. Varlik askla kaim olduguna gore
sirlarin bilgisi de ask sayesinde acik hale gelir. Nitekim felegi basagi tutan, Giinesi ve
Ayt siirekli dondiiren, gece ile giindiizii gergeklestiren, denizleri dolduran, diinyay1 bir
diizende tutan, nimetleri yeserten, akla bilgi ve isler1 6greten, nefse kullugu 6greten,

hiikiimdarliktan vazgegirten, Tanriyla anlasma yapan, asktan baska bir sey degildir.1®®

“Kamu nesne ‘iska kuldur ‘isk sah

‘Iski hakim kodi miilke padigih %

Bilgi konusunda kendine 6zgii tespitleri olan mutasavvif, daha dnce de anlatildig

tizere Tanr1’nin bes ¢esit ilmi, kullarin bes yerine yerlestirdigini sdyler. Bunlar zahir

183 Asik Pasa, a.g.e, c. II/1, s. 237/4-5,
164 Asik Pasa, a.g.e, c. I/2, s. 545/4-7.
165 Agik Pasa, a.g.e, c. II/1, s. 137-181.
166 Agik Pasa, a.g.e, c. II/1, s. 181/8.
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ilmi, Tanri’dan sevdigine verilen ve nefse hakim olan ilimdir. Tanr’’nin emir ve
yasaklarini bildiren bu ilim, nefse dogru yolu gostermekte ve seytanin tuzaklarindan

da korumaktadir. Eger insana zahir ilmi verilmeseydi nefs sonsuza dek karanliklar

icerisinde kalirdi:*¢’

‘IIm-i zahir Taiir ’dan ¢iin déstina
“Geldi hakim oldi bu nefs iistine
Ta ki nefse emr-i ma ‘rif bildiire
Padisaha karsu kullik kildura
Nefsiirie bu dogru yoli g0stere
Sini seytan gdretinden kurtara”

Ibret ilmi, aklin anlayacag1 gérmedigi seyleri gosteren ilimdir. ibret evrene yazilmis
ilmi de akla kazinmustir. Iste bu ibretleri goz goriir, akil da okur. Akilsiz olan deli olan

kisi ibret alamaz. O halde ibret, akilla dogrudan iliskilidir:6®

“lim-i ibret sol-durur ‘akl anlaya
Gormedugin hem gdre hem tafilaya
Zira ‘dlem iizre ‘ibret yazludur
‘Ilmi anuii ‘akl iginde gizliidiir

Goz goriir ‘akl okir ol ‘ibretleri

Hic ola mi1 hem delii ‘ibret eri”

Hikmet ilmi, Allah’1n goniile verdigi ilimdir. Hikmet ytlice Tanr1’nin nutkudur. Hikmet

goniilde cosunca dile gelmektedir:'%°

“Hikmeti hak goniile kildi niizul

Bil ani kim kendii séylepdiir nugiil

167 /}slk Pasa, a.g.e, . 1/2, s. 559/7-9.
198 Asik Pasa, a.g.e, C. 1/2, s. 561/3-5.
169 Agik Pasa, a.g.€, C. 1/2, s. 561/9-11.
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El-hikmetii nutku’llahi ta‘dla
Hikmeti gofidllere hak bildirdr

Sol goriile kim aria kabil-durur”

Sirlar ilmi, ruha verilmistir. Ne bedende ne nefste degildir. Sirlar ile ruh ezelden beri

yan yanadir. Tanri sirlar1 ruha yerlestirmistir. Sonsuza kadar bdyle devam edecektir:1"

“lim-i esrdrt Calap canda kod:
Sanma kim nefsde vii ya tende kodi
Sol zaman Kim can ezelde var-id:
Anda soéylesdiigi bu esrar-idi

Pes bu esrar ol ezelden can-ila

Bile geldi bunda nite ayrila”™

Kudret ilmi zat icindedir. Olmayacak zannedilen her isi o yapmaktadir. Kudret
tamamen haktir ve evren i¢cinde mutlak hakimdir. Biitiin ilimlerin canidir ve zat i¢inde

Tanr’min 1g181dr: 1"t

“[lm-i kudret zat icinde oturur
Nige bitmez isleri ol bitiiriir
Kudrete bu zat i¢inde padisah
Kendii diizdi aria layik tahtgah

Zira kudret ‘ilmi kiilli hak-durur
‘Alem icre hakim-i mutlak-durur
Pes bu kudret ciimle ‘ilmiiii canidur

Zat icinde pertev-i Yezddnidiir”

170" Agik Pasa, a.g.€, C. 1/2, 5. 563/3-5.
171 Agik Pasa, a.g.€, C. 1/2, s. 563/8-11.
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Bu ilimlerin delili, ispat1 da sOyledir: Zahir ilminde delil Kur’an ayeti ya da peygamber

soziidiir. [bret ilminin delili misaldir. Ciinkii ibret cihanda yazilidir, sirr1 da varliklarmn

kendisinde gizlidir. Akil bu ibretleri anlamaya calisir.}’

“Pes meseldiir ‘ibret evinde delil
Nitekim Kur’dn’da eydiir ol Celil”

Ve tilke’ l-emsdlii nazribiihd li 'n-ndsi *"?

Ibretin delilinin mesel olduguna dair delil “Bu misalleri insanlara olur ki diisiiniirler

9174

diye gonderiyoruz ayetidir. Hikmetin agik¢a bir delil olmayip onu dinleyenin

dogru, samimi, kalbi temiz ve sadik olmas1 gerekir. Ciinkii hikmet Hakkin sozlidiir ve

delili ve burhan1 iman1 olan kimsenin dogrulugu ve kalbinin temizligidir:*"™

“Hikmete hergiz delil yokdur ‘aydn
Illa sol kim sadik ola difileyen
Hikmete ger sidk olmazsa delil
Kanda soylerse olur hor u zelil
Zira kim hikmet Calap nutki-durur

Pes delili mii 'mintifi sidki-durur”

Sirlar ilminin delili sevgidir. Clinkii ask ruhla ilgilidir. Ask ve sevgi yoksa sir kendisini

ruh icinde gostermez:176

“IIm-i esrarufi delili sevgiidiir
Zira sevgll can iginde eygudar

Ta ki sevgii olmayinca ortada

172 Asik Pasa, a.g.¢, C. /2, s. 567/6.

173 Hagr, 59/21.

174 Ankebut, 29/43.

175 Asik Pasa, a.g.e, C. 1/2, 5.567/9-11.

176 Agik Pasa, a.g.e, C. /2, s. 569/10-11.
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Cdn iginden surr agilmaz iy dede”

Kudret ilminin delili her sdyledigini yapmaktir. Kudret bir isi yapmaya gii¢ yetirmek

demektir. Soyledigin her seyi eksiksiz yerine getirmek giigtiir:'’’

“Kudrete soldur delil kim soyleye
Ne ki dirse didiigini isleye
Zira kudret ol-durur kim el ire

Dilese hem can ala hem can vire”

Bu kudret ilmine kesin delil Tanr1’nin hiikkmiinii agiktan icra etmesidir. Zaten kudret

ilmine sahip olanlar ayna gibidir. O aynaya bakan Hakkin cemalini orada goriir:'’®

“Gozgii-durur ol kigi her kim baka

Goren hak didarin anda mutlaka™
O halde 6zetlemek gerekirse,

a) Zahir ilmi: Asik Pasa’ya gore Tanri’dan sevdigine verilen ve nefse hakim olan
ilimdir. Bu ilim nefse yerlestirilmistir. Tanri’nin emir ve yasaklarmni bildiren bu ilim,
nefse dogru yolu gostermekte ve seytanin tuzaklarindan da korumaktadir. Zahir

ilminin delili, “Kur’an ayeti ya da peygamber sozii”diir.

b) ibret ilmi: Aklin bilemedigi seyleri gosteren ilimdir. Bu ilim akla yerlestirilmistir.

Ibret evrene yazilmis, ilmi de akla kazinmustir. Ibret ilminin delili, “misal”dir.

¢) Hikmet ilmi: Tanri’nmin génle verdigi ilimdir. Insanin kalbine yerlestirilmistir.
Hikmet yiice Tanr1’nin nutkudur. Hikmetin agik¢a bir delili olmayip, onu dinleyenin

“dogru, samimi, kalbi temiz ve sadik” olmas1 gerekir.

7 Asik Pasa, a.g.€, . 1/2, 5. 571/7-8.
178 Asik Pasa, a.g.€, C. 1/2, s. 573/4.
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d) Sirlar ilmi: Ruha verilmistir, bedende ve nefste bulunmayan ilimdir. Bu ilim ruha
yerlestirilmistir. Sirlar ile ruh, ezelden beri yan yanadir. Sirlar ilminin delili,

“sevgi”dir.

e) Kudret ilmi: Bu ilimle insan olmayacak zannedilen her isi yapmaktadir. Insanmn
Oziine yani zatina yerlestirilmistir. Kudret tamamen haktir ve evren i¢inde mutlak
hékimdir. Batin ilimlerin canidir ve zat iginde Tanr1’nin 1s181d1r. Kudret ilminin delili,

“her soyledigini yapmak™tir.
2.2. Hakikat Bilgisine Ulasma Yolu: Tarikat-Seriat-Hakikat-Marifet

Asik Pasa’ya gore hakikate ve mutluluga ulasmasi igin, insanin gesitli asamalardan

gecmesi gerekir:

“Bunlarin ilki geriattir, onu bilip emirlerini yerine getirmek gerekir. Cilinkii tasavvuf
yolculugunda seriat, aziktir. Tarikat ise o yola gidip zorluklara katlanmaktir. Riyazet
yolun tehlikeleridir. Bu yolun haydutlar1 nefs, hirsizlar1 da kibir ve kindir. Onlara kars1
cok dikkatli olmak gerekir. Dolayisiyla yaninda bir yoldasin olmasi1 gerekir. Marifet
varilacak menzildir. Hakkin huzuruna varmada beyleri bilmek gerekir. Onlar
peygamberler veya velilerdir. Beylerbeyi de Muhammed Mustafa’dir. Ruhun bunu
bilmesine marifet denir. Hakikat ise, dostun yiiziinii gérmektir.”*"®

Diger taraftan Asik Pasa din yigitlerinde olmas: gereken dokuz silahtan bahseder. Bu
dokuz silahin altincist Hz. Muhammed’in kusandig seriattir. Kim seriat sahibi ise artik

biitiin insanlar arasinda ona yol agik demektir:*8°

“Ol seri‘at biligidiir iy safa

Kim kusanmigdi ani ol Mustafa
Kangi sahsuii kim bilinde ola ol
Ciimle halk i¢re agukdur aria yol”

Seytan dahi higkimse bu kisinin 6niinii kesemez, ona engel olamaz. Kim de bu silaha

sahip degilse diismana kars1 hep zayiftir, ona kars1 duramaz:!8!

179 Fatma Zehra Pattabanoglu, “Kozmolojik ve Epistemolojik Perspektifien Asik Pasa’da Insan Anlayisi”, s. 223.
180 Asik Pasa, a.g.e, c. I/2, 5. 571/10-11.
181 Agik Pasa, a.g.€, C. 1/2, s. 573/1-2.
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“Seytan anun yolini baglamadi
‘Alemi dutdr anuii gorklii adi

Bu seri‘at biliginsiiz kimsene
Bellii bil durmadi karsu diismene”

Asik Pasa seri’ati yani Islamiyeti 6greten kisinin tistat dedigimiz alimler oldugunu

soyler:182

“Pes biltifi tistddi ‘alimler-durur

Kim seri‘at ne’ydiigini bildiiriir”

Seri’at emrinin yerine gelmesi i¢in de can ve tenin bastanbasa temizlenmesi

gerekmektedir:18

“Can u ten kiilli ol uhtin arina

Kim gele emr-i seri‘at yirine”

insanoglunu denizde yiizen gemiye benzeten Agsik Pasa bu diinya denizinde
bogulmamak ve Hakk’a ulasmak i¢in gereken sekiz nesneden birini lenger olarak
tanimlar. Gemiyi kaldirmak i¢in lenger lazimdir. Lengerin kalkmasi i¢in de gii¢lii ve
iyi bir kisiye ihtiyag vardir. Iste bu geminin lengeri Islimiyetin hiikiimleri yani

seri’attir. Bu seri’ati insanliga aktaran da Isldam peygamberidir:!84

“Yil dahi oldi bu kez lenger gerek
Lengeri depretmege key er gerek
Pes seri‘atdur geminiini lengeri

Kodi ani ol cihdanuni serveri”

182 é$1k Pasa, a.g.¢, c. /2, s. 645/10.
183 Asik Pasa, a.g.e, C. 1/2, s. 1085/5.
184 Asik Pasa, a.g.e, . l1/1, s. 299/5-6.
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Asik Pasa Kur’an-1 Kerim’den 6rnek ayet vererek Hz. Muhammed’in seri’ati

aciklayict oldugunu soyle ifade eder:!8°

A

“Stimme ce ‘alndke ‘ala seri ‘atin mine’l-emri fettebi ‘ha

Tarikatte ilerlemek i¢in alti konak vardir. Bunlar can, akil, goniil, nefis, viicut ve
insandir. Tarikat ehli bu engelleri astiginda asil saadete ulasacaktir.’®® Ancak tarikatte
ilerlemenin ve amaca ulasmanin 6nemli olan bir diger yolu da seyh-miirid iligkisinden
gegcer. Bu iliskinin saglam temelleri olmasi i¢in tigii seyhte diger Ucli de miridde olmak
lizere toplam alt1 sarta uyulmas1 gerekmektedir.!®” Bu mesele seyh-miirid iliskisi

baglaminda ayrintili olarak ele alinacaktir.

Cennette dort irmak bulundugunu soyleyen Asik Pasa bunlari su, siit, bal ve helal sarap
olarak siralar. Su irmag: diinyadaki Hakka yonelmedir; sarap irmagi, ruhu sarap gibi
sarhos eden marifettir; siit irmag1 diinyada ilim, bal irmag1 da hilm ve yumusakliktir.

Bunlarm dérdii géniilde de akmaktadir: 1%

“Hem didiim dord irmag ol u¢makda var
Dayima eksilmedin anda akar

Us géniilde akadur dordi bile

Dirile imdi eydeyiim kildan kila

Anda bir irmag sudur bundagi seyr

Kim ne mescid kor ne blthane ne deyr
Anda birsi hamr u bunda ma ‘rifet

Kim bu cani serhos eyler mey-sifat

Anda bir rmag stitdiir bunda ‘ilm

Ol biri kim anda baldur bunda hilm”

1

=}

5 Casiye 45/10.

185 Agik Pasa, a.g.e, C. /2, s. 877-885.
187 Agik Pasa, a.g.e, C. /2, s. 739-753,
188 Agik Pasa, a.g.e, C. I/1, s. 481/2-6.
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Tanr1 bunlarin ilk ikisini mutasavviflara, diger ikisini de alimlere nasip etmistir. Asil
onemli olan su ve ask sarabin birlikte ayn1 goniilde aktig1 irmaktir. Nitekim bu ikisinin
kendisinde hiikiim siirdiigii, yani hem Hakka yonelen hem de marifette ilerleyen kisi

basar1 ve comertlige kavusacaktir:'8°

“Kimde kim iksi bile mevciid ola

Ol kisiniini isi fethii cud ola™

Asik Pasa’ya gore gizli ve agik goriinen ne varsa hepsi insandadir. Disinda ibret ilmi
yazilmis, i¢inde hikmet ilmi gizlenmis Hakkin nuru da insandadir. Ancak bunlari
Tanr’nin gonliine marifet dogdurdugu kisi bilebilir.’®® Ayrica insan diye yaratiligin
inceliklerini bilen ve bunlar1 inceden inceye anlayana denir. Kimde ilim ve marifet
yoksa onun ibadeti, ziihdii ve giinah1 bilip ayirt etmesi miimkiin degildir. Iste marifet
de insanin kendisini bilip, yeri gogii kendi nefsinde bulmasina denir. Ciinkii insanin

kendisini bilmemesi giinahlarin bagidir:'%

“Adem oldur ki ol ma ‘ni bile

Anlaya bu hikmeti kildan kila

Her ki yokdur anda ‘ilm ii ma rifet

Afia ¢i td ‘at ¢i ziihd 1i ma ‘siyet

Ma ‘rifet soldur kigi nefsin bile

Yiri gogi kendii nefsinde bula™

Asik Pasa’nin asil manada kasdettigi hakikat yaratamin yiiziinii goérme serefine

erismektir. Kisinin hakikate tam anlamiyla ulasabilmesi i¢in de ilk 6nce kendini

tanimas1 gerekmektedir. Ciinkii kisi kendini bidiginde Rabbini de tanimis olacaktir:1%

189 Agik Pasa, a.g.e, C. I/1, s. 485/1.
190 Agik Pasa, a.g.e, C. 1/1, s. 211-213.
191 Agik Pasa, a.g., C. 11/1, s. 245/1-3.
192 Agik Pasa, a.g.e, C. /1, s. 475/5.
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“Sol kisi kim kendiizin kimdiir biliir

Ol hakikat menzile irmig olur”

Ahlakin epistemik bir temeli oldugu i¢in, ancak dogru davranis haline getirilen hakikat
bilgisi yasama bi¢imine doniistiiriildiigli zaman ger¢cek mutluluga erismek miimkiin
olacaktir. Bu temel bireysel ve toplumsal mutlulugu hedefler. Bu sebeple Asik
Pasa’nin ahlaki da insanin bilgisine ve secimlerine dayali agkla yogrulmus bir yasam
bicimini konu edinir. Son kertede insan1 kadmil noktasina ulagilmak istenir. Bunun igin
de tasavvufi ahlakin tarikat, seri’at, marifet ve hakikatten olusan hiyerarsik asamalari

yani stfinin seyri siiliku ele alinir.

Seyri siiltik kavramui ilahi ilmi, tasavvuf ve felsefeden ayiran bir noktadir. Seyri siilik
kulun Rabbine ulagsma bi¢imidir. Bu kavram tasavvufta Tanr1 bilgisine ulagmada
izlenilecek yoldur. Sifilere gore ilim 6grenmenin birinci amaci budur. Seyri siilik
ilminin amac1 Allah’a ulasmak i¢in basamak olup, bu basamaklari ¢ikarken insanin
nefsini tezkiye etmesi, kotiiliiklerden uzaklagsmasi, kendinin farkina varmasi ve
bdylelikle Rabbine ulagmasi, onun bilgisine sahip olmasidir. Seyri siiliikun iki farkl
yonii ve yolu vardir. Daha 6nceki boliimlerde degindigimiz gibi ve Asik Pasa’nin da
tizerinde durdugu “Kendini bilen Rabbini bilir” hadisidir. Bu iki yoldan birincisi
‘Nefsini bilen Rabbini bilir’, ikincisi ise ‘Rabbini bilen nefsini bilir’ seklindedir.
Birinci yol kisinin Hakk’a ¢ikisi, ikinci yol ise Hakk’in artik kisinin nefsini elinde

barindirmasi, onu kétii huylardan arindirmasi ve kulun kalbine intikal edisidir.!%3

Seyri siiliik 6ziinde insani ilgiyle ¢ikilan bir yolculuktur, yani bagka bir ifade ile yolda
olmaktir. Nitekim sélik kotli huylardan arinip iyi huylarla bezenme suretiyle insan-1
kamil mertebesine yiikselme hedefinde ilerler. Bu ilerleyisin Hakk’a yaklagmaya
vesile oldugunu belirtmek gerekir. Bu yolculuk makam, menzil, medrece, akabe gibi
adlarla anilan ¢esitli asamalar gecilerek gerceklestirilir. Salik sirasiyla tiim makamlari
ge¢cmeden siilikunu nihayete erdiremez. Burada bastan sona degin bir ylikselis s6z

konusudur.!®* Seyri siiliik yolunda olan kisiye salik denir. Salikin uyku ile uyaniklik

193 Biisra Cosanay, “Tasavvuf Diisiincesinde Seyri Suliik Uzerine Bir Inceleme”, Anasay Dergisi, 2017, c. V, Say1:
2,5.203.
194 Siileyman Uludag, “Siilitk”, DIA, Istanbul 2010, c. XXXVIII, s. 128.; a.mlf, Tasavvuf Terimleri Sozligii,
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arasinda gordiigiine “mukasefe (kesf)” denir.!® Gazali aklin yetersiz kaldig1 metafizik
olan bazi bilgilere ancak temiz bir tefekkiire sahip olanlarin kesf yoluyla

ulasabilecegini sdyler ve bu kap1 herkese acik degildir.%

fbn Arabi de kesf konusu iizerinde durmus, hatta marifetullah kavrami ile tasavvuf
anlayisini temellendirmis ve dogru bilgiye ulasmada en miikemmel metot olarak kesf
kavrami tizerinde durmustur. Bu bilginin en temel 6zelligi ilmin dogrudan Tanri’nin
bildirmesine bagli olmasidir. Marifet de i¢inde siiphe barindirmayarak kesin bilgiye
gotiiren kesf sirasinda insanin ruhunda var olan bilgidir. Bu baglamda marifet
Ogrenilerek ve fikir yiiriitiilerek elde edilen bir bilgi degil, Tanr1’nin diledigi kisinin

kalbine bahsettigi ve Onun tarafindan &gretilen bir bilgidir.'®’

Tasavvuf kesf ve ilhami, entelektiiel bir cabanin sonucu olarak degil, ahlaki bir arinma
ve yasam sonunda saglanan ilahi bir liituf olarak gormiistiir. Nitekim “tatmayan
bilmez, ulagsmayan idrak edemez” anlayisina gore tasavvufi bilgi tamamiyla sahsi bir
zevk ile ulagildigr i¢in baskalarina aktarilamaz. Ancak bu bilgiye ulagsmanin yolu
manevi bir seyri siiliktan ibarettir. Bu yola intisab etmek kisiyi belli tasavvufi
tecriibeler esliginde bilginin ilahi kaynagina gotiiriir. Bu da Tanr katindan olan bir
bilgidir; onda stfinin kazanmasindan ziyade Tanri’min liitfu s6z konusudur.'®® Bu

konuda Gazali su ifadelere basvurmaktadir:%°

Zira yakin olan bir takim inanglar vardir ki onlar1 burhan yoluyla baskasina tarif
edemeyiz. Ancak eger muhatap, ondan elde edilen bilgilerde bizimle ortak olmak igin,
bu sezgisel bilgiyi uygulamada ve kazanmada bize ortak olursa bu durum miistesnadir.
Iste bu tiir durumlar i¢in “tatmayan bilmez ve erismeyen idrak edemez” denilmistir.

Ahlakla ilgili epistemolojik alt yapiy1 kurmay: ihmal etmeyen Asik Pasa hakikat
bilgisinin insanlara ilaht inayet ve risalet ile verildigini disiinmektedir. Ciinkii insan
alemden idrak vasitastyla haberdar olur. idrakler insanin bu diinyay1 anlayabilmesi igin

vardir. Bu sebeple ilk ortaya cikan duyu idraki, sonra yedi yasinda temyiz giicli

devreye girmekte, bundan sonra da akil melekesi olusmaktadir. Insan akil merhalesine

195 Siileyman Uludag, “Kesf”, DIA, Ankara 2002, c. XXV, s. 316.
19 Gazall, ihyau Ulimi’d-Din, (ter. Ahmet Serdaroglu), Bedir Yayinlari, istanbul 2019, c. I, s. 982.
197 M. Mustafa Cakmakoglu, “Muhyiddin Ibnii’l Arabi’ye Gore Dil-Hakikat Iliskisi Marifetin [fdesi Sorunu”, A.U
Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yayimlanmams Doktora Tezi, Ankara 2005, s. 61.
8 Necip Taylan, “Bilgi”, s. 160.
199 Gazali, Miyaruw’l ilim (ilmin Olgiitll), (cev. Ali Durusoy, Hasan Hacak), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yay., Istanbul 2013, s. 260.
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ulastiginda bu hal ile manevi bir goz acilir ve duyu idraki digindakileri idrak etmeye
baslar. Bu iist diizeydeki bilme giicii niibiivvet merhalesidir. insan niibiivvet ile
kendisine vasil olan nur ile gayb1 ve aklin idrak edemeyecegi seyleri elde edebilir. Bu
mertebe tasavvufa yonelenlerin zevk ve idrak edebilecegi seylerdir. Asik Pasa da asil
hiinerin kendini bilmek ve haddi asmamak oldugunu sdyler. Kisinin ne yaptiginin
bilincinde olmamas1 da asil giinahtir. Kendini bilen kisi Hakk1 da bilir ve neticesinde

Ona ulagir:?%°

“Kendiizin bilmekdiir dhir ma ‘rifet
Kendii halin bilmemekdiir ma ‘siyet
Her ki bildi kendiiyi bildi hak’t
Kiindiizinde ol kigi buldi hak’1

Men ‘arafe nefsehii fekad ‘arefe rabbehii”

Burada “Gizli bir hazine idim bilinmeyi istedim” kudsi hadisini hatirlatmakta fayda
vardir. Hadise gore “bilinmeyi sevmek”, varlik, olus, bilgi ve sevgiyi birlikte anlamay1
ve agiklamay1 miimkiin kilmaktadir. Ciinkii evren yokken Tanr1 vardi ve O bilinmeyi
istedi ve iradesiyle bu sevgi nedeniyle yokluk halindeki aynlara yoneldi. Bunlar imkan
halindeki istidatinda asil konumundayken ol emriyle meydana geldiler. Boylece Hakk,
batin bilinme bicimleriyle bilindi. Ancak bu, Hakka taalluk etmeyen, sonradan
meydana gelen bilgidir.2%

Asik Pasa’ya gore gizli hallerin bilgisine akl1 basinda kimse sahip olabilir. Kim neyi
diliyorsa Allah kullara diledigini verir. Kisinin dmriiniin tiikenmesini beklemeden
kendini tanimay1, bilmeyi istemesi gerekir. Asil akil sahibi olan kisinin tarifi budur.
Her ne sartta ve durumda olursa olsun bu kisi stirekli kendini bilme hali tizeredir. Cabhil

kimse de “bu hal nedir” demeyen, giindiizii gece olan kimsedir:%?

“‘4kil oldur kim bile kendii hilin

20 Agik Pasa, a.g.¢, C. I/1, s. 227/5-7.

201 7Zeynep Gemuhluoglu, “Varlik Dagini Delmek”: Ibnii’I-Arabi 'nin Eserleri Esdsinda Varlik, Tecriibe ve Ahlak
Acisindan Agk”, FSM Ilmi Arastirmalar insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 2020, Say:: 15, s. 192.

202 Agik Pasa, a.g.e, C. I/1, s. 251/6-11.
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Her hal i¢re komaya elden yolin
Cahil oldur kim dimez is nicediir

Soylediir kim giindiiz ania gicediir”

Yukaridaki beyitlerden anlasildig1 iizere Asik Pasa tasavvuf gelenegine uyarak bir
stifiden beklenilen seyleri adim adim siralamakta ve onun vuslata giden yolculugunu
tarif etmektedir. Simdi bu yolculukta riyazet denilen egitimden gecen sifinin seyhiyle

olan iliskisini ve tasavvufi ahlaki edinme siireci ele alinacaktir.
2.3. Bilgiyi Elde Etmede Seyh-Miirid iliskisi

Islam tasavvufunda seyh-miirid iliskisi riyazet yolunda en onemli basamak olarak
nitelenebilir. Kisi tek basina bu 6grenim siirecini idame ettiremeyecegi gibi manevi
yasamini ve ruhi doygunlugunu da tek basina saglayamaz. Bunun i¢in kendisine yol
gosterecek ve dogruluga sevk edecek, kendisini Tanri’nin bilgisine ulastiracak bir
kilavuza ihtiyaci vardir. Bu kimseye tasavvuf literatiiriinde “seyh” denilmektedir. Bu

ilme talep olan kisiye de “miirid” denilmektedir.

Seyh kelimesi sozliikte “yagh kimse” olarak tanimlanir. Kur’an-1 Kerim’de bir yerde
tekil, ii¢ yerde ¢ogul olmak iizere dort yerde sdzliik manalari ile gegmektedir.2%® Seyhin
mikemmel ahlak bilgisine sahip olmasi, kemale ermis olmasi, seriat bilgisine sahip
olmast ve yetkin olmasi gibi vasiflar bulundurmasi gerekir ki talebesine ilim
Ogretebilsin ve onu terbiye edebilsin. Seyh bu “Tasavvuf Okulu”nun yoneticisi gibidir.

Onun gorevi, kulu Allah’a, Allah’1 da kula sevdirmektir.2%

Miirid kelimesi “isteyen” manasina gelmektedir. Tasavvuf terimi olarak miirid kendi
istek ve iradesi dogrultusunda Allah’a kavusmay1 arzulayan, O’nun bilgisine sahip
olmak isteyen, O’nun ahlaki ile ahldklanmak isteyen kisidir. Miirid bu istegini daha

once bu sathalardan ge¢mis ve artik kemale ermis, ona dosdogru hakikati gosterecek

203 Casim Avcl, “Seyh”, DIA, Istanbul 2010, ¢c. XXXIX, s. 49.
204 Ethem Cebeci, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Agag Kitabevi Yaymlari, Istanbul 2009, s. 253.
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olan ve ona bu egitimi verecek olan bir miirside baglanarak yerine getirme yoluna
205

girer.
Kamil bir seyhin ders halkasina giren miirid bu egitim siirecini tamamlayincaya kadar
seyhinin gézetimi altinda bulunur. Eger miirid seyhinin denetimi altinda bulunmaz ise
arzu ve isteklerine, nefsine yenik diislip baslangictan daha asag1 bir seviyeye bile
diisebilir, seytanin tuzaklarma daha ¢abuk kanabilir.2% Bu sebepten miridin her
bakimdan seyhini taklit etmesi istenir. Ona goniilden baglanmasi, ona giivenmesi ve
onu sevmesi bu yolda ilerlemek adina miihim olan sartlardandir. Miirid stirekli olarak
kalben seyhi ile irtibat halinde olursa seyhinden ona uhrevi bir hal sirayet eder. Mirid
seyhinin yaninda adeta iradesini ve ihtiyarini velisine birakan kiiglik bir ¢ocuk gibi
olmalidir ki bu yolda daha hizli ilerleyebilsin. Seyhinin gdzetiminde egitimini

tamamlayan miirid ondan icazet aldiktan sonra faaliyetlerine girisebilir.2%’

Asik Pasa’da seyh-miirid iliskisi ahlak ve tasavvuf egitimine dair diisiincelerini
anlamak bakimindan 6nem tasir. Nitekim miiridin seyhine bagliligi, seyhin hangi hal
ve tavir iginde bulundugu konular1 ayn1 zamanda bir talebenin hocasina, hocanin da
talebelerine karsi sorumluluklarint gosterir. Bu baglamda Garib-ndme 'deki beyitlerde
tasavvuf okulunda bilgiyi elde etme ve onu uygulama asamalarinin nasil

gerceklestigini ve bu siirecteki ahlak egitiminin niteligini anlamaya ¢alisilacaktir.

Asik Pasa Garib-name’de sadece seyh kavramini kullanmaz. Buna mukabil hoca,
dervis, alim, pir, miirsid, veli, ulu, yol eri gibi kavramlara da yer verir. Boylece “bilgiyi
insana aktaran kisi ve 6nder” manasina gelen kelimeleri ayr1 ayr1 yerlerde kullanarak
“seyh” kelimesine bir sinirlilik getirmez. Garib-name’nin dérdiincii boliimiin sekizinci

kissasinda insanin ogullarindan bahsederken seyh-miirid iliskisini anlatir:2%®

“Dordi dord isde ola kayim-makam

Atasinuii adin aridura miidam”’

205 Cebeci, a.g.e, s. 190.

206 yysuf Sinan Paga, Tazarru’name, (cev. A. Mertol Tulum), Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2001, s.
79.

207 Seyh Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, (cev. Mustafa Kara), Dergah Yayimnlari, Istanbul 1980, s. 94.

208 Agik Pasa, a.g.e, C. 1/1, s. 491/6
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Asik Pasa canin oglu dedigi dort oguldan sonuncusunun insanin zatindan dogdugunu
sOyler. Onu ciralarin ¢iralardan, mumlarin mumlardan yakigsmasina benzetir. Bu ogul

hocanin elinde yetisen ve onun yolunu bozulmadan devam ettiren alim talebedir:2%°

“Bir ogul oldur ki zatindan iner
Sol ¢eraglar kim ¢iragindan yanar
Oglidur zdtindan inmis seyhiin ol

Ger siirerse seyhi gibi dogru yol”

Hocadan ilim alan egitimi sayesinde hocanin yerini tutacak olgunluga erisir. Asik

olanlarin hizmet ettigi kimse olur. Yani bu diinyadan gogiip gittiginde hocanin yerine

onun yolunu devam ettirmek izere, talebesi yerine geger:?1°

“Bu halife kim kopar erden kopar
Ol ere ‘dsik olan aria tapar

Zira kim ogl anun bayikdur ol
Ania ogul olmaga layikdur ol

Seyhi gider diinyadan bunlar kalur

Seyh yoli nigeydiigin ma ‘lim kilur”

Miridin hocasina kars1 nasil olmasi gerektigi konusunu teferruath bir sekilde ele alan
Asik Pasa, talebenin ne yapip edip hoca duasi almasi gerektigini, miirsidini zengin,
kendisini yoksul yerine koyarak ona kole gibi hizmet etmesi gerektigini sdyler. Onun
ilminden, bilgisinden faydalanmak gerekir ve kim ilim adina ne sdylerse tiziilmeden
kabul edilmesi gerekir. Bdylece hocanin esiginde kdle gibi hizmet eden talebenin Tanr1

katinda sdzii makbul ve duasi gegerli olacaktir:?!!

“N’idiip tistad alkisin sen alasin

209 Agik Pasa, a.g.€, . I/1, s. 493/10-11.
719 Asik Pasa, a.g.e, C. I/1, s. 495/1-3.
211 Asik Pasa, a.g.e, C. 1/2, s. 645/1-5.
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Hem Calap hosniidligint bulasin
Eydeyiim kildan kila diiler-isefi
Dirileyiip s6z ma ‘nisin anlar-isan
Hidmet it Gstadufia sen kul gibi
Soyle kim ol bay sen yohsul gibi
Ogren anuii ‘ilmini olma meliil

Her ne kim dir ‘ilm i¢iin kilgil kabil
Her kim iistad isiginde kul ola

Tafr katinda sozi makbiil ola”

Islamiyeti ve hiikiimlerini 6greten hocadir. Ayn1 zamanda usul, gidis yolu, ad ve nisan
da ogretendir. Hoca, nefsi acik¢a ibadete cagirir ve Allah ve peygamber soziinii
bildirir. Hangi nefs Tanri’nin emrinin ne oldugunu bilmez ve de 6grenmezse, ne
yapacagindan haberi yoktur. Kisiye bu bilgiyi ve O6grenmeyi kazandiran da iistat
dedigimiz alimlerdir. O halde alimler bize nefsimizi taniyip bilmemizi sagliyorlarsa

onlara karsi saygi gostermeli, edepli olmali ve onlara nasil hizmet edilecegini de

bilmek gereklidir:'?

“Bu seri ‘atdur kim iistad ogrediir
Resm ii erkan u nigan ad ogrediir
Farz u siinnet bildiiriir nefse ‘ayan
Da *vet eyler ta‘ata bellii beydn
Kanka nefs kim ta‘ata gelmedi ol
Tariri’nuni emri nediir bilmedi ol
Pes biliini tistady ‘alimler-durur
Kim seri ‘at ne’ydiigini bildiiriir

Eyle olsa anlara ‘izzet gerek

212 Agik Pasa, a.g.e, C. /2, s. 645/7-11.
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Hem edeb erkan u hem hidmet gerek”
Asik Pasa kisinin seyhine kars1 sorumluluklarmi s6yle siralar:?*3

e Talebe iradesini asla seyhten {istiin gérmemelidir.

e Hakk’a hangi gozle bakiyorsa seyhine de mutlaka o gozle bakmalidir.

¢ Seyhi Hakk’tan ayr1 gormemek, gonlii ve akli seyhe baglamak gerekmektedir.

¢ Seyhin gonlii aynaya benzer. Miirid ona bakarsa, o aynadan kisiye Allah goriiniir.

¢ Kendini seyh oniinde feda etmeli; er kisi ise kendini ona vermelidir.

Biitiin bunlar tamam olduktan sonra seyh miiridine dua eder ve sonunda Tanr1 o
kimseden razi olur. Asik Pasa Tanri’nin yolunu bildiren miirsidden bahsederken onun
dort tarafinda dort Ogrencisinin oldugunu anlatir. Bu 6grenciler de su sekilde

siralanir: 24

1. Miirsit i¢in diinyay1 terk eden, sag tarafta saf tutan kimseler: Bu safta duran talebe
hocasi i¢in diinyaya sirtin1 donmiistiir. Hocasinin sikintisina kalkan olan bu saftaki
kisi mirsidinin eksiklerini tamamlamali, bu yolda giderken hocasina sikinti
cektirmemelidir. Sag taraftaki 6grencinin isi hocasina gelebilecek tiim sikintilara

gbgiis germektir.

2. Hocalarina hizmet ile mesgul olan, sol tarafta saf tutan kimseler: Bu safta duran
talebe biitiin giicliiklerin kalkan1 olup, hocalarinin en sevgili dostlaridir. Hizmet eden
kisi bu gii¢liiklere hazir olmalidir. Yoksa hizmet eden buna hazir degilse o giicliik ve
sikint1 hocayi iizer. Isi hizmet olan bu saftaki 6grenci, mutlak sikint1 ve giicliikler
kalkanidir. Iste hocanin sol yaninda hizmet eden bu kisiler sayesinde miirsid yolunda

daha hizli ilerler.

3. Biiytik alimin gelisini iilkelere duyuran, miirsidin 6niinden giden kimseler: Bu

saftaki kimseler karsidan gelebilecek diisman ve tehlikeleri onleyip uzaklastirir.

213 éSIk Pasa, a.g.e, c. 1/2, s. 649/1-5.
214 Asik Pasa, a.g.e, C. 1/2, 5.729-733.
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Karsidan gelecek tehlikeleri agan dogrudan dogruya, yiiz yiize olur. Iste sikint1 ve
tehlike agiktan acigadir; soz gizlilik icinde sdylenirse ayip olur. Asil kinama ve tehlike,
miirside karsidan gelir. Iste bu saftaki talebenin gorevi bu tiirden sikintilari

uzaklastirmaktir.

4. Onun izinden baskalarint bu yola ¢agiran, miirsidin ardinda giden kimseler: Bu
saftakiler yergilerin kalkanidir. Baz1 halktan kimselere gore iyi kotii ne goriirlerse
hepsinin sebebi hocalaridir; iyi de olsa kotii de olsa yabancilar kiayip yererler. Iste
miirid burada, miirside arkadan gelen asagilama ve yermeye karsi, kalkan olup onlara

firsat vermez.

Miirsidin ardindan giden bu dort boliik insan, onunla siki bir dostluk i¢indedir. Dogru
talebe miirsidin en sevgili dostudur. Dogruluktan vazgectiginde ise kendisine yabanci
ve kendisinin diigmani demektir. Bu dort saf, miirside goniil verir ve ayni tlkiiyl

paylasirsa, bahsedilen dort giicliik de ortadan kalkmis olur:?%®

“Def" ider bu dort saf ol dord dfeti
Dogru-y-isa miirsid-ile sireti
Miirsidiin dogru miirid kalkanidur
Dogru olmazsa biliini diigmanidur
Dord yarianuni serhin eytdiim anladuii

Bu miiridle miirsid igin divilediin”

Miiridin yapmasi gereken gorevleri oldugu gibi, miirsidin de bazi sorumluluklar
vardir. Eger bu sorumluluklar diizgiin bir sekilde uygulanmazsa sikintilar yasanir.
Buna gore asagi taraftan gelen bazi sikintilar vardir ki bunlar ejderha olup miirsidi
koltugundan eder. Dolayisiyla miirsidin kalkan1 6rnek yasayisidir. Eger miirsid kotii
huylar edinmigse halk ona itibar etmez ve saygi da duymaz. Boyle bir miirside miirid
kalkan da olsa bir faydas1 yoktur ve tekke kurup seyh olanin da akli yoktur. Miirsidin
yasayis1t dogru, huyu ve davranisi da Hakk’a uygun olmalidir ki bu sikintilara karsi

yasayist ile kalkan gorevi yapabilsin. Eger hal bdyle olmazsa, miirsid Isldm’mn istedigi

215 Agik Pasa, a.g.e, C. /2, s. 729-733.
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gibi yasamiyorsa en ufak bir sikint1 bile onu yerinden eder, ayaktaki miirsidi yoldan

cikarip yere yuvarlar:1®

“Miirsidiin dirligidiir kalkan aria

Yoksa hi¢ yokdur meded halkdan afa

Dirligi layik degiilse hod ‘ayan
Tahtint mihnet yikar bellii beyan
Pes bilufi kim mihnet ayakdan gellr

Durmug-iken miirsidi magbun kilur”

Altinct boliimiin dordiincii kissasinda seyh ve miirid arasinda alt1 seyin var oldugunu
soyleyen Asik Pasa, bu alt1 gesit isin de {igiiniin seyh de ii¢iiniin de miiridde bulunmas1
gerektiginden bahseder. Buna gore seyhligin ya da hocaligin ilk sarti; Allah’tan ne
gelirse 6grencisinden saklamamak, ilim, hikmet, ibret, esrar, gizli sir, tevbe, tevfik,
ibadet, ylicelik ve naz gibi Hakk’tan gelen biitiin feyizleri esirgemeden tam olarak

soylemektir:2t

“Seyhiini evvel sarti oldur iy kisi
Kim Calap 'dan ne-y-ise bahsayisi
Kilmaya hergiz miiridinden dirig
Nitekim hak kilmadi andan dirig
‘IIm ii hikmet ‘ibret ii esrdr u raz

Tevbe vii tevfik u td‘at ‘izz ti naz”

Ikinci sart; insanlara yaratic1 gibi bakmak, mahlik gibi bakmamak yani insanlarin dis

goriiniisiine bedenine degil, cisim icindeki kismina bakmaktir. Ayni zamanda

216 Agik Pasa, a.g.e, . 1/2, s. 735/6-11.
27 Asik Pasa, a.g.€, C. 1/2, s. 743/6-8.
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makamina meslegine malina miilkiine degil, diislindiiklerine, gdénliinden gegene,

yasayisina ve durumuna bakmalidir:?18

“Seyhiini evvel sarti oldur iy kigi
Kim Calap 'dan ne-y-ise bahsayisi
Kilmaya hergiz miiridinden dirig
Nitekim hak kilmadi andan dirig
‘IIm ii hikmet ‘ibret ii esrdr u raz

Tevbe vii tevfik u td ‘at ‘izz ii ndz”

Asik Pasa “Inna’lldhe la-yenzuru ild suverikum veld ild libdsikiim veld ilé a ‘malikiim
bel yenzuru ila kultibikiim ve niyyatikiim”(Muhakkak ki Allah suretlerinize,
elbiselerine ve amellerinize degil, kalplerine ve niyetlerinize bakar) hadisini delil

olarak kullanir.

Seyhin tiglincii sart1; kendi yolunda feraset sahibi olmak ve etrafi aragtirmaktir. Yani
ogrencisinin derdini arastirmali, kabiliyetlerini bilip ona gdre sorumlu tutup,

tastyamayacag bir sirr1 vermemelidir:?*°

“Sol-durur seyhiifi tigingi sarti kim
Kendii yolinda hakim ola hakim
Afilaya kim her muriduf derdi ne
Ne kefaret olur anufi derdine
Cun bile her birinad yirll yirin

)

Hos duta yirlii yiringe her birin’

Ogrencinin birinci sarti; hocasin1 Bagdatli Ciineyd ya da Bistamli Beyazit gibidir diye
biiyiik bilmelidir. itikadinda seyhin yiiziine bakinca Allah’1 gérmiis diisiincesinde

218 Agik Pasa, a.g.€, . 1/2, s. 745/1-5.
219 Asik Pasa, a.g.e, C. 1/2, s. 747/3-5.
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olmali, bunda siiphe etmemelidir. Hocasini1 sdyledikleri {izerine s6z sOylememeli,

dedikodu yapmamalidir:?2°

“Geldiik evvel kendii seyhine miirid
Eyde kim budur Cuneyd 0 Bayezid
[ ‘tikadi séyle ola seksiizin

Seyh yiizinde gore ol hakkun yiizin
Stretinde nige a ‘zd var-isa

Dil oluban her biri sdyler-ise
Seyhine hakdur diye ol kamu dil

Ayrug anda olmaya hi¢ kal-u-kil”

Ikinci sarti; 6grenci hocasinin génliine gore olmali, Allah diinyada ona ne verdiyse
diinyada neye giicii yettiyse hi¢birini seyhinden esirgememeli, itiraz etmemeli, giicii

yettigi kadar onu emrinde olup, rizasina kavusmalidir: 2%

“Kim miirid seyh gonline layik ola
Ol miiridiim didiigi bayik ola
Tafir1 aiia ne ki diinya virdise
Dinya icre eli neye irdise

Hig seyhinden dirig eylemeye
Seyhe karsu la diyiip soylemeye
[la giic yitdiikge teslim ii rizd

Kim meger hosniid ola andan Hudd”

Ucgiincii sart; miirsidi ne sdylerse Haktan bilmeli, her isini onun soziiyle yapmalidr.

Onun adina hayir islerine sarilmali, diinya islerinden siyrilmali, bu yoniiyle seyhine

220 Agik Pasa, a.g.€, . 1/2, 5. 749/3-6.
221 Agik Pasa, a.g.€, C. 1/2, s. 749/8-11.
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bir leke gelmemelidir. Serri ve koétiiliikleri tamamen birakmali, seyhi sevenleri dost,

sevmeyenleri diisman bilmelidir:?22

“Ne ki seyhi dir-ise hak’dan bile
Ne kilursa seyhi soziyle kila
Seyhi adiy¢un bu diinya dadin

Terk ide vii berk duta seyh adint

Seyhi sevenler anuii dosti ola

Her ki sevmezse ani diisman bile”

Bu agiklamalardan sonra bu alt1 sarti, bilim ehli ve kalem ehli gelsinler onlara da

soyleyin demektedir:?%

“Us tamdm oldi tamdam ol alt1 sart

Gelsuin eyduii ehl-i danis ehl-i zabt”

Insanin Allah ile sevgili olabilmesi, O’na layik gercek bir kul olabilmesi ve O’nun
rizasint kazanabilmesi i¢in insanin Allah dostlarin1 bulmalar1 gerektigini, oncelik
olarak onlarmn goniillerinde yer edinmenin énemini vurgulayan Asik Pasa’ya gore kim
dostunu severse Allah’1 sevmis olur. Allah’in sevdiklerini hosnut eden kisi de O’na

ulasmis demektir: 224

“Her kimiini kim dirligi ldyik-durur
Ol kapuda sevgiilii bayik-durur
Isteyiip kimse ani nice bula

Ya rizasi nediir anuni kim bile

222 Agik Pasa, a.g.€, . 1/2, . 751/5-9.
223 Asik Pasa, a.g.e, C. 1/2,s. 751/11.
224 Asik Pasa, a.g.€, C. I/1, s. 45/4-8.
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Illa anuii déstlarin bulmak gerek
Dostlarimuni gonlini almak gerek
Dostint sevmek ani sevmek olur

Dost rizasinda olan ani bulur”

Asik Pasa’ya gore Allah’m dostlarinin bastiklari yerler iksir oldugundan onlarin

ayaginda yiiziin toprak eylenmesi, gectikleri yerlere yiiz siiriilmesi gerekir. Ciinkii o

neye ulasirsa inci gibi kiymet verir:?%®

“Asik it hak déstina kendiiziifii
Toprag eyle ayaginda yiiziini
Kim bularusi topragt iksir olur

Her neye irer-ise giiher kilur”

Asik Pasa, yiice Allah’in ii¢ tiir insana ii¢ tiir taht verdigini soyler. Bu tahtlardan
liclinciisiiniin sahibi de velilerdir. Goniil {ilkesi onlara teslim olmustur. Veliler
Tanr’nin emri ile goniil {ilkelerinin padisahi olurlar. Bu iilkenin hazineleri herkese

acilmaz. Ancak sevdigi kullarma agilir. Ciinkii bu géniil Tanr’nin miilkiidiir: 22

“Gor iigingi tahta hakim kim-durur
Kim gofal malki afia mahkdm-durur
Evliyadur kim Calap hikmi ile

Sah olup hiikmin yoridir gofle

Bu goiidl ahir Calap mulki-durur

Miilkini sevdiik kulina bildiiriir”

25 Asik Pasa, a.g.e, . I/1, s. 45/10-11.
226 Asik Pasa, a.g.€, c. I/1, s. 367/9-11.
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Veliler Allah’a dosdogru giderler ve O’nun sevdigi kullaridir. Onlarin diinya ve ahiret

korku ve kaygilar1 yoktur:??’

“Mevli’niini sevdiik kulidur evliya
Evliyadur dogru varan Mevli’ya
Evliyadur kim bulara korku yok

Diinyada hem dhiretde kaygu yok”

Buna su ayeti delil gosterir:??

. A

“Eld inne evliyda’lldhi 1a havfun ‘aleyhim veldhiim yahzeniine” (lyi dinleyiniz.

Allah’1n koruduklar1 korku ¢ekip kaygilanmazlar)

Veliler neden bu kadar ust makamdadir, s6zleri neden dinlenir ve onlar neden goniil
iilkesinin hiikiimranlaridir sorularia Asik Pasa soyle cevap verir: Allah velilere ii¢ sey

bagisladi. Bu sebepten onlar bu ii¢ seyde sasmadiklari siirece her zaman tahtlarinda

otururlar. Biri bile eksik oldugunda yol tamamlanamaz:?°

“Ug nasib bahs eyledi Allah aiia
Tahtin ol kdyim dutar 6iiden sonia
Ger biri eksiik olursa ig degiil

Hig¢ nasibsiiz kisi yol varmig degiil ”

Veli kiside sevgi ve baglilik bulunmalidir ki, halki evirip ¢evirebilsin:?%

“Evvel oldur kim biitiin ‘1ski ola

Kim bu halki dondiire haldan hala™

221 Agik Pasa, a.g.e, C. I/1, s. 369/2-3.
228 Yynus, 10/62.

229 Agik Pasa, a.g.e, C. I/1, s. 369/7-8.
230 Agik Pasa, a.g.e, c. /1, s. 369/10.
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Ikinci olarak velinin gonlii acik ve kalbi de temiz olmalidir. Ciinkii Tanri’nin nuru

ancak temiz goniillerde bulunur:?%*

“Hem safd ola ikingi hem art
Ar goniilde olur Tarirt nurt”

Ugiincii olarak da veli kisi Allah ahlaki ile ahliklanmalidir ki bu sayede insanlara iyilik
edebilsin ve halkin gonliinii hos tutabilsin. Goniil lilkesinde bu kisinin yeri sultanliktir.
Fakat bunlardan biri bile eksik oldugu takdirde bu iilkede onlara yer yoktur onlar

hiikiimdar olmaya layik degillerdir:?%?

“Hem ticinci duta Allah hulkin

Hulk-ila hos duta ‘dlem halkini”

Diinyada kisinin Allah yolunda bir arkadasi bir 6nderi olmalidir. Eger kisinin bir
yareni yok ise ne kadar akilli olursa olsun gitmek istedigi yere ulasamaz ve diinyada
sayisiz sikint1 ¢geker. Ciinkil bu diinya kisinin Hak yoluna varmasina engel teskil eder.
Hig goriilmemistir ki insan tek basina bu perdeleri bir bir asarak Hak yoluna varsin.
Yapilacak en dogru is Tanr1 yolunda giden bir dostun etegine sikica sarilmaktir. Kisi
dogru yola ulastiginda zaman da ilk noktada velilere, ululara ve nihayetinde Tanr1’ya

ulasmis olacak ve onun bilgisine sahip olacaktir: 23

“Nige kim uslu olursa bir kisi
Olmaz-wsa hak yolindan yoldasi

Yolini iledemez ol menzile

Cun ulular sohbetine giresin

Eyle bil hak hazretine iresi”

1 Agik Pasa, a.g.€, C. I/1, 5. 369/11.
232 Asik Pasa, a.g.e, C. I/1,s. 371/1.
233 Agik Pasa, a.g.€, c. I/1,s. 111/5-11.
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Tanr1’ya ulagsmak isteyen tasavvuf ehline sarilmalidir. Ciinkii bu kimselere diinya
bostur. Onlar diinyanin zevk ve eglencesine kapilmazlar. Gece giindiiz daima Tanr1 ile

gezerler, canlar1 da her daim Onunla beraberdir: 23

“Men erdde en yeclise ma ‘alldhi fe-yeclis ma ‘a ehli't-tasavvufi
Zira diinyd bunlara mani* degiil

Diinya zevkine bular kani ‘ degiil

Din U gun hazret-durur seyrdanlar

Padisaha ulasudur canlart”

Altinct boliimiin besinci kissasinda ekincilik 6rnegi verilerek miirsitlerin 6grencilerini
nasil yetistirecegi anlatilir. Buna gore Asik Pasa bitkinin tutup biiyiime sartlarini; ekini
eken kisi, tohum, toprak, su, giines ve Tanri’nin emri olmak iizere alt1 esasa baglar.

Bunlardan biri eksik olursa basariya ulasilamaz.?®®

Go6niil gézi ile hangi varliga bakilirsa onda hikmet yiizii goriiliir. Asik Pasa buradan
hareketle seyh ile ekinci arasinda analoji yapar. Buna gore seyhler ekinci gibidir.
Bunlarin isi de alt1 sarta baghdir. Birincisi, isin ehli olan ve hikmet eken hocadir.
Ikincisi, tohum her an sagilan Kuran’dir. Ugiinciisii miiminin gonliidiir. Ona her an
ilim ekilir. Dordiinciisii goniil izerine yagan hikmettir, gonliin yagmurudur. Besincisi
gonle diisen ask, altincis1 da devlettir. Yani Allah’in emridir. Iste bunlardan birisi eksik
olursa velilik yolu kapanir. Derviglik de boyledir. Miirsidler olmazsa kimse yol
gosteremez. Miirsidin ilmi olmazsa kimseye faydasi olmaz, bilgisi olup dinleyeni
olmazsa yine ise yaramaz. ilmi hikmetten yoksunsa mahsul vermez. Hikmet var agk
yoksa gonil bahcesinde meyve yetismez. Hepsi var devlet yoksa islerin devami igin
kudret olmaz ve aciz zavalli kole gibi olur. Iste dini bu alt1 sart ayakta tutar. Hem

canlandirir hem ayakta tutar:?%

“Hikmeti var bu kezin ‘isk irmedi

23 Asik Pasa, a.g.e, . I/1,s. 113/1-3.
235 Astk Pasa, a.g.e, C. 112, s. 757-759.
236 Asik Pasa, a.g.e, C. 1/2, s. 761-765.



81

Ol goniil baggast yimis virmedi”

Yukaridaki alt1 unsur ekinci, tohum, toprak, su, glines ve hakkin emri diinyay1 ayakta

tutan ve orada yasayan varliklarin hayatini siirdiirmesini saglayan esaslardir:2*’

“Diinyayr bunlar-durur kayim dutan
Dinya ehlin diinyada dayim dutan
Bu ekingi dunya i¢re gor nedur

Ol megayih din icinde soylediir”

Ekinciler diinya islerini, din bilginleri de ahiret miilkiinii siisler. Ekinciler gii¢ kuvvet
icin ekin eker bigerler, din alimleri de can i¢in hikmet ekerler. Iste bu sebeptendir ki

canlara hikmet eken seyhler icin can bile verilmelidir:2®

“Bu ekingi diinya tertibin diizer
Ol megayih ahiret miilkin bezer
Bu ekingi ekin eker ten ictin

Ol mesayih ma ‘ni eker can-i¢un
Pes megdyih ma ‘ni eker cdanlara

Can fidi kilmak gerekdiir anlar”

Bu ulu seyhlerin diinyaya gelisleri bosuna degildir. Muhakkak sebebe baglidir.
Bunlardan ilim ve magfiret ekenler ektikleri ekine karsilik bire bin alirlar. Bu ekinin
ambar1 sekiz cennettir, goniilleri temizleyen de o ekindir. Kim bunu bulursa ondan

sikintilar uzaklasir, kaygi ve diisiince ondan uzak olur:?*°

“Ol mesadyihler ki geldi diinyaya

Bir gor ahir kim neye geldi neye

237 /:%slk Pasa, a.g.e, c. 1/2, s. 767/2-3.
238 Asik Pasa, a.g.e, C. 1/2, . 767/4-6.
239 Agik Pasa, a.g.€, C. 1/2, s. 765/7-11.
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Her birisi ekdi ‘ilm ii ma ‘rifet
Kanka goniil kim ani bulmis ola

Kaygudan kiilli beri olmis ola™

Bu sebepten o alimlerde bir kaygi, sikint1 yoktur. Goniilleri de hostur. Asik Pasanin da
istedigi candan ve bedenden gecerek bulunan bu veliler ile olan yoldasliktir. Istegi

onlarin himmeti altinda, ask ile birlikte bulunmaktir:?4°

“Anurni-icun ol ulular sad olur
Clmle durli kaygudan azad olur
Dem-be-dem ‘Asik temennd kildug:
Can u ten terk eyleyiiben buldugi
Ol ulular génili yoldashigidur

Himmeti hem ‘isk koldashigidur”

Garib-name’de seyh-miirid iliskisi ve bu iki kavramla alakali bir¢ok baslik altinda
hikayeler sdylenmis ve yorumlar yapilmistir. Verdigimiz beyitlerden de anlasilacag:
iizere Asik Pasa her tiirlii bilgiye bilhassa Tanr1 bilgisine ulasmak igin talebenin her
zaman bir 6ndere ihtiya¢ duydugunu anlatmaya ¢alisir. Bir kimsenin kilavuzu olmadan
kesin bilgiye ulagilamayacagini, bu kilavuzun da seyhler, alimler ve veliler oldugunu
sOyler. Clinkii onlara insanlar1 dogru yola ¢agirabilsinler ve iki diinya mutlulugunu
saglayabilsinler diye Allah tarafindan ilim verilmistir. Bundan dolay1 Garib-name’de
seyh-miirid birbiri ile devamli iliski icerisinde bulunmasi gereken iki kisi olarak
verilmistir. Onlarin iliskisi saglikli yiirlimedigi zaman daima bir seyler eksik kalacak
ve kendileri mutlu olamadiklar1 gibi baskalarmi da dogru bilgiye yani Allah’in
bilgisine ulastiramayacaklardir. Seyh-miirsid arasindaki diyalog arttik¢a bilgiye daha
cabuk ulasilacak ve insanlar arasindaki beseri duygular manevi bir hal alacak, bdylece
kardeslik duygusu pekisecektir. Bu sayede birlik igerisinde yasayan insanlardan Tanr1
da memnun olacak ve onlara gizlilikleri gosterecektir. Bir mutasavvif olarak Asik Pasa

ilim elde etme, ilimle amel etme, seyhin yardimiyla hakikate erme, toplumu tasavvuf

240 Aqik Pasa, a.g.e, C. /2, s. 769/1-3.
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araciligi ile dogru yola getirme vb. pek ¢ok konuda literatiiri de takip ederek halki

birlik felsefesi ile kenetleme amacini gergeklestirmeye calismistir.
2.4. Varhk-Bilgi Iliskisi Baglaminda Vahdet-i Viiciid ilkesi

Vahdet-i viictid ilkesi tasavvufun ele aldig1 en dikkat geken konusudur. Nitekim Islam
diistince tarihinde tartigilan en biiyiik problemlerden birisi olarak da nitelenebilir. Bu
kavrami ilk defa ileri siiren Sadreddin Konevi oldugu belirtilse de metinlerde bu
kavram sozliik anlamiyla gecer. Vahdet-i viicid kavramini ilk defa kullandig1 ileri
siiriilen bir diger mutasavvif da fbn Arabi’dir. Fakat burada aym goriisii paylasan
cogunluga gére onun bu kavrami sistemli bir sekilde kullanmadigi, ibn Arabi’nin
diisiincelerini anlatmak tizere onun takipgileri ve sarihleri tarafindan gelistirilerek, ona
yoneltilen elestirilere cevap verme maksadi ile kullanildig1 sdylenilebilir.4? Bu
baglamda meseleyi daha iyi kavramak igin Ibn Arabi ve Sadreddin Konevi’nin varlik

anlayislarina goz atmakta fayda bulunmaktadir.

ibn Arabi’ye gore viicid, Hakk’in zatin1 yine kendi zatiyla bulmasi demektir. Bu
sebeple o, viicid i¢inde O’nun zatindan, sifatlarindan ve fiillerinden baska bir sey
degildir. Yani viicud tek bir hakikat, ayn1 zamanda Tanr1 ile 6zdestir. Tanr1 disinda
mevcud olan ne varsa, varliklarini Tanr1’dan almislardir.?*? ibn Arabi, Tanri ile viicudu
0zdeslestirdigine ve onun disindaki varliklari bu viicudu yansittigir olgiide mevcut
olarak gordiigiine gore Tanri-dlem, Tanri-insan arasinda nasil bir irtibat kurmaktadir?
bn Arabi meseleyi ayna, 151k, harf gibi sembollerle sistemlestirmistir. Burada her bir
semboli tek tek ele almak miimkiin olmadigindan 151k semboliine kisaca deginilebilir.
ibn Arabi Tanr1 ve dlem arsindaki varlik- verme, varlik- alma iliskisini Giines ile 15181
arasindaki iliskiye benzetmektedir. Bu iligkiye gére Tanr1 giines, 151k ise varliklardir.
Bu baglamda varliklar1 nur olarak isimlendirmistir. Bu semboliin vahdet-i viicld
felsefesinin yaratma siirecini agiklamasi baglaminda oldukg¢a basarilidir. Isi81
“goriinmek” olarak ele aldigimizda goriinmek i¢in her an kaynagindan ¢ikmaktadir.

Isik kaynagi bir an bile fonksiyonunu yerine getirmese 151k kaybolacaktir.?4®

241 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicut”, DIA, Istanbul 2012, ¢. XLII, s. 2.
242 Kili¢, ibn Arabd, s. 327.
23 Ulug, a.g.e, s. 264.
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ibn Arabi felsefecilerin “birden ancak bir ¢ikar” diisturunu elestirerek, mutlak viicudun
birlik mertebesinde iradenin sabit oldugunu ve bdylelikle Allah’in, ruhani basit
cevherin ferd olarak viicuda getirmesi konusunda bir mecburiyetinin olmadigini
diisiiniir. Ciinkii O isteseydi birden fazla mevcudu da meydana getirirdi. Eger onlarin
dedigi gibi olsaydi Allah’in iradesini icra etmede kusurlu, aciz ve kudreti de noksan
olurdu. O halde ilk mevcudun birligi sabit oldu ise Allah diledigi i¢in, O’nun {ist iradesi

ve tercihi ile boyle olmustur.?**

Sadreddin Konevi’ye gore de viicud ¢cok anlamli kelime olmasi hasebiyle igeriginin
tespitinde glicliige sebep olmaktadir. Bu baglamda Konevi iki esas anlaminda bu
kavrami agiklama yoluna gider. Bunlardan ilki “var olmak” manasinda masdar anlamu,
digeri ise “var olan” anlamindaki mevcut anlamidir. Konevi ikinci anlamdaki kelimeyi
“mevcut” kavramiyla ifade eder ve viicut ile birlikte mevcut kavrami ele alir.?#
Konevi, mutlak anlamda viicudu bilmenin miimkiin olmadigini, bununla birlikte
herhangi bir seyin yok olmayan anlaminda mevcut olusunun bilinebilecegini belirtir
ve bu bilmenin apagik (bedihi) oldugunu ifade eder.?*® Sadreddin Konevi metafizik
ilminin ana sorununun Tanri1-evren iliskisi oldugunu belirtmistir. Bu durumda vahdet-

i viictid anlayisinin asil meselesi Tanri-evren iliskisini agiklamaktir.?4’

Tasavvuf ehlinin varlik anlayislari, Tanr1’y1 merkeze alan dlemin yorumuna dayanir.
Evren tek bir hakikat ve vicuttan ibarettir. Tanri-evren iligkisi igerisinde “varlik”
kavrammi ele alan ve Ibn Arabi’nin goriisleri gercevesinde arastirma yapan bazi
miistesrikler, kendi ilahlik anlayislar1 igerisinde vahdet-i viiclid kavraminin karsiligi
olarak panteizmi kullanmislardir.?*® Bu iki kavram arasindaki fark sudur: Ksenafones
ile Herakleitos’un Panteizminde Tanr ile kainat tek varlik teskil eder. Fakat bu goriise

gore kainat hangi sekilde ise, Tanr1 da o sekildedir. Yani Tanr1 kainat igerisindedir.

244 Muhyiddin Ibnii’l Arabi, insan Memleketinin Islih1 Hakkinda i1ahi Tedbirler, (cev. Ahmed Avni Konuk),
(yaymm yeri yok), (yayimet yok), (tarih yok), s. 77
5 Demirli, Sadreddin Konevt, s. 188.
246 Demirli, Sadreddin Konevi, s. 192,
247 Demirli, “Vahdet-i Viicut”, s. 433.
248 H. Hiseyin Tungbilek, “Mevidnd da Vahdet-i Viiciid Teldkkisi”, Harran U. flahiyat Fak. Dergisi, 2007, Say::
18, s. 55.
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Fakat ibn Arabi burada su ayrima gider: o, madde alemini Platon ve Plotinus gibi

kainat1 Tanr1’da gérmektedir.24°

Asik Pasa eserinde vahdet-i viicid kavrami kullanmaz. O, Ibn Arabi’nin vahdet-i
viictid anlayisindan tamamiyla olmasa da ana konu itibariyle etkilenir. Fakat Garib-
name’de genel olarak iislup agisindan da sade ve herkesin anlayabilecegi gibi bir dil
kullandigindan ifade edis bigimi olarak ibn Arabi’den ayrilir. ibn Arabi’de vahdet-i

viicid kavrami daha karmasiktir ve zaman zaman sembole dayanilarak anlatilir.

Asik Pasa’da Ibn Arabi gibi evren, tek bir viicad ile dzdestir. Tanri’min varhgmin
baslangic1 ve sonu olmadig1 gibi O, tektir. Asik Pasa genel olarak tasavvuf ehlinin
belirttigi goriislerle fikir birligi icerisindedir. Buna gore Tanri’’min alemi yaratma
sebebi, bilinmek istemesi ve kendi zatina duydugu asktir. Diger taraftan Garib-
name’nin ¢ogu yerinde gegen “Kendini bilen Rabbini bilir” sozii tasavvuftaki vahdeti

viictid anlayigina da delalet eder.

Asik Pasa’da vahdet-i viicid anlayisinin goriildiigii bir baska delil ise, Tanri’nin ol
emrinden Once kiilli aklin yaratilip, biitiin hazine ve sirlar1 onda gizlemesi ve onu
kendine hazineler evi yaptiktan sonra ona nazar edip onu akis yeri kilmasi, boylece
kudret ve varligin1 onda gostermesidir. Sonra kendisindeki gizlilik perdelerini kaldirip
ilk defa kendini sevdigini ve bagkalarina da kendisini sevdirdigini sdylemesidir. Yani
O gorlinmek isterse goriiniir, her seye varligini veren Allah, verdigi seylerden higbir

sey degildir. O, hem her sey hem de higbir seydir:?*

“Togmadugd: niih felek heft &suman
Ne sitare var-idi ne ins ii can
Togd: evvel kaf u niindan ‘akl-1 kiil

‘Akl-1 kiilde gizledi genc ii usiil

249 Kazim Yildinm, “Muhyiddin Ibn Arabi ve Sistemi (Gazali-Suhreverdi-Konevi-Mevlana ile Mukayeseler)”,
1Astanbul U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmams Doktora Tezi, 1986, s. 164.
20 Agik Pasa, a.g.e, .1l /1, s. 315/8-11.
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Ctin teferriic kildi kendii yiizini

Sevdi vii sevdiirdi hem kendiizini”
“Yuhibbuhiim ve yiihibbiinehii” (Allah onlar1 sever onlar da O’nu sever)?!

“Ol mahabbet Tarirt dan bir niir-idi
Kim bu yir gok yog-iken ma ‘miir-idi

Ehl-i danis ‘akl-1 kiil dirler ania

Ata oldur kamuya oiiden sona ">

Olmayani yaratmaya giicii yeten O’dur. Biitlin varliklarin bastan sona yaraticisidir.
Alem daha yokken de gizli ilmini agip gosterendir. O birdir ve esi benzeri de yoktur.
Garib-name’ye gore kisinin Tanri’nin birligine ulasabilmesi i¢in fena makamindan
beka makamina ulagsmasi gerekir ki ancak bu sekilde vahdet iilkesine ulagabilsin. Buna
ornek olarak dokuzuncu boliimiin besinci kissasinda insan hayati geregi dokuz

felekten dokuz perdeye ¢ikip birlige ulastigin1 anlatir.?®3

Diinya yolculugunda birinci durak istek, ikinci durak ask, tigiincii durak gurbet,
dordiincii kurbet (yakinlik), besinci hayret, altinct vuslat ve kavusma, yedinci istigna,
sekizinci fena mertebesi, dokuzuncu durak da birlik iilkesidir. Bu yolculukta kisi
varliklar menzilini terk eder ve Hakk’a ulasir.?>* Tasavvufta biitin bu makamlardan
gecilmekte fakr-u fena makamina gelince benlikten ve biitiin islerden siyrilan sdfinin
beden, ruh, akil, zat hepsi kaybolur, varligin 6zii de yok olur. Alem iginde Hakk’a
giden ne varsa hatta nebiler, veliler bitiin insanlar tamamen o yokluk denizinde
goriinmez olurlar. Yaratilanlar yok olunca sadece ebedi var olan Allah kalir. Asik

Pasa’ya gére bunun dzeti “ihlas stiresi”dir.?>®

251 Maide 5/54.

22 Agik Pasa, a.g.e, C.I1 /1, s. 317/2-3.
23 Asik Pasa, a.g.e, c. I1/1, s. 431/7-10.
254 Agik Pasa, a.g.e, C. 11 /1, s. 435-437.
255 Agik Pasa, a.g.e, c. I1/1,s. 457/11.
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“Lailahe yokdur illalldh bes
Kul sultén ctimle ol Allah bes
Ol-durur ol kulhuvallahu ehad

Hem sifat hem adi Alléhu’s-samed 2°°

Kimse andan dogmadi ol kimseden
Ni surat var anda ni cism i beden ">
“Kul huva’llihu ehad Allahu’s-samed lem yelid velem ylled velem yekiin lehd kiiftven

ehad’**

Fena makamina eren kisi beka derecesine erisir. Boylece vahdet (birlik) tilkesinde s6z
sona erer. Bu makamda biitiin yollar kaybolur ve tek bir yola kavusur. Ik, son, sonsuz,

goriinen ve gizli, devamli ve kalic1 olan Tanr1’dan baskas1 degildir:?>°

“Evvel oldur ahir oldur dayim ol

Zahir oldur batin oldur kayim ol”

Yukaridaki ifadelerden yola ¢ikildiginda Asik Pasa’nin vahdet fikrini ihlas sdresi ile
acikladigin bir nevi onun tefsirini yapip, eserinde farkli boliimlerde Tanri-alem iliskisi
cergevesinde ele aldig1 sdylenilebilir. Dolayisiyla Islaim peygamberinin de buyurdugu
iizere, [hlas stiresi Islam’1n ve tevhidin 6zii kabul edildigi i¢in Asik Pasa da dizelerinde

bunu vurgulamak istemistir.

256 Agik Pasa, a.g.e, . 11 /1, s. 457/10-11.
257 Asik Pasa, a.g.e, C. 11 /1, s. 459/ 1.

258 Thlas 112/1-4.

29 Agik Pasa, a.g.e, . 11 /2, s. 459/ 11.
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1. BOLUM: ASIK PASA’NIN AHLAK TASAVVURU

3.1. Ahlak Kavram ve Ahlik ilmi Hakkinda Genel Bir Degerlendirme

Ahlak kelimesi, Arap¢a “hulk” mastarinin ¢oguludur. Sozliikte ise huy, seciye,
yaratilis, din ve adet anlamina gelmektedir. Kur’an’da ahlak kelimesi yer almamakla
birlikte, gelenek ve ahldk anlamina gelmek {lizere iki yerde “hulk” kelimesi
geemektedir. Pratik felsefenin temelini teskil eden “amel” kelimesi ise ahldka dair
fiilleri kapsayacak derecede genis tutulmustur.?®® Baska bir sdylemle ahlak, “Tek
kisinin veya bir toplulugun belli bir tarihsel donemde, belli tiirden bir egilim disiince,
inang, aligkanlik, tore, gorenek gibi ve bunlarda icerilmis deger, buyruk, norm ve
2261

yasalara gore diizenlenmis ve bu haliyle geleneklesmis, yerlesmis yasama bicimi

olarak da tarif edilebilir.

“Ahlak teorisi, dogru fiil ve kararlarin tabiat ve esaslarini ve bunlarin ahlaki olarak
ovgli ve yergiye deger oldugu iddiasini temellendiren prensiplerin akli bir sunumudur.
Bu nedenle ahlaki inceleme her zaman ahlaki kavramlarin tanimina, ahlaki hiikiimlerin
hakliligina ve degerine, buna ilaveten de dogru ve yanlis ve karar ayrimina 6zellikle
vurgu yapar.”?%?

Islam’da ahlak meselesi Kur’an ve siinnete dayanmakla birlikte ilimlerin gelismesiyle
insan fiillerini ilgilendiren her alanin konusu haline gelmistir. Bu minvalde Islaim’da
ahlakin teorik agidan gelismesi genelde felsefe, kelam ve tasavvuf olmak {izere ii¢
alanda gerceklesirken, bazi diisiiniirlerde sentezlenmis boyutta sergilenmistir.?%®
Felsefenin en yiiksek gayesi addedilen ahlak, insan hayatinin diizenlenmesi, iradesinin

bilgisi ve kontrolii, toplumsal iliskilerin iyilestirilmesi ve neticesinde iy1i bir siyaset ve

yonetimi konu edinir. Aristoteles’ten itibaren pratik felsefede ev ve sehir yonetimiyle

260 Mustafa Cagrict, “Ahlak ” DIA, istanbul 1989, c. Il s. 1-2.

%1 Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, Say Yaynlari, Istanbul 2010, s. 21.

262 Macit Fahri, a.g.e, s. 17.

263 Fatma Zehra Pattabanoglu, “Taskoprizdde 'de Felsefenin Pratik Alant Olarak Ahlak”, CAKU Sosyal Bilimler
Enstitusu Dergisi, c. 9, Say1: 1, 2018, s. 125.
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tamamlanan bir biitlinlin parcas1 olarak belirlenen ahlak ilmi, insani nefsle iligkisinden
dolayi, bireyin nefsinde yerlestirilmesi gereken aliskanliklar, yani huylar olarak
goriilmiistiir. Islam ahlakeilart bu diisiinceye ilaveten Galenci “insanin fiillerini
diisiiniip tasinma ve 6nceden diisiiniilmiis bir tercih olmaksizin yapmasina sebep olan

nefsin bir hali” tanimin1 benimseyerek nefse dayali ahlak teorileri gelistirmislerdir.?%

Kelamda ahlak meselesi daha ¢ok iyilik (hiisiin) ve kotiiliikk (kubtih) agisindan ele
alindig1 soylenilebilir. Mesela Mu‘tezile’ye gore, esyanin kendisinde giizellik ve
cirkinlik oldugu icin 1iyilik ve kotiiliigiin belirlenmesinde temel o6l¢ti akildir.
Maturidiler, aklin, nass bulunmadan bazi ahlak ve metafizikle ilgili seylerin gilizellik
ve ¢irkinligini bilebilecegini, ancak din olmadan hicbir seye farz veya haram hiikkmii
getiremeyecegini savunurken; Es‘ariler ise, glizellik ve ¢irkinligin 6znel oldugunu, din
bu konuda bir sey sdylemedik¢e aklin bulunmasinin bir anlam ifade etmeyecegini
iddia etmislerdir.®

Tasavvufta ise ahlak yasam big¢imidir. Buradaki asil amag insan-1 kdmil asamasina
ulagsmak i¢in seyri siilik yolunda dogru ilerlemek ve bu yolculugu tamamlamaktir.
Safiler goriislerini biiylik dlclide ayet ve hadislerden tiirettikleri kavramlarla ifade
ettikleri i¢in, tasavvuf terminolojisinin ilk kaynagi Kur’an ve hadislerdir. Dolayisiyla
ahlaki kavramlarin analiz edildigi ziihd, tevazu, fakirlik, sabir, vera, muhasebe, halvet,
uzlet, rifk, hilm gibi kavramlarin yer aldig1 rivayetlere basvurulur ki, bu istilahin

dayandig1 temel literatiir ziihd edebiyatidir.?%®

Bir donemin ahlak tasavvuru igin arsiv belgeleri, fetva mecmualari, kanunnameler ve
adaletnamelerde genel ahlak anlayisina dair izler bulmak miimkiindiir. SozIi kiiltiir
olan atasozleri, deyimler, hicviyeler, siirler, Tarihi, destani menkibevi metinler,
kasideler, divanlar mesneviler, diger nazim tiirlindeki eserler, tarih¢ilerin kaleme
aldig1 tabakat metinleri, hatta tibbin baz1 meselelerini ele alan teorik metinler, tasavvuf
literatlirli, dini iklimlerde yazilan metinler dénemin ahlak zihniyetini anlamak

bakimindan 6nem tagir. Ahlak pratik felsefenin bir subesine karsilik ilim olarak

264 Hiimeyra Ozturan, Ahlak Felsefesinin Temel Problemleri, Nobel Yayinlari, Ankara 2015, ss. 5-6.

265 Fethi Kerim Kazang, “Mu 'tezile Kelam Sisteminde Ahlak Tasavvuru: Kadi Abdiilcebbar Ekseninde Bir
Degerlendirme”, islami Arastirmalar Dergisi, c. XXVII, Say1: 3, 2016, 5.307.

266 Haci Bayram Baser, “Tasawufu Onceleyen Donemde Ahlak Literatiirii: Kitabii'z-Ziihd ler”, islam Ahlak
Literatiiri-Ekoller ve Problemler, (ed. Omer Tiirker-Kiibra Bilgin Tiryaki), lem/Nobel Yaymlari, Ankara
2016, s. 55.
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tezahiir etmekte iken Anadolu Selguklu ve Osmanli kiiltiiriinde felsefi, kelami,
tasavvufi ve edebi ahlak diyebilecegimiz sahalar1 icine almaktadir.?®” islam tasavvuf
diisiincesinde insanin asil mesgalesi, yetkinligini aradig1 bir ahlak miicadelesidir. Bu
anlamda seyri siilik bir edep ve ahlak yolculugudur. Bu yolda yolcunun maksadi
Allah’a ulagmaktir. Tasavvufun ziihd, riyazet ve ahlak yonii hep bu meselenin
anlasilmasi lizerine kuruludur. Tasavvuf kisacast mekarimi ahlak ilmi, riyazet ilmi,
tezkiye ilmi veya tahliye ilmi denilen alana tekabiil ettigine gore nefs ile miicadele ve
nefsin yetkinlesmesi ¢abasi olarak goriiliir.2%8 Dolayisiyla ahlak merkezli bir ilim olan

tasavvuf temel olarak insanin yetkinlesmesini amag edinir.
3.2. Bilgi-Ahlak / flim-Amel Tliskisi

Insanin kemal mertebesini elde etmesi ilim-amel yani teorik ve pratik uyumla
miimkiindiir. Bu uyumla kisi kalbini Tanr1’ya yoneltip hakikat arayisi igindeyken diger
yandan toplum iginde yasadigi i¢in insanlara giizel muamelede bulunmalidir.
Felsefenin “hikmet sevgisi” ve “insanin giicli 6l¢iisiinde Tanri’nin fiillerine benzer
fiiller gergeklestirmesi”?®® tanimlar1 da insanmn ahlaki bir varlik olmasmi dngoren,

bunun da 6tesinde teorik ve pratik felsefe iligkisini gosteren tanimlardir.

Aristoteles’ten beri teorik (nazaril) ve pratik (ameli) olmak {izere ikiye ayrilan ahlak
alaninda ameli akil, insana 6zgii her tiirlii dengeli davranis1 ortaya koymada etken
kabul edilir. Nazari akil ise nefis cevherinin gelisip olgunlasarak akil cevherine
doniismesinden ibarettir.2’® Teorik ahlak kurgusu olmadan pratik alana gegme ihtimali
s6z konusu degildir. Ornegin “biitiin pargadan biiyiiktiir” teorisini bilmek liizumsuz
gorunse de bu bilgiyi pratik hayata gecirmek icin bir basamak olarak goririiz ve yok
sayamayiz. Burada Sokrates’in “dogru bilgi dogru eylem gerektirir” ifadesini 6rnek
olarak verebiliriz. Buna gore ahlak dogru bilgiye dayanmalidir. Clinkii Sokrates’e gore
bir insanin iyi olan1 yapmak varken kotii davranislar sergilemesi, onun arzularina yenik

diismesinden degil de bilgisizliginden kaynaklanir.?"t

267 Miistakim Arici, insan ve Toplum Taskoprizade’nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, Nobel Akademik
Yayincilik, Ankara 2016, s.1-3.

268 Mistakim Aric, a.g.e, 30-31.

269 Kindi, Felsefi Risaleler, (Cev. Mahmut Kaya), iz Yaymncilik, istanbul 1994, ss. 66-67.

210 Mahmut Kaya, “Farabi”, DiA, istanbul 1995, c. XII, s. 152.

271 Fatma Zehra Pattabanoglu, “Taskdpriizade 'de Felsefenin Pratik Alani Olarak Ahlak”, s.126.
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Burada teorik ahlakin ameli ahlaki da igine aldigmi ve daha kapsamli oldugunu
s0ylemek miimkiindiir. Ciinkii ameli ahlak, teorik ahlakin uygulama bi¢imidir. Ameli
ahlak toplumsal konularda, kisinin oncelikle ailesine, insanlara, ¢evresine olan
davraniglarin1 ihtiva eder. Nazari ahlak icerisinde hem bilgiyi hem de ameli

uygulamayi barindirirken, ameli ahlak ise isin eyleme déniisen boyutu ile ilgilenir.2’?

Pratik ahlakin smirli oldugu baz1 yonleri su basliklar altinda siralayabiliriz: 11k olarak
pratik ahlak insan disindakileri kapsamaz. Yani insan ile sinirhdir. ikincisi insanin
iradi davranislar ile simirlidir. Uglinciisii iradenin giiciiyle, insanin davranislarinin
nasil olup olmamas1 gerektigi konusunu ihtiva eder. Insan iradesinin varlig: ya da
yoklugu ile ilgilenmez. Ciinkii bu konular pratik ahlakin degil daha cok felsefe ve
psikolojinin konusudur. Dérdiinciisii biitiinsel olarak “olmasi gereken” ile degil, daha

dar anlamda “insanla ilgili olmas1 gerekenler” ile ilgilenir.?"

Gergek ahlaklhilik sadece bilmekle olmayacagi gibi esas olan bunu kisinin
davraniglarina uygulamasidir. Farabi’ye gore diislincede var olan sey fazilet sayilmasa
da o fazilete ulasmak i¢in bir basamak mahiyetinde olabilir. Faziletin tam olabilmesi
icin 1y1 ve giizel seylerin hayata gecmesi gerekmektedir. Ona gore insan fiillerinde
iradesini kullandig: i¢in 1yi isler yaptiginda ahlaki faziletlerle siniflandirilir. Mesela

dogru sdzlii olan ahlaki iyiliklere, yalan sdyleyen ahlaki kotiiliiklere sahiptir.2’

Burada ““ahlaki faziletlerin kaynagi nedir? Yani ahlaki erdemler dogustan m1 kazanilir
yoksa Ogrenilebilen bir olgu mudur?” sorular1 sorulabilir. Farabi’ye gore insan fitri
olarak ahlaki faziletlere sahiptir. Fakat davranislarini uygulama baglaminda iradesi ve
kendi ¢abasi gerekmektedir.?’”® Faribi’ye gore insan islerinin zorunlu olanlarii
yapmay1 ve bunlar1 gergeklestirirken en {ist diizeye ¢ikmay1 ancak bir topluluk i¢inde
bulunmakla basarabilen bir tiirdiir. Bu sebeple yasamak ve iistiin miikemmeliyetlere

ulasmak i¢in yaratiligta bircok seye muhtactir ama bunlarin hepsini tek basina

212 Mufit Selim Saruhan, “Islim Ahldk Felsefesinde Bilgi ve Hiirrivet”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisti, Bastimamis Doktora Tezi, 2000, s. 6.

213 (Jstad Murtaza Mutahhari, “Teorik Irfan, Pratik Irfan ve Ahlak [Imi”, Misbah Dergisi, c. V, Say1: 12, 2016, s.

160.

Muhsin Cevadi, “Farabi’nin Saadet Nazariyesinin Analiz ve Elestirisi”, Sunak Universitesi ilahiyat

Fakultesi Dergisi, (¢ev. Sedat Baran), ¢.VII, Say1: 15, 2016, s. 214, ss. 207-221

275 Cevadi, a.g.m, s. 215.

274
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saglayamaz. Bundan dolay1 pek ¢ok kimsenin yardimma ihtiya¢ duyar.?’® Toplum
icinde yasamak cesitli ahlaki mevzulart i¢erir. Burada bilinmesi gereken sey insanlarin
eylemlerinde teorik bilginin yeterli olmayacagi, davranmislarinin amele dokiilmesi

gerektigidir.

Asik Pasa da cogu Islam filozofu gibi ilimleri pratik ve ameli olarak tasnif etmektedir.
Ona gore ilim, amel noktasia ulasmadikca bir degeri yoktur, bos ve faydasizdir. insan
as1l mutlulugu ancak bildikleriyle amel etti§i zaman yasar. Bilgi konusunda altini
vurgulamak gereken sey oncelikle insanin Tanr1 ilmini bilmesi ve her isini ona gore
tahsis etmesidir. Insanin okumasi, bilmesi ve yapmas1 diye gruplandirilan asamalar
Tanr1 katinda kabul ise bir degere sahiptir. Ozellikle manasini bilmezse bilginin bir ise
yaramayacagi bildigi ile amel etmezse de sorumluluk baglaminda eksik kalacagin

soylemek gerekir:?"’

“Tanrt ‘ilmin hos-durur bilse kisi
Islese anufi-ila her bir isi

Okimag u bilmek i kilmakdur is
Kildugi anda kabul olmakdur is
Ma ‘nisin bilmezse ‘ilmi olur muhal
Bildiigin kilmazsa hod kiilli vebal

El- ‘ilmii bi-gayri ‘amelin vebaliin (amelsiz ilim biyik sorumluluktur)”

Amel eden viicudu akg¢enin, glimiis paranin diinya malin1 satin aldig1 gibi bu ibadeti

karsiliginda kendisine cennetin verilecegini soyler:2"®
“Ten ‘amel kilsa afia ugmak gelir

Nitekim akca cihan miilkin alur”

216 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, (¢ev. Nafiz Danigman), MEB Yayinlar, Istanbul 1990, s.79; Féarabi, es-
Siyasetii’l-Medeniyye, (¢ev. Mehmet S. Aydin-Abdiilkadir Sener-M. Rami Aras), Biiyliyen Ay Yaymlari,
[stanbul 2012, s. 75.

217 Asik Pasa, a.g.e, . | /2, 5. 575/3-6.

218 Agik Pasa, a.g.e, . | /1, s. 307/2.
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Is islemeden insanin emeline ulasamayacagini sdyleyen Asik Pasa, amelsiz isi bir
gemide mali miilkii bulunmayan kimseye benzetir. Buna gore o kimsenin gemide
bulunmasi bosunadir. Iste insanin da mali miilkii, parasit pulu, her seyi ameldir.

Amelsiz kimsenin kazanc1 sadece bas agris1 gekmek olur:?"®

“Imdi bu fikre gerekdiir hos ‘amel
Nise geliir hod ‘amelsiiz ol emel
Ya ‘ni olmazsa metd 1 kisiniin

Hig gemide revnaki yok isiniiii
Pes ‘ameldiir ddemide key meta*

Ol ‘amelsiiz kisi dek dartar sudd”

Amelden oOnce kisinin ilim bilmesi gerekmektedir. Burada cahil kimseyi 6rnek
gosteren Asik Pasa, cahil kimsenin zaten ne yapacagini, Tanr1 yolunda nasil gidecegini

bilmedigini soyler:2%

“Iik gerek kim Tafirt ‘ilmin bileler
Andan anuiila ‘ibadet kilalar
Ne bile cahil kisi n’itmek gerek

Tanr: yolinda nige gitmek gerek”

[lmin meyvesi ameldir. insanin da bu ilmi 6grenmede acele etmesi gerekir ki o
meyveden tadabilsin. Nasil ki aga¢ olmadan meyve olmazsa ilim olmadan da hayir ve
ser bilinmez. Insan bilmeden higbir sey yapamayacagi i¢in dncelikle her isi 6grenmesi

gerekir. Ilim ve amel kimde olursa o biitiin insanlara bas olur: 8

“Gergi kim ‘ilmiin ‘ameldiir mivesi

Illa sahs ilkin bu ‘ilme ivesi

279 Asik Pasa, a.g.€, C. 11 /1, s. 303/5-7.
280 Asik Pasa, a.g.e, C. I1/2, s. 859/2-3.
281 Asik Pasa, a.g.e, c. |1 /2, s. 859/4-7.
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Ya ‘ni mive bitmedi hi¢ bi-secer

Pes ‘ilimsiiz ma ‘lum olmaz hayr u ser
Her isi bilmek gerek ilkin kisi
Bilmeyinge isleyiimez her isi

el- ‘ilmii bi-gayri ‘amelin vebdliin ve’l- ‘amelii bila- ilmin zalaliin (amelsiz ilim vebal,

ilimsiz amel de sapikliktir.)”

Bu beyitlerden de anlasilacagi gibi Garib-name’nin hemen hemen hepsinde ilim ve
amel birlikte zikredilir. Ona gore ilimsiz amel olamayacag1 gibi amel olmadan da
bilginin bir 6nemi, degeri yoktur. Kimde bilgi ve amel bir arada bulunursa o kimse
biitiin insanlarin gonliinde taht kurmus olur. Bdylelikle canlara Tanri’nin rahmet ve

[itfu iner.
3.3. insammn Fiilleri ve Sorumlulugu

Insanin bir seyi segme Ozgiirliigii gecmisten bugiine kadar hem felsefenin hem de
kelamin konusu olmustur. Bu problemle ilgili tarih boyunca bir¢ok yaklagimlar vuku
bulmustur. Ahlaki diye nitelendirilen sey, fiile insan iradesi ile gerceklestirilmis
olmast sebebiyle 1iyilik ve koétiiliik anlamlarinin katilmasini yani fiile deger
yuklenmesini gerektirir. Herhangi bir insani fiil 6zgiir irade ile ger¢eklesmemisse o
fiilin iyi ya da kotii oldugundan bahsedilemez. Dolayisiyla ahlak 6zgiir iradenin
varliginin kabuliine dayanir. Bir fiile iliskin ahlakilik degerlendirmeleri, fiilin
meydana gelis silirecinin 0zgilir irade kismindan sonraki kisimla ilgili olmak

zorundadir. Yani bu durum ayni zamanda metafizigin problemidir.?8?

Ilk¢ag filozoflar1 bilgiyi hiirriyetin 6n kosulu olarak belirtmistir. Iyi ve kotiiniin
bilgisini elde etmede hiirriyet s6z konusudur. Yine hiirriyetin mutluluk, dolayisiyla da

bilgi ile iligkisi vardir.?8% Sokrates dogru hareketin bilgiden kaynaklandigimi, Platon

iyi fiillerin iyi idesine uygun olmasi gerekliligini, Aristoteles de kisinin egitilip, dogru

282 Omer Tirker, Ahlak ve Mueyyide, Ilem Yayinlari, Ankara 2017, s. 3-4.
283 Mfit Selim Saruhan, “Isiam Ahlak Felsefesinde Bilgi ve Hiirriiyet”, s. 179.
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fiillerin eyleme doniismesi ile ahlakl bir yasamin olabilecegini sdylemistir. Buna gore

insan eylemlerinin odak noktasidir ve eylemlerine yon vermektedir.?4

Aristoteles, erdem konusunda arastirma yapanlar i¢in bir eylemin isteyerek ya da
istenmeyerek yapildig1 bilgisinin 6nemli oldugundan bahseder.?®® Eylemlerin yapilis
amaci ayn1 zamanda yasa koymak i¢in de énemlidir. Ornegin bir tiran?® elinde zorla
tuttugu birine yine zorla kotiiliikk yapmasini emrederse ve kisi o davranisi yaptiginda
kurtulacak, yapmadigi zaman da oOldiiriilecekse boyle bir durumun isteme hali
tarisiimalidir.?®” Yani eylemlerin isteyerek ya da istemeyerek yapildigi ana bakilip

Oyle karar vermelidir.

Ahlak pratik felsefe disiplinleri i¢inde tiimel olani ifade eder. Yani ahlaki varlik alanini
inceleyen bir disiplin insani varlik alanini konu edinen pratik felsefenin tikel bir
disiplini olamaz. Ciinkii ahlakta insani varlik alaniin biitliniine iliskin bir aragtirma
yapilir. Ahlak insanin kendisine iliskin bir farkindaliga dayanir. Bazi islam filozoflar
iradeyi hayvani bir vasif olarak degerlendirip, insan1 hayvandan ayirmak i¢in iradeye
deger katmak iizere ihtiyar kelimesini kullanir. Kelamcilar ise hem Tanr1’y1 hem de
insan1 igerecek sekilde {iist bir kavrama doniistiirebilmek icin irade kelimesini

kullanmay tercih eder.?®

Kelamcilarin bir kismi insanda irade hiirriyetini tamamiyla reddeder. Bu kisim
kelamcilara gore (Cebriyye) insan adeta riizgarin emrindeki kuru bir yaprak gibidir,
yaptig1 isleri mecburen yapar. Diger tarafta insan iradesi ilizerinde asir1 diye
nitelenebilecek fikir akimlari ortaya ¢ikmustir. Bu gruptakiler (Mutezile) biitiin
sorumlulugu insana yiikler. Bir bagka grup da bu iki yaklasim arasinda orta yolu
bulmaya c¢alisan kisilerden (Ehl-i siinnet: Eg’ariye, Maturidiye) olusur. Bu fikir

akimlari Islam diisiince diinyasini derinden etkilemistir.?°

284 Hasan Ocak, “Hiirriyet Problemi Baglaminda Insan Fillerindeki Temel Dinamiklerin Farabi Felsefesindeki
Yeri”, Beytulhikme An International Journal of Philosophy, c. II, Say1: 1, 2012, s. 53.

285 Aristoteles, Nikamokhos’a Etik, (cev. Saffet Babiir), Hacettepe Universitesi Yayinlari, Ankara 1998, s. 44.

286 Tiran: Eski Yunan’da, siyasal giicii tek basina elinde tutan kimse.

287 Aristoteles, a.g.e, s. 44.

288 Omer Turker, Ahlak ve Miieyyide, s. 12-13.

289 Mehmet S. Aydm, islam Felsefesi Yazilar1, Ufuk Kitabevi, (2. bs.), Istanbul 2000, s. 95.
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Mutezile okulunun temsilcilerinin insan fiilleri ve sorumlulugu hakkindaki gériislerini,
“kul 1yi ve kotii fiillerinin yaraticisidir. Yani kul kendi fiillerini yaratmakta 6zgiirdiir.
Bunun sonucu olarak da yaptiklarindan dolay1 gelecek hayatta miikafat veya ceza

gorecektir?%°

seklinde Ozetleyebiliriz. Cebriyye ekolii ise insana ait ihtiyari fiillerinde
Ozgiir olmadigin1 gerek zihni gerek ameli biitiin fiillerinin Tanr1’ya bagli oldugunu,
Onun etkisiyle meydana geldigini savunur.?®* Ehl-i siinnet alimlerinden Es’ari ise
fiillerin kiilli iradesiyle Allah tarafindan yaratildigini, ciiz’1 iradesiyle de kulun iktisab
ettigini sOyler. Es’ari’nin ¢agdasi olan Maturidi de meseleyi ¢6zmek i¢in daha orta bir
yol sergileyerek biitiin fiillerin Allah tarafindan yaratildig1 ancak kisinin de bu fiili

292

yapip yapmama hiirriyeti vardir=* goriisinii savunmustur.

Kelamcilardan bagka Islam ahlak felsefesinde de irade ve hiirriyet konusu, dziinde
insan fiilleri ve sorumlulugu meselesine dayanilarak filozoflar tarafindan énemli bir
yere konulur. Kisinin irade sahibi olmasi ya da olmamasi esasen onda iyi ve koti
kavramini da barindirmaktadir. insanim iradesini iyi yonde kullanmas: ahlaken iyi
sonuclar dogurdugu gibi, kotii yonde kullanmasi da kisiyi ahlaksizliga iten seydir.
Buna gore ahlak icerisinde irade hiirriyetini barindirir hatta onunla i¢ igedir diyebiliriz.
Bundan yola ¢ikilarak irade ve hiirriyet kavramlar1 arasinda su ayrima varilabilir:
Hiirriyet kisiyi hicbir kisitlamaya bagl tutmaz. Kisi diledigi gibi davranislarda
bulunur. Fakat irade bu kadar genis kapsamli degildir. Bir seye irade gosterebilmek
icin o seyin bilgisine sahip olmak gerekir. Sahip olunan bilgi de kisiye sorumluluk
yiikler ve ozgiirlik alanini kismen sinirlar. Bir seyin kotii oldugunu bilmemek,
farkinda olmadan o davranista bulunmak kisiye sorumluluk yliklemez. Fakat bilerek,

farkinda olarak yapilan her sey irade iledir ve 6zgiirliik alanini da kisitlayabilir.

Asik Pasa’nin yasadigi dénem, siyasi manada calkantilarin oldugu bir dénemdir.
Cagdaglar1 gibi bdyle bir ortamda fikirleriyle hizmet eden disiiniiriin Garib-
name’sinde degindigi konulardan biri de insanin fiilleri ve sorumlulugu konusudur.

Asik Pasa’ya gore insamin ilk sorumlulugu, Tanr tarafindan nigin yaratildigini

290 Macid Fahri, islam Ahlak Teorileri, Litera Yaymcilik, (3. bs.), Istanbul 2016, s. 70.

291 jrfan Abdiilhamid Fettdh, “Cebriyye”, DIA, Istanbul 1993, c. VII, s. 1.

292 fsmail Agah Gubukgu, Islam Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlar1, Ankara 1972, s. 154.
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bilmesidir. Tanr1 evrende ne yaratmigsa insanin viicuduna bunlardan bir 6rnek

koymustur. Boylece insan yiice bir makama sahip olmustur:?%3

“Ilk safia bilmek gerekdiir ol Ildh
Kim neden kildi seni ol Padisah
Ta cihdnda hi¢ nesne kalmadi

Kim anuii mdnendi sende olmadi”

Insanin kendi iradesiyle yaptig1 secimleri kendisini degerli kilar. Bu sebeple her isi
baski ile yaparsa insan, hayvana benzer. Ciinkii hayvan degnek vurmakla yiik

tasimaktadir. Bundan dolay1 kimseye faydasi olmayan bitkiden bile asagidir:2%*

“Hiikm ile isler-isen her bir isi

Bil ki sen hayvan gibisin iy kisi
Zira kim hayvan aga¢ zahmi-y-ila
YUk goturiben gider ilden ile
Hikm ile buyruk dutan hayvéan olur

Belki hayvandan dahi girii kalur”

Asik Pasa’ya gore fiilleri yapan ve yaratan Tanr1’dir. Gergek bu ise de goriiniiste her
seyi yapan ve sdyleyen kuldur. Akil Tanri’nin birliginin hutbesini okur. Kisi akilli ise
efendisinin emrini tutmasi gerektigini ve nasil hareket edecegini bilmelidir. Yani
kisinin belirli sartlar dahilinde sorumluluklari vardir. Irade ve akil giicii ile kendisine

yon verecek olan yine kisinin kendisidir:2%

“Akl okir ol vahdet-i hak hutbesin

Haliki sultan kul eydiir kamusin

Padisah hiikmini kul dutmak gerek

2% Agik Pasa, a.g.e, . 1/1,s.389/3-4.
294 Asik Pasa, a.g.e, C. | /1, s. 451/5-7.
2% Agik Pasa, a.g.€, c. | /1, s. 391/3-4.
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‘Akal-1saii bilesin n’itmek gerek”

Kula istek ve irade veren Hak ise de insan1 Tanri’dan uzaklastiran kendi halidir. Bu
duruma siiphesiz insan1 kendi yasayist sebep olur. Zaten herkes kendi durumu ve
yaptiklari ile kabul edilmistir. Adem peygamberi yasama sekli cennetten ¢ikardig
gibi, oradaki hayati yine bu diinyada yaptiklari ile dl¢iilecektir.?*® Zira “yaptigimz her

seyin karsiligin1 bulursunuz” diye Tanr1 bize ayet indirip delil géndermistir.?%
“Ne kim iglersen bulasin dip Celil
Indiiriipdiir bize dyat u delil”

Yevme tecidu kiilli nefsin ma ‘amilet min hayrin muhzaran (Herkes isledigi iyiligi,

yaptig1 kotiiliigii o giinde hazir bulur)?®®

Insan, kendi fiillerinin miisebbibidir. Ciinkii sugu Tanr1’dan bilip dyle diyen, affa layik
olmaz ve asla rahmete kavusamaz. Bu konuda Asik Pasa, Adem peygamberle seytanin
birlikte ayni olayda bulunmalarin1 6rnek gostermistir. Bu olaya gore seytana Adem
sebep olmus, seytan da Adem’e havale gelmistir. Olayda ikisi de sugludur ama
meselenin sonunda Adem rahmet bulup éne gegmis, seytan kovulup arkada kalmustir.
Nitekim bilindigi iizere Adem’in tovbesi, seytanin yaptig1 yanls fiilinde inat etmesi
olayin bu sekilde gelismesine sebep olmustur.?®® O halde insanin her eylemi ve dlemde
gecerli her emir kendisine aittir. Ama seytan “Tanri ¢ok 6nceden bu isi diizenlemis ars
tizerine de yazmisken, emir, takdir ve istek hep ona aitken, bu isten dolayr ben
diiskiiniin sugu nedir?” diye sorar ve sugu kabul etmek istemez. Adem ise sug isledigini
kabul eder ve “ben diiskiine ac1” diye yalvarir. O halde bilinmesi gereken sey, kendi

eksigini bilen kimseye Tanr1’nin rahmetinin siirekli olacagidir.3%

Fiilleri yapan ve yaratan Tanr1 ancak goriiniiste her seyi yapan ve soyleyen kul ise bu

durumda gergek fiil sahibi kimdir? Bu durumda insan sorumlu mudur? Kul fiilin

2% Asik Pasa, a.g.e, c. I1 /2, s. 681/8.
297 Asik Pasa, a.g.e, . 11 /2, 5. 681/ 8-9.
298 Alj imran, 3/30

29 Agik Pasa, a.g.e, c. [ /1, s. 195/6.

300 Agik Pasa, a.g.e, c. | /1,s. 197-199.
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gercek sahibi degilse sorumlu tutulmas: Tanr1’nin adil olusu ile ¢eligir mi? gibi sorular
oteden beri sorulagelmektedir. Asik Pasa’nin yukarida da bahsedilen agiklamalarindan
anlasildig1r tizere, insanmn irade ve sorumlulugu konusunda Ehl-i slnnet gibi
diistindiigiinii soylemek miimkiindiir. Nitekim bu goriise gore fiilleri Tanr1 yaratir fakat
kul meydana getirir. Tanr1 insana ciiz-i irade vermistir. Bu sebepten insanin da akledip
dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ayirmasi gerekir. Bu baglamda davranislarindan
kisinin kendisi sorumlu tutulmaktadir. Kulun iradesiyle ilgili mesele kelam ve ahlak
ilminde tartisilan kotiilik problemini de ¢agristirmaktadir. Asik Pasa Tanri’nin evreni

tyilik i¢in yarattigini diisiinmekte ve kotiiliikleri insan nefsiyle iliskilendirmektedir.
3.4. Ahlak-Toplum-Siyaset iliskisi: Birlik Felsefesi

Ahlakin konusu huylardir ve huylar kisiden kisiye gore degismektedir. Ahlak bize
dogru diisiinmenin, dogru karar vermenin, dogru yasamin kurallarmi verir.3%* Siyaset
kavrami ise sozliikte “bir nesneyi diizgiin ve iyi durumda bulunmasi i¢in 6zenle
gbzetip korumak; hayvani ehlilestirmek, at1 terbiye etmek™ gibi anlamlara
gelmektedir. Terim olarak ise “toplumun islerini {izerine alma, yiiriitme, yonetme isi,
insan topluluklarin1 yénetme sanat1” seklinde tanimlanir.””3%? Bu anlamda siyaseti, tilke
idaresini saglama, iktidarda kalmay1 isteme, bir kismin emredip diger kismin da itaat
altina girdigi yani emir-itaat iligkisini barindiran eylemler kiimesi seklinde
tanimlayabiliriz.3%® Siyaset felsefesini de iktidar1 ahlaki acidan degerlendirip denetim
altinda tutmak ve iktidarin kaynagi, amaglari, sinirlilig gibi konulari ele alarak ahlaki

kosullar 6nciiliigiinde bir temele oturtturma gabasi olarak agiklanilabilir®®*

Siyaset felsefesi, ahlak felsefesinin uygulama alanidir. Bu kavramlar1 birbirinden
bagimsiz olarak diisiinmemek gerekir. Ikisi arasinda “siyaset felsefesi devlet icin
zorunlu ve iyi olanla ilgilenir”, ahlak da “birey i¢in zorunlu ve iyi olanla ilgilenir”
seklinde dogru olmayan bir ka1 vardir. Oysa siyaset bireyle, ahldk da toplumla

ilgilenebilir. Ornegin bir siyaset¢inin eylemleri de ahlaki elestiriye tabi tutulabilir.

301 Nihat Keklik, Felsefenin ilkeleri, I.U Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1996, s. 231.

02 Hyzir Murat Kose, “Siyaset”, DIA, Istanbul 2009, ¢. XXXVII, s. 1.

303 Davut Dursun, “Siyaset ve Ahlak: Gerceklikle Idealin Bagdasmazhigi Sorunu”, 2. Siyasette ve Yonetimde
Etik Sempozyumu, (18-19 Kasim 2005), Sakarya 2005, s. 18.

304 Alan Gewirth, “Siyaset Felsefesi”, (gev. Ahmet Kesgin), Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.
I, s. 52, Ankara 2011, ss. 349-350.
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Diger yandan ahlaki eylemler yalniz bireysel iggiidiiler ve bireysel merkezli
sikintilarla ilgilenmez. Ahlak sadece bireysel alanda degil kamusal alanda da kendini

gostermesi gereken bir kavramdir.3%®

Farabi’ye gore kanun koyucunun yani bir anlamda yoneticinin filozof olmasi, hem
teorik hem de pratik agidan yetkin olmasi gereklidir. Ciinkii teorik erdemin pratik
erdem olmaksizin onda mevcut olmasi imkansizdir.3® Osmanli Aalimlerinden
Kinalizade Ali Efendi ahlak-siyaset iligkisini su sekilde agiklamistir: Bir insanin tek
basina, sahis olarak yaptig1 eyleme “ahlak bilgisi” denir. Kisinin iyi sayilabilmesi i¢in
eylemlerinin farkinda olmasi, kotii huylardan uzak durmasi i¢in de ne yapip ne
yapmamasi gerektigini inceler. Ikinci olarak daha genis baglamda “aile ahlaki” kisinin
kendi ailesi ile olan ahlaki iligkileri incelemektedir. Bunlardan baska daha kapsamli
bir ahlak vardir. O da “millet ahlaki”dir. Burada biitiin iilke ve milletlerin insanlarinin
eylemleri ve ahlaki davranislari incelenmektedir. Ahlak ve siyaset arasindaki organik

baglant1 bu sekilde kurulmus olmaktadir.>"’

Insan bireysel bir varlik gibi diisiiniilse de toplum olmadan varligini devam
ettirebilmesi ¢cok zordur. Yasamak i¢in kendi tiiriinden varliklarla is birligi igerisinde
olmasi1 gerekmektedir. Aristoteles bu konuda insan1 “toplumsal bir canli” olarak tarif
eder.%%® Bireyin tek basina toplumda mutlu olabilmesi miimkiin g6zikmemektedir.
Ciinki ihtiyaclarinin karsilanmasi i¢in toplum ile mutlaka irtibat halinde olacaktir. Bu

da onu toplumdan soyutlanamaz hale getirir ve tek basialig: diisliniilemez olur.

Islam ahlak eserlerinde siyaset ile ilgili kisimlara gelindiginde, insanin ahlaki
yetkinlige ancak toplum sayesinde ulasabilecegi konusu siklikla ele alinir. Ayrica
bireyin ahlaki olgunlugu kazanabilmesi i¢in toplumun genel yapisina bakildiginda
mutluluk, adalet, sevgi gibi kavramlara genisce yer verildigi gorulmektedir. Bundan
dolay1 bu eserlerde bireyin dogal olarak bir toplum igerisinde bulunmasi ve
ihtiyaclarin1 orada karsilamasi ve bu sebepten de diger insanlarla uyum ve diizen

igerisinde yasamasi ele alinan 6ncelikli konulardandir. insanin tabiati itibariyle toplum

305 Alan Gewirth, a.g.m, s. 350.

308 Farabi, Tahsilii’s-Saadda, (cev. Ahmet Arslan), Divan Kitap, Ankara 2012, s. 95-96.

307 Keklik, a.g.e, s. 235.

308 Aygiin Akyol, “Ahlak -1 Nésiwri'de Ahlak ve Sivaset Iliskisi: Sevgi Erdemi Merkezli Bir Okuma”, Degerler
Egitimi Dergisi, c. X, Say1: 24, 2012, s. 19.
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hayatinda varlik siirdiirdiigii miiddetge bazi ahlaki sorumluluklar1 da yerine getirmesi
gerekmektedir. Bunun sonucunda da kisinin adalet, iffet, sevgi, dogruluk, merhamet
gibi ahlaki erdemleri kazanarak toplum igerisindeki davraniglarimi yerine getirme

mecburiyeti dogmaktadir.3%®

Islam filozoflar1, alemi bir organizma seklinde tasvir etmislerdir. Bu organizma
icerisinde insan akletmesi ve yetkinligini kazanmasi sebebiyle hem varliginin
devamliligin1 saglar hem de diger varliklardan ayrilir. insan boylece fizik ve metafizik
alan arasinda irtibat kurabilme imkanina sahip olur. Yaratilis1 itibari ile insan, varligini
devam ettirebilmek ve ahlaki olgunluga erigebilmek i¢in bir¢ok seye ihtiya¢ duyar. Bu
ihtiyaclarini da toplumdan bagimsiz bir sekilde karsilamasi miimkiin degildir. Biitiin
insanlarin becerileri ve huylar1 farkli farklidir. Ornegin kimi insan dokumacilik
yaparken kimisi firincilik, bir baskasi ticaret yapar. Yani kisinin bireysel manada biitiin
becerileri elinde tutabilecegi, hepsine yetebilecegi sdylenemez. Goriildigi iizere ilk
merhalede insanin, sonrasinda toplumun yasayabilmesi i¢in ig boliimiine ihtiyag vardir
ki bdylece toplumu olusturan bireyler hem varligin1 devam ettirebilsin hem de ahlaki

yetkinlige ulasabilsin.31°

Islam siyaset felsefesinde fikirleriyle 6n planda olan ve kendisinden sonraki filozoflara
oncii niteliginde olan Farabi’ye gore mutluluk, erdemli degerler siralamasinda ilk
sirada yerini almaktadir. Farabi’ye gore insan medenti bir varliktir. Bu sebepten dogasi
geregi diger varliklarla iliski icerisnde olma yoneliminde bulunur. Kisinin
olgunlagmasini gergeklestirmesi amaciyla siyasi bir toplumun olusmasi sarttir. Sadece
311

kendi ihtiyaglarini gidermesi i¢in topluma ihtiyag duymasi yeterli olmayacaktir.

Insan1 “medeni hayvan” olarak tanimlayan Farabi, bu goriisiinii su sozlerle agiklar:

Bundan bagka, bu ilimde her insanin o olgunluktan yalniz bir kismin1 basardig1 ve bu
kisimdan basardiginin kendi Ol¢iisiine gore degistigi, zira tek sahsin yalniz basina,
diger bircok kimselerin yardimi olmadan biitiin olgunluklar1 elde edemeyecegi
kendisine agikca belirmistir. Her insanin yapmasi gereken iste baska bir insana veya

insanlara baglanmasi dogustan bir meylidir: Bu, her insanin durumudur. Bunun i¢in, o

309 Hatice Toksdz, islim Diisiincesinde Sevgi ve Teorileri, Nobel Akademik Yaymcilik, Ankara 2016, s. 103.
310 Toksoz, a.g.e, s. 105-106.
311 Huriye Tevhid Miicahid, Farabi’den Abdiih’a Siyasi Diisiince, iz Yaymcilik, istanbul 1995, s. 71.
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olgunluktan giiciiniin yettigini elde etmek i¢in her insan bagkalariyla komsuluk etmege
ve onlarla bir araya gelmeye muhtagtir. Bu hayvanin tabii yaratilisinda bir siginak
aramak ve aynu tiire ait olan kimselerin mahallesinde oturmak da vardir; insana bundan
dolay1 ictimai ve siyasi bir hayvan ad1 verilmistir.3*? Buna gore topluluk icerisinde
yasamanin hedefi, kisiyi yasadig1 devlet igerisinde mutluluga ulastirmak ve onu ahlaki

olgunluga eristirmektir denilebilir.

Farabi’den o6rnekle Isldm ahlak diisiincesindeki eserlerin geneline baktigimizda
toplumsal birlik s6z konusudur. Toplumsal birlikteligin gerekliligi ve faydasina dair
birgok boliim Islam siyaset diisiincesinde yerini alir. Birey ve toplum olarak insanin
mutluluga erisebilmesi, kendisini toplumda giiven igerisinde hissedebilmesi, gii¢
birligi saglamasi toplumda bulunan birlik fikri sayesinde olacaktir. Toplumda olusan
birlik sayesinde toplumsal huzur ve mutluluk elde edilecektir. Toplumda birlik fikri ve
sevgi kavramlar yerlesmedikge o toplum dagilacak, kiskanglik, haset, diismanlik gibi

kotii huylar bas gosterecektir.3!3

Gazali’ye gore de birlik olmak yani iilfet kavrami iyi ahlakin, bunun ziddi olan
ayrigsmak da kot ahlakin {irlinii olarak gosterilmektedir. Giizel ahlak toplumda
karsilikli sevgiyi barindirirken kot ahlak da kiskanglik, diismanlik gibi reziletler
icerir. Islam ahlak diisiiniirleri icerisinde Maverdi de huzur ve mutluluga ulasmanin
aracint iilfet (birlik) kavrami iizerinde aciklar. Insan ilkel tabiat1 sebebiyle bagkalarina
eziyet etmeye meyillidir. Bu yonelimi ortadan kaldirmak ise toplumsal birligin
kurulmasi ile olur. Eger bu birlik bozulursa diigmanlik ve birbirini ¢ekememe
durumlar1 hayat1 yasanamaz kilar. Ebubekir er-Razi de diger Islam ahlak diisiiniirleri
gibi insanlarla dost¢ca bag kurup, birlik icerisinde yasandigi miiddetce hayattaki

guzelliklerin elde edilebilecegini belirtir.3*

Genel cercevede siyaset-ahlak iliskisi agiklandiktan sonra Islam diisiincesinde

siyasetin neligi konusuna deginilebilir.

312 FArabf, FArabi’nin U¢ Eseri Mutlulugu Kazanma (Tahsillu's-Sa‘ade)/ Eflatun Felsefesi ve Aristo
Felsefesi, (cev. Hiiseyin Atay), AUIF Yayinlari, Ankara 1974, s. 29.

313 Toksoz, a.g.e, s. 116-117.

314 Mustafa Cagrict, “Ulfet”, DIA, Istanbul 2012, ¢. XLII, s. 286.
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Islam diisiincesinde insan, davranislarini hiir ve dzgiir iradesi ile gergeklestirir. Segme
olgunluguna sahip olan insan da eylemlerinden dolay1 bu diinyada ve ahirette sorumlu
olacag bilincindedir. Bu sebepten kendi igerisinde dengeli ve uyumlu bir hayat yasar
ve bu diizeni toplum ve tabiat iligkisini géz O6niinde bulundurarak, fiillerini eyleme
doniistiiriir. Boylelikle Islam tasavvuruna gore insa edilmis olan bir toplum kargasadan
uzak, uyum igerisinde olacaktir. Toplumun diizen alabilmesi ve bir uyum halinde
devam edebilmesi icin de ilk once kisinin 1slah edilmesi ve sonrasinda aile kurumu
icinde bu diizeni devam ettirmesi gerekir. Bu sebepten Islam toplumunda ailenin ayri

bir yeri ve énemi bulunmaktadir.3!®

Kur’an ve silinnet siyaset, devlet gibi konularda sinir1 bilgiler verirken, birey-toplum,
aile ici iliskiler konusunda biraz daha detayh bilgiler vermistir.3'® Burada Kur’an ve
slinnetin siyasetten detayli bir sekilde bahsetmemesinin sebebini kesin olamamakla
birlikte davranislarinda irade gosterebilen insan1 bu konuda dzgiir birakmaktir. Insanin
eylemlerinin miisebbibi oldugu ve her iki diinyada da hesap verecegi géz Oniinde
bulundurularak secilecek devlet baskani da buna gore sorumluluk iistlenecek
boylelikle liyakat sahibi kimseler gérev aldiklarinda daha basarili bir toplum insas1 s6z

konusu olacaktir.

Islam siyasi diisiincesinde devletin dayandig: temel prensiplerden biri “esitlik” digeri
de “adalet” ilkesidir. Adalet sadece Miisliimanlarin kendi aralarindaki iliskide degil
gayrimiislim kisilerle de kurulmasi gereken bir terazidir. Kur’an “itaat” prensibine
gore yoneticinin Allah’m emrine karsi gelmedigi ve halkin da rizasini1 alarak devlet
baskam oldugu takdirde ona isyanin caiz olmadigini sdyler.®!” Yani Islam siyasi
diisiincesinde ilim, 6zgiirliik, adalet, diizen, hosgorii, merhamet, dogruluk, liyakat, vb.

ahlaki degerleri iceren temel prensipler mevcuttur.

Yasadig1 donemin ¢alkantili olmasi sebebiyle Asik Pasa’nin eserlerindeki siyasi doku
da buna gore sekillenmistir. Bu baglamda dénemin halkina nasihatlerde bulunan Asik
Pasa insanlara birlik ve beraberlik icerisinde olmay1 anlatma ¢abas igerindedir. Asik

Pasa toplumsal sorunlarla ilgilenmis, eserlerini bu minvalde kaleme almistir. Onun

315 Kose, a.g.m, s. 295.
816 Kose, a.g.m, s. 295.
317 Miicahid, a.g.e, ss. 48-59.
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doneminin Osmanli Devleti’nin kurulusu ve Selguklu Devletinin yikilis zamanina
denk gelmesi hasebiyle toplumda bir¢ok sorun cereyan etmistir. Boylelikle bozulan ve
dagilan toplumu diizeltmek Mevlana, Yunus Emre, Haci Bayram-1 Veli ve Asik Pasa
gibi diisiiniirlerin adeta vazifesi haline gelmistir. Clinki bozulmus bir toplumda
ahlaktan, dinden, huzurdan s6z etmek miimkiin olmayacaktir. Bu sebepten iginde
bulunulan buhran o donemin mutasavviflarin1 da derinden etkilemistir. Genel olarak
eserlerde birlik, sevgi, hosgorii, diizen, ahlak, yigitlik gibi konulara deginilir. Asik

Pasa da eserlerini yogunlukla bu konular iizerine bina etmistir.

Asik Pasa Garib-name’nin birinci béliimde on kissa anlatir. Bu on kissanin neredeyse
her birinin igerisinde birlik diisiincesi bulunmaktadir. Daha sonraki boliimlerde farkli
konulara, farkli hikdyelere yer verilmis olsa da genel itibariyle eserin tiimiinde birlik
fikrinin agik¢a goriildiigli sOylenebilir. Birinci boliimiin birinci kissasinda Tanri
birligini ele alan Asik Pasa, Tanri’nin her seye giicii yettigini ve bir oldugunu sdyler.
Birlik, O’na yarasir. Tanr1 birligini sdyledikten sonra Hz. Peygamber’in arkadaglarin
ve onlarin birlik sayesinde nasil mutluluga ulastiklarini anlatir. Hz. Peygamber
dagilmis olan topluma gonderilmistir ve ilahi emiri agik bir sekilde anlattiginda tiirli
eziyet ve iskenceler ile karsilasmistir. Hz. Peygamber’in yaninda canlarini ortaya
koyan dort sevgili Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali olmustur. Bu dort
sevgili dost, canlarini ortaya koyup Peygamberle bir olduklarindan diismana karsi
koymuslardir. Nerede birlik varsa iki cihan saadeti onlara verilmistir. Onlar ger¢cek
muratlarina birlik olmalar1 sayesinde kavusmuslardir. Cilinkii birlik Allah i¢in bir
olmaktir. Isyan edenler, ikilik ¢ikaranlar fitnede birlesenlerdir. Birlige inanan ve bu
ugurda c¢abalayan kisi Allah’a ulagsmis demektir. Burada birligin amaci, Allah i¢in

olmasidir.3!®

......

inanip ona baglanmaktir. Ancak birlige inananlar hedefine ulasabilir. ikilik ve fitne

cikaran da oldugu yerde sayar. Birlik icinde olanlar iizlintliden uzak olurlar. Hatta

318 Agik Pasa, a.g.e, C. | /1, ss. 63-69.
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boyle kimseler diinyaya sultan olmuslardir. iki goniil bir olunca asil zenginlik ortaya

cikar:31°

“Ciimle isiini yigregi birlik-durur

Birlige bitmek battn erlik-durur

Birlige bitenler irdi menzile

Ikilikle kimse gelmez hdsila

Kanda kim iki goful birlikdedtr

Goresin bunlar gani dirlikdediir”

Peygamber birlik sayesinde yolu agmis ve bdylece diinyaya hiikmetmistir. Burada

birlik fikrinin siyasi kimlige biirlindiigiinii de gorebiliriz. Hz. Peygamber zorluklari

birlik sayesinde asmis olan bir siyaset¢i ve devlet baskaniydi. O halde devlet adami

yolundaki engelleri agmak icin birlik ve beraberlik icerisinde olmalidir. Adalet,

mutluluk, baht agikligi gibi ne varsa birlik sayesinde vuku bulmaktadir. Birlik

sayesinde yapilan biitiin isler tamam olur ve birlik sayesinde dogru yolda gidenler

emellerine ulasir. Allah’in rahmeti de birlik igerisinde olanlaradir:3%°

“Ne ki devlet var-isa birlikdediir

Birlik ehli 6lmesiiz dirlikdediir

Birlig-ile geldi ciimle is ele

Birlig-ile vardilar dogru yola

Birlik icrediir Calab 'uii rahmeti

%19 Agik Pasa, a.g.e, c. 1 /1, s. 87/8-10.
320 Agik Pasa, a.g.e, C. /1, s. 89/3-5.
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Isid imdi eydeyiim bu hikmeti”

Allah insanlara kulluk etmeleri i¢in ibadet yapmalarini istemistir. Fakat Allah’in
rizasimt kazanmak icin yapilan ibadetler ancak bir Ondere bagli olmakla yerine
getirilebilir. Cilinkii goniillerin bir yere bagli olmasi lazimdir ki Tanr1 litfuna
erisebilsin. Insan zaten farz nedir, siinnet nedir bunlar bilen kisidir. Ibadetlerini yalniz
da yapabilir. Ancak Allah ibadetlerin birlikte yapilmasini ister ki boylece insan Onun

lutfuna mazhar olabilsin:3*

“Ash oldur kim imdma uyalar
Uymag-ila hak rizasin bulalar

Ta goniiller uymayinga bir yire
Rahmetine Tanri 'nuii kanda ire

Td ‘at1 yaliiuz dahi kilsa olur

Farz u siinnet ne ’ydiigin kamu biliir”

Hz. Peygamber’in hadisi serifinde de buyruldugu gibi “Cemaat rahmet, ayrilik

azaptir.”3?

Her turlu iyilik birlikte olmaktan geger. Akilli kisi de birlige ulasandir. Allah’t
cemaline ulagsmak birlik sayesinde olacaktir. Peki, Allah ile nasil birlik olunabilir? Bu
konuda Agik Pasa, goz ornegini verir. “Iki géz ayr ayr yerlere bakmadig1 gibi ayni
zamanda birbirlerinden de ayrilmazlar. Etrafinda ne varsa birlikte goriir, biri saga,
digeri sola bakmaz. Uykuda ve uyaniklik halinde de birlikte hareket ederler. Aglarken
beraber aglayip, aglamazken de beraber hareket ederler. Bu gozler her daim birlikte
hareket ettiklerinden Allah onlara cemalini gdstermek gibi baht ve kutluluk verir. Iste

insan da Hakk ile bir oldugunda ancak bu serefe layik olabilir. Bu kimse hem diinyada

321 Agik Pasa, a.g.e, . 1/1, s. 95/1-3.
322 Minavi, 11, 470
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mutluluk igerinde yasar, hem de ahirette ebedi rahmete layik olur.”®? Birlik olmak
diistincesi Allah rizasi1 i¢in ayn1 amag ugruna yapilan bireysel ve toplumsal faaliyetleri

icerir.

Birinci boliimiin besinci kissasinda Asik Pasa birlikten bahsederken viicudun bir
pargasi olan eller iizerinde de betimleme yapar. Insan viicudunun her yerinde ibret
vardir. Fakat bunu herkes anlamaz. Sadece Allah’a yakin olanlar bilebilir. Insan
diisiinerek ellerine baktiginda elin {izerinde yazili olan bir ders goriir. Buna goére kol
ele kadar bir biitiin olarak geldi. Fakat sonunda el bes dala ayrildi. Bunlardan ikisinin
boyu diizgiinliik ve kuvvet bakimindan bir olmadig1 gibi bir yere gelmezlerse eksik ve
fazlaliklar bilinmeyecektir. Fakat insan elini yumdugunda boy ve kuvvetin dosdogru

oldugunu idrak etmelidir.3%*

Asik Pasa, bir baska kissasinda yeryiiziindeki sular1 betimleyerek birlik fikrini ortaya
koymaya ¢aligmaktadir. Buna gore biitiin sular denize baglidir. Ancak bir pinarin suyu

dag, tas, sicak soguk gibi etmenler ona engel oldugu i¢in ne kadar ¢ok olsa da denize

ulasmaz. Tek basina iken giicii yoktur. Bu sebepten engelleri de yikip asamaz.3%°

“Bir dernizdendiir kamu sular bast
Tagiluban dutdilar tagi tasi

Katre katre degme yirden ¢ikdilar
Yiiz urup yine deriize akdilar

Ne kadar gii¢lii olursa bir pinar
Defiize yol iltemez yire sifier

Zira tag u tag afia ma ‘ni-durur

%2 Asik Pasa, a.g.€, C. I/1, ss. 97-99.
324 Astk Pasa, a.g.e, C. I/1, ss. 102-103.
325 Asik Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 109/1-5.
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Iss1 sovuk hem anufi yolin urur
Yaliiuzin hod kuvveti yok kim aka
Yolina karsu duranlari yika™

Bu pinarin suyu ancak kendi gibi bir su ile bulusup dylece denize karigabilir. Birlik
sayesinde kuvvetlenir ve ¢ogalir, bliyliik irmak olur ve hatta baska irmaklarla da
karsilasarak varacagi yere ulasir. Ciinkii irmak suyu diger sular gibi kuvvetsiz degildir.

Aktiginda 6nii alinamaz, dag, tas da oniinde engel olarak duramadigi gibi ova da onu

engelleyemez:3%

“Birlig-ile sol kadar kuvvetlentir
Kim ulu irmaga degin katlanur
Ctinki irer karigur irmag-ila

Hig¢ giimdnsuz yolin iltiir menzile
Zira kim irmak suyr kuvvetliidiir
Kamu akan sudan ol devletlGdur
Tag u tas anuii yolin bégeyimez
Yazi vii yaban ani egleyimez”

Asik Pasa birinci boliimiin yedinci kissasinda hikayeleme yaparak birlik sayesinde
nasil saadete erisileceginden bahseder. Yolcu olana istedigi yere varmasi i¢in kilavuz

gerekir. Ciinkii yalniz olan hi¢ kimse Hakk yolunu bulamamistir:3?’

%26 Agik Pasa, a.g.e, C. I/1, s. 109/8-11.
827 Agik Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 115/1-2.
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“Yaliiuzin hi¢ kimsene yol varmadi
Kulavuzsuz hak yolin basarmadi
Kulavuz gerek yola girenlere

Kim ireler dilediikleri yire”

Yukaridaki dizelerde kaz siiriisiinii 6rnek veren Asik Pasa, bu kaz siiriisiiniin hepsinin
bir kilavuza uydugunu sdyler. Tiirkmenistan’dan Umman’a, yayla, dag, sahil gibi nice
yerlerden gegen kaz siiriisii bir diizen igerisinde hareket ederler. Bu kazlarin sayis1 ne
olursa olsun ister yiiz ister daha fazla kendilerine bir 6nder edinirler. Boylece baslarina
bir felaket gelmeden varacaklar1 menzile ulasirlar. Burada kazdan kasit insanlar igin
halki Allah’a davet eden kilavuzlardir, din biiytlikleridir. Bu kazlarin misali hangi
topluluk kilavuza sahip olursa o, herkesten 6nde, yaratilanlarin iistiinde gidecektir.
Azgin ve yaratilanlarin en kétiisii de kilavuza sahip olmayan topluluklardir. Ahirette
kim kime uyduysa onunla beraber ¢agirilacaktir.3?® Buna Kur’an’dan su ayeti delil

olarak gosterir:3%°

Yevme ned‘u kiille tindsin bi-imamihim. (Bir giin insanlari énderleriyle birlikte

cagiririz.)**

Birlik konusunda bir bagka 6rnek ise su hikaye ile anlatilir: Vaktin birinde bir Arap
Kabe’ye gitmek ister. Bir kafile ile yola koyulur. Fakat yolda ne oldu ise bu kafileden
geri kalir. Tek basina ag, susuz, yoldagsiz bir¢ok yol yiiriir ve nihayetinde yorulur,
deniz kenar1 olan bir yerde konaklar. Deniz kenari1 olmasi sebebiyle ve gece de
oldugundan iislimeye baglar. Gilines dogana kadar 1sinmasi lazim gelir. Yaninda
cakmak, tas ve kav vardir. Atesin hangisinde oldugu konusunda bir diislinceye dalar.
Cakmaga yalvararak ona muhta¢ oldugunu ve sikintidan kurtarmasini ister. Ne kadar
aglasa da cakmak ona istedigini vermez. Bu defa da eline tas1 alir ve sonrasinda da

kavi... Fakat bu iicii Arabin inlemesine ve olanca aglamasma ragmen istedigini

38 Asik Pasa, a.g., C. I/1, s. 115-117.
329 fsra, 17/71.
330 fsra, 17/71.
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vermez. Diisiiniip aklin1 basina alan adam ilk 6nce kavi tasin istiine koyarak tutar.
Diger eliyle de tasa cakmaga vurunca ates yaniverir. Yanan ates i¢in ilk 6nce Allah’a
siikreder ve sonrasinda derince dlslinmeye baglar. Atesin nerden geldigini
sorguladiginda birlikten geldigini kavrar. Bu hikaye birlik i¢in giizel bir 6rnek teskil
etmektedir. lyilik adina ne varsa birlikten dogar. Ikilik ise sikintidan baska bir sey

degildir. Derhal ikilikten uzaklasip birlik evine varmak lazimdir.33!

Asik Pasa bagka bir hikdyesinde birlik konusuna su ornegi verir: Vaktin birinde
tecrubeli saltanat sahibi bir kimse vardir ve bu kisi hayat1 boyunca ¢ok seyi goriip
tecriibe edinmistir. Bu kisinin otuz oglu vardir. Bu otuz ogulun her biri bir bolgeye
hakimdir. Saltanat sahibi olan baba 6lecegini diisiinerek ogullarini toplayip onlara
diinyada dirlik ve duzen igerisinde hayat siirmeleri konusunda 6giitler verir. Ertesi giin
oldugunda hepsinden bir ok alip gelmelerini ister. Yarin oldugunda her biri bir ok alir
ve babalart bu sefer herkesin kendi okunu kirmasimni istedigini sdyler. Ogullar1 bu
istegini yerine getirdikten sonra onlardan tekrar birer ok daha getirmelerini istedigini
ve oku kendisine vermelerini sOyler. Saltanat sahibi bu kisi otuz oku birbirine ip ile
sikica baglar, tekrardan kirmalarimi ister. Otuz ogul teker teker alip kirmak igin
zahmete girdilerse de kiramazlar. Sonunda acizliklerinin farkina varip babalarindan
ogiit almak isterler. Babalari, ilk oklarin yalmz olduklarindan dayanamayip
kirildiklarini, bir araya gelen oklarda ise herkesin aciz kaldigini sdyler. Buna gore
yalniz kisi gii¢siiz, fakat gii¢lerini birlestirenler sonsuz gug sahibi olurlar. Hikayeden
aliacak ibret sudur ki Allah’in sevdigi sey, birliktir. Ayrilik ¢ikaranlardan fayda
yoktur. Onlardan uzak durmak gerekir.332

Birinci boliimiin onuncu kissasinda da birlikten bahseden Ask Pasa, yine birlik fikrini

hikaye ile tasvir eder:3%

Vaktin birinde Arap, Acem, Tiirk ve Ermeni olan dort kisi tesadiifen yoldaslik ederler
ve yolda giderken bir ak¢e bulurlar. Yorulduklarinda bir sehrin kiyisinda mola verirler.
Bir siire sonra a¢ olduklarin1 anlarlar ve bulduklar1 akge ile yiyecek almak isterler. Her

biri bir sey istemeye baslar. Dilleri farkli olsa da istedikleri ortaktir. Dordii de {iziim

38 Asik Pasa, a.g., C. I/1, s. 119-127.
%2 Agik Pasa, a.g.e, . I/1, ss. 131-137.
333 Agik Pasa, a.g.e, C. /1, s. 141-149
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ister fakat birbirlerini anlamadiklar1 i¢in doviis etmeye baslarlar. Halk bunlarin
kavgasini isitince ne olacagini beklemeye baslar. Sozlerini isitseler de hallerinden
anlayan yoktur. Nihayet orada herkesin dilinden anlayan bir terctiman vardir. Onlarin
doviismemelerini ve paray1 ona verdiklerinde hepsinin arzusunu yerine getirecegini
soyler. Uziimii getirip hepsinin oniine koyunca biitiin mesele ¢dziilmiis olur. Bu
kavgaya sebep birbirlerinin dillerini anlamamaktan kaynaklanmistir. iste dillerin farkli
olmas1 bir seyi degistirmez. Halleri eksik ya da herkes o kapiya muhtagtir, tokuz
diyenlerin hepsi de orada ac¢tir. Maksat birdir ve Ona baglanmaktir. Kisiye diisen de

ikilik ve fitneden uzak olmaktir.

Biitiin bu anlatilanlardan ortaya ¢ikan kan1 sudur ki Asik Pasa’nin birlikten kast1, bize
sadece tasavvufl bir ¢erceve cizmez. Birlik fikrl konusunda anlatmis oldugu bu
hikayeler ayn1 zamanda sosyal ve siyasi birligi de icerisinde barindirmaktadir. Onun
anlattig1 bu birlik fikirleri aile gibi kii¢lik kurumlardan ziyade devletin genelini teskil
etmektedir. Bu noktada birlik fikrinin nasil saglanacagi, toplumsal birlikteligi

saglayacak olan yoneticilerin nasil olmasi gerektigi meselesi giindeme gelmektedir.®**

Asik Pasa, Allah’m diinyada ii¢ taht yarattigmi sdyler. Bunlardan biri sultanlar, biri
alimler digeri de velilerdir. Sultanlarin cihana buyrugu gecer. Alimler halktan
tstiindiirler dinin diregidirler. Velilerin hiikmii goniillere gecer. Ancak tahta hakim
olmak i¢in bazi1 hallerin olmasi icap eder. Padisahin once asaleti, sonra akli olmali,
sonra da siyasi giicii kuvvetli olmalidir. Dirayeti olmayan sultanlik yapamaz. Alim
eksiksiz ilme sahip olmali, ilmiyle amel etmeli, diinyaya baglanmamalidir. Velinin tam
sevgi ve baghligt olmali, gonlii agik kalbi temiz olmali, Allah’in ahlaki ile
ahlaklanmahidir ki, bdylece peygamberin ahlakina sahip olacaktir.®*® Bu gergevede
veliler ve alimler igin ilim ve amel tavsiye eden Asik Pasa, yonetici igin asalet, akil ve
kuvvet sarti ileri stirmektedir. Bunlarin maddi ve manevi sartlar oldugunu, yoneticilik
konusunda maneviyatla birlikte maddi mevzularin toplumun insasinda 6nemli yeri
oldugunu dile getirir.3* O halde Asik Pasa’ya gore ii¢ halden biri eksik oldugunda

tahtta oturacak olan padisah, hiikiim sliremez ve memlekete sahip olamaz. Padisah

34 Ziibeyr Ovacik, “Asik Pasa’mn “Garib-name “sinde Siyaset Diisiincesi”, Kutadgubilig Felsefe ve Bilim
Aragtirmalari, Say1: 29, Istanbul 2016, s. 289.

335 Agik Pasa, a.g., . I/1, ss. 359-371.

36 Qvacik, a.g.m, s. 295.
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olacak kimsenin oncelikle “asaleti”, sonrasinda “akli” olmalidir. Uciincii olarak da
devlet kuvvetli olmalidir. Padisahin asli ve nesli belli olmazsa kimse onun emirlerini
dinlemez, akli olmayinca da memleket gelisip giizellesmez. Kuvvetli olmayan devletin
baskanini da kimse dinlemez. Boylece o padisah kimseye sultanlik yapamaz. Kimde

bu Gi¢ hal bulunursa onun heybeti bitiin cihana yeter:*3
“Bunlara ii¢ diirlii hal lazim-durur

Anufi-ila tahtina hakim-durur

Kankisinun ekstik olursa isi

Tahtina hakim degiildiir ol kisi

Ciin ola asli vii ‘akli devleti

Yir yiizini duta anuni heybeti”
Padisah ancak bunlar1 yaptig1 zaman sultanliga layik olabilecektir. Kendisi zayif

oldugu zaman mazlumlarin elinden tutamaz ve kimseye yardimi dokunmaz.

Asik Pasa’ya gore padisah birlik icerisinde esini, dostunu, halkini diismanlardan
korumal1 ayriliklara meydan vermemelidir. Padisah her daim haksizliga ugrayanlarin
yaninda olmali, mazlum ve yoksul kimselerin ihtiyacina kosmalidir. Memleketi sen
eylemeli, bakimini yapip glizellestirmeli, daima halkin i¢inde olup onlarin dertlerini

dinlemeli, onlar1 gdzetmeli, fakirleri de zengin eylemelidir:3®
“Soldur ol kim bir ‘adil sultan ola

Her dem anufi yardehi Stibhan ola

7 Agik Pasa, a.g.e, c. I/1, 5. 363/4-11.
338 Agik Pasa, a.g.e, c. 11/2, s. 803/1-3.
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Degmis ola hak’dan aria ‘adl ii dad
Isiginde bulina ciimle murad
Kendii ola ‘akli kamil gonili bay

Ni ‘metinden halk toya yil on iki ay”

Idareci Islamiyetin koruyuculugu iistlenen kisidir. Bu sebeple o, dine sonradan giren
batil ve hurafeleri ortadan kaldirmalidir. Kendi de bu niyeti i¢inde barmdirip islami
ezdirmemelidir. Adaletle hiikkmeden padisah daima yoksullar1 g6z Onilinde
bulundurmali onlara nimetler ikram etmelidir. Yaptig1 her isi dogrulukla ve ihsan ile
yapmali, halk i¢inde kimin ne derdi varsa kosmali, onlarin dertlerine derman

olmalidir:3%°
“Ola ol sultan bu diinyd diregi

Baglana anufila halkuf yuregi

Isi anuii “adl-1la ihsén ola
Derdliiler derdine ol dermadn ola™

Padisah herkesin dostu olmak istiyorsa adaleti eksiksiz olmali, fakirlere ihsani tam

olarak ulagsmali ve halkina merhametle sefkatle bakmalidir:34°
“Ctin ola sultanlarun ‘adli tamam

Baylara yohsullara bezli tamam

%9 Agik Pasa, a.g.e, c. 1 /2, 5. 803/5-8.
340 Agik Pasa, a.g.e, C. 11 /2, s. 803/10-11.



114

Dostidur ol kamunuii bes mutlaka
Ctimle halk iizre ¢ii sefkatla baka”

Bu beyitlerden hareketle Asik Pasa’min diisiincelerinin salt tasavvufi manalar
barindirdigi  soylenemez. Nitekim siyasetten ahldka, anne babaya nasil
davranilacagindan yigit kisinin 6zelliklerine varana kadar goriislerini belirtmistir.
Siyaset goriislerinde de onun somut bir sekilde yonetim ve yonetilme seklini ele
aldigin1 bahsedilen beyitler 1s5181inda goérebilmek miimkiindiir. Dénemin sosyal, siyasal
sartlarmdan etkilendigi goriilen Asik Pasa siyaset diisiincesini de bu baglamda ortaya
koymus oldugu soylenilebilir. Ona gore ayriliklarin yagandigi bir ortamda diizen ancak
“birlik” ile miimkiin olur. Bu sebepten birlik konusunun iizerinde 6nemle durmus,
birinci boliimiin on kissasinda da somut bir sekilde birlik goriisiinii hikayelerle dile

getirmistir.
3.5. Ahlak ve Din iliskisi

Ahlakin yapilmis olan birgok tanimindan sz edilebilir. En genel sekilde ifade etmek
gerekirse ahlaki, iyi ve dogru yasama bigimi olarak tanimlayabiliriz.3*! Din kavramini
da ¢ogu Islam bilginleri “akil sahiplerini kendi hiir iradeleriyle kendinde iyi olan islere

sevk eden ilahi bir olgu” seklinde tanimlar.342

Ahlak-din iliskisi felsefenin Platon’dan bu yana ugrastigi en énemli problemlerden
biridir. “Bir sey, acaba kendi basma iyi oldugu i¢in mi Tanr1 tarafindan
emredilmektedir, yoksa onun iyiligi bdyle bir buyruga bagli olarak mu
diistiniilmelidir?” sorusu daima felsefenin ve 6zellikle kelamcilarin diisiince alaninda
kendilerine yonelttikleri sorudur.®*® Ahlakin dinden tiiredigini kabul edenler
davraniglara ahlakilik kazandiran niteliklerin Tanr1 buyrugu oldugunu kabul ederler.
Bu kimselere gore ahlaki olarak iyi ya da kotii Tanr tarafindan belirlenir. Ahlak
felsefesinin en eski problemlerinden olan “Bir sey Tanr1 emrettigi i¢in mi iyidir yoksa

o sey 1yi oldugundan m1 Tanr1 onu emretmistir?” sorusu ilk defa Platon tarafindan ele

31 Ahmet Cevizci, Etik Ahlak Felsefesi, Say Yaymlari, Istanbul 2014, s. 11.

342 Mehmet Sait Recber, Recep Kilig, Engin Erdem, Zikri Yavuz, Din Felsefesi, (ed. Recep Kilig), AU. Uzaktan
Egitim Yaymlari, Ankara 2013, s. 372.

343 Mehmet S. Aydin, “Din”, DIA, Istanbul 1994, c. IX, s. 341.
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alinmigtir. Bu tartigma “Euthyphron Ikilemi” olarak bilinir.>** Musevi ve Hristiyan
ahlakina gore ahlak icin kurallar koyan Ilahi bir gii¢ vardir. Bu gii¢ Tanrr’dir. Nitekim
On Emir’in yer aldig1 boliimde Tanr1 uyulmasi gereken ahlaki kurallardan bahseder.3*
Ockhamli William ve Protestan diisiiniirlerin bir kismina gore de iyi ve kotii bilgimizin
kaynagi vahiydir. Bu diisiince bizi kelami tartismalar icerisinde bulunan Es’ari
diisiince sistemine gotiiriir. Yine Hristiyan diinyasinda Aquinali Thomas ve onun gibi
diisiinenlere gore ise iyi ve kotii vahiy olmasa bile bilinebilir. Bu diisiince de Maturidi

alimlerinin goriisleri ile ortak oldugu sonucuna gotiirebilmektedir.346

“Bir sey Tanr1 onu emrettigi i¢in iyidir” onermesinin en énemli temsilcisi Ockhamli
William’a gore ahlak emrini kuran Tanr1’dir ve istedigi zaman yasakladigi seyi istedigi
sekilde emredebilir. Ornegin zina kotii bir sey olmasina karsin Tanr1 bunu isteyebilir,
istemesi giicli dahilindedir. O zaman zina zorunlu olacaktir. Ona gore Tanr1 bizim
bildigimiz manada iyilik standartlarina uymak zorunda degildir. Burada Hz.
Ibrahim’in oglu Hz. Ismail’i kurban etme konusunu drnek verir. Tanr1 insanlarin alisik
olmadi1 istisnai kararlar verebilir. Bu kararlar geliski olarak nitelendirilemez.3*’ Fakat
bu goriisii benimsemeyen filozoflar da elbette vardir. Mesela Kant Ockhamli ile ayn1
goriiste degildir. Kant’a gore bu durum, her ne sebepten olursa olsun din-ahlak
arasindaki tezathgin gosterimidir ve kesinlikle ahlaka aykiridir.*® Dolayisiyla
William’a gére Hz. Ibrahim eger Tanr1 buyrugunu yerine getirmemis olsayd: ahlaki

Olciitlere uygun olmayacakti.

Aquinali Thomas’a gore vahiy ile akil farkli seylerdir. Buna gore vahiy akildan her
zaman tustiindiir. Ciinkii vahyin dogrular ile aklin dogrular farklidir. Ancak hem akh
yaratan Tanr1 oldugu i¢in hem de vahyi gonderen de O oldugu i¢in akil ile vahiy
celismez. Vahiy akildan, akil da iradeden iistiindiir. Fakat yine de kismen irade
bagimsiz oldugundan aklin kendisine teklif ettigi seyleri yapma ylikiimliiliigii yoktur.
Aklin kontroliindeki 6zgiir iradeden kaynaklanan eylemlerin bir amaci olmalidir.

Eylemlerin iyi ya da kotli olmasina gore insanlar nihai amaca ulasabilir. Eylemler

344 Nesrin Bagc1, “Tanri'dan Bagimsiz Bir Ahlakin Imkdni ve Olgu-Deger Problemi”, V. Tirkiye Lisansiistii
Caligmalar Kongresi (14-17 Mayis 2015/Kiitahya), Dumlupimar Universitesi, Kiitahya, s. 36.

345 Cevizci, a.g.e, s. 91

36 Mehmet S. Aydin, Tanr1-Ahlak iliskisi, TDV Yayinlari, Ankara 1991, ss. 10-11.

347 Bagci, a.g.m, s. 37.

348 Recher.., a.g.e, s. 379.
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Tanri’nin istedigi dogrultuya gore hareket ettiklerinde bu ahlaken dogru, bu amag

disina ¢ikildiginda ise ahlaken yanlis olmak durumundadir.®4°

Diger dini ahlaklarda oldugu gibi Hristiyanlikta da neyin “dogru” neyin “yanlis”
oldugu kisiyi ¢ok da ilgilendirmez. Ciinkii dogru ve yanlis1 belirleyen Tanr1’dir ve
siiphe etmeden uyulmasi gerekmektedir. Bunlara karsi ¢ikmak Tanri iradesine karst
¢ikmak demektir. Yani Hristiyanlik inancinda ahlaki erdemlerin belirleyicisi olan

Tanrr’dir. Dolayisiyla onun emirlerine mutlak itaat edilmelidir.3>°

Buraya kadar “bir istek iyi oldugu i¢in kanuna uygundur” diyen kisilerin goriisleri ele
alindi. Meseleye farkli agidan yaklasan kilit bir isim vardir. Bu filozof Descartes’ten
sonra bat1 felsefesi tarihinde en etkili isimlerden biri olan Immanuel Kant’dir. Ona
gore Descartes’in yaptig1 gibi ahlakin neligini anlayabilmek i¢in dinden yola

cikilmamalidir. Ciinkii din bilgi alam1 degil inang alanidir.®%*

Kant i¢in de aslolan dogru eylemdir. Buna gore sonug bir sey ifade etmez. Evrensel
ahlak yasasmin varligmi kabul eden filozof, insanin bazi ahlaki yiikiimlilikleri
oldugunu ileri siirdiigii 6dev etigini, “ahldk yasasina uygun olan eylem” olarak

tanimlar. Kant’mn ddev etigi, dini etikten su noktalarda ayrilir:3%?

Kant etiginin temel kavrami 6zglrliiktiir. Dini etikte ise insandan istenilen sey Tanr1
tarafindan gonderilen ahlaki yasalara itaat etmektir. Kant’a gore kisi ahlak yasasina
uyma konusunda Tanri’nin boyundurugu altinda degildir ve davranislarinda
o0zgirdir.®®® ikinci olarak ahlak yasasmnin kaynagi dini etikte Tanri oldugu halde
Kant’in 6dev eti§inde ahlakin kaynagi yine insanmin kendisidir. Odev sahibi insan
davraniglarini, eylemlerini isteyerek ve bilingli olarak yapmalidir. Bunun igin
Tanr’nin irade etmesinden dnce insan eylemlerini daha 6nceden faaliyete gecirdigi
zaman gercek etige uygunlugu s6z konusu olabilir. Din-ahlak iliskisinde iki yol dikkat

cekmektedir. Bu durumda ya dini 6zellikleri agir basan bir anlayistan ya da ahlaki

39 Ahmet Cevizci, Felsefe Ansiklopedisi, Etik Yaymlari, Istanbul 2003, s. 512.

350 Cevizci, a.g.e, s. 92.

%1 Aydim, Tann-Ahlak iliskisi, s. 3.

32 Cevizci, a.g.e, s. 115

38 Ali Yildirmm, “Odev Etiginin Dini Etik A¢isindan Degerlendirilmesi”, IBAD Sosyal Bilimler Dergisi, Say::
Ozel Sayi, 2009, s. 515.
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nitelikleri daha agir basan bir dini anlayistan séz edilebilmektedir. Iste burada

bahsedilen ikinci yol Kant’in ahlak deliline gtiiren vasitadir.>®*

Sorumluluk konusu din ve ahlak iligskisinde farkli tartismalara neden olmustur. Ahlaki
miieyyide denilince akla ilk gelen ahlakin dini yorumu ya da dini ahlak anlayisidir.
Islam diisiincesi iginde din ile ahlakin birbirine ¢cok yakin anlamda kullanilmasinin
nedeni, kisilerden beklenilen dogru eylemlerin hem din hem de ahlak agisindan
benimsenmesidir. Ahlakin temel ilkesi olan zarar vermemek ve yardim etmek belli
durumlarda inang i¢in de kapsama dahildir. Kuranda konularin i¢ i¢e verilmesi ¢ok
sayida ahlaki konularda ayetin olmas1 inancin bir boliimii gibi anlasilmasina da sebep
olmaktadir. Bu baglamda insan iktisat, hukuk ve diger sosyal degerlerde oldugu gibi
ahlak alaninda da uyarilmaktadir. O hélde ahlak kanunu ahlaki fail olan insam
vazifelerini yerine getirmeye sevk ettigine gore din ile ahlak birbirinden bagimsiz
diisiiniilemez.>*® Diger taraftan din ve ahlak birbirinden bagimsizdir. Dinde amag
gorevlerin yerine getirilmesiyle Tanrisal inayetle kurtulusa ulagsmaktir. Ahlakin amaci
ise, baska kisilere zarar vermemek onlara yardim ederek diinyay1 iyilestirmektir. Din
ile ahlakin i¢ i¢e kullanilmasinin en 6nemli nedenlerinden birisi Ayhan Bigak’a gore
bilgelik lizerinden tanimlanan diisiince tarzidir. Ciinkii bilgelik hakikatin verildigini
kabul eder. Bilgelik temelli bilgi anlayis1 ve evren tasavvuru din ile ahlaki birbirinden
ayirmaya gerek duymaz. Deger sistemlerinin birbirleri karsisinda bagimsiz olmasi
kuresel problemleri ¢cozmede yeni adimlarin atilmasini saglayabilir. Dinin kusattigi
onlarla birlikte var oldugu ahlak, bilgi, hukuk, siyaset, iktisat, insan, haklar, diinya gibi

deger sistemleriyle olan iliskileri gdzden gegirilip yeniden yorumlanmalidir.3®

Islam ahlak anlayis1 temelde eylem ve inang bakimindan Kur’an-1 Kerim ve siinnet
olmak iizere iki ana kaynaktan beslenir. Gazali ve Eg’ari temsilcilerine gore iyi, kotii,
adalet gibi ahlaki kavramlarin kaynagi Allah’tir. Bu tiirden davraniglar, Allah

tarafindan buyruldugunda iyi, Allah tarafindan yasaklandiginda ise kotiidiir. Iyi ve

%4 Enver Uysal, “Dindarligin Ahlaki Temeli Uzerine Bazi Diigiinceler”, UUIF Dergisi, c. XIV, Say1: 1, 2005, s.
43.

3% Ayhan Bigak, Ahlak ve Mileyyide, illem Yayinlari, Ankara 2017, s. 100-102.

356 Ayhan Bigak, a.g.e, ss. 105-113.
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kotilyili biz irademiz ile bilemeyiz. Bunlar1 bize bildiren vahiydir. Insan akli vahiy

olmadan ahlaki degerlerin bilgisine ulasamaz.®®’

Kur’an-1 Kerim ve siinnetin, ahlakin temelde ilgilendigi iki kavram olan “iyi” ve
“kétii’niin - kaynagi oldugu konusunda Islam filozoflar1 hemfikirdir. Islam
disiiniirlerinin ayrildigt konu bu kaynaklar1 anlama, aciklama ve yorumlama
kismindadir.®*® Dinin ahlaka olan katkis ele alindiginda din ve ahlik kavramlarinin
birbirinden ¢ok farkl1 seyler olmadig: gériiliir. Dinlerin 6ziinde de ahlak vardir. islam
dininin mihenk tas1 ahlaktir denilebilir. “Ben giizel ahldki tamamlamak igin
gonderildim”®° hadisi ve “Ve gsiiphesiz sen biiyiik bir ahldk iizerindesin. %,
“Stiphesiz ki Allah’a, ahiret giiniine iman edenlerle Allah’1t ¢ok anan kimseler igin

7361 ayetleri 6rnek olarak ele alindiginda

Allah’in elgisinde giizel bir ornek vardir.
Islam dininin ahlk ile olan iliskisi apagik goriilmektedir. islam dininin kurallar1 Allah
tarafindan belirlenmistir ve peygamber araciliiyla insanlara bildirilir. Yukarida
verilen Kalem suresinin dorduncl ayeti incelendiginde kastedilen kisi 6zel manada
Hz. Muhammed olsa da genel manada tiim din mensuplaridir. Hz. Muhammed’in
insanlar i¢in giizel bir ahlak 6rnegidir ve bu dogrultuda bu dine inanan insanlarin onu
takip etmeleri gerekmektedir. Bu baglamda ihvan-1 Safa gonderilen peygamberlere
itaat edilmesi konusunda onlar1 “goniil doktorlar1” olarak tanimlamistir. Nasil ki
doktorlar farkli donem ve farkl yerlerde de olsa ortaya ¢ikan bedeni hastaliklar tedavi

etmek i¢in gorevlendirilmisse, iste peygamberler de farkli donemlerde farkl

bolgelerde vuku bulan ahlaki ve toplumsal meseleleri ¢ozmek igin gelmistir. 362

Dinin ve ahlakin birbirini tamamlayan iki unsur oldugu asikardir. Din ve ahlak iligkisi
baglaminda “hirsizlik, adam oOldiirme, yalan sdyleme” gibi fiiller “k6ti”, “dogru
sdyleme, merhamet etme, adaletli olma” gibi fiiller de “iyi” olarak degerlendirilir. Ikisi

arasindaki fark verilen 6rnekle izah edilebilir:

37 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, TDV Yayinlari, istanbul 2013, s. 89.

%8 Hiiseyin Karaman, islam Ahlakimin Kaynaklari, DiB Yayinlari, istanbul 2021, s. 51.
359 Muvatta, Hiisnii’l-Hulk, 8; Ahmed b. Hanbel, 2/381.

%0 Kalem, 68/4.

361 Ahzab, 33/21.

362 Uysal, a.g.m, s. 44,

a
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Hem dinen hem de ahlaken hirsizlik yapmak katiidiir. Fakat dinin hirsizlik olayinin
kotii eylem olarak adlandirilmasi karsisinda ikinci bir yaptirimi daha vardir. Burada
“sevap” ve “giinah” kavramlar1 ortaya ¢ikmaktadir. Yani teist inancina sahip olan bir
kimse icin hirsizlik eyleminde bulunmak kétiidiir ve bunun yaninda ahirette hesap
verecektir. Clinkii Allah’1n istemedigi bir davranigi yapmistir ve Onun emirlerine karsi

gelerek sug islemis say1lir.363

Burada iki soru ile karsilaglmaktadir: Din, ahlaktan m1 beslenir, yoksa ahlak m1 dinden
beslenir? Bu sorulardan ahlakin dinden beslendigi konusu ele alindiginda denilebilir
ki “ahlak dinden tiireyebilir, fakat din ahlaktan tiireyemez.” Biitiin olarak diisiiniiliirse
din ahlaki da i¢ine alan daha genis bir kiimedir. Ahlak bu kiimenin kapsayicist degildir.
Sadece dinin bir parcasini teskil eder. Bu goriise gore soyle bir problem ortaya
cikacaktir: Eger ahlak dinden tiireyen bir olgu ise dinin inancin azalmasi durumunda
toplumsal ahlak da azalacaktir.®** Fakat bu goriise gore Tanri varhigina inanmayan
ateist birinin davraniglarina bakilmaksizin “ahlaksiz” olarak nitelendirilmesi gerekir
ancak bu kimselerin ahlaksiz olarak degerlendirilmesi dogru degildir. Zira bu kimseler
pratik ahlaka sahip olabilirler. Ama objektif bir ahlak yasasindan s6z edebilmek i¢in
bu yasalar1 koymasi gereken insaniistii bir giiciin olmasi gerekir ki aksi halde herkesin

bireysel ahlak yasalari olusur ve bu da kargasaya yol acar.>®®

Diger bir soru olarak karsilasilan dinin ahlaktan tiiredigi problemine de de§inmek
gerekir. Buna gore din eger ahlaktan tiiremis ise din, ahlakin kapsayicist konumunda
degil onun bir pargast olma konumundadir. Bu goriise gore din ahldka
indirgenmektedir.>®® Bu goriis Islam diisiincesi i¢in uygun degildir. Kur’an-1 Kerim’de
ylizden fazla ayette iman edip salih amel isleyenler ayni ciimle igerisinde
zikredilmistir. Salih amel isleyenlerden kasit kisinin ahlaki eylemlerine tekabul eder.
Fakat bu demek degildir ki din ve ahlak ayni ciimle icerisinde zikredildiginde ikisi de
aymi degere sahiptir. Eger 0yle olsaydi din ahlaka indirgenmis olacakti. Kur’an’in
islup sekline baktigimizda iman etmek gibi soyut bir kavramin somut hale gelmesi

icin gerekli olan sey, ameldir. Bu bakimdan amel imani1 kendisine esit veya

33 Mehmet s. Aydin, Din Felsefesi, Dokuz Eyliil Universitesi Yay., izmir 1987, ss. 247-248.

364 Recher, a.g.e, s. 383.

365 Emre Dorman, Teolojik ve Felsefi Acidan Din-Ahlak iliskisi, istanbul Yaymevi, Istanbul 2019, s. 68.
366 Recher, a.g.e, s. 381.
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kendisinden daha iistiin bir yere koymaz. islam’a gére dinden bagimsiz bir ahlaktan

s0z edilemez ayn1 zamanda din ahlak seviyesine de indirgenemez.

Sonug olarak 6zetlemek gerekirse ahlak ve din birbirini tamamlayan iki kavramdir. Bu
iki kavram da dogrudan yahut dolayli olarak insanin mutlu bir yasam siirmesini ve
yasadigl bu toplum igerisinde de hangi davranis bigcimlerini sergilemesi gerektigi
konusunda yol gostericidir. Dinler sadece insanlarin yaptiklari ibadetler ve isledikleri
ameller ile ilgilenmez. Dinlerin bir diger fonksiyonu da toplum igerisindeki, insanlar
arasindaki iligkileri ve diizeni saglamaktir. Bu diizeni de bazi ahlaki kurallar koyarak
yapar. Boylece diinyada giizel bir yasam siirmenin adimlari atilmis olur. Giizel bir
yasam slirdiirmek de hem dinin hem de ahlakin bir geregidir. Din olmadan ahlakin ya

da ahlak olmadan dinin varligindan sz edilemeyecektir.

Tasavvuf diisiince alaninda ahlak ¢ok 6nemli bir konuma oturtulmaktadir. Dini-ahlak?
metinlerde edep konusuna genisge yer verilmekte ve bu hususta ayr1 bir kitap olarak
eserler de kaleme alinmistir. Edep kelimesi ahlak kavramini da igerisinde barindirir.
Tasavvufta edep bir miirside baglanmanin ve onun yolunda ilerleyebilmenin ilk

sartlarindandir.

Stfiler edebi zahiri ve batini olmak tizere ikiye ayirmislardir. Beden ve seriatla ilgili
olan zahiri edep, Hakk’la ve kalple ilgili olan da batini edeptir. Tasavvuf ehline gore
asil olan batini edeptir.%®” Asik Pasa’da bu konuda hem zahiri hem de batini edepten
Garib-ndme adli eserinde yaslilara muameleden nefislerin tezkiyesine kadar birgok
konuda ornekler verip din-ahlak iligkisi baglaminda fikirlerini ortaya koymustur.
Ornegin IslAm dininde anne babaya karsi davranislarimiz konusunda net ¢izgiler
vardir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Lokman’mn ogluna 6giit verirken sdyledigi, onlara “6f”
bile dememeleri gerektigi hususunda ayet vardir. “Rabbin, sadece kendisine kulluk
etmenizi ve anne babaniza iyi davranmanizi emretti. Onlardan biri veya ikisi senin
yaninda yaslanirsa onlara of bile deme! Onlart azarlama! Ikisine de goniil alict giizel
sozler soyle.”®® Asik Pasa da ayeti delil gostererek Allah’in razi oldugu kimseler

arasinda anne ve babay1 da verir. Anne ve babaya hizmet etmek, onlarin gdénliinii hos

37 Siileyman Uludag, “Edep”, DIA, Istanbul 1994, c. X, s. 414.
368 fsra Suresi, 17/23.
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tutmak Allah’in farzidir. Anne ve babanin emirlerine karsi gelinmemeli, onlara

ofkelenmemeli hatta yiiz bile eksitilmemelidir:3*°

“Bu ogul kiz ataya vii anaya

Farz u vacibdur kim ikram eyleye
Ne ki dirse karsu soz kaytarmaya
Mahklm ola hi¢ kasin kantarmaya”

Zamaninda nasil anne baba calisip ¢ocuklarina baktiysa o sekilde ogul ya da kizin anne

babasina bakip onlarla ilgilenmesi lazimdir:3"°
“Bir zaman ata ana isler-idi

Oglini vii kizint bisler-idi

Bu kez ogul kiz gerek kim isleye

Atayi vii anayr hos bisleye”

Garib-name bu tirden zahiri ahlak 6rnekleriyle dolu bir eserdir. Hz. Peygamberin ve
diger peygamberlerin ahlakindan, sahabelerin ahlakindan, toplumda nasil ahlak 6rnegi
sergilememiz gerektiginden neredeyse eserin her boliimiinde dogrudan olmasa da
dolayli manada bahseder. Ona gore kisi hem dinen hem de ahlaken kendisini kamil
insan seviyesine ¢ikartmasi gerekmektedir. Bu seviyeye din olmadan ya da ahlak
olmadan ulasilamaz. Ikisi de birbiri ile uyumlu olarak ilerlemektedir. Ahlak olmadan

din, din olmadan da ahlak eksik kalir, tamam olmaz.

Batini ahlak manasinda yine Asik Pasa, insanin halvet sahibi olmas1 gerektigini soyler.

Insanin viicudunda can ve damarlarinda kan aktig siirece nefis ve onun isteklerinin

369 éSIk Pasa, a.g.e, c. 1/2, s. 643/2-3.
870 Agik Pasa, a.g.e, C. 1/2, s. 643/5-6.
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esiri olur. Kibir, kin, 6fke, bilgisizlik, dedikodu, fitne, aggdzlulik gibi nefiste bulunan
bu kotii afetler, kisinin Allah’a ulasmasina engel olmaktadir. Kisinin diinya
tutkusundan uzaklasip, Hakk’a ydnelmesi gerekir ki O’nun yiiziinii gorebilsin. Iste
halvet sahibi insan bu diinya merhalesine ragmen Hakk’i daima anip kurtulan
demektir. Kisi “6lmeden 6nce 6lmeli” ve bdylece Allah’in rahmetine kavusur ve iki
diinya saadetine kavusmus olur.>"! Yani kisi kalbini sayilan kotii afetlerden uzak
tutarsa ahlaki manada olgunluga ulasmis ve nefsini bu kétii huylardan arindirdigi

strece Hakk’a ulagsmis demektir.

Yukaridaki 6rneklere Garib-name eserinin ¢ogu yerinde rastlanilir. Ahlaki kavramlar
bashgi altinda bu tiirden Orneklere genisce deginilmisti. Vasf-r Hal adli kiiglik
mesnevisinde de zaman kavrami ilizerinden ahlaka dair atiflarda bulunmustur. Bu
eserde diinyada gecmis, gelecek ve simdiki zaman olmak {izere ii¢ tilirlii zamanin
varligindan bahseder. Gegmis gecmiste kalmis ve ne yasandiysa olup bitmistir.
Gelecegi de kimse bilemediginden onunla ilgilenmek de afakidir. Onemli olan suandir,
simdiki zamandir. Akilli olan kisi ne gegmisle ne de gelecekle ilgilenir sadece kendi

yolunda simdiki zamanda ilerler.®"?

Zamanla ilgili tavsiyelerden sonra Asik Pasa insanin suanki héliyle ilgilenmesini
gecmis ve gelecekte takili kalmamasini ister. Clinkdi kisiye yoldas olan zaman su andir.
Simdiki zamani da Tanri’min emirlerini uygulamak ve yasaklarindan sakinmakla
gecirmek gerekir ki insanin hayvandan bir fark:i olabilsin. Eger kisi yasadigi anin
kiymetini bilip Tanri’ya siikrederse, yasadiklart zamanm kiymetini bilenler gibi

varacag1 yere varir. Yarina bakip “ne yapmaliyim” dememelidir.3"®

Buradan da anlasildigi tizere hem simdiki zamanin degeri bilinmeli hem de bu anlari
yasarken Tanri’nin emir ve yasaklarina gore hareket edilmelidir. Ahlakli yasamak,
stikiirle, tevazu, fazilet, adalet, dogruluk gibi hasletleri kisinin kendisine huy

edinmesiyle olur. Bu baslik altinda Garib-name adli eserden ornek verildigi gibi

371 Asik Pasa, ag.e,c. 1/2, s. 603-607. .
%72 Levend, “Asik Pasa’mn Bilinmeyen Iki Mesnevisi Fakr-Name ve Vasf-1 Hal”, s. 208.
873 Levend, “Asik Pasa’mn Bilinmeyen Iki Mesnevisi Fakr-Name ve Vasf-1 Hal”, s. 208-209.
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“6lmeden odnce olmek” simdiki zamani ahlaka ve emirlere uygun yasamakla

gerceklesir.

Asik Pasa gerek donemin i¢inde bulundugu durum dolaysiyla gerekse islam dininde
ahlaka biiylik 6nem verilmesi sebebiyle beyitlerinde sik¢a din-ahlak iliskisine
deginmistir. “Emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker” (lyiligi emredip kotiiliikten
sakindirma) ayetini esas alarak ahlak gériisiinii bu temele oturtmustur. Iyi ve kotii
insanlari, onlarin Ozelliklerini, ne yapip ne yapmamalar gerektigi konusunda
orneklemeler vermistir. Nihayetinde iyi ahlaka sahip ve kalbi selim, nefsini yenen

kisilerin Hakk’a ulagabilecegini belirtmistir.
3.6. Ahlaki Kavramlar

Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnetin yani sira tasavvufi diisiinceden
biiyiik ol¢iide faydalanarak olusturulmus olan klasik Islam ahlak literatiiriinde
kullanilan ahlaki kavramlar bireyin kararlarinda ve dolayisiyla da fiillerinin
sekillenmesinde 6nemli rol oynamaktadir. Bu kavramlarin emir ya da yasak kabilinden
ele alindiginda negatif ve pozitif yonleri dikkat ¢ekmektedir. Bu yonler de insana
olmasi ya da yapilmasi gerekenin ne oldugunu gosterir ki, ayn1 zamanda degerler

konusuyla ilintili bir mevzudur.

Islam felsefesinde ahlaki kavramlar cercevesinde ele alinan erdemler konusu itidal
teorisi ekseninde degerlendirilmistir. Erdemler ve erdemsizlikler bilgelik, iffet, cesaret
ve bunlarin toplamindan durumundaki adaletten olusan erdem anlayisi ile ilk iic
erdemin asiriliklan (ifrat ve tefrit) olan erdemsizliklerden olusmaktadir. islam ahlak
felsefesinin temelini erdem anlayisi olusturmaktadir. Bu sebeple erdem ve erdemsizlik
olarak temel iki zit kavram, diger ahlaki kavramlarin kendi biinyesinde anlasilmasini
saglamaktadir.®™* Kelami, felsefi, hukuki, dini ve tasavvufi ahlak anlayislarinin ¢ikis
noktalar1 ve ¢erceveleri farkli olmakla birlikte ortak kavramlari vardir. Simdi agagida

sunulacak olan Asik Pasa’nin kullandig1 ahlaki kavramlar da bu konuya 1s1k tutacaktir.

374 Pattabanoglu, “Kelile ve Dimne deki Etik Unsurlar; Bu Unsurlarin Ahlék Egitimi Bakimindan Onemi”, s. 2T72.
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3.4.1. Adalet

Adalet kavrami Platon’dan Kant’a ve Kant sonrasi da giiniimiiz filozoflarinca tartisilan
ve hala da kesin bir sekilde tanimlanamayan kavramlardan biridir. Adalet kime gore,
neye gore olmalidir? Bireysel olarak sinirsiz bir adaletten s6z edilebilir mi? Kisi
davranislarinda adalet gdzetmeksizin dzgiirce davranabilir mi? Oznel bir adalet var
midir? Gibi sorular ilk¢ag filozoflarindan glinlimiiz disiiniirlerine kadar giindemdeki
yerini korumus ve farkli diislinceler 1s1¢inda agiklanmaya calisilmistir. Burada
kastedilen sey adalet kavraminin kusaticiliginin ve degerinin sorgulanmasi degildir.
Ciinkii adalet, Platon’un da dedigi iizere “biitiin erdemlerin toplamidir”.3" Platon gibi
cogu filozof da adaleti erdemlerin basi olarak gormektedir. Bu kavramin Islam
diisiincesinde ve Islam filozoflarinca da yeri tartisiimaksizin biiyiiktiir. Ciinkii Kur’an-
1 Kerim adalet kavramini i¢inde barindirirken onu gz ardi etmek, Kur’an’a kars1 zit
fikir benimsemektir. islam filozoflarmin iizerinde énemle durmasmnin sebeplerinden
belki de en 6nemlisi Kitap ve Siinnette adaletin sik¢a yer almasi, Islam’da ¢ok énemli
bir yere sahip olmasi, hatta Tanri’nin ahirette adaleti kendisinin saglayacagin

sOylemesi oldugu diisiiniilebilir.

Adalet, “davranis ve hikkiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek, esit olmak,
esit kilmak’3’® gibi anlamlara gelir. Adalet, insanin hal ve hareketlerini ahlaki agidan
inceleyen bir disiplin olmakla birlikte dogruluk, diirtistliik, itidalli olma, denge,

hukuka uygun olma durumu seklinde de tanimlanabilir.3”’

Adalet kavramini bireysel ve toplumsal olmak iizere iki baglamda ele almak
miimkiindiir. Bireysel manada adalet kisinin davramiglarinda adil olmast ve
eylemlerinde de adaletle hikmetmesini ifade eder.*’® Toplumsal adalette ise herkes bu
diizende mutlulugu bulabilir. Ciinkii kisi bireysel manada adil olarak istedigi

mutluluga ulasamaz. Bunu ancak toplumsal bir zemin igerisinde bagardig: siirece

375 Bilal Kuspmnar, “Adalet Kavram: Konusunda Gazdli, Ibn Ardbi ve Mevidnd min Gériislerinin Analizi”,

Beytiilhikme An International Journal of Philosophy, (¢ev, Ayse Yasar Umiitlii), 2017, c. VII, Say1: 2, s.
305.

6 Mustafa Cagrici, “Adalet”, DIA, c. I, istanbul 1988, s. 241.

377 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sézliigii, Paradigma Yaymlari, Istanbul 1999, s. 11.

378 Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii, s. 11.
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mutlu olabilir. Bu konuda Platon da, ancak adil olan kisinin toplumda mutlu

olabilecegini, adil olmayanin ise mutsuz olacagim sdyler.>"

Platon adaleti, kisinin kabiliyetleri 6l¢iisiinde uygun davraniglarda bulunmasi olarak
tanimlar. Ona gore herkesin kendi isi ile ilgilinmesi ve bagkasinin isine karigsmayip
burnunu sokmamasi en yiice toplumsal adalettir. Adalet sadece hakimle olan bir sey
degildir. Insanin insan iyilikle muamele etmesi, iyilik borcunu 6demesi adalettir. Bu
borcu 6dememesi ve kétiiliige devam etmesi de adaletsizliktir.*® Yine Platon’a gore
adalet konusunda en 6nemli olan sey kisinin i¢ diinyasinda ¢atismamasidir. Adil insan
diiriisttiir, i¢ huzura sahiptir ve i¢inde var olacak olan herhangi bir ¢atigmaya firsat
vermeyendir. Dort biiyiilk erdem olan, cesaret, Olgiiliiliikk, bilgelik ve adalet diger
filozoflar gibi Platon’da da bu yilizden 6nemlidir. Ve bu erdemlerin ilk iicii kiside

bulunmadiginda adaletten soz edilemez.8!

Aristoteles de adalet konusunda yaptig1 bazi tanimlara tipki Platon gibi bu erdemi
nefsin giiglerinin birbiri ar asinda mutlu ve huzurlu olmasiyla iliskilendirir.%®? Adalet
erdemini diger erdemlerin toplami olarak s6z etmekle birlikte birkac adaletten sz
eder. Bunlar dagitic1 ve diizeltici adalettir.3®® Aristotelesin bu ayrimi sonraki filozoflar

tarafindan da benimsenmistir. 3

Islam filozoflari ve Islam fikihgilar1 agisindan bakildiginda adalet kavrammnin tasidigt
deger ve mana biiyiiktiir. Islaim dininin kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnet adalet
kavrami {izerinde stirekli olarak durmustur. Bu konuda inanan miiminlere karsi bir¢ok
uyarida bulunulmus ve insanlarin gerek bireysel gerek aile i¢erisindeki davraniglarinda
ya da toplumda, devlet islerinde kisacasi yeryiiziinde adalet {izere olunmasi istenmistir.

Adalet kavram1 tanimlanamaz ya da tanimlansa da eksik kalacak olan bir kavram gibi

879 Hans Kelsen, “Adalet nedir?”’, TBB Dergisi, (¢ev. Ali Acar), 2013, Say: 107, s. 432.

380 Platon, Devlet, (cev. Hiseyin Demirhan), Palme Yaymcilik, Ankara 2007, s.23.

381 Gunnar Skirbekk, Felsefe Tarihi, (cev, Emrullah Akbas), Universite Kitabevi Yaymlari, Istanbul 1971, s.83.
382 Fahri, a.g.e, s. 163.

383 Arslan Topakkaya, “Aristoteles 'te Addlet Kavrami”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. II, Say1:
6, 2009, s. 629.

Dagitict adalet: lyiligin, onurun, hakkin yurttaglar arasinda hakkaniyet gozetilerek esit bir sekilde
dagitilmasidir. Diizeltici adalet: Gerek isteyerek gerek istemeyerek olan aligverislerde goriilen diizeltici
adalettir. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, (cev. Saffet Babiir), Kebike¢ Yay., Ankara 2005, s. 1133b.

384
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addedilmis olsa da Islam diisiiniirleri i¢in “tanimi yapilamaz” kavram olmaktan

¢cikmaktadir. Clinkii Kur’an-1 Kerim’de adaletten sik¢a bahsedilmektedir.

“Allah emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman
adaletle hiikmetmenizi emreder...”*®® Bu ayette adaletle hikmetmeyi, “Allah, adaleti,
iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin isleri, fenalik ve azginligi da
yasaklar... % Bu ayette adaletli davranmay1, “Allah, adaletli olanlar: sever. 8" Bu
ayette de adaletli olmay1 emreder. Kur’an-1 Kerim’de emredilen adalet ile ilgili ayetleri
cogaltmak miimkiindiir. Gerek Islam filozoflar1 gerek Islam tasavvuf alimleri
goriislerini ayetler ve hadisler baglaminda olusturmuslardir. Asik Pasa’nin adalet
anlayisina gegmeden once birkag Islam diisiiniiriiniin bu konu hakkindaki fikirlerini

hatirlatmak faydali olacaktir.

Farabi’ye gore en iyi devlet, adalet ve orantili esitlige dayanir. Bu devlette herkes
dogal yaratilig1 itibartyla gergeklestirebilecegi gorevi yerine getirir. Bu denge
bozuldugunda sahte bir adalet oldugunda devletler erdemlilik 6zelligini kaybeder ve
gercek mutluluk saglanamaz.®®® Farabi adaleti saglayan ii¢ unsurun karsilig1 olarak
ayni sekilde zulmii de ii¢ ayri unsura aymrmugtir: Yaraticinin emir ve yasaklarina
uymayan buyuk zalim, otoritesi olan devlet idarecisine uymayan ve ona baskaldiran
orta zalim ve paranin hilkmiine uymayan en kiigiik zalimdir.3® Eger bir sehir erdemli
ise suc isleyen kisiyi karsisindaki affetse bile o toplumun affetmemesi gerekir ki

erdemli sehir vasfina sahip olabilsin.

Gazali adaletin tanimin1 yaparken insan viicudunu ele alir ve Tanr1‘nin ne kadar adil
oldugunu beden Ornegi ile betimler. Mesela Tanr1 insanin goziiniin bir tanesini
kafasinin arkasinda yaratmis olsaydi beklenmedik kazalar meydana gelebilirdi.
Diisiincelerimizi ayaklarimiza yerlestirseydi kesinlikle insanin dogasina ters bir durum

meydana ¢ikacakti. Bu sebepten Yaratan her seyi bir diizen, bir uyum igerisinde

385 Nisa 4/58.

38 Nahl 16/90.

37 Mumtehine 60/8.

388 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, 5.110,

39 Neva Tezcan Topuz, “Bir Erdem Olarak Addlet: Nasiruddin Tusi, Kinalizade Ali ve Maclntyre Uzerine”,
Beytulhikme An International Journal of Philosophy, 2012, c. II, Say1: 2, s. 88.
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varetmistir. Eger insan viicudunun herhangi bir yerinde bir bozukluk olsaydi Tanr1’nin

adaletinden s6z etmek miimkiin olmayacakt:.3®

Nasiruddin Thsi’ye gore adalet esitlik demektir. Esitlik ise birlik olmadan saglanamaz.
Toplumda adalet, esitlik ve birlik bulunmadigi takdirde diizen saglanamaz. Tasi, adalet
kavrammnim varligim gercek hayatta pratige doniistiiren {ic unsurla aciklar: ilkin
yaratici, ikinci olarak hakim ve son olarak da paradir. islim’da adaletin zidd1 zuliim
olarak ele alinmistir. Biiylik tasavvuf alimlerinden olan Mevlana’ya gore adalet, hak
edene hak ettigi kadarim1 vermek, dagitmak, boliistirmek demektir. O halde “Adalet
bolustiiriiciidiir, bolisiilecek seyleri o bolistirir; sasilacak sey sudur ki bu
boliistiirmede ne cebir ne de zuliim vardir. Yapilan is zorla yapilmis olsaydi, pismanlik

olur muydu hi¢? Zuliim olsaydi, Allah'in korumasi olur muydu hig?*3%

Mevlana’ya gore bir seyi uygun yere koymak adalet oldugu gibi olmai gerekenden
baska bir yere koymak da zuliimdiir. Adaleti bitkilerin sulanmasina benzeten Mevlana,
agaclara su vermenin adalet, dikenlere su vermenin ise adaletsizlik oldugunu sdyler ve
suya ihtiyac1 olan her bitkinin sulanmasinin adalet olmadigini dile getirir.3*2 Yani
adaleti saglamak aslinda herkese esit muamele etmek demek degil kisiye ve duruma

gore davranmaktir denilebilir.

Osmanli’nin  yetistirdigi onemli bir sahsiyet olan Kinalizdde’ye gore adalet,
toplumdaki huzur ve diizeni saglayacak yegane seydir ve en biiyiik siyasettir. lahi
kanun, kanunlar1 uygulayacak bir devlet baskan1 ve insanlarin saadeti i¢in gerekli olan
dinar adaletin saglanmasi igin gerekli olan ii¢ seydir. Ona gore adalet en ¢ok devlet
baskani i¢in gereklidir. Ciinkii devlet baskani adaleti sagladiginda birey de o orada

mutlulugu yakalayacak ve toplumsal denge saglanmis olacaktir.>®3

Asik Pasa ise diger diisiiniirler gibi adalet konusuna biiylik 6nem vermis ve bu 6nemi
eserlerinde ele alarak gostermistir. Garib-ndme adli eserinde dort halifenin ayri ayr

ozelliklerine yer vermistir. Bu dort halife i¢erisinde adaleti ile meshur olan kisi Hz.

390 Kuspinar, a.g.m, s. 308.

31 Murat Erten, “Mevidnd'da Kavram ve Bir Yontem Olarak Adalet”, I11. Uluslararas1 Mevlina Sempozyumu
e-kitap, (15-16 Ekim 2014), Urtimiye Universitesi, iran 2014, s. 415.

392 Kuspinar, a.g.m, s. 310.

393 Enver Uysal, “Devlet Ahlak1”, (ed. Miifit Selim Saruhan), Islam Ahlak Esaslar1 ve Felsefesi, Grafiker
Yayinlar1, Ankara 2020, s. 291.
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Omer’dir. Asik Pasa ondan bahsederken daima adaletli oldugunu, adaleti sebebiyle
oglunun dahi éldiirdiigiinii sdyler. Adaletin ne oldugunu anlamayanlarin Hz. Omer’in

bunu kininden dolay1 nefsi i¢in yaptigin1 zannettiklerini esasen Islamiyet i¢in yaptigimi

belirtir:3%

“Ol biri ‘Omer’di kim dad eyledi
Kendii oglin 6ldiiriip ad eyledi
Oglini 6ldiirdi mutlak din-igln

’

Eyle sanmaii siz ani kim kin-igtin’
Daha sonra da ayetten delil getirir:3%°
“Innalldhe ye muru bi’l-‘adli ve’l-ihsdni”

Bu ayette dogruluktan kastedilen adalet kavramidir. Adalet, insanin i¢inin ve disinin
bir olmasidir. Adalet kavrami ilkgagdan bu yana ¢ok 6nem verilen bir kavram oldugu
gibi Asik Pasa i¢in de biiyiik 6nem arz eder. Asik Pasa Tanri’nin herkese vermedigi,
her insanin sahip olamayacag ii¢ hasletten bahseder. Bunlardan iiciinciisii de insanlar
arasinda ayrim yapmayan, hi¢bir fark gdézetmeyen, ister mii’min ister kafir olsun
herkesin hakkin1 veren kimse yani adaletli kimsedir. Tanr1 bu kisinin her daim yaninda

olur, onu koruyup gozetir:3%

“Miinkir ii kdfirden ol kayurmaya
Ana karsu miidde ‘i dem urmaya
Kamu yirde bekleye Allah ant

Iy hosd ne bahtlu anuii cam”

394 Asik Pasa, a.g.e, c. I /1, s. 53/4-5.
395 l}lahl, 16/90.
3% Agik Pasa, a.g.e, c. | /I, s. 315/10-11.
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Bu hasleti kendisinde bulunduran kisiyi halktan kimse tizmez, Miisliiman, Yahudi,
Hristiyan hangi dinden, milletten olursa olsun kimse onun i¢in kétiiliik diistinmez, onu

sever. Boyle kimse yetmis iki millet i¢in biiyiik saadet kaynagidir:®®’

“Ger miistilman ger ciihiid ger nasrani
Kim bakup gorir-ise sever ant

Cumle halk andan yafa iver ola
Kamulari ol dahi sever ola

Devlet ola yitmis iki millete

Diismeye ani sevenler mihnet”

Asik Pasa’ya gore adaletli kisi nefsine hakim oldugu igin biitiin insanlik ona hizmetci
olmustur. Boyle bir kisi saadetli ve kutlu bir kisidir. Tanr1 katinda degeri biiyiiktiir ve
Tanr1’nin huyu ile huylanmis, derece kazanmustir. Asik Pasa adaletle davranan kisiyi

iste bu denli yiiceltmisgtir:3%®

“Clinki basdi kul idindi nefsini
Kendiye dondurdi cimle ehlini
Kamu ‘dlem kul-durur ol kimseye
Kim-durur kim aiia karsu soyleye
Boyle olan kimsene devletlidir
Mansib u bahgsayis i hil ‘atliidiir
Riizi kilsun doéstlara ant Calab

‘Astk’un olsun du ‘ast miistecab”

397 éSIk Pasa, a.g.e, c. 1 /1, s. 317/2-4.
398 Agik Pasa, a.g.e, c. I/1,s. 317/8-11.



130

Onuncu béliimiin altiner kissasinda diinyadaki hakiki dostlardan bahseden Asik Pasa

onuncu dostluk olarak Hakk’tan ayrilmayan, daima adalet iizere olan padisahtan s6z

eder:3%

“Soldur ol kim bir ‘adil sultan ola

Her dem anuni ydrdehi Siibhdn ola”

Bu padisah biitiin herkesi koruyan, her daim bir olmaya davet eden, haksizliga
ugrayanlarin yaninda olan, halkin dertlerine derman olan, memleketi saadete eristiren,

hurafelerin dine girmemesi icin Isldmiyet’in bekgisi olan, kisacasi padisah hem

kendisine giivenilen hem de diinyay: ayakta tutan kisi olmalidir:**°

“Ili giini saklaya ol yagidan
Hallka dire olmaya ol tagidan
Zalim elinden ala mazlumlar

Irgiire maksidina mahriimlar

Hem ola ol pasban ugbu dine

Tad ki nehy atlanmaya din esbine”

Eger hiikiimdarlarda tam bir adalet bulunursa ve ihsanlar1 da fakirlere tam olarak

ulastiktan sonra da tiim halka merhamet ve sefkatli olursa, bu hiikiimdarlar mutlaka

herkesin dostu olacaklardir:*%!

“Ciin ola sultanlarun ‘adli tamam
Baylara yohsullara bezli tamam

Dostidur ol kamunurni bes mutlaka

399 /:%slk Pasa, a.g.e, c. I1 /11, s. 801/9.
400 Astik Pasa, a.g.e, . I /11, 5. 803/1-5.
401 Agik Pasa, a.g.e, c. I1 /I, s. 803/10-11.
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Clmle halk iizre ¢ii sefkatla baka”

Asik Pasa i¢in adalet kavrami ¢ok énemli olmakla birlikte 6zellikle bir hiikiimdar igin
vazgecilmez bir ilke olmalidir. Boylece bu hiikiimdarin halki huzur ve saadet
igerisinde yasayabilsin. Aksi durumda adaletsiz bir toplumun ayakta kalmasi
imkansizdir. Asik Pasa adalet kavramini ele alirken Hz. Omer 6rnegini vererek kisisel
adaletin nasil olmasi gerektigini, insanlarin nasil adaletli davranislar
sergileyebilecegini betimlemistir. Daha sonra nefsine hakim olan kisinin adaletli ve
mutlu olabilecegini sdyleyerek bu iki kavram arasinda bir iligski kurmus, adaletli olan
kisinin mutlu olabilecegini sdylemistir. Bireysel manadaki adaletten sik¢a bahseden
Asik Pasa hem toplumsal hem de siyasi anlamda hiikiimdarlarin da adaletli olmasimnin
isteyerek bu sekilde halkin refaha ve mutluluga ulasabilecegi goriisiindedir. Nitekim
bu dogrultuda kisisel adalet, toplumsal adalet ve vicdani adalet gibi adalet kavraminin

bir¢ok sekilde kategorize edilebildigini soylemek miimkiindiir.
3.4.2. Dogruluk

Dogruluk Islami kaynaklarda daha ¢ok “sidk” kelimesi ile ifade edilir. Sidk kelimesi
yalan sdylemenin ziddidir. Masdar olarak “hakikati konusmak, gercege uygun bilgi
vermek, diiriist ve glivenilir olmak, vaadine sadakat gostermek’ manalarina gelen sidk
kavrami isim olarak “hakikati ifade eden, gergege uygun olan sdz, dogruluk, diiriistliik,

giivenilirlik” anlamlarim tasir.*%?

Kindi sidk terimini “olana olumlu, olmayana olumsuz ifadede bulunmak” olarak
tanimlar.*®® Yani dogruluk bir seye bir seyin ait oldugunun kaniti veya inkaridir

denilebilir.

Arap dilinde bir kimseyi 6vme manasinda kullanilan “sidk” kelimesi, hadis, fikih ve
tefsir bilgini olan Muhammed Hazin’in, LUbaba't-Te’vil Fi Medni't-Tenzil adli

kitabinda bahsettigi gibi Araplar bir kimseyi dvmek istedikleri zaman, “haza raciilii

402 Mustafa Cagrici, “Sidk”, DIA, Istanbul 2009, c. XXXVII, s. 98.
403 Kindi, a.g.e, s. 61.



132

sidkin (Iste bu, dogru, salih, faziletli, olgun ve dvgiiye layik bir adamdir*%* dediklerini
kaydeder.

Kur’an-1 Kerim’de dogruluk kelimesine karsilik gelen birgok terim kullanilmaktadir.
“hayr, birr, kast iksat, adl, hakk, ma’ruf ve takva” terimleri Kur’an’da dogruluk
kelimesinin yerine kullanilmistir. Dogru ve ahlaki olan erdemler genelde “salihat”
olarak adlandirilirken, dogru olmayan, glinah ve yanlis eylemler icin de “seyyiat”

denilerek isimlendirilmistir.*%®

Islam ahlakinda dogruluk kavramina biiyiik énem verilmistir. Insanlarin dogru ve
diiriist olmasi, yalandan kaginmalar1 agik¢a emredilmistir. S6ziinde ve davraniglarinda
dogru olmak bir erdemdir. Bir kisi eger dogru ve giivenilir olmaktan bahsedip
davraniglarinda tam tersi bir tutum sergilerse orada erdemden sz edilemez. Sdylenilen
ve yapilan davraanislar birbiri ile uyumlu olmalidir ki o davranisa dogru veya yanlis

denilebilsin.

Bu konuda Kuran-1 Kerim’de Maide suresinin birinci ayetinde “Ey Iman edenler!
Sozlesmelerinizi yerine getirin” buyurmaktadir. Bu ayete gore diyebiliriz ki kisi
dogruluktan sagmamali ve s6z verdiginde yerine getirmeli, insanlar1 kendisinden emin
oldugu kisi olmalidir. Bu konuda en giizel 6rnek Hz. Muhammed’dir. Hz.
Muhammed’e peygamberlik verilmeden once de dogru ve giivenilir oldugu ig¢in
insanlar ona Muhammediil Emin diye hitap etmekteydiler. Hadislerde de dogruluk
kavrami iizerinde sik¢ca durulmustur: “Siiphesiz ki sozde ve iste dogruluk hayra ve
iistiin iyilige yoneltir. lyilik de Cennet'e iletir. Kisi dogru soyleye séyleye Allah katinda
siddik (dogrucu) diye kaydedilir. Yalancilik yoldan ¢ikmaya (fucir) siiriikler. Fucur
da Cehennem'e gotiiriir. Kisi yalanciligt meslek edinince Allah katinda ¢ok yalanci
(kezzdb) diye yazilir.”"* buyrularak, yalanciligm Islim’da ve ahlakta yeri olmadig1

vurgulanmigtir.

404 {smail Karagoz, “Kur’anda Sidk Kavrami ve Sadik insan”, Diyanet ilmi Dergi, Ankara 2001, c. 37, Say:: 1, s.
104.

405 Fahri, a.g.e, s. 36.

406 Buhari, Edeb 69; Miislim, Birr 103-105. (Ayrica bk. Ebi David, Edeb 80; Tirmizi, Birr 46; Ibni Mace,
Mukaddime 7; Dua 5)
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Asik Pasa da dogruluga biiyiik 6nem vermistir. Garib-ndme adli eserinin birinci
boliimiin birinci kissasinda alt bagliklar halinde ilk o6nce Tanri’dan ve Hz.
Muhammed’den bahsettikten sonra sirasiyla dort halifeyi 6vmektedir. Bunlardan ilki
Hz. Ebubekir’dir. Islam tarihinde de bilindigi gibi Hz. Ebubekir “siddik” lakabi ile
taninir. Siddik “sadik olan, s6ziinde, isinde dogru olan demektir. Miiellife gére Hz.
Ebubekir her zaman dogru sozlii ayn1 zamanda comert bir kisilige sahipti. Bu iki
hasletle Hz. Ebubekir’i biitiinlestirmis ve onu dvmiistiir. Asik Pasa bu kismin girisinde
Hz. Ebubekir’in Allah ve Peygamber agki i¢in canindan, mal, miilk ve ¢ocuklarindan
vazgectigini anlatir.*%’

“Yagmalatdr mal-u mulki hanuman
Virdi ol “iska goniil-ii cismi can 4%

Onun s1ddik olarak anilmasinda Hz. Peygamber’e olan dogrulugu ve giiven vermesinin
yani sira siiphesiz i¢indeki imant ile bir iligkisi vardir. Ayn1 zamanda da sahip oldugu
mallar1 bu ugurda harcamasi da bu sekilde anilmasina sebep olmustur. Nitekim beytin
devamindan da anlagilabilecegi gibi tam dogru olmak icin hirs atesini de sondiirmek

gerekmektedir. Hirs atesi sonmeden bir kiside dogruluk da aranmas1 gereksiz olur:*%®

“Terk ile soyndiirdi ol hirs odini

Dutd sidki aldr Siddik adint™
Kur’an’dan 6rnek vererek Hz. Ebubekir’in siddikiyetini destekler:*1°
Ve seyiicennebuha’l-etka ellezi yii’ti Malehu yetezekka

Bu ayetin Hz. Ebubekir hakkinda indigi bazi miifessirlerce ayni zamanda da Asik Pasa
tarafindan belirtilmistir. Ayetten de anlasilacagi {lizere malim1 Allah yolunda
harcayanlar muhakkak comert kimselerdir. Nefsi arindirmak i¢in yapilan bir is, verilen

mal bir karsilik beklenmeden yapilmalidir. Yani insanin zihni ve ahlaki olarak

407 Bilal Kemikli, “Garib-ndme’'de Peygamber ve Asr-1 Saadet Tasavvuru”, Stuleyman Demirel Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi istem, c. III, Say1: 5, 2005, s. 149.

408 Agik Pasa, a.g.e, c. I/1,s. 51/11.

409 Agik Pasa, a.g.e, c. I/1, 5.53/2.

410 | eyl 92/17-18.
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temizlenmesi bu ayete gore bir nevi “mali vererek temizlenme”dir.*!! Nasil ki hurs atesi
sonmeden siddik olunamiyorsa, higbir karsilik beklemeden malini veremeyen, bu
sekilde de zihnini temize ¢ikaramayan kimse siddik olarak nitelenemez. Iste Hz.

Ebubekir’in de siddik olmas1 bu sebeptendir.

Tanri’dan bes ilim gelmis bu ilimlerin her biri de kullarin bes yerine konmustur. Bu
ilimler: zahir, ibret, hikmet, esrar ve kudret ilmidir. Bu bes ilmin her birinin bes delili
vardir. Burada bizim i¢in dogruluk agisindan 6énemli olan hikmet ilmidir. Hikmet ilmi
gontildedir. Hikmet ilminin agik¢a bir delili olmasa da bunu dinleyenin sadik/dogru

olmasi gerekmektedir.

Hikmet Hakk’1n soziidiir. Buna kanit da mii’minin dogrulugu ve kalbinin temizligidir.

Eger hikmet ilmini dinleyen kiside bu ikisi olmazsa onun igin her sey bosunadir:**2

“Hikmete ger sidk olmazsa delil
Kanda soylerse olur hor u zelil
Zira kim hikmet Calap nutki-durur

Pes delili mii'miniifi sidki-durur”

Asik Pasa dogru ve kalbi temiz olmayan kimseye hikmeti soylememek gerektigini, bu
kisilere sdylendiginde hikmet ilmine haksizlik ve zuliim yapildigini belirtir. Bu ilim
ancak hikmetin degerini bilecek kimselere anlatilmalidir.*'® As1k Pasa cennete

girmenin bile dogrulukla olacagini su beytinde dile getirir:*'*

“Ug¢mag bu sidk-1la aldi alan

Bes miinafikdur degiil anda kabul”

Beytin devaminda Asik Pasa yine dogruluktan, miirsitten ve ihlastan bahseder.

Cennete kavusmanin anahtar1 dogruluktur. Dogru olanlar, ihlasli olanlar yani siiphe

4“1 Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Hayreddin Karaman, Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal
ve Tefsiri, Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlar1, Ankara 2020, c. 5, s. 635.

42 Agik Pasa, a.g.e, c. 1/2, s. 567/10-11.

43 Agik Pasa, a.g.e, c. I/11, s. 569/3.

44 Agik Pasa, a.g.e, c. II/1, 5. 19/7.

BB
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etmeyenler cenneti kazanirlar. Kim dogruluktan ayrilir da ihlas1 birakirsa o mii’min

degil miinafiktir:*'®

“Her ki sidki yog-1sa mii’'min degiil

Bes miinafikdur degiil anda kabul”

Peygamberler ve miirsitler dogruluktan bahsetmistir. Ve bunlar1 teblig ettikleri ve

dogru yolu gosterdikleri i¢in cennete girmisglerdir.

Onlarla beraber olup cennete girmek i¢in insanda sliphe olmamasi gerekir, hidayet

yoluna da ancak peygamberler ve miirsitlerle ulasilabilir:*1®

“Enbiya vii evliya sadik durur
Anun-igun u¢maga layik durur
Ger ilersen kopasin anda bile
Ko giiman gel ilerii sidk-1la”

Insan1 insan yapan dogruluktur. Dogruluk kisiye onderlik eder ve bu yolda insam
hakikate ulastiran ara¢ da yine dogruluktur. Bunun i¢inde oncelikle insanin dogru

olmasi gerekmektedir:#’

“Stdki tut kim ola sana pigrev
Sidk-1la gel kamulardan pisrev
Ger geliirsen bu yola sen sik-1la

Bil kim adun akibet sidk ola’

Asik Pasa gerek ahlaki degerler bakimindan gerekse de yapilan ibadetler bakimindan

dogrulugun &neminden siirekli olarak bahsetmistir. Insanin Allah’a olan inanci

“5 Asik Pasa, a.g.e, c. /1, 5. 19/8.
416 Astik Pasa, a.g.e, c. /1, s. 19/9-10.
47 Agik Pasa, a.g.e, c. II/I1, s. 891/2-3.
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dogrulukla, diiriistliikle olmast gerekir ki ibadetler ancak o zaman faydali olabilir. Bu

beytini de verdigi ayet ile destekler:*1®

“Kul ‘ibadet kilsa hosdur Halik’a

Ille sidk ass1 idiser sadika
Yevme yenfe 'u’s-sadikine sidhukiim **°

Dogrulugu bir evin penceresine benzeten Asik Pasa genis ve darligina gére ondan 151k
geldigini, dogrulugun fazla olmasi durumunda genisligi az olmasi durumunda da
darlig1 temsil ettigini, 6nemli olan seyin de o pencerenin genis olup iceriyi daha fazla

aydinlatmasidir.

Insanda dogruluk hi¢ yoksa penceresiz eve benzer, icerisi kapkaranlik olur, 15131
aydinlanmayi kabul etmez. Iste dogrulukla sadik olmayan goniillere rahmet inmez ve

penceresiz ev gibi karanlikta kalir:#?°

“Likin alur bacasinca her bir ev

Ol evi hahi kuhiin dut hah nev

Bu gondiller eve benzer her biri
Baca sidkun diiser andan Hak nurt
Bacasuz ev nitekim aydun degul
Aydini kendiinize kilmaz kabul

Her goniil kim sidki yok benzer suna

Rahmet inmez tirediir onden sona”

Asik Pasa’nin bu ifadelerinde dogruluga, hakikate biiyiik 5nem verdigini ve onu iistiin
erdemler kategorisinde gordiigli anlasilabilir. Onun tasavvuf erbabindan oldugu

diisiiniildiiglinde bu kavrama “cennetin kapisini agacak anahtar” manasim yiiklemesi

48 Agik Pasa, a.g.e, c. II/II, s. 891/4.
419 Maide, 3/119.
420 Agik Pasa, a.g.e, c. II/II, s. 891-893/1.
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de daha iyi anlagilabilir. Clinkii kisi dogru ve giivenilir olmadik¢a Allah’a ulagmasi
miimkiin degildir. Dogru olan kisi diinya ve ahirette mutlu olur. Kisinin gerek
davraniglarinda gerek ibadetlerinde dogruluk {izere olmasi ve insanlarin emin olarak
bahsettigi kisilerden olmasi tasavvufun, ayni zamanda erdemli bir insan olmanin

geregidir.
3.4.3. Erdem/Fazilet

Erdem kavraminin gecirdigi donemler icerisinde ve bulundugu toplum dolayisiyla
anlaminda farkliliklar olmustur. Ornegin Ingilizcede “virtue” sozciigii, yunanca
“arete” olarak adlandirilmistir. Her iki kelimenin anlaminda erkeklige ait olan bir
nitelik barindirir. Nitekim Aristoteles’e gore arete herkes i¢in miimkiin olmay1p yurttas
olma niteliklerine sahip olanlar igindi. Bu nitelikler de kadinlar1 dislamaktayd1.*?! Yine
Antik Yunan’da site devletine gecis ile birlikte erdemli insan anlayis1 da farklilik
gdsterir. Iyi bir insan, iyi yurttas demektir. Iyi yurttas olmakiginn de adil, bilge ve
olciilii olmak gerekir. Ornegin Sokrates insanin kendini bilmesini, nelere yakin olup
nelerden uzak durmasi gerektigini bildiginde erdemli olacagi goriisiindedir. Buna gore

Sokrates erdemi bilgi olarak tanimlamistir.?2

Erdem, “ahlaki bakimdan her zaman ve siirekli olarak iyi olma egilimi, iyi ve dogru
olan1 yapmaya yatkin olma durumudur.”*? Bu kavrami felsefeye sokan ve ona “arete”
kelimesini insan ve onun etkinlikleri i¢in kullanan kisi Sokrates’tir. Bu dogrultuda
Sokrates’e gore erdem, “insana kendisine O6zgiive uygun olani gergeklestirme ve

kendisini gergeklestirme imkan1 veren yetkinliktir.”**?

Erdem meselesi ilkcag filozoflarindan giiniimiize kadar gelen ve hala da iizerinde
onemle durulan derin bir konudur. isldm ahlak felsefesinin olusumunda siiphesiz
kendisinden yararlanilan en 6nemli isim Aristoteles’tir. Aristoteles’e gore insan salt
bir canl1 degildir. O ne bir bitkiye benzer ne de bir hayvan gibi i¢giidiiyle hareket edip

onlar gibi beslenir. Insan akli ile se¢imler yapar ve bunu gerceklestirme noktasinda

421 Derda Kiiglkalp, “Erdem Etigi ve Politika”, U.U. iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 2008, c.
XXVII, Say1 1, s. 73.

422 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, (Cev. Halil Vehbi Eralp), Sosyal Yaynlari, istanbul, 1993, s. 44.

423 Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigi, s. 310.

424 Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigi, s. 311.
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belirleyicidir. Bu sebepten kisinin erdemli ya da erdemsiz olmasi kendi elindedir.*?°

Ona gore insanlar eylemlerinde “iyi” olan1 yapmak isterler. Fakat bu iyi kisiden kisiye
farklilik gosterir: “Kimi apagik belli seyleri, soz gelisi haz, zenginlik, onuru anlhyor,
kimi de baska bir seyi; cok kez ayni kisi bile baska baska seyleri anliyor, 6rnegin hasta
olunca saglig1, yoksul diisiince zenginligi.”*?®

Aristoteles’e gore insan1 mutluluga gotiiren sey faziletler yani erdemdir. Faziletler de
akli ve ahlaki olmak {izere iki kisimdir. Akli fazilet egitim ile gelisir. Bilgelik, ileri
gortsliiliik gibi erdemler akli faziletlerdendir. Bunlar1 kazanabilmek icin de tecriibe ve
zaman gereklidir. Ahlaki faziletler de bizim tabiatimizda var olan seyler degildir.
Aliskanliklarimiz ve adetlerimiz sayesinde onlar1 gelistirir ve tamamlariz. Ornegin
asag1 yonelen tas tabiat1 geregi ne kadar kendini tekrar ederse etsin yukari dogru ¢ikma

ozelligini barindiramayacaktir.*?’

Islam filozoflarindan Kindi fazileti “insana has degerli huy” seklinde tanimlamustir. O
da Platon’dan bu yana siiregelen anlayis1 devam ettirerek nefse ait dort temel erdemden
bahseder: “adalet, hikmet, iffet ve secaat”. Kindi Aristoteles’in ahlak felsefesini Islam
ahlak diisilincesi igerisinde de devam ettirerek erdemlerin iki asir1 ug olan ifrat ve tefrit
arasinda olmasi gerektigini sdyler. O halde fazilet itidalli olmaktir. Ornegin adaletin
fazla olmasi da eksik olmasi da rezilettir. Asil olan iki agir1 ucun ortasinda olmasi yani

dengede bulunmasidir.*?8

Kinalizade erdemi sOyle tamimlar: “Huy bir melekedir, onun sebebiyle fiiller sadir
olur. Bir huy, ii¢ seye, ya tam olan seye, ya noksan olan bir seye, ya da ne tam ve ne
de noksan olan bir seye sebep olur. Birinci kisma erdem ve iyi huy, ikinci kisma rezilet

ve kétii huy, ticiincii kisma ne erdem ve ne de rezilet denir. *?°

Nasiruddin Tusi de Aristoteles diisiince yapisina benzer bir yaklagimla erdemi ele alir.
O da erdemleri dort kisimda ele alir: “Binaen aleyh, erdemler dorttiir: Soyle ki

birincisi teorik kuvvetin etkisinden meydana gelen hikmet, ikinci pratik kuvvetin

4% Hasan Ocak, “Bir Ahlik Felsefesi Problemi Olarak Erdem Kavramina Yiiklenen Anlamin Ilk¢ag dan
Ortagag’a Evrimi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, Bahar 2011, Say1: 11, s. 88.

6 Aristoteles, Nikomakos’a Etik, (Cev. Saffet Babiir), Kebikeg Yayinlari, Ankara 2005, s. 25.

427 Kaya, a.g.e, s. 215.

428 Mustafa Cagric1, “Fazilet”, DIA, Istanbul 1995, c. XII, s. 269.

429 Ayse Sidika Oktay, Kinahzade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, iz Yayinlari, {stanbul 2015, s. 54.

4
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terbiyesinden gelen adalet, Uciinciisii gazabi kuvvetlerin terbiyesinden ortaya ¢ikan
yigitlik, dordiinciisii de sehvet kuvvetinin terbiyesinden gelen iffettir.”*° Bu
erdemlerden herbiri ancak baskasina da sirayet ettigi zaman erdem sahibinin vgiiyl
hak etmesini saglar. Ornegin, comert kisi sadece kendi comert olup bu davranisi ile

baskasina etki edemiyorsa o kisi comert degil savurgandir.*3!

Genel olarak Islam ahlak filozoflarinin ahlaki erdem hakkindaki fikirleri sdyle
Ozetlenebilir: Nefsin temel giliclerinden dogan biitiin erdem ve erdemsizlikler
hakkindaki goriisleri Platon ve Aristoteles goriiglerinin bir devamu niteligindendir.
Aristoteles’in vasat kavrami, Platon’un erdemleri tasnifindeki temel erdemler Islam
diistiniirlerince benimsenmis ve kaynaklarinda yer almistir. Bu sebepten ahlaki
erdemleri Ozetle ifrat ve tefrit olmak CUzere ikisinin de erdemsizlik olarak
nitelendirildigi, ifrat ve tefrit arasinda egilimde bulunulan ortaya uygun eylemde
bulunma melekesidir. lyi fiiller uzun siire tekrar edildiginde “iyi erdemler”, kotii fiiller

uzun sire tekrar edildiginde de “reziletler” meydana gelir.*3

I[slam dinine gore iyi sayilan seyler yapilmali kotii olarak nitelenen seyler
yapilmamalidir. Tyi ve kétii Kur’an’da bildirilmistir. Insan iyi davranislarini sirf Allah
rizasini kazanabilmek i¢in yapmalidir. Aksi halde mutlu olamaz. Cesaretli olmak,
comert olmak, dogru s6zlii olmak, iffetli olmak, 6l¢iilii olmak bu terimlerin hepsi birer
iyi erdemdir. Islim dini ahlidka ¢ok bilyiik énem vermistir. Kisi iyi davranista
bulundugunda miikafat, kotii bir davranigta bulundugunda ise ceza goriir. Kur’an-1
Kerim ve siinnetlerde iyi de dogru da agiktir. Bu sebepten kisinin kendi goérev ve

sorumlulugunu kendisinin bilmesi gerekmektedir.

Asik Pasa ise her bir nimetin baska bir sey ile uyumlu oldugunu, biri olmadan digerinin
bir ige yaramayacagini, hayir gelmeyecegini sdyler. Bunlardan biri de fazilettir. Halk
arasinda iki onemli kavram vardir bunlardan biri fazilet digeri ise ilimdir. Fazilet sahibi

olan kimseye her tabakadan insanlar saygi gosterir, ad1 daima iyilikle anildig1 gibi sani

430 Nasiruddin Tdsi, Ahlak-1 Nasiri, (cev. Anar Gafarov, Zaur Siikiirov), Litera Yaymcilik, Istanbul 2013, s. 90.
41 Tosi, a.g.e, s. 91.
432 Kaya, a.g.e, s. 678.
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sohreti de bu aleme yayilir. Ismi yiicelir ve biiyiik kiigiik herkes onu anar, saygi

gosterir:433

“Ol faziletdiir ki halka hak viriir
Kamulardan halk an artuk goriir
Hiirmet eyler afia ciimle has u ‘am
Cawt yoriir halk iginde nig nam
Kanda varsa yokaru gegcmek diler
Her isi diizmek kestiip bicmek diler
Adanupdur ulu adin diinyada

‘Izzet eyler ulu kici ol ada”

Ancak kisinin sani ne kadar bilinir ve halk arasinda ¢ok kiymetli olsa da ilmi olmadan

fazileti bir ise yaramaz. Ilim ve fazilet bir biitiindiir:*3*

“Ol fazilet bu ‘ilimsiiz kadri yok

Cani acdur ne var olsa cismi tok”

[limsiz fazileti bedeni tok fakat ruhu a¢ olan insana benzeten Asik Pasa faziletli kisinin
ilmi olmadigindan diisiip yikilacagini ve sonunun gelmeyecegini, biiyiiklerin de boyle

kisilere deger vermeyecegini soyler:*®®

“IIm-ile geldi fazilet revnaka
‘Ilmi olmazsa biliiii dutmaz beka
Bu fazilet bi- ‘ilim isde degiil

Ulular gérse ani kilmaz kabul”

433 Agik Pasa, a.g.e, c. II/II, s. 649/9-12.
434 éSIk Pasa, a.g.e, c. II/IL, s. 651/2.
435 Agik Pasa, a.g.e, c. I/IL, s. 651/4-5.
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Asik Pasa sonraki beyitlerinde ilimden nasibi olmayan kisiyi meyvesiz agaca benzetir.
Kiside ilim yoksa erdem ayaklar altindadir. insanim kendi kiiciik olduktan sonra san
sohreti bu diinyada {in yapsa da bir ise yaramayacaktir. ilim ve erdem kimde bulunursa

o kimse daima iyilik diisiiniir:**

“Bu ‘ilimsiiz ol fazilet aludur
Kendii ki¢i ger¢i adr uludur
Her fazilet kim aria ‘ilm is ola
Ol kisi kandaysa hayr-endis ola
Ol fazilet kim ‘ilimden ydr1 yok

Agaca bernizer kim anuni bart yok™

Bu beyitlerden Asik Pasa igin fazilet ve erdemin ayn1 manay1 ifade ettigini, ilim
olmadan da bir degeri olmadi anlasilir. Fazilet Allah’in insan verdigi en 6nemli
nimetlerden biri oldugu gibi faziletin en 6enemli derecesi ilim sahibi olmaktir. Bu
noktada Asik Pasa’nin tipki Sokrates’in erdemi, bilgi olarak vasfettigi seklinde
diisiindiigii soylenilebilir. O, ilim ve fazilet kelimelerini birarada zikrederek asil
erdemin bilmek oldugunu sdyler. Asik Pasa’nin bilmekten kasti insanin kendini,
Rabbini, biitin kdinat: bilmesi, tanimasi ve okuyabilmesidir. Ayrica Asik Pasa
erdemleri belirli bir baslik altinda siralamasa da comertlik, iffet, cesaret, ihlas gibi
Islam dininin deger atfettigi kavramlari birer erdem olarak kabul etmektedir. Ifrat ve
tefritin orta noktasi olarak geleneksellesmis erdem tanimi ve buna uygun yasam siirme

onun dizelerinde de ortaya ¢ikmaktadir.
3.4.4. 1lim/Bilgelik

Asik Pasa’ya gore ilim varligin ve varligin devamimin kaynagidir. Daha &nce
acikladigimiz bilgi, akil, ahlak iligskisi baglaminda goriildiigii lizere ilim insan igin
vazgecilmezdir. Hatta kdinatin yaratilma sebebi dahi Tanri’nin bilinmek istemesine
dayandirilir. Ona gore kainatta ne varsa hepsi, insana ilim ve hikmet 6greten kitaptadir.

Ancak dini bilgi ile tasavvufi bilgiyi mezcetmeye ¢alisan miiellif Allah’1n kendisine

436 Agik Pasa, a.g.e, c. II/II, s. 651/7-9.
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farkl1 bir ilim bahsettigini soylemektedir. Asik Pasa kendisi gibi gorenlerin ayn1 kitaba
bagli olduklarini, gérmeyenlere ise devamla ve 1srarla gostermek gerektigini sdyler.

Boylece insan, Hakk’in gizli ilimlerine vakif olacak aymi zamanda meleklerin

bulundugu yere ulasacaktir:*¥’

“Kim gériirse bun¢ilayin bu isi

Hem-kitabdur hod beniimle ol kisi

Gormeyene gostertidurmak gerek

Talibe matlOb diyldurmak gerek

Ta ki hakk uni gizlii ‘ilmi biline”

Gergek mii’min kisiyi hikmet ve ilmi nerde bulursa alan kisi olarak tanimlayan Asik

Pasa miinkir kisiyi yani inkar eden kisiyi ise hikmet ve ilmin ne oldugunu bilmeyip

ondan ders almayan kisi olarak tanimlar. Ilim ve hikmet miiellifimiz i¢in kiifiir-iman

ayrimi noktasinda olup son derece dnemlidir:43®

“Girtii mii’'min diinyada sol kisidiir
Ma ‘ni sézin kanda bulsa isidiir
Her ki ma ‘ni ne'ydiigin bilmez-ise

Miinkir oldur ma ‘niden almaz-isa”

Asik Pasa Hakk’in ilminden bahsederken bu ilmi can ile 6zdeslestirir. ilim olmayan

cani Sliiye benzettikten sonra cana can katan seyin Tanr1 ilmi oldugunu sdyler:**°

“Can kim anusi Tanirt ‘ilmi canidur

Gorseritiz ol kamunufi sultanmidur”

437 Agik Pasa, a.g.e, c. II/l, s. 425/2-4.
438 éSIk Pasa, a.g.e, c. 1/2, s. 533/3-4.
439 Agik Pasa, a.g.e, c. /2, s. 967/3.
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Cahil ile alimin ayrimini yapan miiellif Tanr1 ilminin diri tutulmasi i¢in aklin gerekli
oldugunu, akli olmayan kisinin ilimsiz ve cahil kimse olarak kalacagini, akli kamil

kisinin de ilminin artacagini soyler:*4

“Her kimiifi kim akli yokdur ‘ilmi yok

‘Akli kamil kiginiin hod ‘ilmi ¢cok”

Asik Pasa akli eksik olan kisinin yani cahil kisinin ilminden bahsederken onun bilgisini
Ol ilim olarak betimler. Ciinkii o kimse aklini kullanamadigi ig¢in Hakk’a
ulagamamistir. Onun ilminden ne bir fayda goriilmiis ne de ortaya bir is ¢ikmistir. Yani

ilim sahibi olmak isteyenin evvelinde akil sahibi olmas1 gerekmektedir:*4

“Bu ‘akildur cani ‘ilmiin mutlaka
‘Aklt nakis ‘ilm-ile irmez hak’a
Kanka ‘ilm issi kim ol ‘akil degiil

Hig ‘ilminden ‘amel hdsil degiil”

Asik Pasa Tanri’min bu cisimler diinyasina alem-i ruhaniden on kiymetli nesne
gonderdigini, buna uyan ve uygulayan sahislarin da iki cihanda kiymetli, {stiin,
sayginlik sahibi ve sevgili olacaklarmi anlatir.**? Bu on kiymetli nesneden besincisi
ise, Hak’tan haber veren ilimdir. Bu ilim gdklerde iken Allah onu kendinden haber
vermesi i¢in yere indirmistir. Evren bu ilim sayesinde canlanmis, gizli ne varsa onun
sayesinde aciga kavusmustur. Bu ilmin ash géklerde oldugu i¢in insan1 gége ¢eker. O
ilmi bilen istiinliiklerden iistiinliige, yilikseklerden yliksege ¢ikar. Diinyanin karanligi

ilim sayesinde aydinlanir, sikintilar onunla nese ve bolluga déniisiir:*3

“Hak ani viribidi gokden yire
Geldi kim halka haber hak’dan vire

Revnaka bu ‘ilm-ile geldi cih@n

440 Agik Pasa, a.g.e, c. I/2, s. 967/10.

441 Agik Pasa, a.g.e, c. I/I1, s. 969/2-3.
442 Agik Pasa, a.g.e, c. II/II, s. 837/5-9.
443 Agik Pasa, a.g.e, c. II/II, s. 857/4-7.
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Ma ‘lum oldi asikara vii nihdn
Asli gokdendiir bizi dartar goge
Kim uyarsa iristir yigden yige

Bu ‘ilim bir nerdiibandur u¢gmaga

Hem kanatdur cana gége u¢gmaga”

Tanri’dan zahir ilmi, ibret ilmi, hikmet ilmi, sirlar ilmi ve kudret ilmi olak {izere bes
cesit ilmin kullarin bes yerine yerlestirildigini hatirlamak gerekir. Ancak bu ilim
cesitlerini “bilginin mahiyeti ve kaynaklar1” bagliginda degindigimiz i¢in tekrardan ele
almayacagiz. Diger taraftan Kur’an’in okunmasinda da bes derece vardir.*** Agik Pasa
Kur’an’in nasil okuyup ezberlenecegi, anlamina nasil vakif olunup, ona gore amel
etmek gerekliligini anlattiktan sonra ilim ve ibadetin kiside hayat bulmasi gerektiginin
altin1 ¢izer. Nitekim bu durumda insanin her bir organinin bir beceriye sahip olmasi
gerekmektedir. GOz 15181 Allah’in nurundan alirsa her baktigint mutluluga
ulastiracaktir.**® Kulak, her bir sesi haber mahiyetinde algilamalidir. Dilden ilim ve
hikmet dokiilmeli, agizdan ¢ikan dua ve istek hemen kabul olmali, el diiskiinlere
yardim etmeli, ayak bastig1 yere merhamet gotiirmeli, akil basiret sahibi olmali1 evrenin
ni¢in yaratildigini onun sanatini diisiiniip siikiir eylemine vakif olmalidir. Asil olan her
seyi Tanr1’nin rizas1 onun begenisi ve ona yakisan sekilde yapmaktir.*4®

Bilgi ile donanmayan bog 6miir geciren insan1 hi¢ dogmamis yani yok oldugunu farz
etmek gerekir. Ciinkii Asik Pasa’ya gore insan diye kendini bilen ve yiiziinii Allah’a

donen kimseye denir:*4

“Ademi oldur bile kendiizini

Hazret’e dutmis ola ol yiizini”

444 Asik Pasa, a.g.e, C. 1/2, 5. 577/11.
45 Agik Pasa, a.g.e, c. I/2, s. 581/11.
46 Agik Pasa, a.g.e, c. I/2, s. 583/2-7.
447 Agik Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 425/3.
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3.4.5. Secaat/Cesaret

Cesaret kavrami Islam ahlakinda ele alman dort temel erdemden biridir. Islam
diisiiniirlerinin ¢oguna gore “Cesaret, istekleri harekete geciren kuvvet giizel ahlakla
terbiye edilip mutedil hareketlerin ortaya ¢ikmasina sebep olan fazilettir.”**® Buna
gdore cesaret korkaklik ve tehevviiriin itidalli olma durumu olarak tanimlanabilir. Islam
filozoflarindan Kindi, cesaret kavrami yerine daha ¢ok “galebe giiciiniin itidalli olma
sonucu ortaya ¢ikan erdem” manasinda “necdet” terimini kullanmis, daha sonra gelen

Islam diisiiniirleri arasinda ise cesaret kavrami “secaat” olarak yayginlasmistir.*4

Sozliikte secaat kelimesi “cesaret, yigitlik, kahramanlik™ gibi manalara gelmektedir.
I[slam dininde cesaret gostermek, korkakliktan beri olmak, asiriliga kagmamak
demektir. Ornegin Islam’da cahiliye doneminin yigitlik anlayis1 tasvip
edilmemektedir. Ciinkii cahiliye doneminde yigitlik anlayisi kisinin kabilesi i¢in
oldiirdiigli insan sayis1 ile Olglliirdii. Fakat cesaretli olmak demek asabiyet
(kabilecilik) ve intikam duygusuyla hareket etmek degildir.*® Cesaret her ne kadar
giiclii ve cesur olmak demekse de ayn1 zamanda kisinin i¢inde hilm ve merhamet

duygusunu da barindirmasi1 demektir.

Antik Yunan felsefesinde de sadece savaslarda korkusuzca carpismak cesaret erdemi
olarak nitelendirilemez. Aristoteles’e gore cesur kisi hi¢bir seyden korkmayan degil,
korkulmas1 gereken seyden gerektigi zaman korkan, cesaret gosterilmesi gereken
yerde de korkmadan atilan kimsedir. Yani cesaret kisinin ortama, duruma ve yasaya

gore hareket etmesi ve bu davramislarinda da ifrat ve tefritten uzak olmasi demektir.*!

Islam filozoflar1 secaat/yigitlik kavrammin alt bashigi olarak on bir erdemden
bahsederler. “1. Nefis biiytikliigii (kibr-i nefs), 2. Cesaret (necdet), 3. YUce gayelilik,

4. Sebat, 5. Hilm, 6. Sogukkanlilik (siikin), 7. Gozii peklik (sehamet), 8. Dayaniklilik

(tahammiil), 9. Tevazu, 10. Hamiyet, 11. Incelik (rikkat)”. > Bu erdemlerden biri de

448 M(ifit Selim Saruhan, islam Felsefesi Tarihi, Grafiker yaymlari, Ankara 2012, c. I, s. 330.

449 Mustafa Cagric1, “Fazilet”, DIA, Istanbul 1995, c. XII, s. 269.

450 Mustafa Cagric1, “Secaat”, DIA, Istanbul 2010, c. XXXVIII, s. 402.

451 Fatma Baynal, Emine Tas¢1 Yildirim, “Cesaret Erdemi Baglaminda Islam Ahlik Felsefesi ile Psikoloji
Arasinda Mukayeseli Bir Degerlendirme”, Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Haziran 2020, Say1: 35, s. 143.

452 Murat Demirkol, “Islam Ahldk Felsefesinde Erdem Kavrami”, Eskiyeni Dergisi, Istanbul 2014, c. XIV, Say:
28, s. 274.
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cesarettir. Cesaret erdemine sahip olan kimsede korku halleri bulunmaz ve kendisine
korku veren bir durum olsa dahi endiselenmez, kendi nefsinin kararliligina giiveni
tamdir.**® Kur’an-1 Kerim’de secaat kelimesi gegmemekle birlikte korkak olmamayi,
diismana kars1 cesurca savasmayi, cesurca savasanlarin da imtihan edilmeden cennete

girmeyeceklerine dair ayetleri secaat kapsaminda tefsir edilmektedir.

“Yoksa siz, Allah, icinizden cihat edenleri imtihan edip ayirmadan ve sabredenleri

imtihan edip ayirmadan cennete gireceginizi mi sandiniz? "

“Diismanlar: arkalarindan takip etmede gevseklik gostermeyin. Siz aci duyuyorsaniz

ayni sekilde onlar da sizin gibi act duymaktadirlar...”*>®

“...Oyleyse insanlardan korkmayn, ancak benden korkun. **

Islam filozoflarindan Ibn Miskeveyh, Aristoteles gibi yigitligi iki asir1 ug¢ olan
korkaklik ve atilganlik arasinda itidalli davranma olarak tamimlar.**’ Ona gére yigit
kiside baz1 huylar bulunmaktadir. Mesela yigit kisi ¢irkin bir is yapmak yerine 6lmeyi
tercih eder. Allah ve din i¢in daima miicadele eder. Her zaman islerinin basinda degil
isini bitirdikten sonra mutluluk ve haz duyar. Bu isi yaparken insanlarin hem diinya
hem de ahiret huzurunu diisiiniiliirse ve onlarin yararlarina olan seyleri gozetilirse iste
o kisi sadece bu diinyada degil ahirette de ebedi saadete kavusacaktir. Ayni zamanda
yigit kisi sehevi duygulara da kars1 koyandir.**

Meseleye farkli bir bakis agis1 kazandiran Asik Pasa da gocugun heniiz dogmadan anne
karnindayken yildizlar ile olan alakasina gore kisinin yigitlik, cesaret gibi huylarinm
Merih gezegeninden aldigini sdyler. Viicuda korkusuzlugu, cesareti, yigitligi 6greten

Merih gezegenidir.**®

453 Demirkol, a.g.m, s. 274.

454 Al-i Imran, 3/142-143.

45 Nisa, 4/104.

456 Enfal, 8/45.

457 [bn Miskeveyh, Ahliki Olgunlastirma (Tehzibii’l-ahlak), (cev. Abdulkadir Sener, Ismet Kayaoglu, Cihat
Tung), Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaymlart, Ankara 1983, s. 30.

458 Miskeveyh, a.g.e, s. 90.

459 Agik Pasa, a.g.e, c. II/1, s. 471/6.
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Asik Pasa secaat kavramini “alp” tiplemesi iizerinde betimleyerek detayli bir sekilde
anlatmistir. Pehlivan ve yigit kisi korkusuz olmalidir. Boylece diismani ayag: altina
almal1 ve bagini atin iki yanina asmayi dileyecek kadar arzulu olmalidir. Ayn1 zamanda
kaldiramaz. Yigit ve cesur insan diismanindan korkmamalidir. Insanin korkusuz bir
alp olabilmesi i¢in de dokuz sart gereklidir. Bunlardan ilki cesaretli olmaktir. Saglam
bir yiirege sahip olan bir alp hi¢bir seyden korkup ¢ekinmez, cesurdur, sabirhidir ve
diisman1 goriince bozulmaz. Yigit kimse orduyu ydneten, cesur olan ve ordunun
kendisine bel bagladig1 kimsedir. Bu vasiflari tasiyan kimse cesurdur. Bir arslan gibi
diismam1 heybetiyle korkutabilir.*®® Cesaretin tek basina ise yaramayacagi sdyleyen
Asik Pasa kisinin ancak “gii¢, gayret, at, zirh, yay, kilig, siingii ve dost” ile beraber

korkusuz bir alp olabilecegini sdyler.

Asik Pasa bu noktada diinya alpligi ve din alpligi ayrimina gider. Diinyada alp olmanin
ilk sart1 nasil korkusuz ve cesur olmaksa din alpi olmanin ilk sart1 veli olmaktir. Kisi
veli bir kul oldugunda o, tiim korkularindan emin olur ve ne diinyada ne ahirette
aklinda bir diisiince olmaz.*®* Bu konuda “Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku

2462

yvoktur; onlar tiziintii de ¢ekmeyecekler ayetini de delil gosterir. Buna gore kisiye

oncelikle velilik nasip olmali ki yiireginde cesaret yer edebilsin:*®3

“Pes vildyet ilk ania degmis gerek

Kim ola ol yiirek iginde yiirek”

Goriiliiyor ki Asik Pasa, cesaret kavramini yigitlik ile 6zdeslestirmis biri olmadan
digerinin hiikiimsiiz oldugunu belirtmistir. Ayn1 zamanda cesaretli kisi sadece bu
diinya i¢in gerekli degildir. Asil cesaret sahibi verilen ayetlerde de gosterildigi tizere

diinya ve ahirette Allah’tan emin, korkusuz, iiziintii cekmeyecek olan veli kullardir.

460 Agik Pasa, a.g.e, c. 11/2, s. 5514-10.
461 Agik Pasa, a.g.e, c. I1/2, s. 565/7.
462 Yunus, 10/62.

463 Agik Pasa, a.g.e, c. I1/2, s. 565/9.
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3.4.6. Iffet/Haya

Sozliikkte “haramdan uzak durmak, heldl ve giizel olmayan s6z ve davranislardan
sakinmak” gibi manalara gelen “iffet” felsefi kapsamdaki ahlak kaynaklarinda “yeme-
igme ve cinsellik gibi konulara nefsini kontrol altina almak ve Olgiilii davranmak,
nefsin asir1 isteklerini dizginleyerek dinin kurallari ve akil dogrultusunda davranarak

2464

eylemde bulunmak”** olarak ele alinir.

[ffet kelimesi yaygin olarak kadmlar igin kullanilmis olsa da Kur’an- Kerim’de Nr
suresinin 30-31. ayetlerinde ilk olarak erkeklerin iffetli olmasi istenmektedir. Islam
ahlaki bakimindan 6nemli olan bu kavram, ¢ogu filozofun da kabul ettigi dort temel
erdemlerden biridir. Bu dért temel erdem hikmet, adalet, iffet ve cesaret/secaattir.*®°
Ibn Miskeveyh bu dort erdemi de kendi icerisinde smiflandirarak iffet erdeminin
altinda siikGinet, comertlik, utanma, hiir olmak, sabir, kanaatkarlik, diizenlilik, iyi hal,
agirbashlik, barigseverlik ve kétiiliiklerden sakinma olarak ele almistir.*®® Bu

siniflamalara bakarak iffet kavraminin giiniimiizde sadece “namus” ile

irtibatlandirilmasi eksik kalmaktadir. Iffet icinde genis anlamlar barmdirmaktadir.

[ffet, kiside bulunan hayvani nefse karsilik gelir. insan hayvani nefsine ne kadar kars:
koyarsa ve isteklerine uymazsa iste o zaman ortaya cikar.*®’ islam ahlakgcilarina gore
kisi bu karsi koymay1 ancak bilingli bir sekilde yapti§i zaman erdemli davranista
bulunabilir. Tlerde daha iyisini elde edebilmek icin, sehevi duygularla, acizlikten ya da
korkakliktan ve bu gibi sebeplerden dolay1 eylemde bulundugunda o kisinin iffetli
davrandig1 sdylenemez. Insan yeme, igme ve cinsi miinasebetlerini kontrol altinda
tuttugu siirece ve bunu ruhi bir aliskanlik edindiginde iffetli davranmis olur. Islam
ahlakeilarindan Maverdi, iffeti “nefsi asagi sifatlardan arindirmak”™ olarak gérmiis ve

insanin kimseye muhtag olmadan yasamasi gerektigini ifade etmistir.*6®

464 Mustafa Cagric, “Iffet” , DIA, Istanbul 2008, c. XXI, s. 506.

465 [bn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, ( cev. A. Sener, C. Tung, I. Kayaoglu), Ankara 1983, Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, ss. 23-24.

466 Miskeveyh, a.g.e, ss. 25-30.

467 Ramazan Turan, “Ibn Miskeveyh 'te Erdem Kavrami ve Temel Erdemler”’, Namik Kemal Universitesi ilahiyat
Fakultesi Dergisi, Istanbul 2015, c. I, Say1: 2, s. 21.

48 Cagrici, “Iffet”, s. 507.
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Kindi, erdemlerden bahsederken fazileti “insana ait en degerli huy” olarak tanimlar.
Bu faziletleri de nefiste ve insan bedeninde meydana gelmek tizere ikiye ayirir. Nefiste
meydana gelen faziletler i¢in de ayrima giden Kindi iige ayirir. Nefiste meydana gelen
bu faziletler hikmet, yigitlik ve iffettir.*®® Buna gore Kindi iffetin tanimmi “bedeni
egitmek i¢in alinmas1 gereken seyleri edinmek, sonra bunlart korumak ve benimseyip
uygulamak, buna aykir1 olanlar1 yapmamak”*° olarak aciklar. Yani insanm iffetli
olabilmesi i¢in ilk 6nce beden olarak kendini gelistirmek i¢in ne gerekiyorsa yapmasi
gerekir. Daha sonra énemli olan da elde ettiklerini hem korumak hem de uygulamaktir.

Hayata gecirilmeyen huylarin bilgisi olsa dahi hi¢bir ehemmiyeti yoktur.

Asik Pasa da diger diisiiniirler gibi Kur’an ve siinneti referans alarak ¢ikarimlarda
bulunur. Asik Pasa, Allah’in Kur’an’1 Kerim’de 6viindiigii giizel ahlakli dostlarindan
bahseder. Allah’mn sevdigi bu dostlar, on kisimdir. Asik Pasa bu on kisiyi ilk 6nce
kendisi tefsir eder ve daha sonra delil olarak ayeti verir. Iste bu on kisi arasinda sayilan;

kotiiliiklerden kendini alikoyan ve devamli kendini koruyan erkek ve kadinlardir.4"

“Irz ve namuslarini koruyan erkek ve 1rz ve namuslarim koruyan kadinlar.”*"?

[ffet ve haya sahibi olmak kadin ve erkek igindir. Irz ve namuslarini1 koruyan kimseler
de Allah’in dostlarindandir. Asik Pasa iffet ve hayanin korunmasina o kadar 6nem
vermis ki bu kavrami Kur’an-1 Kerim’deki ayetle de irtibatlandirarak aciklamistir.
Askin asika neler yaptirdigina, ask gelince kisiden ne gittigine de yer veren
miiellifimiz asik kiside utanma, ar ve namusun kalmayacagm soyler. Ilk bakista
olumsuz bir durum gibi goziiken bu diisiinceler aslinda asigin halinden bize haber
verir. Asik kisi ne kinanmaktan korkar ne de adim kotilye ¢ikacak diisiincesine

kapilir:#™

“dsika hod bu melamet ‘Gr degiil

2

Eyii adum sina dip korkar degiil

469 Kindf, a.g.e, s. 71.

470 Kindf, a.g.e, s. 71.

471 Agik Pasa, a.g.e, c. I1/2, s. 939/7.
412 Ahzab, 33/35

473 Agik Pasa, a.g.e, c. II/I, s. 119/2.
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Burada hayasizligin utanilmayacak bir sey oldugunu sdylemek dogru degildir. Utanma
ve namus denilen seyler aska yoldas olamaz. Clinkii asik utanma, namus duygusundan
soyunmamis ve adi ¢ikmamigsa gercekte o aski bilmemis, tanimamais, tadin1 alamamais

demektir:4"4

“Ar u namiis ‘sk-1la yoldas degiil
Nam u nengi ‘isk eri kilmaz kabiil
‘Asikuii dordingi hali usbudur

Bu nigan hod ‘agika dayim hudur
Kanki ‘dsik kim sakindi adim

Ol hakikat almadi 15k dadin”

Asik Pasa diger Islam filozoflar gibi iffetin ger¢eklesmesini bazi sartlara baglamustir.
Bunu anlatirken diger diisiintirlerden farkli tarziyla devreye girer ve hikayelerden
faydalanir. Asik Pasa’ya gore bu diinyada gegerli akge olarak on sey mevcuttur. Bu on
seyin ayri ayr1 deger kazanabilmesi i¢in bazi sartlar gerekir. Diinya hayatinda 6nemli
olan bu on seyden biri de asalet, soy sop glizelligidir. Fakat edepten yoksun olan bir
asaletten soz etmek dermani olmayan bir hastalik gibidir. Alelade bir insanin bile
edepten yoksun olmamasi gerekir ki giiliing duruma diismesin.*’®

Asik Pasa’ya gore ahireti kazanmak i¢in yapilan ibadetler yaninda kisinin ahlaken
kendini olgunlastirmasi ve nefsani arzularinin esiri olmamasi gerekir. Edep, haya, ar,
namus kavramlari Asik Pasa i¢in 6nemlidir. Akli basinda olan insan iyi ve kétiiyii ayirt
edebilir ve ona gore davramslarda bulunur. Iffet konusunda da insan nefsinin
isteklerine karsi koyabildigi silirece ulasilmasi gereken ahlaki yetkinlige varmis

olacaktir.

474 éSIk Pasa, a.g.e, c. I/, s. 119/5-7.
475 Agik Pasa, a.g.e, c. 11/2, s. 659/7-10.
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3.4.7. Tovbe

Arapga bir kelime olan tovbe, sozliikte “geri donmek, riicti etmek, doniis yapmak”
manalarina gelir. 4’® Bu kavram kisiye izafe edildiginde gecici olan giinah halinden
kurtulup kisinin kendisine faydali olan seye yonelmesidir. Allah’a izafe edildiginde
ise kulun tovbesini kabul eden ve ona gadap ile degil rahmet nazari ile bakan

anlaminda kullanilmaktadir.*””

Tovbe tasavvuf literatliriinde islenilen giinahlardan dolay1r pisman olup Allah’a
yonelmek manasina gelse de daha genel olarak Allah’1 daima hatirlamak seklinde tarif
edilebilir. Tasavvufta tovbe Allah’a ulasmanin, vuslata ermenin ilk adimi1 olarak kabul
edilir. Gergek tovbe dinin yasakladigi davraniglardan uzak durup bir daha o eylemde

bulunmamak, pisman olmak demektir.*"®

Toévbe kavrami yorumlanmaya agik oldugundan farkli tarifleri yapilmistir. Ornegin
Imam Gazali tovbeyi ilim, hal ve haklarin eda edilmesi sartlarni siray1 gdzeterek
birbiri ardinca gelen ii¢ seyin olusmasindan dogdugundan bahseder. Burada ilim,
giinahlardan haberdar olmak, giinahlar1 tanimak ve insanlara verdigi zarar1 anlamak,
Allah ile kul arasinda bir perde gorevi gordiigiinii bilmektir. Kisi bu durumdan hosnut
olmayacak kalbinde bir yiik ve act hissedecektir. Ciinkii sevdigini kaybetmistir ve
kendisinin sebep oldugu bu kayiptan dolay1 elem igerisinde olacaktir. Bu sebepten
dolay1 kendisini sevgiliden ayiran sebeplerden uzak duracak ve o halleri ortadan
kaldiracaktir. Gegmiste yaptig1 hatalar1 da telafi etmeye calisacaktir. Iste bu durumda
ortaya tdvbe kavramiin ilk unsuru olan ilim ortaya ¢ikacaktir.*’”® Halden kasit gegmis,
simdiki ve gelecek olan zamanin durumlaridir. Burada anlatilan kisinin ruh ve
vicdaninda duydugu elem ve aci, sevgiliden uzak kalmasina sebep olan fiillerdir.
Bunlarin sonucunda da insan hem 6nce yaptiklarindan pisman olur ve ge¢misteki

hatalarin1 telafi eder hem suan biitiin giinahlardan uzaklasir, hem de bir daha

476 Bekir Topaloglu, “Tévbe”, DIA, istanbul 2012, c. XLI, s. 279.

477 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Yeni Dogan Yaym Dagitim, istanbul 2001, c. I, s. 280.

478 Selim Ozarslan, “ Kur’an’da Tévbe Kavramina Keldm Agisindan Bir Yaklasim”, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, Elaz1g 2020, c. XII, Say1: 1, s. 357.

479 Cihad Tung, “Tovbe Hakkinda Bazi Meseleler”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara
1981, c¢. XXI1V, Say1: 1, s. 395.



152

yapmayacagl konusunda azimli olur. Bu da tovbenin neticesidir.*®® Bu konuda
Peygamberimiz “Pismanlik tévbedir**®! buyurmustur. Bu hadise gore ilim ve gayret,
pisman olup tovbe edebilmenin sartlarindandir. Ne yaptigini bilmeyen, ne i¢in tovbe
ettigini bilmeyen ve yaptig1 yanlistan dolay1 herhangi bir ¢aba sarf etmeyen kimsenin
tovbe ettigini sdylemek miimkiin olmayacaktir. Tovbenin kabul edilip edilmemesi
bakimindan tigiincii sart olan haklarin eda edilmesine gelince Gazali bu konuda iki
hususa dikkat ¢eker. Bunlardan ilki Allah hakki bulunan giinahlardan tovbe etmek,
digeri ise kul hakki bulunan giinahlardan tovbe etmektir. Ilk sarta gore eger kisi kul
hakkina girmeyip Allah ile kendi arasinda olan bir glinah islemigse bunun tovbesini
yaptig1 giinahlara karsi iyilik sergilemelidir. Mesela yerlere ¢Op atan bir kisi tovbeden
sonra ¢evreyi temiz tutmalidir. Yani islenilen her giinah ziddi ile temizlenmelidir.
Ikinci olarak kul hakk: bulunan giinahlar icerisine izzet, mal, namus, can ile ilgilidir.
Ormegin bir kimse yanlislhikla bile olsa baskasimin canina kast etmis ise onun diyetini
O0demeli, malina kast etmisse malin1 iade etmeli, namuslu birine iftira atmis ise bu
durumu diizeltip helallik almalidir.*®2 Gazali biitiin sartlar1 yerine getirenlerin Allah’in

affina nail olacagini sdylemektedir.

Gazali ile aym1 devirde yasamis olan safi fakihi el-Kaffal, tovbe kavramini bu
diisiinceler 15181nda biraz daha genisleterek islenen bir giinah1 bir daha yapmaya gayret
etmek ve ayn1 zamanda o fiili tekrar islemekten korkmak gerekmektedir diye agiklar.
Korku tévbe i¢in mutlaka olmasi gereken sartlardandir. Ciinkii korku insana tovbe
etmesini emreder ve t6vbe yolundan baska bir yol bulunmadigini hatirlatir. Islam
dininde smirsiz hiirriyetten s6z edemeyiz. Diinyadaki yasam sinirli, asil yasanacak
olan ahiret hayatidir. Dolayisiyla kisi davraniglarinda tamamen hiirriyet sahibi
oldugunu diisliniiyorsa ahiret korkusu da olmadigindan biitiin kotii davraniglari
sergileyebilir. Fakat Allah’tan korkan bir insan kotii fiilleri islemeye c¢ekinir. Uygun
olmayan davranista bulunsa bile ahirette adaletle hiikmedilecegini bildigi i¢in ve

cezadan korkarak Allah’tan af ve magfiret diler. Bu sayede Allah’in rizasim tekrar

480 Allame S. Abdullah Subber, “Kendini Yetistirmede ilk Adim; Tévbe”, Misbah Cagdas Din Cahsmalar
Dergisi, 2014, c. III, Say1: 7-8, s. 96.

481 bn Mace, Siinen, I, s. 1420.

482 brahim Gelik, “Imam Gazali’nin Thya-u Uliimi’d-Din Adli Eserinde Tevbe Kavramina Yaklasimi”, The
Journal of Academic Social Science Studies, Bartin 2014, c. I, Say1: 25, s. 456.
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kazanir ve aym davranista bulunmaktan imtina eder.*®® Korkunun tovbe etmedeki yeri

bu sekilde agiklanabilir.

Asik Pasa da bir sifi olarak giinahlarn affi icin tovbe konusu iizerinde 6nemle
durmustur. Asik Paga Garib-name adli eserinin hemen hemen herbéliimiinde Allah’tan
bagislanma diler ve siirekli tovbe halindedir. Zaten stfi olmak siirekli zikir ve tovbe

halinde olmaktir.

Insan1 hayvandan ayiran en 6nemli seylerden biri de tdvbe etmektir. Tévbe etmek
kisiyi yiiceltir ve ahlaken de olgunlastirir. Kisi daima tovbe halinde olmali, miitevazi
bir hayat yasayip daima Allah ile beraber olmalidir. Tovbe ettikten sonra da kotii iglere
bulagsmamalidir. Hatas1z kul yoktur. Insan hata yapabilir. Onemli ve giizel olani kisinin
eksigini bilmesidir. Eksigini bilen kisiye mahrum denmez. Mahrum tévbe yolunda
teslim olmayandir. Hayr1 Hakk’tan kotiiliigii kendinden bilenin tovbesi kabul edilir.
Allah ne dilerse olur. Ama sucgu kendinden bilip tévbe etmek de edeptendir. Sugu
Allah’tan bilen affedilmeye layik degildir. Asik Pasa’ya gore bu duruma en saglam
ornek Hz. Adem ile seytanin halidir. Seytan sugunu kabul etmedigi i¢in Hakk’m

rahmetine layik olamayip kovulmustur.48*

Diinyada bir kisim insan vardir ki isledikleri glinahtan haberdar olup cehennemi
bilmelerine ragmen isledikleri giinahda 1srarci olup tévbe etmezler. Ulular etegini de
tutmazlar. Bu kimseler cehenneme layiktir. Dogru yolu bulabilmek i¢in de akil sarttir.
Sadece akilli olmak yeterli olmaz. Insan aym zamanda aklmi kullanmay: da
bilmelidir.*®® Asik Pasa’ya gore insanda bes tiirlii hastalik bulunur. Bu hastaliklar i¢in
de bes care vardir. Can hasta oldugunda tedavisi tovbe ile yapilir. Caninin hastaliktan
kurtulmasini isteyen kimse samimi bir sekilde ve bir daha ayni giinahi islememek
suretiyle tovbe ederse Allah ona rahmetini yagdirir.*® Her seyin bir sebebi vardir.
Tovbe de giinahlarin affina sebep kilmmistir. Tovbe eden Allah’in rahmeti ile

ziyafetlenecektir:*8’

483 Tung, a.g.m, s. 397.

484 Agik Pasa, a.g.e, c. I/1, ss. 193-195.
485 Agik Pasa, a.g.e, c. I/1, s. 337/9.

486 Agik Pasa, a.g.e, c. I/2, s. 621/9-11.
487 Agik Pasa, a.g.e, c. I1/2, s. 487/1.

o
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“Tevbeyi hem bir bahane eyledi

Kim ki kildi rahmetiyle toyladi”

Insanin veli bir kul olmasi igin on 6zellik siralayan Asik Pasa, yedinci olarak tovbe
maddesini siralar. Nitekim bu yola girildiginde ilk is, tovbe edip ¢ok amel islemektir.
Kisi gercek manada tovbe ettiginde nese igerisinde olur. Viicudu cehennem atesinden
kurtulur. Gergek tovbe sahibi Hakk’in rahmetinden bir elbise giyer. Tovbesi olmayan
kul ise kul degildir. Gergekten goniilden pisman olmayan kisilerin de kulluklar1 kabul
edilmez. Ciinkii bu kisi fesadi, bozgunculugu, giinah1 secen gilinahkar kuldur. Bu
kimselerde goniil hep huzursuzdur. Zaten fasiklar Allah’in hidayetine ulagamazlar.
Tovbe etmek ¢ok kolaydir. Insanlar arasinda dogru ve yanlis1 birbirinden ayirabilmek

tovbe etmek demektir.*88

Asik Pasa tovbe etmeyi kullugun sartlarindan gormiis, tovbe etmeyenin Allah’in
rahmetinden nasiplenemeyecegini sdylemistir. Nefisten kurtulmanin yolu tévbe
etmekten gecer. Gegerli olan tovbe de bir velinin huzurunda olandir. Veliler dniinde
tovbe eden kisinin nefsi Miisliiman olur ve diinyay: terk ederek Hakk’a ulagsmis olur.
Ayrica Asik Pasa gencken tovbe eden kisiye ayr1 bir deger vermistir. Ayrica Allah’in
sevdigi on grup insandan biri de tovbe edendir. Allah’in sevgisine mazhar olabilmek

en giizel seydir.
3.4.8. ihlas

fhlas terimi “h-I-s” fiil kokiinden tiiremis olup sozliikte “arinmak, saflagmak,
kurtulmak™ manalaria gelir. Terim olarak ise ihlas kavrami “ibadet ve iyilikleri
riyadan ve ¢ikar kaygilarindan arindirip sadece Allah igin yapmak” demektir.*%® Dini
bir terim olarak ele aldigimizda kisinin Allah’a iman, ibadet ve itaat etme, Allah’1

zikretme noktasinda samimi ve i¢ten olmasi, yaratandan higbir karsilik beklemeden

488 Agik Pasa, a.g.e, c. 11/2, ss. 823-825.
489 Giileyman Ates, “Ihlds”, DIA, Istanbul 2000, c¢. XXI, s. 535.
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tiim tutum ve eylemlerinde Allah ile kendi arasina kimseyi almamak ve davraniglarini

sirf O’nun rizasim gézetmek i¢in yapmak demektir, %

Islam dininde ihlas kavrami iizerinde sik¢a durulmus ve Isldm dininin ana kaynaklar
olan Kur’an-1 Kerim ve hadislerde sik¢a kullanilmistir. Ziimer suresinin tii¢iincii
ayetinde asil halis dinin sadece Allah i¢in oldugundan ve arada herhangi bir araci
bulunmamasi gerektiginden, ibadetlerde riya ve sirkin bulunmamasi gerektiginden
bahseder: “Bilinmeli ki hdlis dindarlik yalmz Allah icin olamidwr. Allah’tan baska
seyleri kendilerine koruyucu kabul edenler -ki “sadece bizi Allah’a yaklastirsinlar
diye onlara tapryoruz” diyorlar- ayriliga diistiikleri konularda Allah onlarin arasinda
hiikmiinii verecektir. Yalanci ve inkdra saplanmis kimseyi Allah kesinlikle dogru yola

yoneltmez

Ihlas konusunda Bursali ismail Hakk: Nahl suresinin altmis altinci ayetini etkileyici
bir ifadeyle tefsir etmistir: “Sizin icin sagmal hayvanlarda da kesin olarak ibret vardir.
Nitekim size hayvamn karminda, besin artiklariyla kan arasinda (olusan), icenlere
halis ve icimi saf siit ¢ikartyoruz "%

Burada besin artiklar1 yani fiski ve kan necis iki madde olmasia karsin sagmal
hayvanlarin karninda ayristirilarak tertemiz ve berrak olan siite doniistiiriiliilyor ve
insanlar da bu nimetten faydalaniyor. Iste bu ayetteki halis kelimesi ihlas kelimesi ile
esdegerdir. Buna gore Bursevi ayeti su sekilde tahlil eder: Yiice Allah buyuruyor ki:
biz nasil igerigi pis olan kan ve fiskidan insanlar icin tertemiz siit ¢ikariyorsak, sizin
de amellerinizde ve ibadetlerinizde nefis ve seytan denilen pis maddeleri kendinizden
uzaklastirmaniz, eleyici bir siizgecten gegirerek ona gore davranmaniz gerekir ki ben
de sizin amellerinizi kabul edeyim.*®® Bursevi’nin bu yorumuna gére ibadetlerimiz ve

amellerimiz sadece Allah igin saf ve pak bir sekilde olmalidir.

Tasavvuf alimlerine gore ibadetlerin dziinde ihlas vardir. Thlasli olmayan amel

bosunadir. Bir kimse yiiz y1l ibadet etse fakat ibadetinde samimiyet yoksa o ibadetin

490 Ahmet Giirbiiz, “Bireysel ve Toplumsal Varolusun Insanilestirilmesinin Biricik Yolu”, Bilge Adamlar Dergisi,
2013, Say1: 34, s. 260.

491 Ez-Ziimer 39/3.

492 Nahl 16/66.

493 Faruk Beser, “Ihlas Kavrami ve Bursevi nin Harika Bir Yorumu”, Yenisafak, 14 Agustos 2016, s. 6.
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alacagi sevap azdir. Ciinkii ihlas ¢ok ibadet etmek demek degildir. Kisi kendisinin
ihlaslt oldugu kanaatinde bulunmamalidir ki riyada bulunmasin. Kul kendi iradesiyle
o ihlas1 yakaladiginda mubhlis, fakat Allah’in istemesiyle kazandiginda muhlas olur.
Her durumda ihlasli olmak ve bu durumu siirdiirebilmek kolay olmasa da gosterissiz,

Kibirsiz amel etmek gerekmektedir.*%*

Mevlana’nin herkes tarafindan bilinen “Ya oldugun gibi goriin ya da oldugun gibi ol”
szl tam olarak ihlas kavramini anlatmaktadir. Cilinkii ihlas kavrami iginde riyayi,
kibri ve gosterisi barindirmamalidir. Kisi ne ise odur. Baskalarinin hosnutlugunu
kazanmak i¢in amelde bulunmamali, tek basina nasil hareket ediyorsa 6yle davranmali

ve gosteristen uzak olmalidir ki samimi Miisliiman olabilsin.

Gazall Miikdsefetii’l Kulitb adli eserinde ihlasi “kisinin yaptigi ibadet ve hayirlh

7495 geklinde tanimlar.

amelleri i¢in Allah’tan kesinlikle bir karsilik istememesidir
Gazali’ye gore kisi ibadetini sevap karsiliginda ya da cennete girebilmek i¢in ya da
cehennem azabindan beri olmak igin yaparsa bu ihlas degildir. Thlas kisinin nefsini
Otelemesi ve kendisine verilen nimetlerden dolay: itaat etmesidir. Ayn1 zamanda
kisinin yalniz oldugunda bile fikrini ve dahi kalbini daima iyilikle mesgul etmesi,
kotiilik diisinmemesidir.*%

Asik Pasa icin de ihlasli olmanin Gnemi biiyiiktiir. Ona gore 6zellikle hayir isleri
yaparken ihlasli olunmali kibir ve riyadan uzak durmalidir. Yaptigimi Allah ig¢in

samimiyetle yapmali, hayrini kalp temziligi ile yapmalidir.*9’

“Pes gerek hayrdt-ila ihlds ola

Ol is issi hak katinda hés ola"*%®

494 Ates, a.g.m, s. 537.

4% Imam Gazali, Miikasefetii’l Kuliib, (ter. Ali Kaya), Pozitif Yayinlari, Istanbul 2005, s. 192.

4% Epu Hamid b. Muhammed Gazzali, ihya’u Ulumi’d Din, (¢cev. Ahmet Serdaroglu). Bedir Yayinevi, istanbul
2012, c. I, s.59.

497 Agik Pasa, a.g.e, c. 11/2, 5. 697/9-11.

498 Agik Pasa, a.g.e, c. 11/2, s. 699/2.
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Hatasindan dolay1r pigsman olup tovbe eden de ihlas ve samimiyetle Rabbine

yalvarmalidir.4%°

“Kim kilursa tevbeyi ihlas-ila

Hi¢ giimansuz hak ania rahmet kila”

fhlas, aklin ordusudur. Kibir, aldatma da nefsin ordusudur. Nefis daima kotiiliigii
emreder. Bu nefisten kurtulmanin yolu da ihlaslh bir sekilde tévbe etmektir. Asik Pasa
ihlas terimini, can, goniil, temizlik gibi kavramlariyla 6zdeslestirmis ve birbirlerinin
yerine kullanmistir. Buradan hareketle ihlasli olmak gonliin, ruhun ve dahi bedenin
temiz olmasi1 demektir. Ihlasli ve samimi solan kisilerin zidd: olarak da riyaya kapilan
kibirli insanlar1 gostermistir. Kisi ihlasli oldugunda kibir, gosteris ondan uzaktadir.
Bunlarin oldugu yerde ihlas olmaz, ihlasin oldugu yerde de bu tiir kotii huylar
barinmaz. Insan gerek diinyevi yasantisinda gerek Allah katinda daima ihlasl olmals,
tovbe ederken, bir ig yaparken Allah goriiyormus gibi davranmalidir. Kisaca kisi
yaptig1 hayirda bile bencillik, riya yerine samimi ve ihlasli olmay1 tercih etmelidir ki

iki dlemde de Allah’in rahmetine nail olabilsin.
3.4.9. Korku ve Umit

Islam literatiiriinde korku ve {imit kavraminin karsilig1 havf ve recadir. Sozliik anlami
“korkmak, kaygilanmak, endise duymak” olan “havf” kavrami Gazali’nin psikoloji
acisindan ele aldig1 tanimma gore “ileride kotii bir durumla karsilagilacag:
beklentisinin insanin ruhunda sebep oldugu elem ve huzursuzluk” demektir. Tasavvuf
ehline gbre bu terim daha ¢ok kisisellestirilerek daha c¢ok kisinin Allah katindaki

konumu ve durumu karsisinda biiyiik endise duymas1 demektir.5%

Kuseyri havf kavramina farkli bir bakis acis1 ile yaklasir. Ona gore mevcut olan bir
sey ile ilgili korku duyulmasi imkansizdir. Bu sebepten havf kavrami gelecek ile
ilgilidir. insan ya istedigi bir seye ulasamamaktan ya da basina bir sey geleceginden

korkar. Bu durumda korku gelecekte mevcut olacak olan durumla alakalidir. Allah’tan

49 Agik Pasa, a.g.e, . 11/2, s. 825/5.
500 Mustafa Kara, “Havf”, DIA, Istanbul 1997, c. XVI, s. 528.
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korkmak da ayni sekilde kulun “Allah beni diinyada ya da ahirette cezalandiracak”

seklinde korkmasi olup gelecekle ilgilidir.>%

Nasiruddin Tusi korkakligi ele alirken onun ¢ikis noktasini ya kerih(mekruh) goriilen
endisenin varligindan ya da nefsin basa ¢ikamayacagi bir tehlikenin beklentisinden
dogdugunu sdyler. Gelecekte vuku bulacak olan hadise agir veya kolay islerden
meydana gelir. Bunlardan ikisi de zorunlu veya mimkindir. Miimkiin olanin nedeni
ya korkak birisinin ya da bu baskasimin eylemidir. Bu kisimdaki korkulardan higbiri
akli korku degildir. Buna gore akilli bir insan bu sebeplerin hi¢birinden korkmaz. Bunu
sOyle agiklar: “Zorunlu olan seylerin defedilmesinin beseri kudret ve yetenek disinda
oldugu bilindigi i¢in boyle seylerden dolayt korkunun ve belayr hizlandirmak ve kazayt
cekmekten baska fayda vermeyecegi de bilinmektedir.”®" Yani kisi siirekli bu
hadiselerin ortaya ¢ikma endisesi, kaygisi, korkusu ile yasarsa hem diinyevi islerinde
hem de ahiret hayatinda ebedi mutlulugu yakalayamayacaktir. Fakat insan bu tiir
durumlarda kendini teselli ederek olmasi gerekn seylere uyum sagliyorsa 0 zaman

korkularindan emin olup hem bu diinyada hem de ahiirette esenlik bulur.>%

Gazali korku ve timit konusunu ayni1 baslik icerisinde ele alir. Gelecekte olan bir sey
kisinin aklindan gecer ve gonliine yerlesirse bu beklemek veya intizar demektir. Eger
bu beklenilen sey hosa gitmeyecek bir durum ise buna korku (havf), eger beklenilen
sey kisinin gonliindeki veya hosuna giden bir sey ise buna da {imit (reca) denilir.
Clinkii reca, gonliin hoslandig1 bir seyi beklemedir. Ama sevgilinin beklenme sebebi
varsa yani sebepler tamamlanmissa o seyin adi reca olur. Sebepler bozuk ya da karma
karisiksa, bu halde sevgili bekleniyorsa o reca degil ahmakliktir. Aslinda reca ve havf
isimleri kesin olan bir seye degil tereddiit edilen seylere verilir. Gazali bu konuda su
Ornegi verir: “Sabah vakti glinesin dogmasini reca 6derim, aksam vakti giinesin
batmasindan korkarim, denemez. Ciinkii bunlar, kati olarak boyle olacaklardir: havf
ve recaya liizum yoktur. Fakat yagmurun yagmasini umar ve kesilmesinden korkarim,

denebilir.”’%%

5

o

1 Masur Gokcan, “Havfve Reci (Korku ve Umit) Dengesi”, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Adana 2016, c¢. XVI, Say1: 2, s. 172.

502 T(si, a.g.e, s. 166.

503 T(si, a.g.e, s. 167.

504 Gazali, Thyau Ulami’d-Din, c. 1V, s. 260.
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Kur’an-1 Kerim’de havf veya onun tiirevleri olan kelimeler Allah korkusu, ahiret
korkusu, diinya korkusu, azaptan korkmak gibi anlamlarda kullanilmustir. Al-i Imran
suresinde “Iste o seytan yalmz kendi dostlarini korkutabilir. Su hdlde onlardan
korkmaymn, benden korkun °% buyrularak seytanin dostlardan degil, biitiin kuvvetin

elinde oldugu Rablerinden korkmalar1 gerektigini emretmistir.

Hz. Muhammed 6lmek iizere olan gencin yanma gittiginde onun hem Allah’in
rahmetini istedigini hem de korktugunu goriince soyle buyurdu: “Bunlarin ikisi (korku
ve timit) bu halde bir kisinin kalbinde birlikte bulundugunda Allah ona umdugunu verir
ve korktugu seyden korur.”® Bu hadise gore hem korku hem de imidin kalpte var

olmas1 gerektigini ve ikisinin dengede tutulmasinin gerekliligi anlagilmaktadir.

Reca kavrami da sozlikte “ummak, iimit etmek, istek” gibi manalara gelir. [slam
literatiirlinde “kalbin sevinecegi, hoslanacagi bir seyi beklemesi ve bu duygudan
ferahlik ve rahatlik hissetmesidir Rabbi’nin rahmetine nail olma diisiincesi ile

sevinmesi, onu gérecegini ummas1” demektir.>"’

Stfiler havf ve reca kavramlarini bir kusun iki kanadina benzetmisler ve biri
bulunmadiginda digerinin anlam kazanamayacagm sdylemislerdir. Iki kavram
arasinda derece olarak ayrim yapanlar olsa da Gazali bu ayrimin manasiz oldugunu
korkunun ya da timit etmenin yerine ve duruma gore farklilik gosterebilecegini soyler.
Ornegin cihad halinde korkmak dogru olmayacag: gibi giinahkar kimsenin de siirekli

{imit var olmas1 dogru degildir.5%
Asik Pasa’ya gore insan1 korkularindan kurtaracak olan yine Allah’tir:>%°

“Sini oldur korkulardan kurtaran

Az-iken her varliguni arturan”

505 Al-i imran 3/175.

506 Tirmizi, Cendiz, 11, H.No: 983; ibn Mace, Ziihd, H.No: 4402.

507 Cebecioglu, a.g.e, s. 216.

508 Siileyman Uludag, “Recd”, DIA, Istanbul 2007, c. XXXIV, 5.502.
509 Agik Pasa, a.g.e, c. I1/2, s. 771/8.
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Asik Pasa veli tipini genis¢e anlatirken onlarda Allah korkusu bulunmadigindan
bahseder. Bu kimseler diinya ve ahirette mutludur. Bu konuda Asik Pasa Yunus suresi
on ikinci ayeti delil olarak gosterir: “Dikkatinizi ¢ekerim wuyanik olun! Allah in

kendisine dost sectigi insanlar ne korku ¢eker ne de kaygilaniriar’>°

Kiside Allah korkusunun bulunmasi giizeldir. Ciinkii Allah’tan korkan insan kolay
kolay bagkalarindan korkmaz. Bu da o kisiyi kuvvetli ve cesur kilar. Allah korkusu

kuvvetle bir olunca nefsin kotii huylar1 ortadan kalkar:°!*

“Kuvvete ger yar ola hak korkusi

Anuii-ila gide nefsiiii hor hust”

Korku ve timit insanin dogasinda dogumdan itibaren var olan duygudur. Kisi eger ¢cok
fazla timit var olursa “nasil olsa Allah beni affedecek™ diyerek her tiirlii k6tii ve ¢irkin
davranisi yapmay1 miibah gorecektir. Korkunun fazla olmasi durumunda da kisi
stirekli tedirgin ve kaygili olacak, mutlu olmak i¢in geldigi bu diinyada mutlulugu
yakalayamayacak belki de duydugu biiyiik korkudan dolay: ibadetlerinde siirekli
vesvese igerisinde olacak ve lezzetine varamayacaktir. Bu sebepten iki kavram
arasinda ifrad ve tefridden kacinilmali korku ve {imit arasinda dengeli bir tutum

sergilenmelidir.
3.4.10. Kanaatkarhk-Siikiir

Sozliikte “payina raz1 olma” anlaminda olan kanaat terim olarak “kisinin azla yetinip
elindekine razi olmasi, kendisinin ve sorumlulugu altinda bulunanlarin ihtiyaglarim
asgari Ol¢iide karsilayabilecegi maddi imkanlarla iktifa edip baskalarmin elindeki

seylere goz dikmemesi, asir1 kazanma hirsindan kurtulmasr” demektir.>'?

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette kanaatkarligin 6nemi iizerinde durulmustur. “Erkek
olsun kadin olsun, kim inanmig bir insan olarak diinya ve ahirete yararli isler yaparsa

kesinlikle ona giizel bir hayat yasatacagiz ve béylelerinin ecirlerini de muhakkak

510 Yunus Suresi, 10/12.
511 Asik Pasa, a.g.e, c. II/2, s. 653/7.
512 Mustafa Cagric1, “Kanaat”, DIA, Istanbul 2001, c. XXIV, s. 289.
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surette yapmis olduklarimin daha giizeliyle verecegiz.”®*® Burada gegen giizel isler
miitefessirlerce kanaat olarak yorumlanmis ve onlar i¢in giizel bir hayat vaat edilmistir.
Ayni sekilde hadislerde de kanaatkarligin 6neminden sik¢a bahsedilmis olup insanlara

azla yetinmeleri 6giitlenmistir.

ibn Arabi’ye gore kanaat her ne kadar az ile yetinmek olsa da Allah’tan bir sey isterken
bunun simr1 yoktur. Arabi “Kanaat, fazlasini istemeyerek elde bulunanla yetinmek
demek degildir.” diyerek diger mutasavviflardan biraz daha farkli bir goriis dile
getirmistir. SOfiler de kanaati “az ile yetinmek ve ele gegene razi olmak™ seklinde
tanimlamistir. Aradaki fark bu noktada aciga ciksa da bu kavrama zenginlik

katmistir. >4

Gazali’ye gore kanaatkar insan ister zengin ister fakir olsun her durumda kanaatkar
olmalidir. Bagkasinin malinda gozii olmamasi azla yetinmesi gerekir. Ayn1 zamanda
daha ¢ok kazanabilmek ugruna hirsa kapilmamali ve baskasinin elindekine tamah
etmemelidir. Cilinkii hirs ve tamah insan1 hem giinah islemeye hem de diigiik ahlakli
olmaya sevk ederek kiside seref duygusunu kaybetmesine sebep olur. Bu tiirden
hirslara kapilmamak icin de yiyecek, icecek, oturulacak ev gibi gelip gececek seylerin
en kolay ulasilani tercih edilmeli, en az1 ve en ucuz olani ile yetinmeli, uzun vadeli
olanlarla degil, kisa, giinlik veya aylik ihtiyaglarla yetinmelidir. Siirekli aklini ve

kalbini bu tiirden hirslarla mesgul etmemeli ve i¢ diinyasin1 karartmamalidir.®®

Maverdi’ye gore de kanaatin derecesi tigtiir. Bunlardan ilki bu diinyanin nimetlerinden
sadece ihtiyac 6lclsinde faydalanmak ve fazlasini istememektir ki bu en giizel olani
ve en ileri derecesidir. Ikincisi kullandig1 seylerden arda kalan olsa bile onlara da alaka
duymamak ve tiglinciisii de insanin imkani1 dahilinde olan seylerin pesine diismesi,
giicliikle ulasilan seylere tamah etmemesidir. Fakat Maverdi burada sdyle bir ayrima
gider: Ulkeyi zora sokacak, insanmn kendisini sefalete siiriikleyecek, siirekli ac

kalmasina sebep olacak kanaatkarlik dogru degildir. Maverdi’nin yerdigi kanaatkarlik

513 Nahl, 16/97.
514 Gokcan, a.g.m, s. 100.
515 Gazalf, a.g.e, s. 249.
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sirf zenginlik ugruna mal kazanmak, hirsa kapilmaktir. Fakat insanlik i¢in, diinya ya

da iilkesi i¢in daha fazlasi isteyenleri de takdir etmistir.>®

Asik Pasa’da kanaat konusunda Maverdi’nin goriisiine benzer bir ayrim yapar. Fakat
bu ayrimin farki kisinin ibadetlerinde kanaatkar olmamasi gerektigi konusundadir.
Ona gore ibadetlerinde daha fazla istemeyen kimsenin diisiincesi onun Allah’a

ulasmasina engel oldugu gibi ayn1 zamanda Onun rahmetine de layik degildir:>*’

“Komaz ani kim ulasa hazret’e

Ol kisi layik degiildiir rahmete”

Asik Pasa kendi Tanri’nin rizasini kazanmada kanaatin énemli bir asama oldugunu
belirttikten sonra onun da iki yolunun oldugunu sdyler. Bunlarin birinin yol kesici
digerinin ise yol gdsterici oldugunu aciklar. Insan eger yol keseni segerse yolda kalir,
yol gostereni segerse Tanri’ya ulasir. Buna gore kanaatin bir ¢esidi Tanri’ya

gotiiriirken digeri de dinden ¢ikarir. Iste saadete erisecek olan kisi de azla yetinen yani

kanaatkar olan insandir:°*®

“Iki diirlii kani’ olmak var-durur
Birisi reh-zen biri rehber-durur
Birisin isle iresin Tanri’ya
Birisin kilma seni yoldan koya
Bir kana’at var eri iltiir hak’a
Bir kand’at var kilan dinden ¢ika
Her ki kani’se azacuk ni’'mete

Iresidiir ol hakiki devlete”

516 Cagrici, “Kanaat”, s. 290.
517 Asik Pasa, a.g.e, c. I /I, s. 191/1.
518 Agik Pasa, a.g.e, c. I /1, s. 189/2-5.
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Cennete girmenin ve Hakk’a ulasmanin yolunu mal1 az olsa bile kanaat edip, her

zaman siikiir etmekle agiklayan Asik Pasa su ayet ile de diisiincesini giiglendirir:>°

’

“Stikrederseniz nimetlerimi artiracagim.’

Stkiir Allah’in verdigi nimetlere karsilik ona tesekkiir etmesi ve azligina da ¢okluguna
da kanaat gostermesidir. Insan siikriinii sozleriyle gosterdigi gibi amelleriyle de
gostermesi  gerekmektedir. Bu konuda Asik Pasa ibadet ve iyilik yapmakta
kanaatkarlik gdsterenin, “yeter artik” deyip aziyla yetinenin kendi isi kendine engel

oldugunu, ayn1 zamanda da Tanr1’nin rahmetinden mahrum kaldigim soyler:>?°

“Her ki ta ‘at azina kani‘ ola
Rahmetinden Taniri nun mahrum kala
Ol ki ta ‘at azina kdni ‘-durur

Kendii isi kendiiye mani ‘-durur”™

Diinya i¢in hirslanmayan, ayn1 zamanda da eldeki ile yetinen kimsenin ise hazinesi
cok biiyiik ve onun yardimcis1 Allah’tir. Kimin yardimcisi Allah ise dag, tas ne varsa

hepsi onun emrindedir:%%

“Diinyelige kani‘olmak kan-durur
Zira kim yarigist Rahmdn-durur
Ol nese kim kén-durur eksilmeye
Yari kim hak’dan-durur kesilmeye
Kimse kim yarigisi Rahman ola

Tag u tas ciimle aria ferman ola”

Goriildigii gibi Asik Pasa i¢in kanaatkarlik bu derece miithim bir haslettir. Fakat iyilik

ve amellerinde kanaatkar olan insan1 kafir olarak niteleyerek o kisinin nefsinin tesiri

519 {brahim, 14/7.
520 éSIk Pasa, a.g.e, c. I /1, s. 189/7-11.
521 Asik Pasa, a.g.e, c. I /1, s. 191/2-4,
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altina girdigini soyler. Yani kanaatin isteyerek se¢ilmesi ve kanaatin istenmeyerek
secilmesi birbirinin zidd1 olan iki durumdur. Asik Pasa’ya gore diinyada iig tiirlii hal
cok istenir. Bu ¢ tlirlii huyu Allah kime vermisse ondan biitiin sikinti, dert ve tasa
uzak olur. O kisi hep saadet bulur. Fakat Allah bu ti¢ hasleti herkese vermez. Herkesin
ulasamadig1 o seyin ne oldugunu soran Asik Pasa daha sonra cevabini kendi verir. Iste
bu tii¢ hasletin birincisinin altinda kanaatkarliktan da bahsederken insanin her
gordiigline heveslenip almamasi gerektigine, elindeki az ise azla ¢ok ise cokla

yetinmesi gerektigine isaret eder:>?

“Ne tama’kila gozi gordiik yire

Ne galat suna eli irduk yire”

Dine hakim olan Islam alimlerinde bulunmasi gereken ii¢ hiiner vardir. Bu ii¢ hiinerden
biri eksik olursa sozleri dinlenmez ve emretmede aciz kalirlar. Asik Pasa’ya gore bu
{i¢ hiinerden biri de siikiir ve kanaatkarhiktir. Asik Pasa bu diinyada hirs1 birakip

siikretmeyi en biiyiik hazineye ve harcandik¢a ¢ogalan inci tanelerine benzetir:>%

“Kim kand ‘at key ulu genc-hanedir

Hic¢ dilkenmez harc idup diirddnediir”

Eger Islam alimleri bu ii¢ hiinere sahip olursa yani ilim sahibi olup bu ilimle de amel
ettikten sonra vasitasiz kanaat ederse biitiin insanliga soziinii dinletebilir, onlarin

sorunlarina care bulabilir ve dertlerine derman olabilir:%%*

“El-kand ‘atu kenzin la-yefna
Ciin ola ‘ilm ii ‘amel ardste
Hem kand ‘at kila ol bi-vasita
Kamu ‘dlem hiikmine fermdn ola

12

Sekstiz ol derdliilere derman ola

522 /:%slk Pasa, a.g.e, c. 1 /1, s. 313/1.
523 Asik Pasa, a.g.e, ¢. I /1, 5. 367/3.
524 Asik Pasa, a.g.e, C. | /1, s. 367/4-6.
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Kanaatkar olmak ve elde ne var ise ona siikretmek Asik Pasa i¢in bu denli 6nemlidir.
Asik Pasa Garib-name adli eserinin sekizinci boliimiin tigiincii kissasinda sekiz sinif
zengin insandan bahseder. Kendisine zenginlik verilen bu sekiz sinif insanlarin icinden
biri de kanaati kendine meslek edinen kimsedir. Bu yizden bu kimseler dinya

sikintilarindan daima kurtulmuslardir:?°

“Sol-durur ol kim kana ‘atdur isi

Diinya derbendinde tokdur ol kisi”

Bu boliimde kanaat eden kimseye uzunca yer veren Asik Pasa’ya gore kanaat etmek
insan i¢in bitmek tilkenmez bir hazinedir. Kanaatkar kimse ne diinya malina doniip
bakar ne de Hakk’tan baskasina baghdir. Her zaman Tanri’dan gelenle yetinir. Hem
stikiir sahibidir hem de ister ¢cok¢a mali olsun isterse de higbir seyi bulunmasin hep tok
gozliidiir. Kanaatkarhigm yaninda siikiirden de gokca bahseden Asik Pasa insan
vucudunun 6nceden bir avug topraktan ibaret oldugunu ve Allah’in bu topragi insanla
birlikte degerli kildig1 i¢in cana ve viicuda giinde yiliz bin defa siikkretmenin vacip

oldugunu soyler:>?®

“Pes bize vdcib-durur stikr ii sena

Gtinde yiiz bini kez cana vii hem tene”

Allah toprag: degerli kildig1 i¢in biitlin organlarin Ona ¢okca siikretmesi ve dnce ne

idiklerini sonra da ne olacaklarin1 bilmeleri gerekmektedir:>?’

“Ctuin Calap ol topragt kildi giiher

Pes bu ten iistinde ¢ok stikrane var”

525 /:%slk Pasa, a.g.e, c. I1 /1, s. 61/5.
526 Asik Pasa, a.g.e, . | /1,'s. 39/10.
527 Asik Pasa, a.g.e, c. 1/1,s.41/2.
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Asik Pasa yedi tiirlii nimet verdigi icin, insanin vaktini Tanr1’ya siikiir icin harcamas:
gerektigini sdyler. Kisi eger siikrederse Tanr1 bu nimetler gibi yilizbinlerce daha arttirir,

sikint1 ve kaygilardan uzak tutar:°?8

“Stikr idersen yiiz bini an¢a artura

Seni diinya kaygusindan kurtara”

Daha sonra “Siikrederseniz nimetimi arttiririm’>?°

ayeti ile de goriisiinti destekler.
Siikiir, nimet verene tesekkiir etmek, saygi duymak demektir. Bu ayetten de
anlasilacagi gibi kisi her daim siikiir halinde olursa ona verilen nimet daima artacak ve

onu sikintilarindan kurtaracaktir.
3.4.11. Tevazu-Algakgonullilik ve Kibir

Tevazu kelimesi “ve-da-‘a” fiilinden tiiremis olup “koymak, birakmak” anlamlarina
gelir.>® Tiirkgedeki algakgoniilliiliik kelimesine karsilik gelen tevazu, terim olarak
kisinin baskalarini agagilayici ve kiigiiltiicii her tiirlii duygu ve davranislardan uzak

olmast, kendini bu tiir eylemlerden armdirmasi demektir.>3!

Tevazu kelimesinin zidd1 olan kibir ise “ke-be-re” kelimesinden tiiremis olup sozliikte
biiyiikliilk anlamina gelir. Terim olarak “kisinin kendisinde olmayan bir {stiinltigi,
varmis gibi gostererek kendisini baskalarindan {istiin tutmaya ¢abalamasi” anlamina
gelir.>®2 Kur’ani-1 Kerimde kibir bir yerde, tevazu kelimesi de gegmemesine ragmen
ayni anlam ifade eden ayetler vardir. Ornegin kibir icin “biiyiikliik taslamak”

tamlamasi da kullanilmistir:>%3
“Bak, biiyiikliik taslayanlarin yeri ne kotiidiir”

Kibir diinyada yapilan ve Allah’a kars1 yapilan davranis olmak {izere iki boyutludur

diyebiliriz. Kisi diinyada tistiinliik taslar ve kendini siirekli iist mertebelere layik olarak

528 Asik Pasa, a.g.e, c. [/2,s. 1011/1.

529 {prahim, 14/7.

530 Omer Uyan, “Tevazu, Kibir ve Gurur Uzerine”, Fraktal Dergisi, Istanbul 2014, Say1: 3, s. 28.

581 Mustafa Cagrict, “Tevazu”, DIA, Istanbul 2014, c. XL, s. 583.

582 Kadir Polater, “Kur’an Acisindan Kibir Sorunu ve Sonuglar:”, EUSBED, Erzurum 2012, c. V, Say1: 2, s. 337.
533 Z{imer, 39/72.
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goriirse disiindiigiinden daha da asagi bir konuma diisebilir. Yine ibadetlerinde
Allah’a kars1 kibirli davranan, Allah’a secde etmeyen kisi Onun azabina dugar olur ve
Onun sevgisine, merhametine nail olamaz. Kibirli kimse diinya ve ahiret hayatinda
mutlu olamayacak ve insanlar tarafindan sevilmeyecektir. Allah kulunu sevdigi zaman
diger kullarina da o kisinin sevgisini kalplerine ilham eder. Fakat kibirli kimseyi
yaratan da hos gormedigi icin toplum arasinda sevilmeyecek, belki de etrafinda
seviyormus gibi yapan ikiyiizlli insanlar bulunacaktir. Bu sekilde bir hayat yasamak

insanin ruhsal yapisini da bozacaktir.

Allah eger ki bir kimseye yetenek yahut zenginlik nasip etmisse onu sinamak ve nasil
davrandigina bakmak i¢indir. Tevazu gosteren zengin ve yetenekli kisi bu nimetlerin
kim tarafindan kendisine bahsedildiginin farkindadir ve kibirli davranmay1 kendisine
yakistiramaz. Kibirli kisi ahirette Allah’in huzurunda bile kendisini asagilara
yakistirmaz.®** Bu konuda Kur’an-1 Kerim’deki “Rabbime déndiiriilmiis olsam bile
muhakkak ki O'nun katinda benim icin daha giizel seyler vardir®® ayeti 6rnek olarak
verilebilir. Insan, nasil olsa Rabbim bana diinyada tiirlii nimetler verdi. Ahirette de
beni affeder diye diisiiniip kibre kapildiginda kuskusuz bu istegi vuku bulmayacaktir.
Olgun ve miitevazi insan ise kendisine az yahut ¢ok ne verilirse verilsin Allah’a hamd

eder, Onun kendisine bahsettigi nimetler karsisinda acizligini fark eder.

Yine Kur’an’da Hz. Lokman ogluna verdigi ogiitte yeryliziinde tevazu sahibi olmasi
gerektigini anlatir: “Oglum! ... “Gurura kapilarak insanlara burun kivirma, ortalikta
calim satarak yiiriime; unutma ki Allah gurura kapilip kendini begenen hi¢ kimseyi
sevmez.” Yiiriiyiigiinde mutedil ol; sesini kis. Seslerin en ¢irkini eseklerin sesidir.”>®
Bu ayette sadece kendini bliyiilk gormenin degil, ayni zamanda bobiirlenerek

ylirlimenin, insanlar arasinda yiiksekten konugmanin da kibir kapsamina girdigini

gormekteyiz. Tiim bu isteklere karsilik kisinin tevazu ile davranmasi gerekmektedir.

Ibn Hibban’a gore tevazu biri éviilen biri de yerilen olmak iizere iki ¢esittir. Allah’in
yarattiklarina istlinliilk taslamamak, onlar1 asagilayici davranislarda bulunmamak

oviilen olanidir. Diinya menfaatleri karsiliginda aciz kalmak, kendini kiigiiltmek ise

534 Kerim Buladi, Kur’an’da Nankorliik Kavrami, Pinar Yayinlari, [stanbul, 2001, s. 126.
535 Fussilet, 41/50.
536 |okman, 31/18-19.
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yerilir. Ciinkii insan seref sahibi bir varliktir. Bunun i¢in kendi degerini kii¢tiltmemesi
gerekmektedir.>*” Yunus Emre de kibre kars1 tevazulu olmaktan bahsederken, nefsin
ikinci biiylik afeti olarak niteler. Ona gore kibirli kisi kendisini hep yiiksekte diger
insanlar1 da asagida goriir. Kendisine o mali bahsedeni hatirlamaz bile. Oysa diinya
kadar mal olan insan bile bir giin tacini, tahtini, her seyini kaybedebilir ve olmuslardir.
Ayrica kibirli insan hi¢gbir zaman i¢ huzuru bulamaz. Siirekli daralt1 halindedir, rahat
ve huzurlu degildir. Kibirli insan toplum iginde sevilmez ve yanindakiler onu dinlemek
istemezler. Ayn1 zamanda kibirli insan Allah’tan da uzaktir. Yunus Emre kibri
tanimladiktan sonra ona nasil kars1 gelinebilecegini anlatir. Bunun ilk 6nce benlik
duygusundan siyrilmak gerekir. Sonrasinda ebedi mutluluk istiyorsa kibri ile miicadele
etmeli, kendisinde olusan bu duyguyu oldiirmelidir. Kibrin olusturdugu kotiligi
anlayan kimse akla miiracaat etmelidir. Akil da bu kisiyi tevazua yonlendirecektir.
Kiside tevazu hasleti olusmaya baslayinca orada kibir barinmayacaktir ve bdylelikle

saadete erismis olacaktir.>%®

Asik Pasa kibir ve tevazu konusundaki goriislerini “Muhakkak ki Allah biiyiikliik

taslayanlart sevmez 5%

ayeti cercevesinde aciklar ve kibre kapilip sonu hiisran olan
alt1 kisiden bahsseder. Bunlar: iblis, Ebrehe ve Ordusu, Belam b. Bafira, Ad Kavmi,
bugday ve daglardir. Bunlardan iblis, Ad Kavmi, Ebrehe ve ordusu Kur’an-1 Kerim’de

de gegcmektedir.

Tevazu ve kibri anlatirken ilk olarak Hz. Adem ve seytan 6rnegini vermistir. Bilindigi
lizere seytan kibri sebebiyle aklina ve kendine gilivenmesi sebebiyle cennetten
kovulmustur. Hz. Adem ise yaptig1 hatadan sonra tevazu gostererek Allah’tan af
dilemis ve bagislanmustir.° Daha sonra Ad kavminin kibri yiiziinden azap gordiigiinii
Kur’an-1 Kerim’e gore betimler. Yine Kur’an-1 Kerim’de gecen fil suresi hadisesinden
yola ¢ikarak ve bu sureyi delil gostererek Ebrehe ordusunun kibirlenip bobiirlendigini
ve daha sonra nasil yenilgiye ugradiklarini anlatir. Sonrasinda kavmi huriler gibi olan
ve kendisini de cennetin bekgisi Ridvan’a benzeten Belam-1 Batir’dan bahseder. Bu

kisi gece giindiiz siirekli ibadet hélinde olup halkin soziinii dinledigi, etrafinda

537
5!

Cagrict, “Tevazu”, s. 29.

8 Cafer Sadik Yaran, “Erdem Etigi A¢isindan Yunus Emre nin Ahldk Felsefesi”, s. 63.
539 Nahl, 16/23.

540 Agik Pasa, a.g.e, C. I/1, s. 193/2-4,
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Bestamli Beyazid gibi biiylik miiritlerin oldugu bir sahsiyetti. Bir giin miiritleri ile
yurirken “Diinyada benim gibi kimse yoktur. Ne benden yiice birisi gelmistir ne de
kimse beim yaptigi yapmistir. Bu dlemde benden biiyiik kim var. Hak kudret kilicint
benim elime vermistir ve tiim cihan benim sevgimden deliye donmiistiir>** diye
kibirlenip bobiirlenince miiritleri Musa diye birinin gelecegini ve temkinli olmalari
gerektigini sOylese de seyh aldiris etmedi. Sonrasinda karisi ikna edince Rabbine
yalvardi ve Musa Peygamberin kirk y1l ¢6lde kalmasina sebep oldu. Musa Peygamber
bunun hikmettini Rabbine sorunca ona Belam’1 anlatmistir. Musa peygamber “eger

onun imansiz olarak canni almazsan, artik senin adini anmam” dedi.>*

Boylece Belam imansiz gitti. Ciinkii kibirlenip biiytikliik tslayarak habersizden dua
kildig1 i¢in basina bu tehlike gelmis oldu. Yani yeryiiziiziinde kibirli davranan insanin
durumu o kadar vahimdir ki tek bir hareketinde bile imansiz dlebilir. Biitiin iyilikleri
silinir. Bu sebepten kim bobiirlenir ve kibirlenirse sonsuza dek saskin ve mahrum

kalacaktir.>*®

Asik Pasa kibir konusunda bugday ve dag 6rnegini vererek meseleyi daha derinden
idrak etmeye yardimeci olur. Allah kudret diliyle “ol” deyince her sey oluverdi. Her sey
sakinlesip yerli yerine oturunca felekler, ay, giines, sular, deniz ne varsa hepsi siikretti.
Fakat yiice daglar kibirlenip bobiirlendi. Bu sebepten Allah daglara gadabini gosterdi.
Hem yaz hem kis siirekli karlar altinda kaldilar. Bazen tipi, bazen bulut oldular. Bazen

de duman ve tufan oldular. Siiphesiz bunlar da cehennem rengi vardir.>*

Bugday 6rneginde de Adem peygamberin yeryiiziinde Rabbine yalvararak yiyecek
aradigin1 ve Rabbin ona bugday tanelerini sagmasi gerektigini buyurdu. Bugday
bliyiidii sonra halinden dolay1 o da kibirlendi. “Hi¢bir nimet benim yerimi tutamaz,
dinyada basta gelen benim, yiicelik de bendedir” diyerek kendini biiyiik goriince orak

onu bastan sona bicti:>*

“Yiriimi dutmaya hig ni ‘met beniim

541 Agik Pasa, a.g.e, C. 112, s. 855/2-5,
542 Asik Pasa, a.g.¢, C. /2, s. 861/2.
543 Agik Pasa, a.g.e, C. 112, s. 861/2.
54 Agik Pasa, a.g.e, C. I/2, s. 867-869.
545 Asik Pasa, a.g., C. /2, s. 873/4.
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Diinyada server benem ‘izzet beniim”

Boylelikle bugday tanesi gibi kibir sahiplerin de yolunun bozuk, son duraklarmin da
topragin alt1 oldugu bilinmis oldu. Iman1 olan kisi kibirsizdir. Zaten biiyiikliik taslayan
nimetlerden mahrum kalir. Asik Pasa kibir konusu iizerinde biilyiikk ehemmiyet
gbstermis ve ayni zamanda kibrin karsilig1 olan tevazuyu da sik¢a anlatmistir. Ciinki
diger Islam filozoflar1 ve mutasavviflarda oldugu gibi bir sey zidd1 ile vardir. Kiside

Kibir varsa bu huyunu tevazu gostererek yenmelidir.

Asik Pasa, Elif-name adli eserinde de kisinin kibre kapilip riyada bulundugunda

Hakk’1n rahmetinden mahrum kalacagnn sdyler:>4®
“Riya-y-ila yola giren

Red oldi rahmet bulmad:”

Mevland’nin diinyaca bilinen yedi 6giidiinden “tevazu ve algakgoniilliiliikte toprak
gibi ol” soziinii Asik Pasa diisiincesinde de goriiriiriiz. O da kisinin yeryiiziinde toprak
gibi tevazu ile ydriimesini yani yizinin yerde olmasi gerektigi konusunda 6giitte
bulunmustur. Ciinkii tevazu sahibi olan kisiler halk arasinda sevilir, ulularin gonliinde

yer edinir ve ayn1 zamanda Allah tarafindan derecesi yiikseltilir. >4’

“Her kim ol kendiizini miskin gore
Hakk tan ania durmadin rahmet ire
Her ki diisdi topraga gotiirdiler
Eksugi her ne-y-ise bitlrdiler

Her ki kend( ekstiginden yirine
Bitile ol cimle halka gorine

Kendiizin eksiik goren oldi tamam

546 Kaymaz, a.g.m, s. 315.
547 Asik Pasa, a.g.€, c. 1/2, s. 801/7-10.
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Ulular génlinde ol dutdi makam”™

Insana verilen kiymeti biiyiik on haslet vardir ki bunlardan biri de algakgontllulik,
tevazu sahibi olmaktir. Kendisine tiirlii nimetler bahsedilen, hi¢ sikint1 ¢ekmeden
biitiin isleri yapilan, sabirla emri yerine getirilen bir bey her ne kadar diinya ehlinde
giizel goziikse de tevazu sahibi olmadikga erenlerin duasna nail olmaz ve boylelikle
beyligi de bir ige yaramaz. “Kibir ve biiyliklenme ulu mevki ile yoldas olunca; pek ¢cok
zavallmin gdgsiinde ¢iban ¢ikar ve bagrindan kan akar.”>*® Sadece algakgoniillii olan
kisi her goniilde taht kurar. Zaten hangi mevkide olursa olsun merhametli ve
alcakgoniillii olan ulu kimseye tevazulu olmak cok yakisir, kalpleri de tevazu
sayesinde parildar, ulularin goniil yilizii onunla yikanir. Ayni zamanda insanlardan

baska Tanr1 da onlara rahmet verecektir.>*°

Insan viicudundaki on hasletten bahsederek tevazulu olmay: betimleyen Asik Pasa
insan olmanin geregi olarak algak goniillii olmay1 ogiitler. Kisi hangi konumda olursa
olsun kibirle dost olup onunla gonliinii yoldas eylememelidir. Herkes yiiksek
mertebedeki kisinin emri altinda olsa bile tevazu sahibi diiskiinlerle bir olmali, kendini
de bir sey oldum sanmamalidir. Ciinkii kendisine verilen deger ve saygi makanmu
sebebiyle olup gelip gecicidir. Bunun i¢in de sdylenilen her s6z Tanr1 rizasi i¢in olmali
ve tevazuyu Onun icin géstermelidir. Butiin mal miilk O’nundur, makam sahibi kisinin
degil. Zaten 6lecek olan bir kimsenin hiitkmiinden s6z edilemedigi gibi miilkiinden ve
varligindan s6z edilemez. Bu sebepten kulun acizligini bilmesi ve sonsuz miilk ve

hiikiim sahibi Tanr1’ya itaat etmelidir.%*

Alimlere biiyiik nem veren Asik Pasa onlara karsi davranislarimizda da tevazu sahibi
olmamiz gerektigini 6glitlemistir. Clinkii onlar olmadan insan yolunu sasirir nasil
davranacagimi bilemez. Alimin yaninda daima algak goniillii olunmali, sdylenilen s6z
de algaktan sOylenmelidir. Allah insan1 topraktan yaratmistir ve tekrar toprak
yapacaktir. Bu sebepten simdiden alimlerin ayaginin topragi olunmalidir. Alimlere ahd
ve vefa gostermeli ve onlardan yardim dilenmelidir. Toprak seviyesine inen her goniil

rahmet yagmuru igerisindedir. Allah onun her tiirlii noksanin1 tamamlar ve derecesini

54 Asik Pasa, a.g., . 11/2, 5. 669/11.
549 Asik Pasa, a.g.e, C. 11/2, s. 671/1-3.
550 Asik Pasa, a.g.e, c. 11/2, s. 817/10-11.
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yiikseltir. Kim de kibirlenip biiyiiklenirse Tanr1 onu rezil ve algak hale getirir.

Yiiksekten diiser, sonsuza kadar da ayaklar altinda zelil olur.%!

Asik Pasa Fakr-name adli risalesinde de algakgoniillii olmaktan bahseder ve bu diinya
nimetlerinden vazge¢ip kanaatkar olmay1 anlatir. Azla yetinip algakgoniillii olan bu
kimseyi de Tanr1’nin ¢esitli renklerle bezedigi “Fakr” isminde bir kus ile betimler. Bu
risaleye gore Tanr1 yedi gok ve yeri yarattiktan sonra Fakr isimli bu kusa konacak bir
yer bulmasi i¢in ugmay1 emreder. Fakr, sirasiyla “arsi, kiirsiyi, cenneti, giinesi, yeri”
gezer. Hz. Adem’e, Nuh’a, Ibrahim’e, Musa’yva ve Isa’ya ugrasa da higbirinde
durmayip Hz. Muhammed’de karar kiliyor. Ciinkii Hz. Muhammed “gani” iken

kendini fakir bilmistir.>®?

Burada Asik Pasa’nin fakr kelimesinden kastinin algakgéniilliilik oldugu asikardir.
Fakr yani fakirlik diye de nitelendirebilecegimiz bu kelime kisinin ilk merhalede
Rabbine ve daha sonra iginde bulundugu aleme karsi olan tevazuluk gorevidir.
Algakgoniillii olan, aza kanaat eden kimsenin elde edebilecegi en giizel mevki de
Rabbine ulagmaktir. Bu haslete sahip olan insan hem diinyada hem de ahirette
mutlulugu yakalayacaktir. Ciinkii kanaatkar olmayan insan Allah’a ulasamaz. Fakat

bu hal tam tersi oldugunda cennette Allah ona goriinecektir.

Neticede Asik Pasa’da Kur’an’dan da misaller vererek ve diger Islam
mutasavviflarinin yolundan giderek her konuda kisinin tevazu sahibi olmasi
gerektigini ve kibre kapilmadan hareket etmesi gerektigini sdyler. Bir bey halk
arasinda bile tevazulu olmali ki goniillere girebilsin. Bir insan alim karsisinda tevazu
sahibi olmalidir. Nitekim onu Allah’a yaklastiracak olan hocasidir. Rabbin huzurunda
tevazu sahibi olunmalidir ki rahmetine erisilebilsin, sonu kibirlenip cennetten kovulan
seytan gibi olmasin. Tevazu gostermek her zaman i¢in giizel bir haslet olup kibir de
Allah’in hi¢ hosnut olmadig:i nefsin de hosuna giden davramstir. Insan toprak

seviyesine inmeyi bilmeli ki bu kibir hastaligindan kurtulabilsin. Kurtulmadiginda

551 Asik Pasa, a.g.¢, C. /2, s. 917/9-11.
%2 Agah Suri Levend, “Asik Pasa’min Bilinmeyen Iki Mesnevisi Fakr-Name ve Vasf-r Hal”, Turk Dili
Arastirmalar: Yilligi, Belleten, Ankara, 1953, s. 207.
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mutlu olmasinin imkani yoktur. Asik Pasa’nin kendi deyimiyle “tekebbiirle saadet

birarada bulunmaz.” Buna goére mutlu olmak isteyen kisinin kibirle isi olmamalidir.
3.4.12. Comertlik ve Cimrilik

Comert kelimesi Farsca olan civan-merd kavramindan Tirkgelestirilmistir. Comert
kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ismen ge¢cmemekle birlikte onun manasini ifade eden
“infak, isar, i‘ta, it‘dm, ihsan, ikram, bezl” gibi terimler kullanilmistir. Islam ahlak
literatiiriinde ise “seha, sehavet ve cid” terimleri kullanilir. Kavram olarak comertlik
“eldeki imkanlar1 mesrQi Olgililer icinde, goniillii olarak ve karsilik beklemeden

baskalarmin yararina sunma egilimi”dir.>*

Farsca’da “adi, algak, soysuz” manalarina gelen cimrilik ise Tiirk¢e olarak “pintilik,
hasislik” olarak c¢evrilmistir. Kavram olarak cimrilik “servet edinme tutkusuyla
karsiliksiz harcama ve hayrr yapmaktan kaginma egilimi” dir. Isldm ahlak

literatiiriinde cimrilik kelimesinden ziyade “suhl” ve “buhl” kavramlan ile ifade

edilir.®

Aristoteles comertligi mal-miilk konusunda orta olmak olarak tanimladiktan sonra
comert kisilerin oviildiigiinii sdyler. Cimrilik ve savurganlik ise mal konusunda
eksiklik ve asiriliklardir. Cimrilik daha ¢ok mal-miilk konusunda fazlasi ile
titizlenenler i¢in, savurganlik ise servetini sagip savuranlara denir.>>® Comert kisi mali
elinde tutmaya diiskiin olmadig1 i¢in, herkese biiyiik bir istekle armaganlar verdigi i¢cin
ve mal1 biriktirme arzusu ile degil de verme arzusuyla istedigi i¢in zengin olmasi kolay
degildir. Yani comert kisi asirtya kagmadan gereken seyler igin ve eldeki servetine
gore harcayandir. Asirtya kagan kisi savurgan olarak adlandirilirken cimrilik ise
vermede eksik kalan fakat almada asirilik gdsterendir.>*® Yani kisinin ne almada ne de
vermede agirtya kagmamasi gerekir ki comert olarak tanimlanabilsin. Comert olmak
bu iki asir1 u¢ noktasinda iitidalli olma durumudur. Cémert kimse daima &viilmeye

layiktir ve erdemli kisinin en 6nemliidzelliklerinden biri de comert olmasidir.

558 Mustafa Cagrici, “Comertlik”, DIA, istanbul 1993, c. VIII, s.72.
5% Mustafa Cagric1, “Cimrilik”, DIA, Istanbul 1993, c. VIIL, s. 4.
555 Aristoteles, a.g.e, s. 69.

556 Aristoteles, a.g.e, s. 71-72.
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Comert kisi her devir ve her toplumda sevilir. Comertligin zitt1 olan cimrilik ise hem
Islim dininde hem de toplum igerisinde yapilmasi istenilmeyen, hos olmayan
davranistir. Fakat bu iki kavram arasinda diger erdemlerde oldugu gibi ifrat ve tefritten
sakinmak gerekir. Bu hususta Kur’an-1 Kerim’de orta yolu bulmak gerektigi ve hem

musrif hem de cimri olmamak gerektigi buyrulmustur:

“Eli siki olma, tamamen de sagip savurma. Yoksa kinamir ve caresiz kalirsin >’

“Onlar, harcadiklart zaman ne israf ederler ne de cimrilik ederler. Onlar ikisi

arasinda dengeli bir harcama yaparlar.®®

Mevlana’nin herkes tarafindan bilinen yedi 6giidiiniin birinde “comertlik ve yardim
etmede akarsu gibi ol” denir. Burada Mevlana’'nin comertlik ve yardimseverligi
akarsuya benzetmesinin sebebi suyun zengin-fakir, geng-yasl gibi higbir kimseyi ayirt
etmeden herkese comertge hayat vermesidir. Mevlana, daima comert olmamiz
gerektigini ve bu halin akan su gibi devam etmesi gerektiginden bahseder ve

bencillikten, cimrilikten kurtulmamiz gerektigini anlatir.>*

Yunus Emre de cimri kisiden bahseder ve onu kimsenin sevmedigi biri olarak tanimlar.
Ciinkii cimri kimse kendi kazancinmi sevdiklerinden ve hatta kendinden bile kiskanir.
Cimri kimseye zekat vermek de sadaka vermek de zor geldiginden zamanla Allah’tan
uzaklagir. Cimri kimse i¢in mali dyle degerlidir ki onun i¢in canim1 bile vermeye
hazirdir. Cimriligi huy edinmis kisinin bu durumla nasil bas edebilecegini de sdyleyen
Yunus Emre, bu durumda devreye akli koyar. Akildan kendisine yardimec1 olmasini
ister. Akil da onu comertlik ve sehavete yonlendirir. Kisiye comertlik hali hasil olunca
malin1 infak etmeye baslar, Hakk’a yaklasir ve iman1 kuvvetlenip diinyay1 6teler, ebedi

hayat ister.>®°

557 {gsra, 17/29-30.

558 Fyrkan, 25/67.

559 Cafer Sadik Yaran, ““Meviana 'nin Yedi 0§iidii ”: Evrensel Erdemler, Kozmik Temelller ve Aidiyet Meselesi”,
Journal of Istanbul University Faculty of Theology, Nisan 2012, c. 0, Say1: 16, s. 31.

560 Cafer Sadik Yaran, “Erdem Etigi Acisindan Yunus Emre’nin Ahldk Felsefesi”, (ed. Hact Bayram Baser),
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiirel ve Sosyal Isler Daire Baskanhg Kiiltiir Miidiirliigii Yaymlari,
(26-27 Kasim 2010), istanbul 2010, s. 63.
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Cimrilik sadece mal ile degildir. “Faydalanilmayan ilmin misali, Allah yolunda infakta
bulunulmayan kenzin (mal/servet) misali gibidir.”*®! hadiste de buyruldugu gibi
baskasinin faydalanmadigi ilmi, malmi infak etmeyen, cOomertge davranmayan
kimsenin durumuna benzetilir. Ayrica comertlik baskasinin goziine girmek igin
yapilacak davranislardan degildir. Mesela birileri “comert desin” diye malin1 gosteris
yapmak i¢in harcayanlar i¢in comert denemez. Yardimlasma ancak iyilik i¢in ve

Allah’1n rizasina ulasabilmek icin olur.>®?

Asik Pasa da comertlik kavraminin bir diger anlami olan sehavet terimini kullanmistir.
Diinyada insan verilen nimetlerden biri de zenginliktir. Zengin kisi nasiplidir. Nereye
giderse gitsin isleri hep gortiliir, elini attig1 her seyi almaya giicii yeter. Boyle bir mala
sahip olmak da ancak comertle beraber oldugunda giizellesir. Kisi hem zengin hem de
eli agiksa cahiliye doneminde comertligi ile bilinen Hatem-i Tay gibidir. Allah her
kula zenginlikle birlikte comertligi nasip etmemistir. Comert olma zevki anlatilamaz.
O hali ancak zengin ve ayn zamanda comert sahibi kimse anlayabilir.® Allah
insanlara bazi hazineler vermistir. Ama bu hazineler tamamlayicilar1 olmadan bir ise
yaramaz. Ornegin kuvvet biiyiik bir hazinedir. Ama adaletle birlikte oldugunda. Ayni
sekilde zenginlikte bir hazinedir. Fakat comertlik yoksa o zenginin bir Yahudi kadar

bile degeri yoktur.>®*

Cémertligin karsiti cimriliktir. Asik Pasa Allah’m hosnut olmadigi on grup insandan
bahsederken bunlarin i¢inde mali ¢ok olup zengin olan fakat cimrilik yapanlar1 da
zikreder. Cimrilik Allah’m ve peygamberin hi¢ hosnut olmadig bir davramstir. Asik
Pasa cimrilik yapip eli sik1 olanlarin ahiretteki hallerinin nasil olacagini Peygamber
Efendimizin su hadisini delil gostererek aciklar: “Cimriler; ibadet yiiklii de olsa
cennete giremeyecek ve orayr goremeyeceklerdir.” Boylelikle Asik Pasa cimrilik
edenlerin isterlerse surekli ibadet halinde olsalar bile cennete giremeyeceklerini hatta

goremeyeceklerini sdyleyerek ikazda bulunur ve bu koti huydan vazgegilmesi igin

561 Darimi, Mukkaddime, 46; Ahmed b. Hanbel, 11, 499; Heysemi, NGruddin Ali b. Eb? Bekir.

562 Cihan Ozel, “Kur’'an-1 Kerim’de Cémertlik Kavrami”, Basilmams Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, 2007, s. 6.

%3 Agik Pasa, a.g., C. I1/2, s. 665.

%4 Agik Pasa, a.g.e, C. 11/2, s. 675/9-10.
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ogiitte bulunur. Ciinkii zengin kimseler boyle bir durumda ne kadar sevimli goziikiirse

gdziiksiin artik cimrilikle kirlenmislerdir.>®®

Asik Pasa’nin bu konuda anlatmak istedigi sey aslinda kisinin elinde bulundugu malin
belki de bir giin yok olacagini, bu sebepten riyaya kapilmadan comert sahibi olunmasi
gerektigidir. Nasil ki Hz. Ebubekir biitiin malin1 comertge Allah’a adamis ise veli
kullarin ve ayn1 zamanda bizim de o tiirden bir eli acklifa sahip olmamiz gerekir.
Comert insanlar Olseler bile daima duayla, saygiyla anikdiklar1 i¢in diri gibidirler.
Allah kullarina comertge davranir. Hem onlara zenginlik verir hem de tiirli
gunahlarina ragmen magfiret eder. Peygamber Efendimiz ¢ok comert ve ihsan
sahibidir. Eger kisi mutlu olmak ve sevilmek istiyorsa bu istikamette olmalidir. Aksi
halde zengin Yahudi’den higbir farki kalmaz ve ahirette cehennem azabina ducar olur.
Comert olup fasik olan kisi de cennete giremeyecektir. Bir Miisliimanin biitiin
yonleriyle iyi huylar barindirmasi ve ona gore hal dili ile konusmasi gerekmektedir.
Ancak bu sekilde olgun, ahlakli bir Miisliiman olunur ve Allah’in rahmetine nail

olunur.
3.4.13. Merhamet/insaf

“Merhamet” “r-h-m” kokiinden tiiremis olup®® sézliikte “acimak, sefkat gostermek”
anlaminda masdar olarak kullanilmistir. Islimi kaynaklarda merhamet kavrami yerine
daha ¢ok rahmet kelimesi kullanilmaktadir. Tiirkgede merhamet kavrami hem Allah
hem de insanlar igin kullanilirken rahmet kavrami o&zellikle Allah igin

kullanilmaktadir.%®’

Bir insana merhametle yaklagsmak, onun derdiyle dertlenmek, sikintisi oldugunda
¢ozmeye calismak, iyi niyetle yaklasmak Miisliimanin asli gérevlerindendir. Herhangi
bir canlinin 1stirap ¢ekmesine kayitsiz kalmamak, ona karst merhametli olmak ilk
insandan beri var olagelen bir tutumdur ve evrenseldir. Ayn1 zamanda merhamet
ahlakidir. Clinkii glinahkar, kotii bir kimseye kars1 da merhametli olunabilir. Buna gore

merhamet baskasinin liziintiisiinden zevk alan acimasizligin tersidir. Fakat merhamet

565 Asik Pasa, a.g.e, C. /2, s. 683/6-11.
566 {smail Karagoz, Allah, insan ve Merhamet, DiB Yayinlari, Ankara 2014, s. 6.
567 Mustafa Cagric, “Merhamet”, DIA, Ankara 2004, c. XXIX, s. 184.
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sefkat ile bir arada olmayinca sonug vermeyecektir. Isi icindeki merhamet duygusunu

sefkat ile ag18a cikartacaktir.%%®

Merhamet duygusunu sadece Miisliimanlik ya da Hristiyanlik yahut diger dinlerle
sinirlandiramayi1z. Bu duygu evrenseldir. Nitekim Kelile ve Dimne adli fabl tiiri
kitabin yazar1 olan Beydeba merhameti iyiligin en iist derecesi olarak nitelemistir.”%®
XIX. yiizy1l’da yasamis olan Alman filozofu Arthur Schopenhauer’un da merhamet
ile ilgili distinceleri onu diger filozoflardan ayirmistir. Schopenhauer ahlak sistemini
merhamet duygusunun iizerine kurmustur. Merhamet insan1 gergek ahlaka ulagtirir ve
insan1 sevgiye ve gercek adalete gotiiriir.>’

Schopenhauer’in aksine Stoacilar, Spinoza ve Kant’in merhamet duygusunu bir kenara
atip gereksiz buldugunu soyleyebiliriz. Jean-Jacques Rousseau ise Schopenhauer’in
izinden gitmis ve merhamet duygusunun ilk¢aglardan bu yana hep var oldugunu, ilk
insanlarin bize gore daha vahsi olduklarini fakat merhametleri sayesinde soylu

olduklarini belirtmisgtir.%>"

Islam ahlakinda ise merhamet duygusu Allah’in dogustan insanlarin igine bahsettigi
bir duygudur. Merhamette amag kisinin kendisinin his olarak rahata kavusmasi degil
acimaya, merhamet edilmeye muhta¢ olan insani rahata kavusturmaktir.’’2 Allah’m
kullarin1 imtihan etmesi, emir ve yasaklamalar1 kullarina olan merhametindendir.
Allah’1n kullarin merhametine ya da onlarin ibadetlerine ihtiyaci yoktur. Diinyada bazi
sikintilar vermesi, insana sadece bu diinyanin olmadigini, ahiret hayatinin da var
oldugunu hatirlatmak i¢indir. Ayn1 zamanda kisi ebedi olana yoneldiginde Onun

rahmet ve merhametine nail olur.>”®

Asik Pasa’ya gore bir Padisahin saltanat siirmesi icin halka kars1 sefkatli ve merhametli

bir tutum igerisinde olmasi gerekir. Sultan olacak kisinin saltanati ile merhamet yoldas

568 Hayati Hokelekli, “Merhamet”, Dem Dergi, Istanbul 2008, c. I, Say1:4, s. 79.

569 Fatma Zehra Pattabanoglu , "Kelile ve Dimne deki Etik Unsurlar; Bu Unsurlarin Ahldk Egitimi Bakimindan
Onemi", Kastamonu Egitim Dergisi, Kasim 2019, c. 27, Say1:6, s. 2777.

570 Nurhayat Caliskan Akgetin, “Merhamet ve Devlet: Schopenhauer”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi,

Nisan 2016, Say1: 21, s. 73.

S. Handan Ak, “Merhamet Kavrami ve Schopenhauer’in Merhamet Yaklasiminin Degerlendirilerek Farkl

Diigiiniirlerin Gorisleriyle Karsilastirilmas:”, Turkiye Biyoetik Dergisi, 2018, c. 5, Say1: 3, s. 127.

572 Cagric1, “Merhamet”, s. 184.

573 Rasit Kiigiik, Islam Ahliki ve Sevgi, TDV Yayinlari, Ankara 2007, s. 83.
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olmalidir ki halkina zulmeden zalimlerden olmasin. Padisahin giigsiiz, yoksul ve
diiskiinlerin halinden anlamasi i¢in onlara karsi sevkat ve merhametli olmalidir. Zalim
olandan sadece asagi tabakadaki halk degil yiiksek tabakadaki halk da rahatsiz
olacaktir. Bu sebepten bir hiikiimdarda olmazsa olmaz sey yumusak huylu olmak ve
merhamet gostermektir.>’* Merhamet ayn1 zamanda yasca biiyiik olanlarim kiigiiklere
kars1 yumusak olmasidir. Kiigiikler ancak sefkat ile terbiye olurlar. Bu yiizden onlara
kars1 daima merhametli olunmalidir. Bu alemde ¢ocuk sirtin1 anne sefkatine dayar ve

oyle biyrler.>”™

Bu noktada merhameti sedefe benzeten Asik Pasa, sedefte sevgi ve merhametin
olmadig1 diistintildiigiinde ve sedefin yagmur damlasini merhametle almadiginda ve
hatta o sefkat canda oyalanmadiginda damlalar biiyiikk ve parlak inciler haline
gelemezdi. Damlanin inci degerini almasindaki sebep sedefin sefkat ve merhametidir.
Kimde biiyiikten kiiciige sefkat gdsterirse Hakk’mn merhametine kavusmus olur.>"
Allah gonliinii siki sikiya kendisine baglayan yoksul kuluna rahmet nazar1 ile bakar.

Ona merhamet eder. Yiiz binler giinahi olsa dahi hepsini bagislar:>"’

“Yohsulun génli gerek mahkiim ola
Adi zalim olmaya mazlim ola
Kim aria rahmet kila ol pddisah

‘Afv ola kilur-1sa yiiz bifi giindh

Allah’in merhametine mazhar olamayanlardan da bahseden miiellifimiz bu kimselere
ithtiyarlik zamaninda gece giindiiz giinahkarlarla beraber olan, fasiklarin yaptig1 gibi
davranan, hem can hem goniilden giinah ile sikica baglanmis olan kisileri 6rnek
gosterir. Allah ihtiyarlik zamaninda hala giinaha batan kimseleri sevmez. Onlar
Rabbin merhametine de lay1k olamazlar hatta huzuruna dahi kabul edilmezler.>’® Buna

Minafikun suresinden “Allah fasiklar giiruhunu hidayete ulastirmaz®'® ayetini de

574 Agik Pasa, a.g.e, C. I1/2, s. 657/1-7.
575 Asik Pasa, a.g.e, c. [I/2, s. 901/8-11.
576 Asik Pasa, a.g.¢, C. /2, s. 903/1-6.
577 Asik Pasa, a.g.¢, c. 11/2, s. 685/10-11.
578 Asik Pasa, a.g., C. 11/2, s. 695/9-11.
579 Miinafikun, 63/6.
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delil gosterir. Yine Asik Pasa’ya gore giinahlarindan dolay: tévbe etmeyenler, kibirli

olup buyuklik taslayanlar, hayasiz kadinlar onun merhametine mazhar olamayacaktir.
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SONUC VE ONERILER

Bu calismada Asik Pasa’nin Garib-name adli eseri temel kaynak olmustur. Ciinkii Asik
Pasa’nin diger eserlerinde aidiyet konusunda tartigmalar vuku bulmustur. Ayrica Kimya
Risalesi, Siirleri, Mirac-name ve Elif-ndme ¢ok kii¢iik hacimli olup temel ahlaki goriisleri
ayrintiyla yansitmamaktadir. Fakr-name, Vasf-1 Hdl ve Hikaye adli eserleri de igerik olarak tek

bir hikaye etrafinda kaleme alindiklar1 i¢in sinirli kaynak hiikmiindedirler.

XIII. ve XIV. ylizyillar Anadolu i¢in doniim noktasidir. Anadolu Selguklular1 ve Osmanl
Devleti’nin kesisim noktasina denk gelen bu zaman diliminde bir¢ok siyasi ¢gekisme meydana
gelmistir. Boyle ¢alkantili bir dénemde 1272 yilinda Arapgir’de diinyaya gelen Asik Pasa da
Baba ilyas’in torunudur. Birgok alimden ders alan Asik Pasa, oglu Elvan Celebi’nin
naklettigine gore hicbir diinya isine karismadan kendisini tasavvufa vererek stifiyane bir hayat

surmustur.

Asik Pasa’nin insan1 merkeze alan felsefi goriisiinde hersey, Tanr’nin yaratmasi sebebiyle
degerlidir. Ancak 6zgiir iradeye sahip insan yaptig1 iyi ve kotii fiillerin sorumlusudur. Bu agidan
ahlaki problemler Tanri, evren ve insan iligkisi ¢ercevesinde ve toplum-siyaset baglaminda
degerlendirilmeye almmustir. Asik Pasa i¢in birlik fikri ¢ok miihimdir. Ciinkii diinyaya geldigi
donem itibariyle halk buytk bir buhran icerisindedir. Bu sebeple herkesi biraraya toplayacak
birlik fikrine ihtiyag vardir. Asik Pasa birlik fikriyatin1 dini ve tasavvufi manada kullanmakla
kalmay1p ayn1 zamanda sosyal, politik ve hatta pratik manalar da yiiklemistir. Garib-name adli
eserinin birinci boliminiin on kissasinda birlikten bahsetmis ve birlik olmadan her seyin

manasini yitirecegini sdylemistir.

Asik Pasa Kur’an ve hadis ilminde genis bilgiye sahip olmamin yaninda tabii bilimler
konusunda da yadsinamayacak bir bilgiye sahiptir. Nitekim Garib-name adli eseri biitiiniiyle
okundugunda din, ahlak, sosyoloji, siyaset, sosyoloji, astronomi, tip gibi pek ¢ok ilmi alanla
ilgili oldugu goriilecektir. Onun misralarinda birgok felsefi unsur da bulunmaktadir. Bu felsefi
unsurlar bilindigi iizere ibn Arabi ile tasavvuf alanina intikal etmistir. Mesela Tanri’nin

yaratmis oldugu ilk varlik akildir. Dokuz felek, cisimler, insan, yer ve gok, can, melekler tim
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bunlar yaratilmadan once “akl-1 kiill” yaratilmistir. Bu diinyada “Mustafa” diye bilinen ilk akil

gizlilik aleminde “akl-1 kiill” olarak nitelenen Hz. Muhammed’dir.

Asik Pasa’da insan-alem iliskisi Stoacilar tarafindan ortaya atilan ve sonra geleneksellesen
mikrokozmos ve makrokozmos kavramlari ¢ergevesinde sunulmustur. Buna gore insan evrenin
kiiciik bir modelidir. Insan1 tanirsan evreni tanirsin. Kendini tanirsan Rabbini tanirsin. Bu
kavram iligkileri ile i¢ ige sunulan Tanri-Evren ve insan iliskisi ahlak anlayisinin da ¢ergevesini

vermektedir.

Akil, irade, sorumluluk, bilgi, nefs terbiyesi, arinma ve riyazet odakli bir tasavvuf ahlaki
sunmaya calisan Asik Pasa erdem ahlakina da yer vermektedir. Islam ahlakinda da ahlaki
eylemler ancak Allah rizas1 gozetilerek yapildiginda bir deger kazanir. Ahlakli olmak ilk 6nce
insani, sonra ¢evresindeki kisileri ve toplumu diizene koyar. Boylelikle ahlakli bir toplumda
huzur ve mutluluk kalic1 olur. Islam ahlak diisiincesinde bu diizenin kurulmas: kisinin Allah ile
olan iliskisi ile ilintilidir. Insanin Allah ile olan bag1 onun toplumla olan irtibatinda belirleyici
unsurdur. Allah ile kuvvetli bagi olan insan vicdan sahibi, merhametli, adaletli, dogru s6zli,
hak ve hukuku gozeten kisacasi ahlaki olarak nitelenen kavramlara sahiptir. Esasinda insan
dogasi geregi ahlaki eylemlerde bulunmaya yatkin bir varliktir. Bu yatkinlik zamanla gelisir ve
din de bu gelismeye koydugu kurallar sayesinde destek verir. Yani ahlaki ve dini degerler
birbirini tamamlar. Zira kisi hem dindar hem kotii ahlakli olamaz. Hem ibadet yapan hem de
yalan sdyleyen bir kimsenin Allah ile olan baginda bir problem vardir. Bu tiirden sorunlarin

olmamasi i¢in de din ve ahlakin biitiinlestirilip i¢sellestirilmesi gerekmektedir.

Asik Pasa da tasavvufun goz éniinde oldugu bir donemde din ve ahlakin bir biitiin oldugunu
eserlerinde ele almistir. Garib-name salt dini ve tasavvufi bir eser degil ayni1 zamanda tabii
ilimleri de igerisinde barindiran genis hacimli bir yapittir. Insana dogruyu, iyiligi, giizelligi,
dogru diisiinmeyi, akli kullanmay1 6greten halkin anlayacagi dilde yazilmis edebi, dini, ahlaki
ve felsefi bir eserdir. Mezkiir eserde doneminin toplumsal sorunlarina ¢6ziim bulmak isteyen
Asik Pasa, en basta kisinin dini ve ahlaki olgunluga erismesi gerektigini savunmaktadir. Ona
gore ahlak dinden, din de ahlaktan bagimsiz diisliniilemeyecegi i¢in insanin basiret sahibi,
adaletli, giivenilir, sebatkar, ihlasli, algakgoniillii olmasi ve her daim bu meziyetleri tasimasi
gerekmektedir. Bununla birlikte teoride sahip olunan bu 6zelliklerin eyleme doniismesi gerekir
ki bir mana ifade edebilsin ve kigiyi hem mutluluga hem toplumsal feraha hem de Allah’a

gotiirsiin. O halde birey kendisini tantyarak ve toplumdaki insanlarla birlik i¢erisinde olarak
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ahlaki olgunluga ulasabilir. Yasanan ve yasanabilecek olan sikintilara tek basina gogiis germek
miimkiin olmadigindan birlik olmak gerekir ki hem kisi hem de toplum kétiluklerden uzak
olabilsin.

Asik Pasa’nin ahlak anlayisiin merkezinde insan vardir. Ancak insanin, insan tanimimi hak
etmesi i¢in bazi sartlara sahip olmasi1 gerekmektedir. Tanr1’nin yaratmis oldugu en miikemmel
varlik olan insan akil, ilim, irade ve ahlaka sahip olmasiyla diger yaratilanlardan ayrilir. Aklini
iyi islerde, dogru yolda, sevgide, iyi huylu ve ahlakli olmada kullanan kisi hem diinyada hem
de ahirette ebedi saadete ulasmis olur. Aklinin kullanamayan insan da hayvandan bile daha

asagida kalir.

Sonug olarak denilebilir ki, A$1k Pasa Garib-name adli eserinde akli-kalbi, bilimsel-irfant,
felsefi ve tasavvufi yaklagimiyla, doneminin felsefe-keldam ve tasavvuf ¢izgisine paralel,
eklektik bir ahlak anlayisi sergilemistir. Ancak burada asil renk hi¢ kuskusuz tasavvufa aittir.
Yasadig1 donemin sikintili sartlar1 iginde kendini ilme ve tasavvufa adayan mutasavvif,
toplumun iyilestirilmesi ve birlik i¢inde gii¢lii kalmasi i¢in 6nemli bir rol iistlenmistir. Onun
asil amaci bireyin ve toplumun ahlakimi giizellestirmek ve dahasi peygamber ahlaki ile

taclandirmaktir, eserlerini de bu minval iizere kaleme almistir.

Insanlarin ve dolayisiyla toplumlarm mutlulugu temelde onlarm ahlaki yapilarina ve bunu
gelecek nesillere aktarmalarindaki hiinerlerine dayanmaktadir. Iste bir XIV. yiizy1l mutasavvifi
olan Asik Pasa bunu kendi sade 6z Tiirkgesiyle ayetlerden hadislerden kissalardan 6rnekler
vermis daha sonra da kisve-i tab’a biirlinmiis nadide bir eser sunmustur. Bu ¢alismanin onun
anlagilmasina katkida bulunmasi ve yapilacak sonraki calismalarda bir basamak olusturmasi

temennisiyle...
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EK A: Asik Pasa Tiirbesi ve Cevresi

Resim 1: Asik Pasa Tiirbe Kitabesi
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Resim 2: Asik Pasa Tiirbesi-1
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Resim 3: Asik Pasa Tiirbesi-2
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Resim 5: Asik Pasa’nin Annesinin Kabri
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Resim 6: Asik Pasa’nin Oglunun Kabri
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Resim 7: Aslk Pasa’nin Tiirbesinin Etrafinda Bulunan Mezar Tasi-1
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Resim 8: Asik Pasa’min Tiirbesinin Etrafinda Bulunan Mezar Tasi-2
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Resim 9: Asik Pasa Tiirbesi Etrafinda Bulunan Mezar Tas1-3
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Resim 10: Aslk Pasa’nin Tiirbesinin Etrafinda Bulunan Mezar Tas1-4



