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TAAHHUTNAME

Bu tezin tasarumi, hazirlanmasi, yiiriitiilmesi, arastirmalarimin  yapimast ve
bulgularimin analizlerinde biitiin bilgilerin etik davranig ve akademik kurallar
cercevesinde elde edilerek sunuldugunu; ayrica tez yazim kurallarina uygun
olarak hazirlanan bu calismada bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin
kaynagina eksiksiz atif yapidigini, bilimsel etige uygun olarak kaynak

gosterildigini bildirir ve taahhiit ederim.

Muratcan ALPER



OZET

YUKSEK LiSANS TEZi

AKSEMSEDDIN’DE DiNI TECRUBE

MURATCAN ALPER

KASTAMONU UNIVERSITESI SOSYAL BIiLIMLER ENSTIiTUSU

FELSEFE VE DiN BILIMLERi ANA BiLiM DALI
DANISMAN: DOC. DR. MEHMET FATIH KALIN

Tanri'min varligryla ilgili kanitlar Hume ve Kant gibi filozoflarca elestirilmesi neticesinde
teistik diisiince yeni arayislar igine girmistir. Bu arayislar, din ve tecriibe kavramlarina
yiiklenen yeni anlamlar neticesinde sekillenen dini tecriibe kavramini meydana getirmistir.
Bu neticeler sonucunda dini tecrilbe Tanr1 varligimin delillerinde tercih edilen bir yol
olmustur. Mistisizmin sahip oldugu bu 6zellik onun dini tecriibe gibi goriilmesine sebep
olmustur. Bu baglamda islami kiiltiirde dini tecriibe kavrami ele alindiginda dini, mistik
yonden yorumlayan mutasavviflar 6n plana ¢ikmaktadir. Tiim bunlar géz oniine alindiginda
mutasavviflar bu kavramlar i1siginda Allah’t tecriibe ettiklerini ifade etmislerdir. Bu
mutasavviflardan biri olan Aksemseddin, tasavvufun edebi, ilmi ve mistik felsefe boyutuna
yeni boyutlar kazandiran sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu diisiincesini siirlerinde,
miistakil eserlerinde ve vaazlarinda teorik olarak ortaya koyarken hayatinda ise pratik olarak
kerametler, olaganiistii tecriibelerle kanitlamaya calismistir. Bu c¢alisma, dini tecriibe
kavramini giiniimiiziin din felsefesi problemlerinden biri olarak ele alip agikladiktan sonra
dini tecrilbbe kavramiin Aksemseddin’in dini diigiince sistemi igerisinde Oneminin ve
konumunun ne oldugunu ele almayr amaclamaktadir. Bu amagcla din felsefesindeki dini/
mistik tecriibe diisiincesiyle Islam kiiltiiriinde yer alan bu tiir tecriibelerin degerlendirilmesi
saglanmig olacaktir. Bu kapsamda dini tecriibe kavraminin giiniimiizdeki din felsefesi
alaninda yerini, bu tecriibenin tiirlerini ve nasil smiflandirildigini ortaya koymaya caligtik.
Aragtirmamiz kapsaminda Aksemseddin’in diisiince sisteminde dini tecriibe anlayisinin
yerini tespit etmek i¢in onun din, tecriibe ve dini tecriibe kavramlarini nasil ifade ettigini
acikladik. Aksemseddin’in dini tecriibe delilini ne sekilde degerlendirdigini, Tanri’nin
varligii kanitlama kapsaminda nasil bir delillendirme getirdigini ortaya koymaya ¢alistik.

ANAHTAR KELIMELER: Aksemseddin, Dini tecriibe, Akil, Kalp, Marifet

Eyliil 2024, 97 Sayfa



ABSTRACT

MSC THESIS

RELIGIOUS EXPERIENCE IN AKSEMSEDDIN

MURATCAN ALPER

KASTAMONU UNIVERSITY INSTITUTE OF SOCIAL SCIENCE

DEPARTMENT OF PHILOSOPHY AND RELIGIOUS SCIENCES
SUPERVISOR: ASSOC. PROF. DR. MEHMET FATiH KALIN

As a result of the criticism of the evidence for the existence of God by philosophers such as
Hume and Kant, theistic thought entered into new searches. These searches have brought
about the concept of religious experience, which has been shaped as a result of the new
meanings attributed to the concepts of religion and experience. As a result of these results,
religious experience has become a preferred way of proving the existence of God. This
feature of mysticism has caused it to be seen as religious experience. In this context, when
the concept of religious experience in Islamic culture is considered, Sufis who interpret
religion mystically come to the fore. When all these are taken into consideration, Sufis have
stated that they have experienced God in the light of these concepts. Aksemseddin, one of
these Sufis, stands out as a person who has brought new dimensions to the literary, scientific
and mystical philosophical dimensions of Sufism. While he put forward this idea
theoretically in his poems, independent works and sermons, he tried to prove it practically in
his life with miracles and extraordinary experiences. This study aims to address the
importance and position of the concept of religious experience in Aksemseddin's religious
thought system after examining and explaining the concept of religious experience as one of
the problems of today's philosophy of religion. For this purpose, the evaluation of the idea of
religious/mystical experience in the philosophy of religion and such experiences in Islamic
culture will be provided. In this context, we tried to reveal the place of the concept of
religious experience in the field of today's philosophy of religion, the types of this
experience and how it is classified. Within the scope of our research, we explained how
Aksemseddin expressed the concepts of religion, experience and religious experience in
order to determine the place of the understanding of religious experience in his thought
system. We tried to reveal how Aksemseddin evaluated the evidence of religious experience
and what kind of evidence he brought within the scope of proving the existence of God.

KEYWORDS: Aksemseddin, Religious experience, Mind, Heart, Ingenuity
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Do¢. Dr. Mehmet Fatih Kalin’a, degerli kaynaklarin1 benimle paylasan kiymetli
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1. GIRIS

Tezin igerisinde yer verdigimiz Aksemseddin’de Dini Tecriibe basligi kapsaminda
kaynak taramasi yaparak siirece basladik. Giristigimiz bu siirecte elde ettigimiz
kaynaklardan objektif bir bigimde istifade etmeye calistik. Elde edilmesi miimkiin
olmayan, bizzat Aksemseddin’in kendi el yazisiyla kaleme aldig1 orijinal metinlere
kurumlar tarafindan uygulanan koruma kapsaminda ulasmak miimkiin olmadigi i¢in
sanal fotograflari incelendi. Bu tiir kaynaklar igin yeniden bir kaynak taramasi
yapilarak bu orijinal eserlerin arastirmacilar tarafindan telif edilmis kopyalari yahut
ceviri metinleri gézden gecirildi. Bu baglamda, Makamat-1 Evliya Aksemseddin
Muhammed bin Hamza (Metin Celik), Osmanlinin Bilgeleri Aksemseddin
(Muhammed Ali Yildiz), Aksemseddin, Maddetii’l-Hayat, Hayatin Maddesi
Sagligin Sermayesi (Zilkif Perdeci), Aksemseddin Zikir ve Sema Hakkinda Risale-i
Zikrullah (Adem Catak ve Ahmet Vural), Seyh Aksemseddin Hazretleri (K.S.) (M.
Tarik Yiiksel), Her Yoniiyle Aksemseddin Hazretleri(Metin Celik), Aksemseddin
Hazretlerinin izinde (Ali Kilc1), gibi eserler tarandi. Muhteva baglaminda bize en ¢ok
fayda saglayan eserlerden biri ise telifi Goyniiklii Emir Hiiseyin Enisi’ ye ait olan ve
Metin Celik tarafindan hazirlanan “Aksemseddin Hazretleri ve Yakin Cevresi” isimli
eser oldu. Bu eserler disinda Aksemseddin’in hayati konusunda ¢alismalar yapmis
seminer ve sempozyumlar da bize kaynak teskil etti. Ayrica Aksemseddin
Sempozyumu Bildirilerinden de arastirma metodumuz ve kapsamimiz o6lgiisiinde
faydalanildi. Elde ettigimiz kaynaklar disiplinler arasi biitiinciil bir yaklasimla
tarandi. Tezimizin kapsami cergevesinde elde ettigimiz bulgularin nitel yontem
dahilinde kavramsal cikarimi ve siniflandirilmast yapildi. Aksemseddin’de Dini
Tecriibe ile iligkili taramalarimizdan elde ettigimiz bulgular1 kaynaklariyla birlikte
tezimizin igerisinde tez yazim kuralllarina uygun objektif bir bicimde ifade ettik.
Tez ¢alismamizin konusu olan Aksemseddin’de Dini Tecriibe 6znel ve duygusal
birikimlerden olustugu icin Aksemseddin’in duygularini yansittigini diisiindiiglimiiz
siirlerine de aragtirmamizda yer verildi. Tez igerisinde kullanilan verilerde miimkiin
oldugunca Aksemseddin’in orijinal eserlerine atifta bulunmaya gayret edildi. Bu
veriler sunulurken objektiflik ilkesi dogrultusunda tutarli betimlemelerle ifade

etmeye ¢alisildi.



1.1 Tezin Konusu

Bu ¢alismanin konusu, din felsefesi bakis agisiyla Aksemseddin’de dini tecriibeyi
ortaya koymak, eserlerinde kaleme aldigi dini tecriibeyi tiim yonleriyle ele almak,
Aksemseddin’de var olan dini tecriibenin hangi alanda yogunlastigini tesbit etmek ve

hayatinda ne 6l¢iide etkide bulundugunu ifade etmektir.

Calismanin amaci, Islami kiiltiir ve gelenek cercevesinde yetismis bir alim olan
Aksemseddin’in hayatini ve din felsefesi alaninin yeni ve giincel konulardan biri olan
dini tecriibe delilini incelemektir. Bu calisma kapsaminda soz konusu delilin
Aksemseddin’in inang sisteminde ne derece yer tuttugunu, teistik diisiinceye sahip
Islam kiiltiiriinde dini tecriibe delillerinin énemini ve konumunu objektif bir sekilde

sunmaktir.
1.2  Tezin Onemi

“Aksemseddin’de Dini Tecriibe” adl1 bu ¢alisma iki husus iizerine odaklanmaktadir.
Ilk husus insan ile kutsali arasindaki dogrudan kurulabilen bir iliski olan dini
tecriibenin kismen teistik inaniglarin mesaji, kismen de mistik deneyimlerinin sonucu
kabul edilmesidir. Fakat bu iki husus arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Bu farklilik
aciga ¢ikarilmalidir. Bu maksatla dini tecriibe kavrami incelenirken bu amaca uygun

bir kategorileme sistemi kullanilmistir.

Bu c¢alismanin Onemini gosteren bir diger esasta teistik kavramlarla mistik
deneyimleri ifade etmeye c¢alisan Aksemseddin’in dini tecriibesini ¢esitli yonlerden
incelemektir. Felsefi bakis acist ve dini inanis kapsaminda Aksemseddin’in dini
tecriibesini inceledigimiz bu ¢alisma, Aksemseddin’de var olan dini tecriibe delili ile
yeni ve giincel felsefi bir sorun olan dini tecriibe anlayisi arasindaki iliskiyi

agiklamasi bakimindan énem tasimaktadir.
1.3 Tezin Kapsam ve Smirhhiklar

Din ve inang esaslarinin bir insanin hayatinda tecriibe olarak ortaya ¢ikmasi tecriibe

edilebilir bir olgu olarak dini tecriibenin diger tecriibelerden farkliligini ortaya



koymaktadir. Bu maksatla calismamizda gilindelik hayatta insanlarin gilinliik
tecriibeleri sonucunda ortaya ¢ikan ask, vahdet, miisahede vb. kelimelerle anlatilan
dini tecriibenin ¢esitliligine deginilmistir. Dini tecriibe kavraminin, din felsefesinde
karsiladigi anlami, kapladigi alan1 ve bilgisel onemi belirtilmistir. Bu amagla din,

tecrube ve dini tecribe kavramlar: irdelenecektir.

Aksemseddin’de dini tecriibenin tasidigi anlamin netlesmesi igin onun dini
tecriibesini felsefi bir yontemle ele almadan 6nce din ve tecriibe kavramlarina nasil
bir pencereden baktigi, dini tecriibbe anlayisina hangi konumda yer verdigi ortaya
konulmaya caligilmistir. Bu maksatla hem asil konunun anlasilabilmesi i¢in hem de
s0z konusu mevzuya On temel olusturulmasi i¢in din tecriibesinden ayri tutulan

olaganiistii olgulara da yer verilmistir.

Calisma icerisinde Aksemseddin’in dini tecriibe anlayisi felsefi bir metod ile ele
alinmaya g¢alisilmistir. Aksemseddin’in geleneksel anlamda bir din bilgini oldugunu

diisinmenin onu tanimak oniindeki en biiyiik engel olacagini sdylemek gerekir.

Calismanin kapsami Aksemseddin’in kendi eserlerinden elde edilen bulgulardan
olusmaktadir. Ancak bu eserler igerisinde Emir Hiiseyin Enisi’nin “Menakib-1

Aksemseddin” isimli eseri onemli bir kaynak olmustur.

Aksemseddin’in eserlerinde kullandig1 dilin giigliigii ve kimi kavramlar: eserlerinde

farkli farkli anlamlarda kullanmasi arastirmanin zorlayici taraflarindan olmustuir.

1.4 Tezin Kaynaklar1 ve Kullanimi

Tezde ifade edilen konu basliklarinin kapsamli ve anlagilir olabilmesi i¢in 6ncelikle
din, tecriibe ve dini tecriibe terimi, akabinde Aksemseddin’in hayati, eserleri ve dini
tecriibe hayat ile ilgili agik ve yazili kaynaklar taranip, elde edilen bulgular 1s1ginda

bir sonug ortaya konulmaya calisilmistir.

Aksemseddin’in eserlerinin birebir kopyalar1 incelenirken 6zellikle konunun uzmant
olan Ali Thsan Yurd’un eserleri ve cevirileri dikkate alinmistir. Ayrica Metin Celik,

Emir Hiiseyin Enisi ve Ismail Yakit gibi Aksemseddin hakkinda arastirmalar yapmus



onemli isimlerin de ¢alismalarindan faydalanilmistir. Gerekli goriilen yerlerde,
Aksemseddin’in siirleri, hikdye ve menkibevi anlatimlar orijinal ifadeleri giiniimiiz

diline tercimesini de belirtmek kaydiyla ¢alismamizda yer bulmustur.

Aksemseddin’in dini tecriibe anlayisinin duygu temelli, menkibevi hikayeler tasiyan,
Oznel ve siibjektif bir tecriibe anlayisina dayanmasi hasebiyle onun eserlerinde ifade
ettigi climlelerden yola ¢ikarak bu igsel ve zihinsel yapinin sonucu olan dini tecriibe
anlayis1 ortaya konulmaya calisilmistir. Bu yontemde Aksemseddin’in dini tecriibe

anlayisini en dogru sekilde ifade etmek amacglanmistir.
1.5 Aksemseddin’in Hayati, Ilmi ve Edebi Kisiligi

Aksemseddin, 792/1389°da Sam’da dogdu.! ismi, baz1 kaynaklarda Mehmet bazi
kaynaklarda ise Muhammed olarak gegcmektedir.? Kken itibariyle iki isim de aym
kokten gelmektedir. Babasina nispetle Mehmet b. Hamza olarak da hitap edildigi
bilinmektedir. 3 Araplar diinyasinda Aksemseddin’e Ahmed Semseddin veya
Muhammed Semseddin olarak da hitap edildigi belirtilmektedir.* Ileri derecede nefis
terbiyesinde bulunmasi, kiyafetlerinde beyaz rengi tercih etmesi yahut sa¢ ve
sakalinin agarmig olmasindan dolay1 kendisine “Akseyh” denildigi de rivayetler

arasinda yer almaktadir.

Aksemseddin’in soyagacini ele aldigimizda karsimiza sodyle bir secere ¢ikmaktadir:
Seyh Mehmet bin Hamza bin Haci Ali bin Muhammed bin Muhammed bin Ebu Hafs
bin Omer’e (Seyh Sihabiiddin diye meshur) uzanmaktadir.’> Onun da soyu Hz. Ebu

Bekir (r.a)’a ulasir.’

L Abdurrahman Camii, Nefahat 'ul Uns Min Hadrati’l Kuds, gev., Lamii Celebi, Istanbul: Marifet Yaynlari, 1993,
5.684.

2 Goyniiklii Emir Hiiseyin Enisi, Aksemseddin Hazretleri ve Yakin Cevresi Menakib-1 Aksemseddin, hazretleri
cev., Metin Celik, Istanbul, Ark Yayinlari, 2016, s.22.

3 Abdurrahman Camii, Nefahatii’l Uns, $.684.

4 Enisi, Menakib’1 Aksemseddin, $.22.

5 Enisi, Menakib’1 Aksemseddin, $.5.

6 Abdurrahman Camii, Nefahatii’l Uns. s.685.



Aksemseddin’in babasinin ismi Hamza’dir. Seyh Serafiiddin Hamza veya Hamzatii’s
Sami adiyla da anilir. © Seyh Hamza’nin babasmin adi ise Sih Ali olarak
bilinmektedir. Seyh Hamza’nin Aksemseddin disinda bilinen bir ¢ocugu oldugu,
onun da Haci Ali ismiyle tanindig1 rivayet edilmektedir. Seyh Hamza’nin dedesinin
adi1 Seyh Hediyyetullah’dir. Seyh Hamza’nin dogum ve 6liim tarihleri bilinmemekle
beraber biigiinkii Samsun’un Kavak kazasinda vefat ettigi ve orada defnedildigi ifade
edilmektedir.® Aksemseddin’in babas1 Seyh Hamza’nin da Sam bélgesinde taninan

bir sufi oldugu® ve bazi kerametlere sahip oldugu bildirilmektedir.

Aksemseddin’in din algisinin temellerini atan ve ilk din egitimini veren de
babasi’dir. 1 Onun meselelere farkli ve felsefik bakis agisini babasindan aldig
diistiniilmektedir. Arapga dil bilgisi, hitabet, mantik, fikih, hadis, kelam, siyer, dinler
tarihi ve tasavvuf tarihi vb. gesitli ilimleri ise degisik hocalardan tahsil ettikten sonra
Osmancik Medresesinde miiderrislik yapmistir.!! O ¢aglarda miiderris olabilmek igin

iyi bir formasyon, yabanci dil, dindarlik ve vakarli olma gibi 6zellikler aranirdi.?

Aksemseddin’in dini egitimlerin yanisira tip alaninda da egitimler aldig1 ve bu alanda
biiyiik basarilar ortaya koydugu bilinmektedir. Yasadigt donemin Onemli
simalarindan hastalarinin  bulundugu, tip alaninda eserler yazdigi, bu amagla
kullandig: ilaglar1 “Miicerrebat fit-T1ip” adli eserinde belirttigi bilinir.*® Hekimlik ve
eczacilik sahasinda donemin zirvedeki hekimi haline gelen Aksemseddin’e ikinci
Lokman lakabi layik goriilmiistiir. ** Tip alaninda mikrobun varhgm ilk defa
kesfetmesi ve hastaliklarm mikroplarla bulastigm séylemesi énemlidir.!® Tip ilmini
Amasya’da Sabuncuzade Serafiiddin Ali b. Hac’dan ve Altun-i1 Zade’den veya Fars

ve Maveraiinnehirden elde ettigi seklinde farkl: rivayetler vardir.®

7 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, gev. M. Yekta Sarag, istanbul: Tiirkiye Bilim Akademisi Yayinlart
c.1,s.27.

8 Enisi, Menakib 1 Aksemseddin, s.6.

% Enisi, Menakib’1 Aksemseddin, s.5.

10 Cahit Baltac1,” Aksemseddin ve Yetistigi Ilim Cevresi”, Aksemseddin Sempozyumu Bildirileri, s.22.

11 Abdurrahman Camii, Nefahatii’l Uns, $.685.

12 7iya Kazici, Ana Hatlarwyla Islam Egitim Tarihi, Istanbul: M. U. Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2016, 5.53.

13 Abdurrahman Camii, Nefahatii’l Uns, s.686; Aksemseddin Sempozyumu Bildirileri, s.89.

14 Abdurrahman Camii, Nefahatii’l Uns, $.686.

15 Ali Muhammed Sallabi, Osmanl Tarihi Kurulusu Yiikselisi Cokiisii, Istanbul: Ravza Yaynlari, 2016, s.169.
16 Aksemseddin sempoyumu bildirileri, s.25.



Evlendigi ve ¢oluk cocuk sahibi oldugu bilinmekle beraber hanimi hakkinda yeterli
bilgi bulunmamaktadir. Sadece Enisi, Aksemseddin’in esinden bahsetmektedir.’
Aksemseddin’in yedi erkek ve ii¢ kiz cocugu vardir. Aksemseddin’in en biiylik oglu
olan Sadullah Celebi,!® Molla Alaeddin Tusi’den egitim almistir.!® Aksemseddin’in
soyu Sadullah Celebi’nin oglu, Abdulkadir Celebi’nin soyundan devam eder.?
Kendini ilme adayan Sadullah igin babasi “zamanin Imam-1 Azam’1” oldugunu
soylemistir.?* Hat sanatinda da ilerleyen Sadullah Celebi,?? 897/1493’te vefat etmis
ve Goyniik’e defnedilmistir.”® Aksemseddin’in ebedi aleme irtihalinden sonra oglu
Fazlullah Celebi babasinin mirast olan Bayramiyye-Semsiyye tarikatinin irsad
vazifesini devralmistir.?* Seyh Samil’in talebesi olan Fazlullah Celebi,? Hicri 950°de

vefat etmistir.?®

Aksemseddin’in diger oglu Emrullah Celebi ise yasadigi donemin ariflerinden kabul
edilir. “Hayali” mahlasiyla bilinen Molla Ahmed’e irtica eden Emrullah Celebi?’
babasindan geriye kalan ve baskalariin eline gegen vakiflar hususunda Fatih Sultan
Mehmed’e miiracaat ederek bu vakiflari geri almistir.?® Ayrica, Bursa’da Sultan
Murad Han tarafindan yaptirilan vakifta da yoneticilik yapmustir.?° Nikris hastaligina
yakalanan Emrullah Celebi 919/1513’te vefat etmistir.>® Aksemseddin’in Nurul Hiida
adiyla bilinen bir diger oglu Nurullah Celebi de zamanin ermislerinden kabul
edilmistir. Oyle ki Nurullah Celebi hakkinda®! Sems-i Tebrizi dogumundan 6nce
onun ermis biri olacagmi sdylemis, 3 halkin yiiziine bakanlarin cennet ya da

cehennem’e gidecegini sdylemistir. 3 Toplum igerisinde yanlis anlayislarin

7 Enisi, Menakib 1 Aksemseddin, $.87.

18 Enisi, Menakib 1 Aksemseddin, $.67.

19 Taskopriiliizade Ahmet Efendi, eg-Sekaiku'n Nu 'maniyye Fii Ulemai’d Devleti’l Osmaniyye, ¢ev. Muhammed
Hekimoglu, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019, s.235.

2 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l Ahbar., c.2, $.230.

2 Enisi, Menakib 1 Aksemseddin, $.48.

2 Enisi, Menakib 1 Aksemseddin, $.68.

BEnisi, Menakib’1 Aksemseddin, s.70.

24 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l Ahbar, 5.230.

%5 Taskopriiliizade, es-Sekaik, $.236.

26 Enisi, Menakib 1 Aksemseddin, s.77.

27 Tagkopriiliizade, es-Sekaik, $.236; Osmanl Bilginleri, 5.199; Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhiil Ahbar, $.230.
28 Taskopriiliizade, es-Sekaik, s.236; Osmanl Bilginleri, 5.199.

2 Enisi, Menakib 1 Aksemseddin, 8.77.

%0 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’'l Ahbar, $.230.

31 Enisi, Menakib 1 Aksemseddin, $.79.

32 Evliya Celebi, Tam Metin Seyehatname, c.1-2, 5.740.

33 Enisi, Menakib 1 Aksemseddin, s.79.



¢ikmasindan enedise eden Aksemseddin’in oglunun disari ¢ikmasini yasakladigi

ifade edilmektedir.®*

Aksemseddin’in son oglu Hamdi Celebi ise kendini ilim tahsiline vermistir. %
Babasi’nin, “benim Aristo akilli, fen sahibi, sair, yazar oglum” diyerek Hamdi
Celebi’yi sevdigi belirtilmektedir.3® Hamdi’nin Divan, Leyla ile Mecnun Kitab,
Manzum Mevlid’i ve Yusuf ile Ziileyha gibi eserleri bulunmaktadir.®’ Anadolu
cografyasinda ilk “Hamse” sahibi olanlardan Hamdi Celebi’nin *® Muhammed
Zeyneddin adinda tek bir ¢ocugu olmustur. 3 Muhammed Zeyneddin (5.977/1569)
“Zeyni” mahlasiyla babasi gibi siirler yazmis babasina ¢ok benzedigi i¢in “Hamdi-i
Sani” olarak tanmmistir. Aksemseddin’in Makamat’t Evliya’sin1 ¢eviren ve
Menakib-1 Aksemseddin adli eseri yazan Enisi Aksemseddin’e dair bilgileri bizzat

Muhammed Zeyneddin’den almigtir.*°

Calismanin bu kisminda Aksemseddin’in hocast Haci Bayram-1 Veli’den de
bahsetmek faydali olacaktir. Ankara Solfasol kdyiinde diinyaya gelen Hact Bayram-1
Veli*’nin asil adi Numandir.*? Baba adi Koyunluca Ahmed’dir.*® Bir menkibeye
gore Hact Bayram doksan yasinda vefat etmistir. Oliim tarihi 1430 olduguna gore
1340’11 yillarda dogdugu sdylenebilir.** Kendisine Bayram ismini veren hocas1 Ebu
Hamid olmustur. Hamidiiddin Aksarayi (6815/1412) ile tamigmalari bir Kurban
bayrami’na denk geldigi i¢in hocasi, Numan’a “bundan sonra senin adin Bayram
olsun” demistir. Bu olay iizerine Numan Efendi Haci Bayram ismini almistir. Ona
Ahi Sultan ismiyle de seslenenler olmustur.”® Hact Bayram-1 Veli “Bayramiyye”

tarikatini kurdu.

34 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’'l Ahbar, $.231.

35 Zehra Oztiirk, “ Hamdullah Hamdii” T.D.V. islam Ansiklopedisi, c.5, s.452.

% Evliya Celebi, Tam Metin Seyehatname, ¢.1-2, 5.740.

37 Evliya Celebi, Tam Metin Seyehatname, c.1-2, 5.740.

38 Hamdullah Hamdi Islam Ansiklopedisi, ¢.5/1, s.183.

3% Heyet, Biiyiik Tiirk Klasikleri, c.2, s.207.

40 Ali Emre Ozyildirim, Hamdullah Hamdi Ve Divani, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymi, 1999, s.24.
41 Abdurrahman Camii, Nefahatii’l Uns, $.683; Enisi, Menakib 't Aksemseddin, $.59.

42 Bursali Mehmet Tahir, Hact Bayram-1 Veli, haz. Metin Celik Istanbul: Ozgii Yaymevi, 2013, 5.6; Abdulbaki
Giilpinarh, Melamilik ve Melamiler, istanbul: Milenyum Yaynlari, 2013, s.33.

43 Mustafa Askar, Hac1 Bayram-1 Veli “Diyanet aylik dergisi”, Haziran 2003, say1.150.

44 Nihat Azamat, “Hac1 Bayram-1 Veli”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, c.14, s.443.

45 Bursali Mehmed Tahir, Hac1 Bayram, s.4;



Halvetiyye ve Naksibendiyye’nin etkisinde kurulan bu “Bayramiyye Tarikati”°
Naksibendiyye gibi Hz Ebubekir’e dayanan silsileleri nedeniyle “Siddiki”, Hz Ali’ye
dayanan silsileleri dolayisiyla da “Alevi” niteligine sahiptir. Haci Bayram’in
vefatinda sonra Bayramiyye tarikati Semsiyye, Melamiyye ve Celvetiyye olarak tige

ayrilmugtir.’

Haci Bayram’in hocas olan Somuncu Baba namiyla meshur Ebu Hamid,*® Kayserili
Seyh Semseddin-i Musa’nin ogludur. Asil adi Hamideddin olup Bursa’da firincilik
yaptigindan kendisine “Somuncu Baba” lakabi verilmistir. Aksarayda ikamet edip
burada vefat ettiginden dolay: da “Hamidiiddin Aksarayi” olarak tanmmustir.*® Iste

Aksemseddin’i yetistiren Hact Bayram, Somuncu Baba’nin tedrisatindan ge¢mistir.

Zahiri ilimleri tamamlayan Aksemseddin, Osmancik’ta miiderrisken Hac1 Bayram-1
Veli’nin elinden zahiri ilimle batini ilmi meczederek “evliyaullah” mertebesine
ulastig1 kabul edilmektedir. Riyazat ve miicahede hayatini biisbiitiin kaplamig, nefsini
ve arzularini koreltmistir. Yedi giin boyunca kendisine sadece bir kagik sirke

verilmistir.

Aksemseddin’i diger sufilerden ayiran bir diger 6zelligi de akademisyen olusudur.>
Gegmisinden getirdigi bu bilgi birikimi onun manevi yolculuguna katki saglamistir.
Aksemseddin’i Sehzade Mehmed ile tanismasi da Haci Bayram-1 Veli araciligiyla
olmustur. % Hocasinin vefatindan sonra Aksemseddin onun tarikini Bayramiyye-

Semsiyye adiyla dmriiniin sonuna kadar devam ettirmistir.

Aksemseddin, Sehzade Mehmed’e hocalik yaptig1 donemlerde 6grencisine yazdigi

mektup ile Konstantiniyye seferinin seyrini degistirmistir.>?

4 Mehmed Ali Ayni, Hact Bayram-1 Veli, Istanbul: Akabe Yayinlari, 1986, s.67.

47 Abdulbaki Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, s.34.

48 Abdurrahman Camii, Nefahatii’l Uns, $.684.

49 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine’i Eviiya, $.433.

50 Ethem Cebecioglu, “Aksemseddin’de Bazi1 Tasavvufi Kavramlar-1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1:42, y11:2001, ss.77-95.

51 Ahmet Akgiindiiz,- Sait Oztiirk, Bilinmeyen Osmanlt, Istanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi Yaynlari, 1999,
s.70.

52 Nihal Azamat, “ H.B.V.” T.D.V. Islam Ansiklopedisi, c.14, 5.445.



Bu mektub’un manevi tesiriyle Fatih, Konstantiniyye’yi kusatmaya devam etmistir.>
Aksemseddin’in Sultan’a sdyledigi, “Hz. Muhammed’in bunca timmeti bu diisman

2

kalesine yoneldilerse, Allah’in izniyle fetih miiyesser olacak” sozlerinden sonra 2.
Mehmed fethin vaktini sormustur. Murakabe sonras1 Aksemseddin, 29 Mayis Sali
giinii fetih nasip olacagini bildirmistir. ®* Fetih sonrasi Sultan’m ricasiyla
Ayasofya’da ilk Cuma namazin1 Aksemseddin kildirmistir. Ayrica Edirnekapi’da bir
mescit insaa etmis ve Istanbul’a geldiginde burada kalmistir. Giiniimiizde burasi
“Aksemseddin Mahallesi” olarak bilinmektedir.>® Fetih sonras1 Aksemseddin’in Ebu

Eyyiib el Ensari’nin (Halid bin Ziyad) kabrini bulmasi da énemli bir olaydir.>®

Vefatindan 6nce Aksemseddin, Hac1 Bayarm-1 Veliden emanet kalan vazifelerini ve
tarikatin1 talebeleri ve murisleri arasinda taksim etmistir. Memleketi GOyniik’e
dontisiiniin ikinci senesinde ise vazifesini oglu Fazlullah’a devretmis ve 863/1459’da
vefat etmistir.>’ Vakiflar Genel Miidiirliigii arsivinde bulunan yazida Aksemseddin’e
ait bir ocak, degirmen, G06l6zii (giilozii) ovasinda tarlalar bulundugu ve vakfedildigi
belirtilmektedir.>® Goyniik bolgesinde arastirmalar yapan Zeynel Ozlii bu konuyu su
sekilde ifade eder: Goyniik tapu tahrir kayitlarinda Aksemseddin’e G616zl (Giilozii)
mezras1 Sultan 2. Murad tarafindan temliki ile ilgili huccet verildigi belirtilir.
Aksemseddin verilen bu yeri vakfetmistir. Bu vakfa soyundan Sadullah, Fazlullah,
Emrullah Mehmed ve Nasrullah mutasarrif olmustur. Sirasiyla Sadullah Celebi,
Mevlana Abdulkadir Celebi, Mehmed Celebi, Fazlullah Celebi, Riikneddin,
Emrullah, Omer Haydar, Mehmed, Zeyniiddin vakfa mutasarrif olmuslardir.
Aksemseddin’in soyundan gelenlerin yasadigi bu mahalle Goyniikte Kepkebir
Mahallesi olarak bilinir. Mahalle toplam 49 hanedir. Aksemseddin’in torunlar1 diger

mahallelilerden ayri olarak mahallenin sonuna yerlesmistir. Bunlar da 6 hanedir.>®

53 Halil Inalcik, Fatih Devri Uzerinde Tetkikler ve Vesikalar 1, Ankara: Tiirk tarih Kurumu Yaynlari, 1954,
s.127.

54 Abdurrahman Camii, Nefahatii’l Uns, $.686.

55 Enisi, Menakib’1 Aksemseddin, $.28.

56 Abdurrahman Camii, Nefehatii’l Uns, $.685.

57 Evliya Celebi, Tam Metin Seyehatname, ¢.1-2, 5.739.

5 Hasan Ozonder, “ Aksemseddin Tiirbesi ve Vakiflar”; Aksemseddin Sempozyumu Bildirileri, s.130.

59 Zeynel Ozlii, “19. Yiizyilda Aksemseddin’in Géyniikteki Ahfadi”, Akademik Aragtirmalar Dergisi, 2006,
say1:30, 5.61.62.63.



Fazlullah Celebi babasinin sozii ile onun postuna oturmus, Goyniik’teki Bayramiyye-
Semsiyye tariki onun idaresine geg¢mistir.®® ilk hocasi babasi Aksemseddin’dir.
Babasinin vasiyetiyle babasindan sonra Hamzatu’s-Sami’ye intisap etmis onun
miirid’i olmustur. Fazlullah Celebi’den sonra Hamzatu’s-Sami Aksemseddin’in en
eski halifesidir. Aksemseddin’in sag koludur. Bayramiyye-Semsiyyenin tarikatinin
Himmetiyye kolunu kurmustur. ¢ Bayramiyye-Semsiyye tarikatmin vazifesini
Istanbulda devam ettirmistir. %> Tarikat silsilesi 4 kisi etkisiyle Bolulu Himmet
Efendiye kadar (6.1095/1684) ulasmistir.®3

Aksemseddin’in bir diger 6nemli talebesi ise ibrahim Tennuri’dir. Ibrahim Tennuri
Beypazar ilgesinde Bayramiyye-Semsiyye tarikatina intisap edip Aksemseddin’in
talebesi oldu. ®* Aksemseddin’den icazet alan Ibrahim Tennuri, Bayramiyye-
Semsiyye tarikati’'nin Tennuriyye subesini kurdu. Cocuklart Ali, Liitfullah ve Kasim
tarafindan da bu sube devam ettirildi. Bu sube XVI. Yiizyilda Istanbulda iskilipli
Seyh Muhyiddin Yavsi (Ebu Suud Efendinin babasi) (6.922/1516) tarafindan devam
ettirildi. ® 887/1482 yilinda Ibrahim Tennuri Kayseride vefat etti. Kayseri
Cumbhuriyet Mahallesi Seyh Camii’ne defnedildi.®® ibrahim Tennuri kaleme aldig
eserlerinde “Asik” mahlasin1 kullanmus, ilahi tarzinda eserler yazmistir.®” Ibrahim
Tennuri yazdigi “Giilzar-1 Ma’nevi” adli eserinde hocast Aksemseddin’i

methetmektedir.®

80 Enisi, Menakib 1 Aksemseddin, $.49.

61 Taskopriiliizade, es-Sekaik, $.199.

62 Ali Thsan Yurd, Fatih’in Hocasi Aksemseddin Hayat ve Eserleri, Istanbul: Fatih Yayevi, 1972, s.10.

63 Fuad Bayramoglu-Nihat Azamat, “Bayramiyye”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, c.5, s.270.

64 Edip Ali Baki, Onbesinci Asir Ahlak ve Tasavvuf Sairi Misirhioglu Abdurrahim Karahisari, Afyon: Yeni
Matbaa Yaynlari, 1953, 5.136.

8 Mevliit Uyanik, Tirk Kiiltiiriinde Iz Birakan Iskilipli Alimler, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1998,
5.165.

6 Mustafa Fidan, Ibrahim Tennuri Hayat1 ve Eserleri, Kayseri: Kayseri BiiyiikSEHIR Belediyesi Kiiltiir
Yaynlari, 2017, s.18.

67 Mustafa Kara, XIV. Ve XV. Yiizyillarda Osmanlh Toplumunu Besleyen Tiirkce Kitaplar, Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:8, Cilt:8, Y11:1999, s.47.

8 Tbrahim Tennuri, Giilzar-1 Ma nevi, Giris Kism1, Haz. Mustafa Demirel, 5.5.35-36; Mustafa Kara, “Sabaniyye-
Bayramiyye Tarikat1 Uzerine Bir Tetkik,” Tiirk Kiiltiirinde iz Birakan iskilipli Alimler, s.165.
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1.6 Aksemseddin’in Eserleri

Risaleti'n Nuriyye: Aksemseddin’in kaleme aldigi ilk eseridir. ®°

“Nuriyye”
ismiylede bilinen bu eser ° o dénemde bazi fitneciler tarafindan ¢ikarilan
dedikodulara karsi Haci Bayram-1 Veli ve Miiridlerinin masumiyetlerini ortaya
koymak amaciyla kaleme alinmis bir eserdir.”* Aksemseddin’in “Taife-i Nuriye”?"
ismiyle de hitap ettigi bu eseri sufilerin hal ve uygulamalarindan bahseden énemli bir
eseridir. Bu eseri kardesi Haci Ali Tiirkceye terciime etmistir.’? Eserde yer alan
bilgilere dayanarak miladi 1435-1438 tarihlerinde yazildig1 soylenebilir.
Konstantiniyye’nin fethedilmesinden 15 yil énce kaleme almmustir.”* Risalet’{in-
Nuriyye ismi verilen bu eseri A. Ihsan Yurd yaymlamistir. ©° Bayramiyye
seyhlerinden Bolulu Himmet Efendi eserin eksik boliimlerini tamamlamistir.’® Bu

eser i¢in ulasilabilecek niishalar Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa Kitapligi,
No: 1195, 20. varak, 25. satir’da yer almaktadir.”’

Defu Metaini’s Sufiyye: Hall-i Miiskilat ismiyle de bilinen bu eser’® Aksemseddin
tarafindan Arapga yazilmistir.’® Konstantiniyye’nin fethedilmesinden 6nce miladi
1452 yazilmis bir eserdir.®® Aksemseddin bu eseri Ibni Arabi (6.638/1240) gibi
onemli alimlerin kiifre diismekle suglanmalari iizerine yazmistir.8! Asemseddin bu
eserinde Gazali (6. 514/1111), Kuseyri (6.465/102), Necmeddin Kiibra (6.621/1221),
Bagdadi (6.297/909) gibi 6nemli din alimlerinin diisiince ve sozleri arasinda bir
farkliligin bulunmadigini sdylemistir. Bu ifadeyi ismi gegen sahislarin eserlerinden

telifler kullanarak ortaya koymaya ¢alismistir.2? Bu eser icin ulasilabilecek niishalar

6 Muhammed Ali Yildiz, “Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2016/5, ¢.5, say1:9, s.217.

0 Y1ldiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $.45.

"1 Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, ss. 57-58.

2 Y1ldiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $.46.

8 Mustafa Uzun, “Aksemseddin’in Hayati Eserleri Hakkinda Bazi Meseleler”, Aksemseddin Sempozyumu
Bildirileri, Ankara, trs, s.13.

4 Y1ldiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $.46.

5 Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $.46.

76 Y1ldiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $.46.

7 Y1ildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $5.46-47.

8 Mustafa Uzun, “Aksemseddin’in Hayati Eserleri Hakkinda Bazi Meseleler”, Ankara Aksemseddin
Sempozyumu Bildirileri, trs, s.13.

" Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, s.47.

80 Aksemseddin, Def’u Metaini’s Sufiyye, Vrk.85b.

81 Y1ldiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $5.46-47.

82 Y1ldiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $.46.
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Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya Kitapligi, No: 4092, 84b-148a varaklar arasi,

13. satir’da yer almaktadir.®

Risale-i Zikrullah: Aksemseddin tarafindan Arapc¢a olarak kaleme alinmis bir
eserdir.8* Allah’1 zikretmenin kurali ve 6nemi ile ilgili konulari igerir. Eserde zikir ile
Allah’a kul olmak i¢in ¢abalayan insanin ulastig1 dereceler ve zikir ibadetinin yapilis
kaidelerinden bahsedilmektedir.8> Vehbi-kesbi ilimler, fena-beka, ma’rifet, gina, arif
gibi tasavvufi kelimelerde bu eserde tanimlanmaktadir.®® Aksemseddin bu eserinde
mutasavviflarin  diisiince ve yorumlarindan yola ¢ikarak tesbih metodunu
uygulamistir.®” Bu eser icin ulasilabilecek niishalar Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev

Pasa Kitapligi, No: 260/3,38b-42a varaklar aras1, 23. satir’da yer almaktadir.®®

Risale-i Serh-i Akval-i Hac1 Bayram-1 Veli: Aksemseddin bu eserinde hocasi Haci
Bayram’in tasavvufi sozlerini Arapca serh etmistir.3® Aksemseddin bu eserinde
Hocas1 Hac1 Bayram-1 Veli i¢in mutasavviflar arasinda yaygin olarak bilinen “Haci
Pasa” ismini kullanir.®® Aksemseddin hocasmin ifadelerine yoneltilen elestirilere
karsilik vermek maksadiyla bu eseri kaleme almistir.”! Bu eser icin ulasilabilecek
niishalar Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Paga Kitapligi, No: 260/3, 32b-39b

varaklar arasi, 23. satir’da yer almaktadir.®?

8 Y1ldiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, s.48; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis,
s.217.

8 Mustafa Kagalin, Ali Thsan Yurd, Aksemseddin’in Hayat: ve Eserleri, Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2015, s.44.

8 Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, s.217; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Baks,
s.48.

8Ayse Yiicel, Aksemseddin’in Eserlerine Sosyal Ahlak Ve Elestiri, Ankara: Hact Bayram-1 Veli Uluslararasi

Sempozyum, 2012; s.64; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, s.217; Yildiz, Aksemseddin’in

Eserlerine Genel Bir Bakis, s.48.

87 Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Istnabul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa Kitapligi, No:260/4,
Vrk.41b.

8 Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, s.217; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Baks,
S.48.

8 Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, 5.217.

% Kagalin, Yurd, Aksemseddin’in Hayat, s.44. .

91 Aksemseddin, Risale-i Serhi Akvali Hact Bayram-1 Veli, Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa
Kitapligi, No:260/4, Vrk. 30’a.

92 Y1ldiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, s.218; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Baks,
s.49.
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Telhisu Def’i Metain: Aksemseddin kaleme aldig1 bu eserini seyh oldugunu sdyleyen
Fahreddin ve evladinin tedric edici ifadelerine cevap vermek maksadiyla yazmustir.%
Eserin bir diger ismi ise “Risale-i fi Kavli’l-Miiteseyyihi’t-Ta’in Ibn Fahreddin” dir.
Eserin ikinci boliimiinde tasavvuf ve mutasavviflara methiyeler diiziilmiistiir. Eser
“Def’u Metainis-Sufiyye” ikinci ismiyle “Hallu Miiskilat” isimli kitabin genel
muhtevasin1 icinde barindirmaktadir. % Bu eser icin ulasilabilecek niishalar
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa Kitapligi, No: 260/2, 28b-30b varaklar arasi,

23. satir’da bulunmaktadir.®®

Makamat-1 Evliya: Miiellifin Tiirk¢e olarak evliyalarin makamlarini dile getirdigi bu
eserde % velilik mertebesi nedir, dereceleri nasildir, yetki verilenler kimlerdir gibi
sorularin cevaplarma yer verilmistir.” Aksemseddin eserinin giris boliimiinde uyku
halinde Hz Muhammed (s.a.v.) ile goriistiigiinii, velilerin makamlarinin perdesiz
olarak gosterildigini, eserin adint Makamat-1 Evliya koyma sebebinin bu oldugunu
belirtmektedir. ®® Bu eser i¢in ulasilabilecek niishalar Siileymaniye Kiitiiphanesi,

Resit Efendi Kitapligi, No:345, 11a-38b varaklar arasi, 17. satir’da bulunmaktadir.®®

Maddetii’l-Hayat: Sozliik anlami saghigin sermeyesi olan bazi kaynaklarda
“Risaletiin fit-T1ib” ismiylede bilinen bu eser tib bilimi alaninda yazﬂm1st1r.1°° Eser,
konu muhtevas: itibariyle doktorluk kitabindan ziyade eczacilik kitabina
benzemektedir.}®! Zira Aksemseddin “Maddetii’l-Hayat” isimli eserinde hangi otlarin
ve ilacin hangi hastaliklara iyi olacagi hakkinda bilgiler vermistir. Tarifi verilen

ilaglar hem ruhsal hemde bedensel hastaliklarin tedavisinde kullanilan ilaglardir. 19

93 Kagalin, Yurd, Aksemseddin’in Hayat1, s.44.

% Kagalin, Yurd, Aksemseddin’in Hayat1, s.44; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $.218.

% Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, s.218; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Baks,
s.50.

% Y1ldiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, s.218; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis,
s.50.

97 Ethem Cebecioglu, , “Aksemseddin”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar1, Istanbul: Sule Yaymlari, 1995,
C.VII, s.391; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, 5.218.

9 Aksemseddin, Makamatii’l Evliya, Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resit Efendi Kitaplig1, No:345,
Istanbul, trs, ss. vrk. 12b.

99 Kagalin, Yurd, Aksemseddin’in Hayati, s.329; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, 5.219-220;
Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $.50-51.

100 K acalin, Yurd, Aksemseddin’in Hayat, s.43; Y1ldiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, 5.220;
Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $.52.

101 Y1ldiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, 5.220; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir
Bakais, s.52.

102 Y1ldiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, .220.
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Bu eser i¢in ulagilabilecek niishalar Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esat Efendi Kitapligi,

No: 3539, 11a-13b varaklar arasi, 21. satir’da bulunmaktadir.'%

Risaleti’d Dua: Aksemseddin, sozliik anlami dua Risalesi olan bu eserinde duanin,
tovbenin ve tovbe adabinin 6nemi ve faziletleri gibi konularda okuyanlarini
bilgilendirmistir. 1% Arapca olarak kaleme alinmistir. Aksemseddin, eserinin
iceriginde tarikat zincirinden bahsetmis ve eserinin son niishalarinda ise zikir ve
hirka zincir halkalarindan bahsetmektedir. '® Icerdigi muhteva hasebiyle aym
zamanda bir seyhlik icazetnamesi degeri de tasimaktadir.'%® Bu eser hakkinda
aragtirma yapmak isteyenlerin elde edebilecekleri tek niisha Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Pertev Pasa Kitapligi, No: 260, 50a-55a varaklar arasi, 23. satir’da

bulunmaktadir.1%’

Fal’i Mushaf- 1 Kerim: Tiirk dilinde yazilan eserlerden biridir.2% Bu eser hakkinda
bilgi edinmek isteyenlerin ulasabilecekleri niisha kaydi Siileymaniye Kiitiiphanesi,

Resit Efendi Kitapligi, No: 1085/27. sy.92a-93b. yr’da bulunmaktadir.®®

Nasihatname-i Aksemseddin: 46 beyitten olusan kitap Mesnevi tarzda Tiirk¢e olarak
yazilmigtir.!? Bu eser icin ulagilabilecek niisha Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah

Sultan Kitapligi, No: 443, 18b-19a varaklar aras1, 19. satir’da yer almaktadir.*'?

Kimya-y1 Sa’adet Terciimesi: Tiirk¢e terciimesi “Mutlulugun Devasi” olan eser
Aksemseddin tarafindan tasavvufi konuda Tiirk¢e olarak kaleme alinmis bir
eserdir.'*2 Bu eser igin ulasilabilecek niisha Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, t.y.

4015 Secaatnamesi, 1b-58b. varaklar arasi, 17. satir’da yer almaktadir.!*®

108 K agalin, Yurd, Aksemseddin’in Hayati, s.42; Aksemseddin, Risaletii’n-Fi’t-T1p, Vrk.1b.

104 Kagalin, Yurd, Aksemseddin’in Hayati, 5.43; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, .220;
Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, s.51.

105 Y11diz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, s.51.

106 Yijcel, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $.65;.

107 Kagalin, Yurd, Aksemseddin’in Hayati, s.43; Y1ildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $.52.
108 Kagalin, Yurd, Aksemseddin’in Hayat1, $.40.

109 Kacalin, Yurd, Aksemseddin’in Hayat, s.40.

10Y1ld1z, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $.221.

11 fsmail Yakit, Aksemseddin’in Eserlerinin Istanbul Kiitiiphanelerindeki Yazma Niishalar: Uzerine Bir
Inceleme, Ankara: Aksemseddin Hazretleri Vakfi Yayinlari, , 1989, s.46.

12Y1ldiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $.221.

13 yakit, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, s.47; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis,
s.221.

14



Risale fi’t-Tasavvuf: Miellif’in tasavvufi muhtevada Arap diliyle kaleme aldig
eseridir.!1* Bu eser icin ulasilabilecek niisha Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa

Kitaplig1, No: 260/10. say1 69b-88a. yr’dir.}*®

Miicerrebat: Aksemseddin’in Tiirk¢e ifadesi “Tecriibeler” olan eseri saglikla ilgili
bilgiler veren eserlerinden biridir.!'® Bu eser hakkinda bilgi edinmek isteyenlerin
ulasabilecekleri niisha kaydi Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi, Feridun Nafiz
Uzluk Kitaplig1, 6836. say1’da bulunmaktadir.**’

Mektubat: Miiellif’in bizzat kendisinin Tiirk¢e olarak yazmis oldugu mektuplar
ihtiva eden &nemli bir eserdir.!'® Iki mektuptan olusan eserin birinci mektub’u®®
Istanbul kusatmasinda donanma komutan1 Baltaoglu Siileyman Bey’in
maglubiyetinin ardindan askerlerin heyecanini yiikseltmek maksadiyla kaleme
alinmustir. 12 ikinci mektup ise Aksemseddin tarafindan Ankara’nmin Goyniik
ilgesinde kaleme alinmistir.*?! Bu eser icin ulasilabilecek niisha Topkapi Sarayi

Miizesi Arsivi, No:5584’tedir.??
Icerik Yoniinden Aksemseddin’in Siirlerine Genel Bakis

Kemal Eraslan, Aksemseddin’in siirlerini tek bir kitap icerisinde toplamistir.'?® Bu
eseri inceledigimiz de Aksemseddin’e ait 38 siir tesbit ettik. Aksemseddin’in yazdigi
bu siirleri irsad vesilesi olarak kullandig1r farkedilmektedir. Siirlerinde “Sems”
mahlasimni tercih etmistir. Kemal Eraslan’in eserinde Aksemseddin’in 33’{inii aruzla,

5’ini hece vezni ile yazilmus siirleri bulunmaktadir.}?

114 Kagalin, Yurd, Aksemseddin’in Hayati, s.43; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, 5.221.
115 Kagalin, Yurd, Aksemseddin’in Hayati, s.43; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $.221.
116 Kagalin, Yurd, Aksemseddin’in Hayat1, s.42; Y1ldiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, 5.222.

17 Kagalin, Yurd, Aksemseddin’in Hayat1, s.42; Y1ldiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, 5.222.

118 Y1ldiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $.223.

119 Hali] Inalcik, Fatih Devri, s.127.

120 fpalcik, Fatih Devri, s.127; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, s. 223.

121 Kacalin, Yurd, Aksemseddin ’in Hayat1, s.42; Y1ldiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $.223.
122 Y akit, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, s.46; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis,
s.223.

123 Kemal Eraslan, Aksemseddin’in Dini Tasavvufi Siirleri, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1987, s.14.
124 Eraslan, Adksemseddin’in Dini. s.15
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Aksemseddin kullandig1 aruz ve hece veznindeki siirlerinde siinni ¢izgide ilerlemis,
tevhid, ilahi ask, fakr temalarin1 eserlerine islemistir. Siirlerinde, fani diinyanin bir
glin sona erecegini ve geriye yalniz Tanri’nin zatinin kalacagini, masivadan uzak
durmayi, kalbi kirleten her tiirlii isten uzak durmayi, her iste Tanri’nin rizasinm
aramay1 ana tema olarak islemistir.!?® Aksemseddin, “arif, mutlak iradesini Allah’a
teslim edip O’nun sevgisini kazanandir.” demektedir. O, arif’i “vahdet ehli” olarak
tamimlar. Aksemseddin’in arif’i ifade ettigi siirlerinin kaynagi dipnotta

belirtilmistir.?

Aksemsedin tasavvufa girdikten sonra gonliinde yanan Tanr1 agkini gizleme taraftari
olmayip bu kor olmus ask atesini 6nce diline sonra kalemine dokmeye baglamistir.
Kendini ve askini siirleri ile ifade eden Aksemseddin dini tasavvufi ve felsefi icerikli
siirler yazmistir.?” Tiirkge olarak kaleme alinan bu siirler otuz sekiz adet, ii¢ yiiz bir
beyitten olusmaktadir.!?® Bu siirlerinin otuz iiciinii aruz vezni ile yazarken diger bes
siirini de hece dlgiisiiyle kaleme almistir.?® Aksemseddin yasadig1 dénemde sairler
camiasinda genellikle “Sems, Semsi, Semseddin” mahlaslar1 ile bilinmektedir.1%
Aksemseddin’in yazmis oldugu dini ve tasavvufi igerikli siirlerinin muhtevasini su
sekilde belirtecek olursak: “diinyanin fani oldugu ve elbet bir giin gelip gececegi*!,

132

herseyden geriye yalnizca Yaratict’nin zat’inin kalacagi, diinyevilikten uzak

durmayi, 1*® kalbi kirleten amellerden uzak durmayi,3*

daima Tanri’nin sevgisini
arzulamay1” konu edinmistir diyebiliriz.*®Aksemseddin, siiri talim ve telkin araci
olarak gormiistiir. Ozellikle vahdet inancini anlatan siirleri Aksemseddin’e mistik
hazlarda zirveyi yasatmistir. Aksemseddin bu siirleri ile okuyanlara kendi duygu

diinyasini yansitabilmeyi basarmistir.

125 Eraslan, Aksemseddin’in Dini. s.15.

126 Aksemseddin (Mehmet b. Hamza), As ar, siir no:26.

127 Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.14.

128 Kacalin, Yurd, Aksemseddin’in Hayat1, $.40.

129 Eraslan, Aksemseddin’in Dini, $.15.

130 Yijcel, Aksemseddin’in Siirlerinde, ss. 73-74.

131 Aksemseddin Muhammed bin Hamza, Aksemseddin Siirleri, Milli Kiitiiphane, Fahri Bilge Kitaplig1, No:442,
Ankara, Trs, Vrk.103b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.44 (siir no: XXI, 7. Beyit); Aksemseddin, Aksemseddin
Siirleri, Vrk.24b, Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.39 (siir no: XI, 6. Beyit); Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri,
Vrk.4b, Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.31 (siir no: 1, 7. Beyit).

132 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, \/rk.4b, Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.31 (siir no: I, 8. Beyit).

133 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK.7a, Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.33 (siir no: I1I, 2. Beyit).

134 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk.6b, Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.33 (siir no: 11, 15. Beyit).

135 Metin Celik, Her Yoniiyle Aksemseddin Hazretleri, Istanbul: Ensar Nesriyat Yayinlari, 2011, s.27.
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Aksemseddin tiim eserlerinde oldugu gibi siirlerinde de siinni akideden
ayrilmamug, 13 vahdet, *7 fenafillah, 3 ilahi ask®*® gibi konulari gene siinni akide

140 Cogu 1Islam alimlerinin siirleri gibi

cizgisinde siirlerinde islemistir.
Aksemseddin’in siirleri de ask felsefesi tizerine kurulmustur. Aksemseddin’in hocasi
Haci Bayram’a yazdig siiri, onun duygularini siirlerine nasil yansittiginin giizel bir

ornegidir. 14!

136 Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.15.

137 Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.52 (siir no: XXXV).

138 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk.9a-9b, Eraslan, Aksemseddin ’in Dini, s.35 (siir no: V).

139 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrKk.25b, Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.39 (siir no: XII).

140 Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.15.

141 Arif Gokee, “Aksemseddin Mehmed Bin Hamza’nin Hayat1, Tasavvufi Yonii Ve Eserleri”, Ankara, A.U.LF
Mezuniyet Tezi, 1987, s.81.
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2. DINI TECRUBEYE DAIR KAVRAMSAL CERCEVE

2.1 Din

Dini tecriibe tanimin1 meydana getiren kelimeleri, yani din ve tecriibe kavramlarini
dogru ifade etmek, dini tecriibe kelimesini dogru kavrayabilme agisindan 6nem
tagimaktadir. Dinin tam anlamiyla ifade edilebilmesi i¢in onun goriinen (zahiri) ve
goriinmeyen (deruni) boyutlarinin tiimiiyle irdelenmesi gerekmektedir. Dinin gercek
yiiziine ulagabilmek i¢in sahislar tarafindan din adi altinda gerceklestigi iddia edilen
yasantilar1 (menkibeleri) ve tecriibeleri degerlendirmeye almak ve tiim bunlarin
hakikaten dinin 06ziinde var olup olmadigin1 belirlemek gerekir. Bu amaca
ulagabilmek icinde dinin efsanevi, dogmatik, toplumsal, teorik, pratik ve ahlak
temelli boyutu iyi idrak edilmelidir. Bu amag¢ dogrultusunda oncelikle din
kelimesinin ne ifade ettigini sonra da tecriibe kavraminin din felsefesi literatiiriinde

tagidig1 anlami agiklamaya calisacagiz.

Bilhassa teistik inanislarda, insanoglunun ve evrenin iistiinde, zati sifatlar tasiyan bir
varlik olan Tanr1 merkeze aliarak agiklamalar yapilmistir.'*? Bu diisiince sistemine
gore Tanr1 inanci ve iman, mantiki (akli) deliller 1s1¢inda savunulur ve bu sav
hakkinda teleolojik, kozmolojik ve ontolojik delillemeler ile Tanr1 ve Tanri’nin dini

tanimlamasi yapilir.

Din kavramimin farkli bir tamimi ise, Hume ve Kant’in tanimlamalan ve
¢ozlimlemeleri sonucu on sekizinci ylizyilda akil ve mantik temelli teistik kanitlarin
ortaya atilmasi ile yapilmistir. Bu tanimlamalara goére, din kavrami aklin
merkezinden ¢ikarilmis ve Schleiermacher’in da ortaya koydugu yorumuyla din,
duygu merkezli bir yapiya biirlinmistiir. Din’in sosyal, toplumsal ve kiiltiirel

ozelliklerinden ziyade birey odakli ¢dziimlemeleri esas almmustir,*4

142 Mehmet Sait. Recber, , Din Felsefesi, Ankara: Ankara Universitesi Uzaktan Egitim Fakiiltesi, 2013, s.6.
143 Fatih Ozgdkmen, “Ibn Arabi’de Dini Tecriibe”, Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Basilmamuis Yiiksek Lisans Tezi, 2002, s.s.5-8.
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Bu siirecte din kavraminin duygusal ve ahlaki etkilerine odaklanilarak igsel ve
bireysel tecriibelerine yonelim artmistir. Schleiermacher’in 1799 yilinda yayima
¢ikan “Din Uzerine Konusmalar” (Uber die Religion) isimli eserinde; dinin insanlar
nezdinde cazibesini artirmak icin geleneksel ¢oziimleme ve dayanaklardan farkli
olarak farkl1 ve zengin ydntemleri onerilmistir.'** Schleiermacher, dinin teori odakli
yorumlanip akli delillerle agiklanmasi metodunu bir kenara birakip duygu temelli
aciklamalarda bulunmustur. Schleiermacher’in, duygu ytiklii bir olgu olarak goriip bu
olguyu mutlak bagimlilik olarak ifade ettigi din tamimlamalarinda Tanri’nin

varligimin tecriibe edilmesi ve duyumsanmasi esas alinmistir.

Duygu temelli din tanimlamalarinda Tanr1’y1 sezimseme ve duyumsama esastir. Bu
tanimlamalara ilave olarak William James’in duyguyu dinin temel kaynagi olarak
ifade etmesi dinin mahiyeti konusunda Friedrich Schleiermacher ile ayni diisiincede
oldugunu gostermektedir.'*® Bunun yan1 sira Schleiermacher’in diisiinceleri Rudolf
Otto’'nun da dikkatini ¢cekmis ve Rudolf Otto dini tecriibeyi Tanri’nin varligini

miisahede eden duygusal temelli bir delil olarak kabul etmistir. 46

Duygu merkezli din tanimlamalarinda Tanri’y1r dogrudan tecrilbbe etme gayesi
merkeze konulmaktadir. Ifade edilen bu dini tecriibe gergek ile aracisiz ve dogrudan
karsilasilan bir tecriibe olarak ifade edilmektedir.}*’Bu ¢oziimlemelerin yani sira
Schleiermacher’in  delillendirmelerinin  tehlikeli yonleri de  bulunmaktadir.
Schleiermacher, mutlak hakikat tasiyan tecriibeye dinsel sezgi veya duygu ile ulasilir
diyerek dini tecriibenin subjektif boyutunu esas almistir. Schleiermacher, dini ileti ve
kurallarin herkes tarafindan anlasilabilmesi i¢in biitiin dini otoriteyi (akil, gelenek,
kilise) elestirerek dini tecriibe adina olumlu bir gelisme baslatmistir. Buna karsin,
din’i akil ve fiillerden ayr1 tutup sadece bireysel tecriibeye odaklamasi sebebiyle de

kollektif bilinci ve dinin tarihte siirekli yer tutma gayesini tehlikeye sokmustur.4®

144 Alev Alatli, Batrya Yon Veren Metinler, Kapadokya: Kapadokya Meslek Yiiksek Okulu, 2021, cilt.3.

145 Abdiilatif Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, Istanbul: Dergah Yaymlari, 2006, s.45.

146 Mehmet Fatih Kalm, fnsan Gelisimi ve Dini Biling Uzerine Rudolf Otto 'nun Diisiinceleri, Kars: Kafkas
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2017, 5.493. Hakan Hemsinli, Dini Tecriibenin Nesnelligi
Uzerine, Erzurum: Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, s.135.

17 Tiizer, Dini Tecriibe, S.5.

148 Qaban Ali Diizgiin, Tecriibe, Dil ve Teoloji: Dini Tecriibe nin Teolojik Yorumu, Ankara: Tasavvuf
Dergisi,2004, s.101.
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Schleiermacher’in din anlayisinin bir diger olumsuz etkisi ise dini tecriibenin
duygusal ve bireysel yoniinii abartil1 ifadelerle onu temelmis gibi gosteren bireycilik
(individiializm), dinin sadece objektif ve toplumsal boyutuna odaklanan
toplulukguluk (kolektivizm) gibi dini tecriibe konusunda yanlilik ve ayrimcilik
tasiyan aykiri tutumlar bulundurmasidir. Bu ayrimci disiincesi nedeniyle dini
tecriilbenin tanimlanmasinda nesnel din ve o6znel din tartismasina sebebiyet

vermistir.#°

Oznel din, inancin bireyden topluma dogru ilerledigini savunurken Tanr1’y1 yiizyiize
ve dogrudan tecriibe etmenin olanakli oldugunu ifade eder.'® Ayrica bu din
goriisiinde bireysel kurtulus esas alinmigtir. Bu tanimlamaya goére din, ruhun
kendisini kurtarma gayesiyle biitiin varligiyla kendini ibadete vermesi olarak

tanimlanir.*®!

Din kavramimin siibjektif boyutuna objektif boyutundan daha fazla 6nem veren W.
James bu goriisiinii dini t¢ temel Ozellik ilizerine odaklayarak temellendirmeye
caligmaktadir: W. James’a gore din bireysel bir yapiya sahiptir. O duygu odakli
bireysel bir dindarligin din kavraminin en saf boyutu oldugunu sdyler. Ifade edilen
bu duygu, bir dine mensup olan kisinin diisiince boyutlarina yon veren bir temele
sahiptir. Sonug itibariyle ifade edilen bu iki &zellik neticesinde bireyler din

anlayisinda ve kisiliklerinde cesitlilikleri de iistiine yiikler.>?

Objektif din anlayis1 ise dogal, insani ve kiiltiirel ortamlarda gergeklesen yasantisal
bir fenomendir. Din kavrami ile toplum kavrami siirekli etkilesim halinde olan bir
yapiya sahiptir. Bu sebeple tek ve ender bir dini yap1 s6z konusu degildir. Dini yap1
kiiltiire, topluma ¢aga ve yasanilan bolgeye bagl olarak cesitlilige sahip olur.'®® Din

kavraminin tek boyutunu esas alip degerlendirmelerde bulunanlar ‘duygu’ odakl

149 Unver Giinay, Birey-Toplum Dikotomisinin Dini Tecriibe Alamndaki Yansimalari, Dinin Bireysel ve
Toplumsal Boyutlari, Kayseri: E.U.LF.D, 2001, s.10.

150 Myuhammed Ikbal, Islam da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, Cev., Rahim Acar, Istanbul: Kitapyurdu.com,
2019, s.17.

151 Pierre Colin, Gabriel Marcel’de Dini Tecriibe ve Anlasilabilirlik, Cev., Murtaza Korlaelgi, Ankara: A.U.1.F.D,
2011, s.319.

152 Ali Ayten, William James ve Din Psikolojisinde Tecriibe Merkezli Bir Yaklasim, Istanbul: Islami Arastirmalar
Dergisi, 2006, s.462.

158 Giinay, Birey-Toplum, s.6-7.
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kavramlar 1518inda ifadelerine yon vermektedirler. Bu tanimlamalar ise icsel

duygulardan gelen hisler ve ahlak merkezinde ifade bulmuslardir.

Bergson’a gore din kavrami her daim ahlak kavraminin destekgisi olmustur. Ciinkii
dini yap1 6diil ve cezalar metoduyla insanlarin ahlaki boyutlarina yon verir. Bergson
nezdinde din ve adalet kavrami; insan ve Tanr iliskisi baglaminda insanin i¢inde
bulunan adaletin Tanri’nin eliyle kapsamli hale getirilmesi ve tertiplenmesi olarak
yer tutmaktadir.?> Whitehead’mn bakis agisina gore ise insanin dogasinda dine sekil
veren bir 6zellik bulunmaktadir. insan dogasinda bulunan bu 6zelligi ile dini; his,
ayin, iman ve mantiklastirma siireglerinden gecirerek bu dort goriiniigii ortaya

¢ikarmaktadir. 1>

Sonug olarak bu tanimlamalar 1sinda bir degerlendirmeye vardigimizda kanaatimiz
sudur ki; belli bir dine inananlarin kendi dinleri i¢in yaptig1 bir tanimlamay1 tiim
dinleri kapsayan bir tanimlama olarak kullanmak dogru olmamaktadir. Fakat din i¢in
kapsayici bir tanimlama yapacak olursak din, bir grup insan tarafindan ortaklasa
paylasilan ve grup igerisinde yer alan bireylere goniilden adanacaklar1 bir gaye ve
ortaklasa benimsenen bir davranis kalibi olusturan inang sistemidir.*®® Din kavramu;
kendi igerisinde bilgi, irade ve duygusal baglilik gibi bagdaslari icermektedir. Dinin
kendi i¢inde tasidigr bu Ogelerden bir tanesini ortadan kaldirmak yahut birini

digerlerinde 6nde tutmak dinin eksik ve hatal ifade edilmesine sebep olacaktir.?’
2.2 Tecriibe

Epistemoloji kavraminda iki tiir bilgi ¢esidi bulunmaktadir. Bunlardan ilki olus ve
meydana gelis siirecine gore algi kanallarina dayanan deneyimci (empirist) 18
bilgilerden olusurken, diger bilgi tiirii ise ilk bilgi tiiriiniin tam ztt1 olan bilimsel

bilgilerdir.*>°

154 Herry Bergson, Ahlak ile Dinin Iki Kaynagi, Cev., Mehmet Karasan, 2. Baski, Ankara: MEB Y, 1962, 5.121.
155 Ahmet Cevizci, Felsefe Ansiklopedisi, Babil: Babil Y., 2006, s.511.

156 Ali Ayten, Psikoloji ve Din, Istanbul: iz Y., 2006, s.84.

157 Recep Kilig, Din Ogretimini Temellendirme Problemi, Ankara: Ank U.L.F.D., 1999, 5.217.

158 Mustafa Namuk Canku, Biiyiik Felsefe Liigat: Istanbul: Cumhuriyet Y., 1954, 5.686.

159 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sézligii, Belirsiz: Akgag Y., 1990, s.80.
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Uzun tecriibeler sonucunda kazanilmis, uzun gozlemler sonucu elde edilmis bilgi
tiirlerine tecriibi bilgiler denir.?®® Bilginin en temel kaynagini tecriibe olarak goren
empirizm, insan zihni disinda ve insan zihninden bagimsiz olan bir gercekligin var
oldugunu ifade etmektedir. Bu var olan ger¢ekligin idea, tin yahut kavram cinsinden
ifade edilen varliklardan olmadigint ve duyularinda ancak deney sonucunda
bilebildigi “su” diye ifade edilen 0Oznel varliklardan meydana geldigini
savunmaktadir. Bu ifadelerden hareketle empirizm’in deneyin var olma kaynagini

bastan sona digsal olarak kabul ettigi sonucuna ulagsmaktayiz.*6!

Hume, insan’in dig diinya ile etkilesimi sonucunda elde ettigi tasarimlarinin
kaynaginin yalnizca deney oldugunu ileri siirerken biling igerisindekileri izlenimler
(impressions) ve  disiinceler  (tasavvurlar-idealar) olarak iki  kisimda
degerlendirmektedir. Hume’ un bilgi ismini verdigi bu subje duyu organlar1 vasitasi
ile alg1 mekanizmasina girerken zihin ise bu malzemeyi toparlayip birbiriyle olan
iligkileri baglaminda smiflandirmasini yapar. Bu kapsamda tecriibecilik diisiincesi
Hume’un felsefe anlayiginda evrimleserek ¢agrisimeilik sekline biiriinmiistiir. Deney
sonucu ortaya ¢ikan cagirisimlar, ilkelerin kavranmasi hususunda mihenk tasi

gdrevini tasimaktadir.16?

Hume’un etkisinde kalan Kant ise akli duyularin digina itip soyutlayarak duyu
kanallar1 yoluyla gelip saf olmayan bilginin iistiinde tutmaya calisir. Hume nezdinde
temiz ve katkisiz akil, bize duyular vasitasi ile ulasamayan, duyular ile higbir iliskisi
olmayan bilgi ¢esididir. Ona gore tiim bilgilerin duyulardan tiiretildigi yargist bir
yanilgidan ibarettir. Duyular vasitasi ile gelen bilgi aklimiza yeterli gelmeyip onu
ancak uyarir. Zihnin islevi ise duyularin ilettigi karmasik bilgi yapisini diisiinsel
olarak birlik haline getirmektir. Duyular vasitasi ile zihne ulasan bilgiler zaman ve
mekan kapsaminda bir araya getirilirse bu bilgi artik uyar1 degil varliktan haberdar
olmaktir. Bu siirece ise algilama denir. Bu siire¢ sonucunda duyular bilgi kademesine

ulasmis olur.1®3

160 Mustafa Nanuk Canki, Biiyiik Felsefe Liigat: 1. Cilt, Istanbul: Cumhuriyet Y.,1954, 5.774.

161 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Istanbul: Paradigma Y., 2005, s.601.

162 Serkan Sayar, Bir Din Felsefesi Sorunu Olarak Kur’an’da Dini Tecriibe, Canakkale: Canakkale O.M.U.
S.B.E, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2007, s.10.

163 Will Durant, Felsefenin Oykiisii, ¢ev., Ender Giirol, Istanbul: iz Yaymlari, 2002, s.s. 259-262.
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Sonug olarak tecriibe, olay1 veya siireci yasayan kisinin ilgi ve hedefleri ile baglantist
sonucunda ortaya ¢ikan bir insan ameli veya g¢evre insan iliskisi kapsamindaki
tutumlarin yorumu olarak belirtilmektedir. Ayrica inang, siyaset, sanat, ahlak ve
toplumsal alanlarda da tecriibe tanimi1 yapilmaktadir. Tecriibe bireyseldir. Yasantilar
sonucu bilince yerlesen olgu ve olaylarin bir araya gelmesiyle olusmaktadir. Ciinkii
tecribe kavrami, varligimizin her anma etki eden ve varligini hissettiren

yasantilardir.

Bu tecriibe olgular1 birdenbire de ortaya ¢ikabilir, teori ile pratigin siirekli olan
etkilesimi neticesinde de meydana gelebilir. Bu dogrultuda tecriibe, insan’in her
anin1 igine alan, onu tiimiyle ¢evreleyen bir kavram olarak ifade edilebilir.
Tecriibenin kapsami yalniz duyumlardan ibaret degildir. Hayaller, hedefler, yargilar,
stipheler, bilgiler vb. yetiler de tecriibe kavramimin kapsami igerisinde yer
almaktadir. Sonug olarak diyebiliriz ki tecriibe, insan’in biitlin zihinsel durumlarini
ifade etmektedir. Dolasiyla bu tanimlamalar 1s1ginda ulasilan kaniya gore tecriibe
kavrami ne tam manastyla siibjektif bir varliktir ne de tam manasiyla objektif bir
varliktir. Aksine tecriibe kavram siije ile gerceklik arasinda meydana gelen iliskiler
sonucunda ortaya ¢ikan nihayi sonugctur. %4 Ozellikle de din tarifi séz konusu
oldugunda bu egilim daha fazla kendini gdsterir. Bu da bastan sona insanin biling
hakimiyetiyle ilgili bir olaydir. Biling olaylari tecriibenin tanim alanini ve igerigini
biiyiitmektedir. Eger tecriibeyi sadece biling olay1 olarak ifade edersek bu seferde
tecriibe taniminin igine biling icerisinde olusan biitiin deneyimleri katmis hatta
empoze etmis oluruz.'® Bu sebepten otiirii de bireyin duygulari ile tecriibelerini bir

tutmus oluruz.

Bireyin duygularini tecriibeleri igine katarak bir tanimlama yapacak olursak buna saf
tecriibe veya vasitasiz algi tanimlamasi da yapmis oluruz. Bu durum kimi
distintirlere  goére verilmis yahut gonderilimis (Vahiy) tecriilbe olarak
tanimlanmaktadir. Sonug olarak bu islem dini tecriibeleri elde etme durumunu bastan

sona Tanr1 vergisi (vehbi) bir durum olarak kabul etmektedir.16®

164 Aydin Isik, Bir Felsefi Problem Olarak Vahiy ve Mucize, izmir: Elis Y., 1. Baski, 2006, s. 138.
165 Cevizci, Felsefe, s. 510.
166 Tiizer, Dini Tecriibe, s. 19.
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Oysaki tecriibenin kapsami genellestirilerek biitiin bilissel kazanimi igine alan bir
yapiya kavusturulmustur. Bireysel boyutu ortaya konan, zihinsel durum ve olaylari
tanimlanan, anlami ve siirlar1 genisletilmis tecriibe kavramimin iki tiir yorumu
yapilabilir. Bu yorumlar i¢ten gelen tecriibeler ve distan gelen tecriibeler olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Sonug olarak tecriibenin tasidigi anlam nesneden ziyade tecriibbe eden Gzneye
aidiyetidir. Bu kapsamda tecriibe kavrami subjektif bir boyut kazanacaktir. Bu bir
nevi igsel tecriibe, yalnizca igsel manada varligimiz igin bir anlamlandirma ve sekil

verme kanaati olarak anlasilacaktir.

I¢ olaylarin kapsami olan bedensel gereksinimler, giidiisel korkular, bakis acis1 ve
bireysel diisiinceler tecriibe kavramini olusturan etmenlerdir. Semantik yasantilarin
tamamu akil eleginden gecerek islem kazanir. Var olan biitiin tecriibeler istisnasiz bu
sekilde islenmektedir. Yalniz duygusal tecriibelerin nesnelligi ve kanitlanmasi duyu
tecriibelerine nazaran daha cetrefilli ve giictlir. Sonug olarak tecriibe kavrami zaman
icerisinde daha genis deneyimleri de kapsamina alacak sekilde tanimlanmistir. Bu

tanimlamaya ruhsal ve duygusal olaylarin tamami dahil edilmistir.
2.3 Dini Tecriibe

Scheiermacher, William James, Rudolf Otto, Hume, Berger ve Kant gibi felsefeciler
tarafindan ifade edilen din, rasyonel kapsaminin disina atilarak duygu ve bireysel
ozellik merkezli ifade edilmistir. Duyu tecriibesinin kapsamina eklenen duygu, his,
sezgi ve ilham gibi kavramlarin etkisiyle de tecriibe kavraminin igerigi

genisletilmistir.

R. Otto insan hayatinda belirsiz bir déonemde ve belirsiz bir mekanda Tanr ile
karsilagabilir. Bu goriisme sonucunda Tanri’nin dehget verici goriiniimiinden

etkilenir. R. Otto bu duruma “Kutsal ile Karsilasma” ismini verir.6’

167 Fetullah Kalin, Rudolf Otto ’da Din Kutsallik Ve Mistik Tecriibe, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014, s.55.
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P. Berger’e gore 6znel dini tecriibe, kiginin kutsal ismini verdigi varlik ile dolaysiz
ve vasitasiz olarak goriismesidir. Kisi bu teriibesi sayesinde hayatinda bir gaye ve

hedef tagir. 168

Bu tanimlamalarda farklilik ve degiskenlik gdsteren bu Ozelliklere esdeger olarak
dini tecriibe kavraminin tanimlamalarinda ¢esitli ifadeler kullanilmigtir. Dini
tecriibenin duygu temelli tanimlamalar1 onun mistik tecriibe gibi goriinmesine sebep
olmustur. Ilahi bir vahye dayanan vehbi tecriibeler, teistik dinlerin tecriibe
anlayisinda mistik tecriibe olarak ele alinmistir. Bu tanimlamalar ¢ergevesinde dini
tecriibe kavraminin igeriginde akli siire¢ sonucunda elde edilen akil’a ait herhangi bir
nesne yahut varlik bulunmamaktadir. Tecriibe ismini verdigimiz olgu c¢eliskilerle
Oriilmiistiir. Clinki hem akli arka plana atip hem de tecriibe kavramini tanimlamak ve
baskalarma iletmek icin akla dayanmak dogru bir hamle olmayacaktir.'®® Dini
tecriibe kavramini ifade ederken irdelenmesi gereken en temel soru: akli kapsam
disinda kalan ve duygu kaynakli olan biitiin tecriibeyi dini tecriibe kapsaminda
degerlendirmek dogru mudur? Sorusudur. Yahut dini tecriibe kapsaminda ele
aldigimiz vahiy ve mistisizme dayali tecriibe arasinda dogal farkin bulunup
bulunmadigidir. Eger varsa bu farki giin yiiziine ¢ikarma zorunlulugu dogmaktadir.
Yani dini tecriibelerin diger tecriibe tiirlerinden farkli ve ayirt edici bir yap1 ve
islevinin bulunmasi gerekir. Bu baglamda dini tecriibe kavramina yiiklenen
tanimlamalar ve dini tecriibe kavraminin nasil islendiginin tizerinde durulmasi

gerekmektedir.

Dini tecriibe, herseyden Once Tanri’nin tasavvurunu esas aldigi i¢in Tanri’nin
miidahalesiyle yine Tanr1’da nihayete eren delil'’® olarak ifade edilmektedir. Ancak
bazi inang¢ ve dini gruplarda Tanr1 tasavvuruna yer verilmedigi géz oniine alindiginda
bu baglamda s6z edilen inanglar i¢in dini tecriibe kavraminda Tanriya odaklanan
herhangi bir tanimlama yapmak miimkiin degildir. Bu konuda zihninde herhangi bir
Tanr1’y1 tasavvur etmeyen hinduist, budist veya Taoist’in din tecriibesi bu konuya

ornek olarak verilebilir. Dini tecriibe ifadesine iligskin ¢eliskinin bir diger sebebi ise

168 Mehmet Siiheyl Unal, “Peter L. Berger’e Gore Dini Tecriibenin Giiniimiiz Dindar1 igin Anlami: Sosyolojik Bir
Bakis Acis1”, Din Bilimleri Arastirma Dergisi, Cilt: 8, say1: 2, 2008, s. 157.

169 Tiizer, Dini Tecriibe, s. 317.

170 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Ankara: Selguk Yayimlari, 3. Baski, 1988, s. 85.
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dinsel anlam yiiklenerek bilinen bir ifadenin alanina birden fazla dinin dahil

edilmesidir.t"

Dini tecrilbbenin anlamsal ve islevsel olarak ortaya konmasindaki en biiyiik
zorluklardan bir digeri ise dini tecriibenin evrensel olarak kabul edilmesi fakat
evrensel nitelikleri biinyesinde tasimamasidir.}’?> Genellikle dini tecriibe kapsaminda
yapilan 6rneklendirmelerde karsit ve celiskili ifadeler kullanilmaktadir. Fakat Walter
Stace gibi dini tecriibeyi mistik tecriibeler kapsaminda kabul edersek mistik tecriibe
anlayislari hakkinda evrensel kabul edebilecegimiz sadece birkag nitelik
bulunmaktadir. Bunlar: hisler, ige ve disa yonelme, birlik, objektiflik, ¢eliskisellik,
ifade edilemezlik vb. karakteristik niteliklerdir.*"

Dini tecriibenin diger tecriibelerden gercekte sadece yorum farkina sahip oldugunu
ileri siirenlere i¢in bir insanin dini tecriibe anlayisi, gercekte o kisinin dini inanist
olarak kabul edilmektedir.'™* leri siiriilen bu iddialar gosteriyor ki dini tecriibenin
cesitlerini inceleyenler yorumlamalar ve anlatilan olaylardan ilerleyerek bir
ifadelendirme ve kategorilendirme yontemine bagvurmuslardir. Kimileri dini
tecriibeyi biitiin dini olgular1 katkisiz olarak ileri siiriilen tecriibeler kapsaminda
degerlendirirken, kimileri ise segici ve irdeleyici karakter takinarak yalnizca rasul ve
nebilerin mucizevi tecriibelerini ve aziz ya da velilerin gostermis oldugu
kerametlerini bu kapsamda degerlendirmistir. Dini tecriibeleri ifade eden vahdet,
Tanriy1 miisahede etme, ibadet ve itaat, riiya ve tabirleri, kozmolojik bakis, mistik
yasantilar, dogaiistii varliklarla iletisim kurma, rasul ve nebilerin kissalari gibi

kavramlar dini tecriibeleri tanimlamak i¢in verilen 6rneklerdir.

171 Regber, Din Felsefesi, s. 92.

172 Tiizer, Dini Tecriibe, s. 134.

173 Walter Terence Stace, Mistisizm ve Felsefe, cev. Abdiillatif Tiizer, istanbul: Insan Yayinlari, 2004, s.s. 53, 61,
63, 66, 111.

174 Aydm, Din Felsefesi, s. 85.
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2.4 Tevhid

Sozliikte birleme, tek kilma gibi anlamlara gelmektedir. Islam dininde Allah’u
Teala’nin bir ve tek oldugunu dili ile ikrar edip kalbi ile tasdik etmesine tevhid ismi
verilmektedir. Bu isim islam dininde Kelime-i Tevhid ismi ile yer tutmaktadir.}”
Ilave olarak tevhid, kulun Tanrr’y1 zatinda ve sifatinda birlemesi esi ve benzerinin
olmadigii kabul etmesi anlammda da kullanilmaktadir.'’® Kulun Tanri’ya highir
seyi ortak kosmamasi da tevhid kapsaminda degerlendirilmektedir. '’ Tiim bu
ifadelerden c¢ikarabiliriz ki tevhid, alemi ve i¢inde bulunan tiim mahlikat:
Yaraticisina dayandirmak, 1’8 ezeli ve ebedi olan Yaratictyr bir ve tek kabul

etmektir.1"®

Tevhid kelimesi vahdet kelimesinden tiiremis bir kelimedir. Vahdet kelimesi ise
tasavvufta zirveye yani “Hakikat-1 Muhammediyye derecesine” ulagsmak anlaminda
kullanilmaktadir. Aksemseddin’e gore bu mertebeye ulasan salik’in nezdinde alem,
icinde her seyi ile bir ve tek hale biirliniir. Aksemseddin, Makamat-1 Evliya isimli
eserinde Tevhid konusuna su atiflarda bulunmaktadir; “Tevhid-i am” salik “La ilahe
illallah” ifadesini dilinden ¢ikarir. Bu tevhid siradan insanlarin tevhid’idir. Derecesi
ilme’l yakin’dir. Bu derecede dile getirilen tevhid’e ise “Tevhid-i am” denir.
Tevhid’in diger bir meretebesi ise Tevhid-i has’tir. Bu mertebede salik herseyi Aynel
yakin mertebesinde goriir. Bu mertebede kelime-i tevhid ifadesini diliyle ikrar
etmekle kalmaz tevhid’in hakikatine de mazhar olur. Aksemseddin nezdinde
Tanr’nin zatinin disinda higbir mahlikatin varlig1 s6z konusu degildir. Yani ona

gore yaratilis itibariyle de vahdet s6z konusudur.

Aksemseddin tevhid-i has tarifini bu tevhid makaminda tim esya Tanri’nin (c.c)
viicudun da mahvolur bakis agistyla vahdet anlayisinin sadece kelime lafzinda degil

yaratilista da s6z konusu oldugunu ifade etmektedir. O, “Tevhid, Allah disindaki

175 Komisyon, Dini Terimler SozIiigii, Editér Ahmet Nedim Serinsu, Ankara: MEB Yaynlar1, 2009, s.365.
176 Komisyon, DTS, s.365.

177 Komisyon, DTS, s.365.

178 Chittick, William, Varolmannin Boyutlari, gev., Turan Kog, Istanbul: insan Yaymnlari, 1997, 5.30; Yildiz
Aksemseddin’in Eserlerine, s.151.

179 Gazzali, Tasavvufun Esaslari, gev. Ramazan Yildiz, Istanbul: Samil Yayinlary, trs, s.40; Yildiz,
Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, s.151.
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higbir seyi gormemektir.”'®° Ifadesiyle vahdeti alemdeki herseye indirgemektedir.
Aksemseddin’e gore vahdet’in tek sahibi olan Tanr1 varliginda da tektir fiillerinde de
tektir. Yaratmakta Tanri’nin bir fiilidir. O ylizden yaratilista da vahdet ilkesi esas

alinmustir.

Aksemseddin, tevhid kelimesini igerdigi muhteva yoniinden dort kisimda ele
almaktadir. Zahir, batin, had ve hakikat’ten olusan bu dort siniflandirma ile tevhid’e
aciklik getirmeye c¢alismaktadir. Aksemseddin, tevhid’in harf ve kelimeler
bakimindan ele alinildiginda tevhid’in zahir boyutuna, mana ve isaret bakiminda ele
almildiginda tevhid’in batin boyutuna, hiikiimleri ve ortaya koydugu kurallar
yoniinden ele alinildiginda tevhid’in had boyutuna, ibadette dikkat edilmesi gereken
Olgliler yoniinden ele alinildiginda ise tevhid’in hakikat boyutuna ulasilmig

olunacagini ifade etmektedir.28!

Aksemseddin’in zihin diinyasinda hakim olan tevhid inancina genel kapsamda
baktigimizda onun tam bir vahdet anlayisi i¢inde tevhid’i ele aldigini gérmekteyiz.
Ona gore vahdet, sadece dil ile telaffuzda kalmamali onun hakikatini 6grenmek i¢in
gayret gosterilmelidir. Ancak bu yolla gergek bir vahdet ehli olunur.8? Aksemseddin,
tevhid’i dil ile sOylemekle Tanri’nin varligma ulasilamayacagint O’nun varligina
ulagmak ve O’nun varligini hakiki manada hissetmek isteyen salik’in dil ile ikrar
edip kalbi ile de tasdik etmesi gerektigini ve tevhid-i has makamina ulagmak icin de

gayret i¢inde olmasi gerektigini belirtmektedir.'8®

Bu sozleri ile Aksemseddin’in her ne kadar sadece tasavvuf ¢izgisinde bir tevhid
anlayisina sahip oldugu zannedilse de hakikatte onun eserlerinden bilhassa

siirlerinden anliyoruz ki onun tevhid anlayisinin alalade bir mutasavvifin tevhid

anlayisindan ¢ok daha Gtede mistik ve felsefi bir yone sahiptir.

180 Aksemseddin Muhammed bin Hamza, Makamat-1 Evliya, Istnabul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa
Kitaplhigi, Vrk. 191b-192a.

181 Aksemseddin Muhammed bin Hamza, Risale-i Zikrullah, Istnabul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa
Kitapligi, Vrk. 40a-40b; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $5.152-153.

182 Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Vrk. 40a-40b; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, s.154.
183 Aksemseddin, Makamat-1 Evliya, Vrk. 191b-192a.
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Bu konuya bir aciklik getirecek olursak misal: Aksemseddin, vahdet makamina
ulasan salik’in diinya ile kesret iliskisinin yok olacagini, salik’in goziindeki
perdelerin kalkip kesretin vahdet’e doniisecegini savunmaktadir. Ona goére bu
meziyete ulasan salik i¢in imanla kiifiir arasinda bir fark kalmamistir. Aksemseddin,
vahdet’e ulasan salik’in gonliiniin ilahi ask ile dolacagini ve alemdeki tiim zitliklarin
tevhid ile biitiinlesip yok olacagimi ifade etmektedir. O ulasilan bu mertebenin
salik’in goziindeki en yiiksek mertebe oldugunu, salik’in bu mertebede zatini
Tanr’nin zatinda eritip, O’nda yok oldugunu sdylemektedir. Aksemseddin’in
nazarinda Allah yaratici olan Muhdis, insan ise yaratilan bir hadistir. Ona gore
hadis’i yoktan var eden Muhdis’inin nazarindan koparmak dogru degildir fakat hadis
ile Muhdis’in aym sey oldugunu iddia etmekte dogru degildir.® O, vahdet’e eren
salik’in ilahi kitaplarin muhtevasina mazhar olacagini, her isinde Tanr1’y1 goriip ve
O’na yiiriiyecegini ifade etmektedir. Ona gore vahdet makamina ¢ikan kisilerin isleri
Tanri’nin eliyle yiiriir, bu makama ulasan kisi i¢in beden libas1 kalkar, kisi suretini
yirtar atar. Aksemseddin bu diisiincelerini ifade ettigi siirlerinin bulundugu kaynak

dipnotta 6zellikle belirtilmistir. &

Aksemseddin, kisinin vahdet makamina ulasmasi az yemek, az konusmak, az

uyumak 8¢

gibi nefsi emmare’nin ilgisini celbeden insani siirekli yonlendiren
faydasiz islerden uzak durmakla olur, demektedir. Aksemseddin’e gore kisi nefsine
hakim olur, kendi 6zdenetimini saglar ve gonliinde tasidigi ilahi agk’in nuruyla
hakikat arayisina gecgerse alemde tek hakikat olan Tanr1’ya ulasacaktir. Bu sozlerden
anliyoruz ki Aksemseddin’in Tevhid anlayisinda Tanri arayisi da s6z konusudur.
Aksemseddin, tevhid’i Tanriya mahsus olan bir sifat olarak gormekte tevhid’e yani

bir ve tek olan Tanri’nin varligina ulagsmak i¢in riyazet ve miicahede yontemlerinin

kullanilmasi gerektigini ifade etmektedir.

184 Aksemseddin, Risaletii’n-Nuriyye, Istnabul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa Kitaplig1, Vrk.122a-122b.
185 Eraslan, Aksemseddin’in Dini, $.52 (siir no: XXXV).

186 Aksemseddin, Def’{i Metain, istnabul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa Kitaphg1, Vrk. 94a; Eraslan,
Aksemseddin’in Dini, s.47. (siir no: XXVI).
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2.5 Akl

Sozliikkte yasaklamak, zapt etmek, korunmak, cezbetmek, alikoymak, tutmak,
yakalamak, idrak etmek, nefsi zapt eden kuvvet anlamlarinda kullanilan bir
kelimedir.'8’ Istilahta ise varligin hakikatini fark eden, mahiyeti manevi olup madde
lizerinde etkisi bulunan, kiyas ve iliskiler kurarak anlamlandirma yapan cevherdir.188
Akil, ylice Tanri’nin insanogluna verdigi dogru ve yanlisi, iyilik ve kotiligi, giizel
ve c¢irkini, hakikat ve sahteyi ayirt edebilmesini saglayan en 6nemli hidayet

aracidir.18°

Kur’an’da akil kelimesi kirk dokuz béliimde zikredilmektedir.'® Akil, diisiinme
kelimesiyle es anlama getirilerek yediyiizelli yerde bu manada kullanilmaktadir.
fslam dininde akil: “diisiinerek hakikate ulasan'®® (Sad, 38/29; el-Kasas, 28/51),
olaylardan ibret alan®? (Taha, 20/54; ez-Ziimer, 39/21), hakikat yolunda hidayete
ulastiran'®® ve kalp goziiniin agilmasina yardim eden” % (el-Bakara, 2/172) gibi
gorevlerle anilmaktadir. Tasavvufta ise sozlilkk anlamindan farkl olarak akil, insanin
idrak merkezi olarak kabul edilmis fakat aklin yalniz basma hakikati gérme
noktasinda yetersiz ve yaniltici olabilecegi goz Oniine alinarak sufiler tarafindan

menfii olarak goriilmiistiir.

Aksemseddin, yazdigi “Def’u Metaini’s-Sufiyye” isimli eserinde akli soyle tarif
etmektedir: “akil, isi once ispatlamak sonra ise reddetmektir.”% flave olarak aym
eserinde akilla ilgili su ifadelere de yer vermektedir: “diisiincelerinin siiphelerinden
ve kuruntularindan siyrilabilen kisi ahlaki giizellige ulasip erdemli olur. Nur ile

dolar.”’19

187 Tahanevi, Kitabu Kessafi Istilahati’l-Fiinun, Istanbul: Kahraman Yayinlar1, 1984, c.II, s. 1026.

188 Y1ld1z, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, .133.

189 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil” TDVIA, Istanbul 1989, c.II, 5.238.

190 Muhammed Fuat Abdulbaki, EI-Mu’cemul-Mufehres li-Elfazil-Kur’an’il Kerim, Istanbul: Samil Yaymevi,
1987, s5.594-595; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $.133.

19153ad, 38/29; el-Kasas, 28/51.

192 Taha, 20/54; ez-Ziimer, 39/21.

193 o|-Bakara, 2/171; ez-Ziimer, 39/17-18.

194 ¢|-Bakara, 2/172.

195 Aksemseddi Muhammed bin Hamza, Def’u Metain, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya Kitaplig1, No:4092,
Vrk. 91a; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, 5.134.

196 Aksemseddin, Def’u Metain, Vrk.97b.
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Akil denen nesnenin maddi alemin bir pargasi olduguna deginen Aksemseddin, askin
akli maglup edip istiin geldiginde ilahi rahmet kapisinin agilip kalp goziiniin
ontindeki perdelerin kaybolacagini ve hakikat aleminin kisiye asikar olacagini ifade
etmektedir.!®” O, tek basina aklin kazandig1 ilimlerin ilme’l yakin seviyesinden 6teye
gecemeyecegini ve ilme’l yakin seviyesindeki ilimlerin hakikate ulagsmak i¢in yeterli
olamayacagini ifade etmektedir.'® Aksemseddin, aklin goriinen alemde (zahiri)
yetenekli oldugunu goriinmeyen alem (gayb) s6z konusu oldugunda vasifsiz
kaldigimi ifade etmektedir. 199 0, bu konuda aklin hakikat ilmine vakif olmasmim
mimkiin olmadigini, hakikatin ilmine yalnmz kalp goziiyle ve kesf yoluyla
ulasilabilecegini ifade etmektedir.?®® Aksemseddin’in bu konudaki gériislerini ifade
ettigi siirlerinin kaynag1 dipnotta belirtilmistir.2%!

Aksemseddin, ilmin hakiki manada Tanri’ya ait oldugunu ve insan ilminin hakikati
ogrenme konusunda kifayetsiz kaldigini ileri siirmektedir. {lmi, Tanri’nin bir sifat:
olarak goren Aksemseddin’e gore hakikate ulasmada akil her ne kadar yetersiz kalsa
da akil olmadan hakikate ulasmak miimkiin degildir. O, kalp ve kesf ile hakikate
ulagabilmek i¢in de ilk asamada akla ihtiyacimiz oldugunu ifade etmektedir. O’nun

bu konudaki fikirlerini ifade ettigi eseri ve beyiti dipnotta belirtilmistir. 2°?

Aksemseddin’e gore akil, hakikate ve Tanri’ya ulasma emelinde baslangic
noktasidir. Bu baslangicta da aklin faal olabilmesi i¢in vesvese ve vehimlerden
kurtulmas1 gerekir. Ancak bu sekilde hakikat elde edilebilir.2®® Bu ifadelerine ilave
olarak Aksemseddin, insan’mn akil sifatina sahip olmasiyla Tanri’da var olan bir
ozellige en zayif haliyle de olsa sahip oldugunu ve Tanri’nin 6zellikleri ile 6zellik
kazandigini ifade etmektedir. Aksemseddin, akli Tanr ile iletisimde ve etkilesimde
oldugu siirece degerli saymaktadir. O, Tanri’nin sahip oldugu ilim sifatinin Tanri’nin
bahsettigi kadartyla sahip olunmasi gerektigini ancak bu yontemle Tanri ile iletisimin

saglanabilecegini ifade etmektedir.

197 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 12b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.36 (siir no: VI, 3. Beyit).
198 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VVIK. 4b; Eraslan, Aksemseddin ’in Dini, $.31 (siir no: I, 11. Beyit).

199 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk.12a-12b; Eraslan, Aksemseddin ’in Dini, $.36 (siir no: VI).

200 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 103a-103b-104a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, $5.54-55 (siir no:
XXXVIII).

201 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VVrK. 4a-4b-5a; Eraslan, Aksemseddin 'in Dini, $$.31-32 (siir no: I).

202 Eraslan, Aksemseddin’in Dini,, .36 (siir no: VI).

203 Aksemseddin, Defu Metain, Vrk. 97b.
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Ona gore akil Tanrisal Ozellikle donatilmigsa kiymet tasir, menfu ve kiymetsiz
maddeler tasiyan akil sadece bir organdir. O, akli organ olarak degil Tanr1 arayisinda

ve mutlak hakikate ulasma noktasinda bir sifat olarak gérmektedir.
2.6 Marifet (ilim, Hikmet)

Sézliikte bilgi, haber gibi anlamlara gelen?® ilim, bir seyi hakikati ile anlamak,
hakikate uygun gercek inang gibi anlamlarda da kullanilmaktadir.?® islam dinin de
ilim, insanoglunun aklini kullanarak caba ile 6grenebildigi gibi vahiy yoluyla ilahi
kudret eliyle de 6grenilebilir.?%® Tasavvufta ise marifet, irfan, kendini tanimak gibi
anlamlar icinde ilim kelimesi kullanilmaktadir.?%” ilim kelimesiyle birlikte kullanilan
marifet kelimesi ilmin tagidig1 anlamlarin yan1 sira sezgi yoluyla, kalp goziiyle elde
edilen uhrevi ilimler gibi anlamlar1 da kapsamaktadir.?’® Tasavvuf ehli olan sufiler
ilmi iki kategoride ele almaktadir. Bunlardan birincisi kesbi ilimlerdir. Bunlar
insanin amel ederek, calisarak, tecriibe yoluyla elde ettigi ve maddi aleme ait
ilimlerdir. Ikincisi ise vehbi ilimlerdir. Bu ilimler ise ilahi kudret eliyle insanogluna
verilen, amel ve gayrete bagl olmayan, maddi alemin gergeklerinden ¢ok daha

biiyiik bir hakikate sahip olan ilimlerdir.

Aksemseddin ise ilmi, marifet boyutundan ele alarak dort makamin en iist makami
olarak gormektedir. Ona gore bu makamlar ise sirasiyla seriat, tarikat, hakikat ve
marifetten olugsmaktadir. Aksemseddin’e gore bu kademelerin en iistiinli marifet yani
ilim kademesidir. Aksemseddin, kademeleri ve bu kademelerde bulunanlari soyle

tarif eder:

“Seriat kademesinde olanlar ser’i kurallar c¢ergevesinde hayatlarini idame ettirirler.
Ikinci kademe de ise tarikat bulunur. Bu kademe de yer alanlar ise kalp ve sezgiler ile
Allah’u Teala’ya yaklasma metodunu kullanirlar ve seriat tabakasinda olanlardan daha
tistiindiirler. Uciincii mertebede ise hakikat mertebesi bulunur ki bu mertebede olanlar
Allah’m hikmet ve hidayet verdigi se¢kin kullari, velilerdir.

Bu kullar vecd ve cezbe halinde Allah sevgisini goniillerine naksetmis kisilerdir.
Dordiincii mertebede ise marifet vardir. Bu kademede bulunanlar vahdet’e ulasmis

204 Komisyon, DTS, s.165.

205 Tahanevi, Kitabu Kessafi Istilahati’l-Fiinun, Istanbul: Kahraman Yayinlar1, 1984, c.ll, 5.1028.
206 Abdulbaki, Muhammed Fuat, EI-Mu cem, $5.596-609.

207 Filiz, Sahin, Islam Felsefesinde Mistik Bilgini Yeri, Istanbul: Insan Yaynlar1, 1995, ss.44-48.
208 Uludag, Siileyman, “Marifet”, Ankara: TDVIA, 2003, ¢.XXVIII, $5.54-56.
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kisilerdir. Fena makaminda beka’ya ulasan segkin kullardir. Beden libasini yirtip

Allah’u Teila’nin zatinda eriyip mahvolmuslardir.”?%
Aksemseddin, ilmi sufilerin yaptig1 tasniften ziyade olarak ii¢ gruba daha
ayirmaktadir. Ona gore birinci grupta zahiri ilimler bulunmaktadir. Bu ilimler madde
ilmi, goriilen alemle ilgili olan somut ilimlerdir.?'? ikinci grupta ise ayne’l yakin
ifadesine yer vermektedir. Ayne’l yakin ilmi gayb ilimlerinin Ogrenilmeye
baslandig8i, esyanin hakikatinin 6grenildigi, i¢gorii yeteneginin kendini gdstermeye
basladig1 ilim mertebesidir. Ugiincii mertebede ise hakka’l yakin ilimler mertebesi
bulunmaktadir. Bu mertebe artik marifetin zirve noktasi, hakikatlerin en ug¢ noktasi,

perdelerin kalktig1 sirlarin asikar oldugu kademedir.

Aksemseddin’e gore ilme’l yakin mertebesinde ilim sahibi olan kisiler igin; “zahiri
ilimlere mazhardir, goriinenin disindaki ilimlere mazhar olamamislardir. Soyledikleri
sOzlerin hakiki manasina vakif degildirler. Allah Teéla su sekilde emretmis, sunlar
farz kilmis, sunlar1 yasak etmis; peygamber bu olay hakkinda su sozleri kullanmig
yahut soyle davranmis; evliyaullah istihadini su konuda soyle yapmuis gibi basit

ciimleler kullanirlar.” demektedir.?

Aksemseddin, ayne’l yakin mertebesinde ilim sahibi olanlarin ise hakikati zahiri ve
batini manada ele alarak tiim c¢iplakligiyla kavradiklarini ifade etmektedir. Bu
konuda Aksemseddin’in bu soziine gene onun ifadelerinden 6rnek verirsek; “Allah
(c.c.) kutsal kitabinda su ayetiyle su maksadi tasimaktadir. Peygamber efendimiz su
maksatla su s6zii kullanmis yahut su fiili islemis diyerek tiim gercekligi ayne’l yakin
seklinde lehv-i mahfuzda miisahede edip, okurlar” demektedir. Aksemseddin ayne’l
yakin ehlinin sahip oldugu ilmi ve bu ilmin hakikatini ifade ettigi siirinin kaynagi

dipnotta belirtilmistir.?*2

Aksemseddin’in tiim bu sozlerini genel bir anlamda degerlendirecek olursak onun
ifadelerinden anliyoruz ki ilim yani maarifet, elde edenin diizeyine, kapasitesine ve

idrakine gore farklilik gostermektedir. Ilme sahip olmak esrefi mahlikat olarak

209 Aksemseddin, Hact Bayram-1 Veli, Vrk.33a; Yiicel, Aksemseddin’in Eserlerine, s.168.

210 Aksemseddin, Makamat-: Eviiya, Vrk.190a-190b.

211 Aksemseddin, Makamat-1 Evliya, Vrk.190a-190b.

212 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 61a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, 5.46 (siir no: XXIV, 1 ve 2.
Beyit).
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yaratilan insanin en biiyilik 6zelligidir. Her insan az yahut ¢ok diyebilecegimiz dl¢iide
bir ilme vakiftir. Fakat sahip olunan ilmin hangi kapsami igerdigi, derinliginin ne
derecede oldugu siniflandirmaya tabii tutulmustur. Aksemseddin tarafindan herkesin
sahip olabilecegi goriinen varliklarin ilmi (zahiri) en asagi mertebedeki ilim olarak
kabul edilmistir. Onun bir iist seviyesi olan goriillmeyen alemin ilmi (deruni) ise orta
diizeyde ilimler olarak kabul edilmistir. Aksemseddin, maarifet diizeyinde ki ilmin
ise bu kademelerden gegerek basladigini ifade etmektedir. Aksemseddin’e gore
maarifet anlamiyla ifade bulan ilim, kademelerin sonuncusudur. Ilimlerin en
stliniidiir. Hakikat perdesinin kaldirilip ulGhiyet ilminin kavrandigi ve nihayetinde
Tanr1’nin miisahede edildigi ezeli ilimdir. Esasinda Aksemseddin’e gore asil maarifet
Tanri’y1 miisahede edecek ilimlere sahip olabilmektir. Aksemseddin’in ilim
(maarifet) ifadelerindeki maksadinin Tanri’ya ulagsmak, O’nun varligin1 miisahede
edebilmek, zihnen ve kalben Tanri’min varligina tanik olabilmek oldugu
gormekteyiz. Zira Aksemseddin i¢in ilmin (maarifetin) asil gayesi Tanri’dan gelen

sifatla yani ilim sifatiyla gene Tanr1’ya ulagsmak olmalidir.
2.7 Kalp

Arapga bir kokene sahip olan kalp kelimesi TDK’da mevcut oldugu sekilden baska
bir sekle sokmak?®, farkli bir yone gevirmek anlamlarinda kullanilmaktadir. insan
kalbi, yaratilis1 itibariyle siirekli yon ve taraf degistiren mevcut durumunu stirekli
giincelleyen bir varlik oldugu i¢in bu tanim insan kalbi ig¢in tam anlamiyla uyumlu
goriinmektedir.?!* Tiim bunlarin yam sira kalp; seving, 6fke, hiiziin ve mutluluk gibi
duygularin kaynagi, ilmi elde etme yollarindan biri olmasi sebebiyle da 6nem
tasimaktadir.?®® Kalp kelimesine iki anlam daha yiiklenmistir. Bunlardan birincisi
insanoglunun godgsiiniin sol yaninda bulunan viicuda kan pompalayan cismani varlik

olan kalptir.

Digeri ise cismin ziddi olan, manevi bir yap1 tasiyan, vicdan, irade ve duygulari

i¢inde barindiran metafizik boyutlu kalptir.

213 Eren Sadi, Kalp Ulkesi, Istanbul: Nesil Yaymlari, 2005, s.13.
214 Komisyon, DTS, s. 192.
215 Komisyon, DTS, 5.192.
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Dini anlamda kalp kelimesi ele alindiginda ortaya insani insan yapan alim, miidrik ve
arif mertebesine ulagtiran yahut daha asagi mertebelere diisiiren varlik anlami
cikmaktadir. Islam filozoflarina gore kalp, insanoglunun ruh ve nefsinden zuhur eden
nurani bir cevherdir. islam filozoflar, kalbi felsefi boyuttan ele alarak insanoglunun
ceza yahut mikafat ile karsilagmasini saglayan, insanoglunu muhatap kilan,
insanogluna idrak ve muhakeme yetenegi kazandiran gibi tanimlamalar yaparak kalbi

gayb aleminin bir parcasi gibi ifade etmislerdir.?'®

Kur’an ise yiiz otuz yerde kalp kelimesine deginmektedir.?!’ Ona “Allah’u Teala’nin

insanoglunda muhatap aldig1 yer” tanimlamasi kullanmaktadir.?'® Bu tanimlamanim

yam sira Kalp kelimesini “O’nu anmakta gaflete dalan, ?'® dogru, ?%° Kibirli, 2%

22 223

gijnahkér,2 yalvaran, iman ile mutluluga ulasan, 224 nasta olan, ?%° hidayete

226 228

eren,?? idrak etme becerisine sahip olan,??” takva ehli olan,??® imanm yurdu”??° gibi

anlamlarda da kullanmaktadir.

Aksemseddin, felesefi baglamda kalbi, Yaratici’'nin (muhdisin) meydana getirdigi
insanoglunda (hadisinde) muhatap aldig1 yer olarak tanimlamaktadir. Onun nezdinde
kalp insanin Yaraticist ile metafiziksel baglamda iletisimini saglayan miicizevi bir
organdir. > Keza Aksemseddin, Yaraticr’nin insanda kalbi muhatap aldigini ve
insanin bu organi lizerinde hiikiim sahibi olursa diger uzuvlarmi da kontrol
edebilecegini savunarak kalbi bir nevi kontrol mekanizmasi olarak ifade

etmektedir.23!

Aksemseddin, kalp icin cesitli tesbihlerde bulunarak kalbin bizler i¢in hayati

anlamlandirma ve felsefi baglamda aklimizin cevap aradigi sorular1 yanitlamada ne

216 Robert Frager, Kalp Nefs ve Ruh, cev., ibrahim Kapaklikaya, istanbul: Gelenek Yayinlari, 2005, s.28.
27 Abdulbaki, el- Mu’cem, $s.549-551.

218 o|-Bakara, 2/6; Al-i imran, 3/151-154.

219 g]-Kehf, 18/28.

220 eg-Suara, 26/46; es-Saffat, 37/84.

221 g]-Mii’'min, 40/35.

222 o|-Bakara, 2/283.

223 Kaf, 50/33.

224 o|-Bakara, 2/260; er-Ra’d, 13/28; en-Nahl, 16/106.

225 g|-Ahzab, 33/32.

226 gt-Tegabiin, 64/11.

227 g|-A’raf, 7/179.

228 g]-Hac, 22/32.

229 o|-Hucurat, 49/14.

230 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VVrk.21a; Eraslan, Aksemseddin 'in Dini, s.38 (siir no: X, 1. Beyit).
231 Aksemseddin, Risalet iin-Nuriyye, Vrk. 106a-107h.
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derece etkili bir konuma sahip oldugunu ortaya koymaya g¢alismaktadir. Onun bu
tesbihlerine Ornek verecek olursak; kalbi kdsk’e benzeterek kiymet ve Snemini
ortaya koymaktadir. Iman, sabir, takva ve ihsan gibi etkenleride kalbin koruyucular:
olarak gdrmektedir. Iman’1 temizlikle sabr1 tevekkiille, takva’y1 tévbe ile ve ihsan’1
da adalet ile 6zdeslestirerek bu dort kavramin ne sekilde kalp nesnesini korudugunu

ortaya koymustur.?%2

Aksemseddin’in kalp i¢in ortaya koydugu bu tanimlama zahirde tamamen dini bir
ifade gibi goriinmektedir. Fakat bu ifadelere felsefi boyuttan yaklasildiginda
Aksemseddin’in insan ismine mashar goriilen hadis’in kendi varligini arama,
varhigmin Oziine ulagma gibi felsefi sorunlara, Kur’an-1 Kerim’de verilen
mesajlardan hareketle tanimlamalar yaptigint gérmekteyiz. Zira O kalbi muhdisin
meydana getirdigi hadisinde muhatap aldigi mekan olarak gorerek hadisin Tanri
arayisinda, varliginin hakikatine ulasma arzusunda ve bu hakikate ulastiran yol
arayigsinda yonelmesi gerektigi yegane bir arag olarak gormektedir. Aksemseddin, bu
aracin hadisi hakikat arzusuna ulastirmada islevini dogru yapabilmesi i¢in iman,

sabir, takva ve ihsan gibi faziletlerle desteklenmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

Aksemseddin tarafindan kalp i¢in ti¢ kollu kandil benzetmesi yapilarak korkusuzluk
kavrami tizerinde odak kurulmustur. Kalbe bu korkusuzluk yolunda adalet, havf, reca
ve iyilik gibi kavramlarin da bir destekg¢i oldugunu ileri siirmektedir. Aksemseddin’in
bu yontem ile kalbin Yaratict digindaki tim nesnelerden korkmadigini yani
korkusuzluk duygusuna hakim oldugunu kamitladigim gérmekteyiz.?*® Bunlarin yani
sira Aksemseddin’in kalp kelimesi i¢in kullandigi diger tesbihler ise soylerdir:
Yaratici’nin evi, gecici diinyanin ezeli diismani, dert yiikiiniin hamali, uhrevi sirlar

kitab1, hassas ve kirllganlikta cam gibi olan...?3

Aksemseddin’in kalp ic¢in yaptig1 bu benzetmelerden asil maksadimnin varligin ve
gayp aleminin hakikatini kavramaktir. Bunun icin kesf metoduna?® agilan kalp

kapisinin insan zihninde anlam kazanabilmesini saglamaktir.”®® Aksemseddin, kalp

232 Aksemseddin, Risale-i Serh-i Haci Bayram-1 Veli, Vrk.34b; Yiicel, Aksemseddin’in Eserlerine, s.144.

233 Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Vrk.41b; Yiicel, Aksemseddin’in Eserlerine, s.144.

234 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk.21b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.38 (siir no: IX).

235 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VVrk.21a; Eraslan, Aksemseddin 'in Dini, s.38 (siir no: X, 1. Beyit).
236 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk.54a; Eraslan, Aksemseddin ’in Dini, s.43 (siir no: XIX, 1. Beyit).
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ismini verdigimiz organin somut varligindan ziyade metafizik boyutuyla
ilgilenmekte, kalbin beden igerisindeki kan pompalama isleviyle degil ebedi alem
olan ahiret ile kurdugu irtibata odaklanmaktadir. O, kalbin odagini biyolojik
islevinden ziyade metafizik ve duygusal yoniine ¢evirmektedir. Kalbi, ask
kavraminin baslangi¢ noktasi olarak goren Aksemseddin, bu askinda manevi bir agk
oldugunu ileri siirerek manevi olan bir varligin maddi olan bir varlik ile esdeger
tutulmasinin anlamsiz olacagini bii yiizden kalbin i¢inde yarattigi askin manevi bir
sebebinin olmas1 gerektigi ileri siirmektedir.?” O, bu manevi sebebi herseyden iistiin

tuttugu Yaraticisina baglayarak hakiki agkin bu oldugunu ortaya koymaktadir.

Aksemseddin, kalp organini i¢inde tasidigi ask duygusu hasebiyle metafiziksel bir
boyuta tasirken bu metafiziksel boyuta ulagan agk sahibine de ayrica bir derece tahsis
etmektedir. O, bu asigin derecesinin “makami arstan daha yiiksek” oldugunu ifade
etmektedir.?®® Aksemseddin, kalbini ifade ettigi bu metafiziksel boyuta tasiyabilen
kisinin kalbine layik bir mekanin bulunmadigimi yani onun tabiriyle bu kalbin “la
mekan” mekansiz oldugunu dile getirmektedir.”®® O, bu mertebede bulunan varhigin
oliimsiizlestigini, ebediyyetlik vasfini kazandigimi ileri siirmektedir. ?*° Onun bu
konudaki diisiincelerini anlamada bize katki sunan siirinin bulundugu eser dipnotta

belirtilmistir.24!

Aksemseddin metafiziksel baglamda kalbin makamini ve kendi zihnindeki 6nemini
242

ortaya koydugu beyiti dipnotta kaynak olarak verilmistir.
Aksemseddin’in eserlerinde ki ifadelerinden anliyoruz ki o, kalb’i sadece bir organ
yahut bir metad olarak gormemektedir. O, yaratilisindan getirdigi fitratt geregi
Yaraticisini arama arzusunda olan, varliginin gayesine ulagmak isteyen, hem kendi

varligin1 hemde i¢inde bulundugu alemi anlamlandirma ¢abasinda olan, dinin ifade

237 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK.6a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.33 (siir no: II, 14. Beyit).

238 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk.62a-62b; Eraslan, Aksemseddin ’in Dini, s.47 (siir no: XXVI).

239 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 53a-53b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, $s.42-43. (siir no: XVII);

Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 62a-62b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.47 (siir no: XXVI).

240 Aksemseddin, Makamatii’l-Evliya, Vrk. 181a; Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk.97b-98a-98b; Eraslan,

Aksemseddin’in Dini, s.52 (siir no: XXXV).

241 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk.21b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.38 (siir no: IX, 5 ve 6.
Beyitler).

242 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK.620-63a; Eraslan, Aksemseddin ’in Dini, s.47 (siir no: XXVI).
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ettigi gayb aleminin hakikatini ve kapsamini idrak etme gayretinde olan hadis i¢in en

dogru arag¢ oldugunu ortaya koymaktadir.
2.8 Zikir

Sozliik anlam1 anmak, hatirlamak, san seref ve beyan etmek olan zikir kelimesi kalp
ve dil ile huzura erme manasim da icinde tasimaktadir.?*® Kur’an’da Allah’1
hatirlamak maksadiyla dile getirilen tesbih, ibadet ve methiye ifadeleri olarak
tanimlanmaktadir. ?** Tasavvuf’ta zikir kelimesi, Allah’a ait 6zel sozler ile O’nu
hatirlamak, O’nun ismini sdylemek,?*> Onu unutmaktan ve gaflet icinde olmaktan

uzak durmak?*® anlamlarinda kullanilmaktadr.

Aksemseddin ise zikir kelimesini su ifadelerle anlamlandirmaktadir:

“Yaratictyr her daim anmak zikirdir, bunun miimkiin olabilmesi i¢in yaratict diginda
zihnimizde mevcut olan tiim varliklarin g¢ikarilmas: gerekmektedir. 2#7  Zikir
kelimelerinin en kiymetlisi tevhid anlami igeren “La ilahe illallah” kelimesidir. Sebebi
ise insani kiifiirden ve batildan uzak tutmasidir. Zikir, insanin kalbinde bulunan manevi
hastalik ve kirlerden arinmasini saglar. Bu hastaliklar maddi degil manevi bir boyuta
sahiptir. Nefsin kotii huylari, sehevi hisler gibi kirler zikir ile kalpten arinir. Arinan
kalbe yaraticinin zat1 ve sifati tecelli eder.””?*®

Aksemseddin’in bu ifadeleri felsefi baglamda degerlendirildiginde onun vahdet
cizgisinde ilerledigi goriilmektedir. Zira o, zikir kelimesini sadece insanin bir uzvu
olan diliyle belirli kelimeleri ifade etmesi olarak gérmemekte olaya Ibni Arabi ve
Mevlana Celaleddin Rumi gibi deruni manada bakmaktadir. Yani zikir kelimesine
vahdet perspektifinden bakarak zikir’i, Tanri’nin ruhunun tecellesi olan insanin bu
ruha mazhar olabilmesi i¢in Tanri’nin kendinde muhatab aldigi mekani1 yani kalbi
temizlemesi olarak gérmektedir. Aksemseddin’e gore Tanri’min muhatap mekani
olan kalp, metafiziksel bir yapiya sahiptir ve manevi ¢irkin hasletlerden dolay1

kirlenir.

243 Mehmet Ali Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi, Istanbul: Akabe Yayimnlari, 1985, s.62.

244 Komisyon, DTS, s.400.

245 Necmiiddin Kiibra, Risale ile’l-haimi’l-haif min levmeti’l-laim (Tasavvufi Hayat,) ¢ev., Mustafa Kara,

Istanbul: Dergah Yaymlari, 1996, s.78.

246 Siileyman Uludag, “Gaflet”, Istanbul: TDVIA, 1996, c. XIII, 5.283.

247 Aksemseddin Muhammed bin Hamza, Risaletii’d-Dua, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa Kitaplig,
No:260, Vrk. 52b.

248 Aksemseddin, Risaletii’d-Dua, Vrk. 52b.
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[slam inancinda “Allah’u Teala temizdir, temiz olani sever” inanci hakimdir. Bu
inang 1s18indan hareket alan Aksemseddin, Yaratici’nin evi olarak gordiigii kalbinde
bu kirlerden arinmasi gerektigini ifade etmektedir. O’na gore “Tanri’nin kendisi
temizdir, O’nun mahlika tecelli ettigi ruhu da temiz kalmalidir.” Aksemseddin’e
gore bu temizligin yolu zikir kelimelerinden ge¢mektedir. Zira Aksemseddin’in
kasteddigi kirlilik gozle goriilen (maddi) Kkirlilikler degil zikir sozciikleriyle

temizlenmesi miimkiin olan gozle goriilmeyen (manevi / necis) kirliliklerdir.

Aksemseddin’in zihninde zikir kelimesi ilahi hakikatlere ulasmada yetki sahibi olan
bir islevde tasimaktadir.?*® Ona gore manevi ve metafizik boyutlara ulasmada akil
tek basma yetersizdir. Zira akil, duyulara yonelmeye meyilli bir yapiya sahiptir.
Duyularin ilettiginden ¢ok daha 6tede olan hakikatler vardir. Bu hakikatlere vakif
olmak duyularin glidiimiinde olan akilla degil metafiziksel bir boyuta sahip olan kalp
ile gerceklesir.?®® Fakat bu kalp her daim maddi kirlerden ziyade manevi kirlere
maruz kalmaktadir. Bu kirlerden en dnemlisi ise nefsin de iginde bulundugu hirs,
heva, sehvet ve arzulardir. Bunlardan kurtulma yolu ise her daim ezeli ve ebedi olan

Yaratciy1 hatirlamaktir. Bunun yolu ise zikirden gegmektedir.?>

Eserlerinde ifade ettigi diisiincelerinden de anliyoruz ki Aksemseddin, zikri tek
basina bir unsur olarak gérmemekte metafizik bir boyut yiikledigi kalp ve bu kalbin
icinde tasidig1 manevi ask i¢in®? , koruyucu bir kalkan,?®® yeniden canlandiric1 bir
alev, manevi kirlerden armdiric1 saflik?* ve temizlik?®® gibi benzetmeler ile zikrin
islevini ortaya koymaktadir. Ona gore zikir kelimesi insan ruhunda Yaratici’nin
zatiin ve sifatinin tecelli etmesidir.?*® Bu sebeple Aksemseddin zikir kelimesini her

zaman ask kelimesi ile bir arada kullanmakta, ikisini bir biitiin, birbirini tamamlayici

249 Aksemseddin, Risaletii'n-Nuriyye, Vrk.59b.

20 Eraslan, Aksemseddin ’in Dini, $.34-35 (siir no: IV).

251 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 8a-8b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, $s.34-35 (siir no: IV, 9 ve 10.
Beyitler).

252 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 7b-8a-8b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, $5.34-35 (siir no: IV, 9. Ve
10. Beyitler).

253 Aksemseddin, Risaletii'n-Nuriyye, Vrk.59b.

24 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 8a-8b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, $8.34-35. (siir no: IV, 9 ve 10.
Beyitler)

25 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 7b-8a-8b,; Eraslan, Aksemseddin ’in Dini, $.34 (siir no: IV).

26 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, V/rk. 8a-8b,; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.34.(siir no: IV);
Aksemseddin, Risaletii’d-Dua, Vrk. 52b.
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pargalar olarak gormektedir. Onun bahsi gecen bu anlayisini acik¢a ifade ettigi

siirlerinin bulundugu eser dipnotta belirtilmistir.2%’

Kisacas1  Aksemddin’in  ifadelerinden felsefi baglamda bir ¢ikarimda
bulundugumuzda ona gore alemdeki hersey yoktan var edilmistir. Bu yoklugun
icinde varlik meydana getiren de Tanri’dir. Tanr1 yokluk iginde varlik meydana
getiritken meydana getirdigi mahliklar i¢inde insan ismini verdigi mahliku diger
mahliklara iistiin kilmistir. Onu ruhunun bir tecellisi olarak yaratmistir. insan’m bu
Uistiinliigii ise ona bahgedilen Tanr1 ile muhatab olabilme serefinden gelmektedir.
Varoldugu giinden sonsuza kadar Yaraticisi ile irtibat halinde olan insan kendisine
bahsedilen bu yiice ruhu, faziletlerle ilk giinkii berrakliginda tutarak O’nun serefine
nail olabilme gayretinde olmustur. Aksemseddin’in ifade ettigi anlam ise esasen
burada devreye girmektedir. O bu berrakligin insan’in ruhunda nefesini tasidigi
Tanri’y1 aklinda ve kalbinde diri tutmaktan gegtigini bunun da en Onemli

metodlarindan birinin zikir oldugunu ortaya koymaktadir.

257 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 7hb-8a-8b,; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, $5.34-35 (siir no: IV).
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3.  AKSEMSEDDIN’DE DINi TECRUBE DELILI

Aksemseddin’in dini tecriibe anlayist ask, nur ve duygular odakli Tanr1’y1 merkeze
alan bir din algisindan olusmaktadir. O akli esas alan bir din anlayis1 yerine duygusal
bir tecriibeye dayali din algisina sahiptir. Tecriibe ve duygusal yapiya dayanmayan,
akla ve menfii ilimlere dayanan fikih, kelam, felsefe gibi miispet ilimleri bos isler
olarak degerlendirmektedir. Bu konuya 6rnek olarak Aksemseddin, fikih ismi verilen
bilimin davranislarin iyi, kotii, dogru, yanlis, giinah, sevap boyutuyla ilgilendigini
soylemektedir. Ona gore fikih ilminin bu boyutlara odaklanmasi insanin biitiiniinden
bi haber olmasina sebep olmaktadir. Aksemseddin, Tanri’y1 sezgisel olarak
misahede edebilmek i¢in kulun Tanri ile arasindaki perdeleri kaldirmasi gerektigini
ifade etmektedir. Ona gore bilim ve menfii ilimler rehberliginde ilerlemek karanlik
yolda 1s1ksiz ilerlemek gibidir. Zira Aksemseddin’in bu s6zden maksadi akil ile elde
edilen ifadeleri kullanip, dini tecriibeleri anlatmaya calismanin dogru olmadigidir.
Aksemseddin’in eserlerindeki ifadeler incelendiginde bu ifadelerin odaginda
Tanri’nin bulunmasi Tanrt merkezli bir dini tecriibe anlayisinin degerlendirilmesi

zorunlulugunu ortaya ¢ikarmaktadir.

3.1 Tannr1 Merkezli Dini Tecriibe Delili

Bu tecriibi bilgilerin 6ziinde Tanr1’y1 miisahede etme anlayisi bulunmaktadir. Islam
alimleri tarafindan bu siire¢ “Riyetullah” olarak isimlendirilmistir. Ruayetullah
anlayisinda iki tiir disiince konu edinilmektedir. Bunlardan birincisi, diinya
hayatinda Rdayetullahtir. Bu diisiince Tanri’nin  diinyevi alemde tecriibe
edilebileceginden bahsetmektedir. Miisebbihe ve sufiyye alimlerinin savundugu bu
diisinceye gore din Tanr’nin dil veya kalp ile anilmasi, Tanr sevgisi ve Tanr1 i¢in
kendini ibadete adama ile tecriibe edildigi belirtilen manevi subjektif yasantilardan
olusmaktadir. Ancak bu yontemin denenmesi imkansiz oldugu ve elde edilen
bilgilerin dogrulugu nesnel olmadigi igin kamit ozelligi tasimamaktadir. Ikinci
diisiinceye gore ise Tanri’min yeryiiziindeki elgileri dahi olsa higbir insanoglu
Tanr1’y1 maddi alemde goremez. Miisahede manevi (Sema/ ahiret/ soyut) alemde

gerceklesir. Kutsal kitaplarda ve dini kaynaklarda rivayet edilen bilgilere gore Hz.
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Musa, Tanr’y1 maddi alemde tecriibe etmek istemis, fakat “sen, beni asla
gdremezsin”?®® hitabryla karsilasmistir. Aksemseddin’in dini tecriibe anlayist onun
eserlerinde kullandigi ifadelerinden anlasildig1 lizere bu diislincelerden birincisinin
Ozelliklerini tasimaktadir. Yani Aksemseddin Tanri’nin maddi dlemde miisahede
edilebilecegi ifade etmektedir. Tanri’nin tecriibe edilmesi olayin1 Aksemseddin’in
dini tecriibe anlayisinda ilahi ask tecriibesi ¢ercevesinde ele almamiz daha isabetli
olacaktir. Ask, yapisi itibariyle 6ziinde subjektif bir tecriibe tiirtidiir. Yani bes duyu
organlarimizla tecriibe edebilecegimiz bir durum yahut 6zne degildir. Onun bizzat
kalp goziiyle tecriibe edilmesi gerekmektedir. Aksemseedin’e gore Tanri’nin zatinin
hakikati yalniz kendisini tarafindan bilinebilir.?®® Ona gére Tanri dlemde herseyi
goren, duyan ve bilen yegane varliktir. O’nu bu alemdeki varliklardan herhangi
birine benzetmek dogru degildir.?®® Felsefi ifadesiyle, yaratilan her hadis her ne
kadar Muhdisinden bir parga tasisa da Muhdisi’nin aynisidir, demek dogru degildir.
Aksemseddin, Tanri’dan gayr bir hakikat yoktur, gercek muvahhid’de Tanri’dan
baska hi¢bir seyin varligini kabul etmeyen kisidir, demektedir. Onun bu konudaki

diisiincelerini aktardig siirlerini dipnotta belirtilen kaynakta bulabilirsiniz.?®

Peki, Tanr1 nasil teriibe edilebilir? Aksemseddin bu soruya ayne’l yakin
mertebesindeki ilimler olarak cevap vermektedir. Ona goére bu mertebedekiler
mesajin hakikatini, hadislerin cevherini ve evliya’nin maksadin1 perdesiz olarak
levh’te tecriibe gozii ve kulagiyla miisahede eder.?®? Bu levh-i mahfuz’dan alman
ilimleri talep ve kapasite élgiisiinde yeryiiziine yayarlar.?®3

Tanr ile bir arada bulunma dini tecriibenin énemli bir esasidir. Aksemseddin’in de
icinde bulundugu bazi tasavvufcular: “Allah her seyi ihata etmistir’?®* (en-Nisa,
4/125.) ayetini farkl disiincelerle ifade etmislerdir. Bu ifade Tanri’nin bilgisi, giici,

iradesi ve sozii tiim alemi ihata etmektedir, seklinde belirtilmektedir.?®®

258 Enisi, Menakib, 5.62, Araf, 7/143.

29 Aksemseddin, Makamt-: Evliya, Vrk.217b.

260 Aksemseddin, Makamt-: Evliya, Vrk.217b.

261 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 61a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, 5.46 (siir no: XXIV, 1 ve 2.
Beyit).

262 Aksemseddin, Makamat-: Eviiya, Vrk.188b.

263 Aksemseddin, Makamat-: Eviiya, Vrk.188b.

264 en-Nisa, 4/125.

265 Cebecioglu, Aksemseddin Bazi, $.86.
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Aksemseddin, eserlerinde Tanr1’y1 samimi bir sohbet kurulabilen bir varlik olarak
ifade etmektedir. Hatta o eserlerinde Tanri’ya seslenirken sanki ¢ok samimi bir
dostu, canindan ¢ok sevdigi bir sevgilisine hitap edercesine yar?®®, dilber?®’, dost?®?,

269

canan?%®, masuk?’° gibi ifadelerle seslenmektedir. Aksemseddin’in hayatinda mihenk

271 ve

tas1 vazifesi tagiyan varlik Tanri’dir. O Tanri’dan gayri olan her seyi birakan
kendisini en sevgilisine adamis bir Tanr1 asigidir. 2’2 Aksemseddin’in ifadesiyle
“Tanr1 odur ki evliyalarmin kalbini nurla dolduran®’3, ziil celali vel ikram sifatinda

sinir olmayan, merhametlilerin en merhametlisi olan, en giizel dost’tur.””2’*

Aksemseddin’in dini tecriibe anlayisinda Tanri, alemde zaman ve mekan meftumuna
bagl olmayan, her an her yerde bulunandir.?”® Ona gore yaratilmis biitiin hersey
gercekte O’nun bir yansimasindan ibarettir.2’® Hakikatte O’nun disinda higbir seyin
varligr s6z konusu degildir. Tanri, yarratigi tiim alemi, herseyin hakikatini tim
ciplaklig ile bilen tek ve yegane varliktir.?’” Aksemseddin’in ifadesi ile Tanri’nin
yiiceligini O’nun disinda higbir varlik tiim hakikatiyle ifade edemez. Diger tiim

konularda oldugu gibi Tanri’nin digindaki tiim alem bu konuda da acizdir.

Aksemseedin’e gore Tanr’nin nuru alemde, berzahta, gbriinen ve goriinmeyen,
bilinen ve bilinmeyen, var olmus tiim evrende ilk nurdur. Hakikatte O’nun nurunun
disinda baska bir nur da yoktur. O’nun disindaki mahlikatin nuru O’na yakinlik

ol¢iisiinde degerlendirilmektedir.?’® Aksemseddin’e gore Tanri’nin nuru nurlarin en

266 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 21b; Eraslan, Aksemseddin ’in Dini, s.38 (siir no: X, 5. Beyit).

%67 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 24b; Eraslan, Aksemseddin 'in Dini, s.39 (siir no: XI, 3. Beyit).

268 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 65b; Eraslan, Aksemseddin 'in Dini, s.47 (siir no: XXVII, 1. Beyit).
269 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 18a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.37 (siir no: VIII, 1. Beyit);
Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 55b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.44 (siir no: XX, 1. Beyit);
Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 62b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.47 (siir no: XXVI, 1. Beyit).

210 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 18a-18b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.37 (siir no: VIIL, 4 ve 5.
Beyitler); Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VIK. 51b; Eraslan, Aksemseddin 'in Dini, s.41 (siir no: XV, 6.
Beyit).

211 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 4a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.31 (siir no: I, 2. Beyit).

212 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 4a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.31 (siir no: I, 3. Beyit).

273 Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Vrk.40a

274 Aksemseddin Risalet iin-Nuriyye, Vrk.4a.

215 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 9a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.35 (siir no: V, 6. Beyit).

216 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 5b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.32 (siir no: 11, 4. Ve 5. Beyitler).
277 Aksemseddin, Makamat-: Evliya, Vrk.217b.

278 Aksemseddin, Def’u Metain, Vrk. 110b.
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aydinlik olanidir. O’nun nuru higbir renk ile kiyaslanamaz ¢linkii O, tiim mahlikattan

uzak, eksiklikten miinezzehtir.?”® Alem O’nun nurunun yansimasidir.?8°

Aksemseddin’e gore Insan gurbet hayatindadir. Ona gore Insan bu diinyada ayrilik
1zdirab1 ¢ekmektedir. O, insan’in ayrilik 1zdirabinin asigin masuguna kavusmasi

misali Tanr1 ile kavusma neticesinde son bulacagini ifade etmektedir.

flahi temelli olan dini tecriibe Tanr1 bahsidir. Tek olanla dost olabilmek yani
masugun asig1 (Veliyullah) olabilmek Aksemseddin’in dini tecriibe anlayisinda
insanin kalbinin sesine kulak vermesiyle miimkiin olan bir olaydir. Bu sese kulak
vermek, hakikat yolunda ¢ikilan ilk basamaktir. Bu ses ilim ile kazanilmaz, mahlikat
aleminden gelmez. Bu, Ademoglu'nun icindeki Tanri’min sesidir. Mahlikat, bu
hitaba muhatap kilinmaktadir. Aksemseddin’e gore diinyevi mesgalelerle zihni
mesgul etmek bu manevi seslenigin (Tanrisal sesin) duyulmasini zayiflatmaktadir.
Ona gore bos islerle bu ithafi zayiflatmamak gerekir. Aksemseddin, Ademoglunun ig
sesini duymaya baslayinca mahliikat aleminden gelen seslerin hakikatini de daha iyi
anlayacagimi ifade etmektedir. Ona gore bu iki ses hakikatle duyulup hakikatiyle
anlasilinca ask meydana gelir. Aksemseddin bu ask neticesinde Ademogluna

maarifet kapisi agilacagini soylemektedir.

Aksemseddin, maarifeti mertebelerin en istiinii olarak kabul etmektedir. Ona gore
maarifet mertebesinin ilk basamagi ayne’l yakin ilimlere sahip olabilmektir. O,
ayne’l yakin ilimleri gayb ilimlerinin kapisinin aralandigi mertebe olarak
gormektedir. Aksemseedin, bu mertebedeki ilimlere sahip olanlarin esyanin hakiki
ylizlinlin ilmine vakif olduklarini ve i¢ gorii ismi verilen vehbi ilimlerin kendisini
gdstermeye baslayacagini soylemektedir.?8! Aksemsedddin, asil maarifet mertebesine
hakka’l yakin ilimlerle ulasilacagimi, bu ilimlere vakif olan Ademoglu’nun
gonliinden, aklindan ve goziinden tiim perdelerin kaldirildigini, hakikatin bizzat
kendisi haline geldigini, soz, is ve diislincelerinin Tanri’dan gelen vehbi ilimlere

dayandigini ifade etmektedir.

279 Aksemseddin, Risalet iin-Nuriyye, Vrk.110b-111a.
280 Aksemseddin, Def’u Metain, Vrk.92b.
281 Aksemseddin, Makamat-: Eviiya, Vrk.190a-190b.
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Aksemseddin’e gore bu ilimlere ulasan kisi vahdet makamina erigmis olur. Ona gore
bu makamda kisi kitab’in ilmine vakif olur, 6liimsiizlik suyundan igip her isinde
Tanriy1 goriir, Tanri’ya ulasir. Aksemseddin, bu makamda kisinin aslinin toprak,
neslinin 6liimlii oldugunu bildigi i¢in diinyevi mesgalelerden de uzak duracagini
sOylemektedir. Aksemseddin’in ifadesiyle bu kisilerin isleri Tann eliyle gerceklesir.
Ona gore bu makamdaki kisiler Tanri’nin ilahi tecellisine raz1 olup seksiz siiphesiz
boyun egerler. Aksemseddin, bu makamda farkliliklarin cem olacagini, saligin
Tanri’da mahvolacagimi ifade etmektedir. Aksemseddin’in yukarida belirttigimiz
diisiincelerini aktardig siirlerine dipnotta verilen kaynaktan ulasabilirsiniz.?8?

Aksemseddin, i¢ gorii yetenegini kazanan yani kalp gozii acilan kisi hakikatlere
ulasabilmesi i¢in kendini Tanr1 disindaki tiim mahlikattan temizlemeli ve nefsini
seytani arzulardan armdirmalidir demektedir. O, Kkalbi masivadan uzak tutmanin
Tanr1 disindaki her seyin aldatmaca oldugunu kavramak oldugunu sdylemektedir.
Kisacas1 Aksemseddin, “Hakikat-i Muhammediye’ye” ancak ask ile ulasilacagini,?®
keza zihnin 6nce delil sunup 0 sundugu delili giinii geldiginde inkar edecegini, insani
seytanin yolunda birakacagmi sdylemektedir.?84 O, akil yalnizca mahlikat aleminde
gezinti yaptirir, ask galip gelip benligi eline alirsa tiim sir perdeleri agilir, hakikat

285

ayan olur,**® insan1 alem-i berzaha yani en yiice makama ¢ikarir demektedir.

Aksemseddin’de Tanri’nin birligi tecriibesi, Teistik dini goriisler nezdinde ve varlik
felsefesi gergevesinde Tanri-insan ayirimi kabul gérmektedir. Tanri, ontolojik bakis
agisinda, zatinin zorunlu sonucu itibariyle meydana getirdigi hadisinden farkli olan
muhdisi konumundadir. Aksemseddin, Martin Buber’in “ilahi olan Tanri’nin sahsi
varlik niteligini korumasi ve insandan ayrilmis bir Tanr1 olmas1” anlayisini kesinlikle
reddetmektedir. Ona gore Tanri’nin varligindan ayri hi¢bir varlik diisiiniilemez. Zira
Aksemseddin, alemde var olan her sey sonradan ortaya ¢ikmistir yani mahliktur,

mahliklarin higbiri hakikatte bir varliga sahip degildir hepsi Tanrinin zat’inin

282 Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.52. (siir no: XXVI).

283 Yakit, Aksemseddin’e Gore, $.22.

284 Aksemseddin, Def’u Metain, Vrk. 91a.

285 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk.550; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, 5.36. (siir no: VI)
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yansimasindan ibarettir, her sey ondandir. O’nun nurunun tecellisi ile meydana

gelmistir, ancak bu yolla gercek tevhide ulasilmis olur” demektedir.28®
3.2 Din Merkezli Dini Tecriibe Delili

Aksemseddin, teistik dini inamiglarin dini tecrilbbeye verdigi manayi, ilahi emir
tecriilbesini ve insanlarin kulluk ve itaatinin gdstergesi olan mabuda tapinma
tecriibesini yetersiz bulmaktadir. Ona gdre bu tiir insanlarin dini tecriibeye, vahiy
tecriibesine ve ibadet tecriibesine verdigi anlamlar ilim ve haber niteligi tasiyan
bilgilerden fazlasi degildir. Aksemseddin, ilim ve haber niteliginden Oteye

gidememis tecriibeler ile hakikati kavramak miimkiin degildir demektedir.

Aksemseddin, ilim ve haber niteligi tastyan bilgilerden 6teye gecemeyenlerin ilme’l
yakin dercesinde olduklarin1 ve bu derecede olanlarin ifadelerinin ise “kil-u kal”
babindaki siradan ifadelerden olustugunu Makamat-1 Evliya isimli eserinde dile
getirdiginden daha dnce bahsetmistik. Aksemseddin’e gore akil ile hakikate ulagsmak
isteyen diinyevi alimlerin ¢abasi beyhudedir. Herseyin hakikatine giden tek yol kalp
gdzil ve ask yoludur.?®” Ona gore Tanri’nin varhginmin hakikatine ve gayb aleminin
ilmine vakif olabilmek i¢in ilmin ¢ok ¢ok Otesinde kesf kanaliyla elde edilmis
bilgiler gereklidir.? O, kesf ismini verdigi bu bilginin yalmzca kalp ile ulasilan bir
ilim oldugunu ve bunun yolununda asktan gectigini soylemektedir. 2%°

Aksemseddin’e gore bu yola erismek icin diinyevi masivalardan, >*° heva ve

heveslerden?? temizlenmis pir-ii pak bir kalp gereklidir.

Aksemseddin, alemdeki biitliin varliklar kiyameti ve hesap giiniinii kabul etsinler
yahut etmesinler o azametli giiniin gelmesini beklemektedirler demektedir. O, o
giinki hesap giinii olarak ifade edilir, tim mahliikat amel ve inan¢larindan Otiirii

sorguya cekilecektir demektedir. 22 Ona gore hasap vaktinde beline, diline ve

286 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 97b-98a-99b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, $.52 (siir no: XXXV).

287 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk.103a-103b-104a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, $s.54-55. (siir no:
XXXVII)

288 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk.6b; Eraslan, Aksemseddin in Dini, s.33. (siir no: 111, 1. beyit)

289 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk.930b-94a; Eraslan, Adksemseddin ’in Dini, s.51. (siir no: XXXIV).

290 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk.9a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.35. (siir no: V, 7. Beyit)

291 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK.62a; Eraslan, Aksemseddin 'in Dini, s.47. (siir no: XXVI, 6. beyit)

292 Aksemseddin, Risale-i Serhi Akval-i Hact Bayram-1 Veli, Vrk.39b; el-En’am, 6/22.
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midesine s6z gegirenler kazanacaktir.?®® Tiim bunlarin yam sira Aksemseddin, gayb
aleminin varligi olan meleklerin zikir ehli oldugunu ve zikir eden insanlari

dinlediklerini belirtmektedir.

Aksemseddin, peygamberlerden bahsederken Adem peygamberin topraktan
yaratildigmi ve bu topraginda yerin 6ziinden alindiginmi ifade etmektedir.?%*( el-
Bakara, 2/30-34) Aksemseddin, Adem peygambere tiim mahlikatin bilgisinin Tanr
tarafindan verildigini sdylemektedir. O, hakikatin cevherinin ise Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) 6ziinde oldugunu ifade etmektedir. Aksemseddin, Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
oziiyle Hz. Adem’in yaratildigimi Tanri’nin bundan gayesinin ise Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in ruhuyla 4lemi aydinhiga bogmak oldugunu ifade etmektedir. 2%
Aksemseddin, bu konudaki goriisiinii ise su kutsi hadise dayandirmaktadir; “sen
olmasaydin, alemleri yaratmazdim.”?®® Aksemseddin, bu gériisleri ile mahliikatin ve
esyanin hakikatini ifade etmeye calismaktadir. Aksemseddin, tiim evren Hz.
Muhammed’in nurundan yaratilmis hatta evliya ve enbiya da onun nurudan zuhur
bulmustur demektedir. O, Hz. Peygamberin nurundan yaratilan evliya ve enbiya’nin
onu gormek istedigini Tanri’nin da mira¢ ismini verdigi olayla Hz. Muhammed’i
onlara gosterdigini ifade etmektedir.2®’

Aksemseddin, yetki sahibi nebilerin varolusundaki anasirin derecesi 6l¢iisiinde etki
sahibi olduklarini ifade etmektedir. O, Nuh (a.s.) doneminde tufan’in meydana
gelmesini Nuh (a.s.)’da su anasir’inin agirlikli olmasima,?®® Musa (a.s.)’1n hiddetli ve
sert mizagl olmasini yaratihisinda agirlikli olarak ates anasir’min bulunmasina, isa
(a.s)’in goge yiikselmesini ve Ruhullah olarak isimlendirilmesini yaratilisindaki
agirlikli anasirin hava olmasina baglayarak?®®® nebilerin etkilerini ve sebeplerini batin

yorumuyla ortaya koymaktadir.

293 Aksemseddin, Risaletii’d-Dua, Vrk. 51a.

29 Komisyon, DTS, s.5; Ayrica bkz. el-Bakara, 2/30-34.

295 Aksemseddin, Makamat il Evliya, Vrk.181a-181b.

29 [smail bin Muhammed Acluni, Kesfi:I-Hafa, Beyrut, 1352, ., 5.164.
297 Aksemseddin, Makamatu’l Evliya, Vrk. 182b.

29% Komisyon, DTS, s.285.

299 Komisyon, DTS, s.175.
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Aksemseddin bu ifadeleriyle dinin akli ve ilmi boyutundan ziyade mistik boyutunu
esas almakta, dinin metafizik boyutuna mistik agiklamalar yaparak dini tecriilbenin

igerisinde mistik diisiincelerin de bulundugunu ortaya koymaya ¢alismaktadir.

Aksemseddin, ask ve mucize temelli dini tecriibe anlayisini da bu kavramlar tizerinde
yogurarak dini tecriibe anlayisina yeni bir soluk getirmektedir. O, dini kavramlari
zahiri anlamlarindan ziyade mistik duygular 1s1ginda ele almakta ve kavramlara
kendi dini tecriibesi 1s1ginda yeni anlamlar yiiklemektedir. Bu durumundan dolay:
Aksemseddin’in dini tecriibe anlayisi teistik dinlerin kavramlariyla tanimlanan mistik

tecrubeler olarak ifade edilmektedir.
3.3 insan Merkezli Dini Tecriibe Delili

Insan kelimesi nisyan kokiinden tiireyen bir kelimedir.3® Nisyan kelimesi aklindan
cikaran, iinsiyet ve nankdr anlamlarinda da ifade edilmektedir. Insan alem
yaratilmadan Once yoktu alem, insan i¢in 6zel olarak onun yasamasina uygun sekilde
hazirland1 ve daha sonra insan yaratildi. Insan, kendisi icin 6zel olarak yaratilan bu
alemde dogdu, biyiidii ve 6ldii. Bu sekilde diinya iizerindeki hayatini ve varligini
devam ettirdi. Unsiyet 6zelliginden dolayr insan kendisi disindaki canli ve cansiz
varliklarla iletisime gecti. Kendisine verilen en biiyiik nimetin akil oldugunu fark
eden insan, bu farki ile diger varliklardan ayr1 ve istiin oldugunu kesfetti. Bu tstiin
ozelligini fark eden insan, alemdeki canli ve cansiz biitiin varliklar1 kendisi i¢in
kullanmaya ve onlara hiikkmetmeye bagladi. Mahlikat alemini insiyet Ozelligi
neticesinde imar ve icraatlari ile sekillendiren insan, ayni zamanda nisyan 6zelligi

neticesinde de isyan ve bozgunculuk ile yeryiiziindeki mitkemmel diizeni bozdu.

Kur’an’da ise insan, ins, nas, iinas, gibi kelimelerle ifade edilmektedir.®* Kur’an,

“topraktan yaratilmis”®%? (el-En’am, 6/2), “bir iimmet iken ihtilafa diisiip dagilan3%

(el-Bakara, 2/213), “cok aceleci”®® (el-Isra, 17/11), “isyana megilli ve magrur3%®

300 Ragip El-isfehan1, Miifiedat, gev. Yusuf Tiirker, Istanbul, 2007, s.150.
301 Apdulbaki, el Mu’cem, ss.119-120.

02 g|-En’am, 6/2.

303 g|-Bakara, 2/213.

304 o -fsra, 17/11.

305 en-Nahl, 16/4.
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(en-Nahl, 16/4), “simarik ve nankor’3% (el-isra, 17/67) gibi betimlemeler ile de insan

tanimlamas1 yapmaktadir.

Ehli kitap dinlerine gore Hz Adem ilk yaratilan insan’dir ve ¢amurdan
yaratilmistir. >’ (el-Bakara, 2/30) Allah’u Teila’nin ona nefesinden iiflemesiyle can
bulmustur.3%8( Sad, 38/71-72, ; el-Hicr, 15/28-35) Daha sonra Hz Adem’e es olsun
diye Hz Havva yaratilmistir.3® (en-Nisa, 4/1) ilk iki insan’m yurdu cennet iken
Allah’u Teala meleklerden ve seytandan insan’a secde etmesini istemis, melekler bu
emre boyun egip secde ederken seytan kibirlenmis ve kars1 gelmistir.3'0 (el-A’raf,
7/11) Allah, seytan’t huzurundan kovmus fakat seytan insan neslini yoldan ¢ikarmak
icin Allah’tan miihlet istemistir. Allah’u Teala da ona miihlet vermistir. Seytan bin
bir vesvese ile bu iki insan’t kandirip yasak olan meyve agacindan yemelerini
saglamustir. 3! (Taha, 20/115-122) Bu olay iizerine cennetten cikartilarak diinyaya
gonderilen insanin diinya hayat1 baglamistir.3? (el-A’raf, 7/24-25)

[slam inancina gore insan, ruh ve bedenden olusan bir biitiindiir. Ruh varlig
itibariyle ilahi yahut semavi bir varlik®? iken beden ise maddeye ait olan bir
nesnedir.®!* Insan semavi yoniine yonelip ruhunu beslerse yiicelir, ruhuna degilde
bedenine yonelip sadece bedenini beslerse al¢alir. Bu durumda insan semavi yoniine
meyledip akli melekeleri ile ilerlerse hakikatin yani Tanri’nin varligini miisahede

eder.

Aksemseddin’e gore ise insan, Tanr1’ya olan imanini dili ile sOyleyip kalbi ile tasdik
ederse azaptan kurtulan bir varliktir.3!® Ona gére insan Muhdis’in meydana getirdigi
hadislerin i¢inde en {istlin olanidir. Yaraticisi tarafindan esref-1 mahlikat ismine layik
goriilen bir mahliktur. Bu 6vgiiyii hatirinda tutan insan, kendisine bahsedilen akil ve

kalp yetisiyle hakikat arayisinda varliginin sebebini sorgulayan, var edeni tiim

306 g|-sra, 17/67.

307 e|-Bakara, 2/30.

308 Sad, 38/71-72, ; el-Hicr, 15/28-35.

309 en-Nisa, 4/1.

310 o]-A’raf, 7/11.

311 Taha, 20/115-122.

312 o|-A’raf, 7/24-25.

313 es-Secde, 32/6-9.

314 Sad, 38/71-72.

315 Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Vrk. 41a.
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benligi ile miisahede etmeye ¢alisan, i¢inde bulundugu alemin ve semavi alemin

mabhiyetini sorgulayan bir varliktir.

Aksemseddin, dini tecriibe anlayisinda insan’in temel arzusuna Tanri’nin varhigini
miisahede etmeyi koymaktadir. O, insan’in kalbi ve hissi duygularini temele
almaktadir. Zira O, insan yaratilisi itibariyle muhdisinden bir parca tasiyandir
demektedir. Aksemseddin tarafindan insan, bu yaratilisgindan Otlirii yeryziinde
“Tanri’nin temsilcisi” olarak goriilmektedir. Aksemseddin, bu 6zelliklere haiz olan
kisiyi arif ismiyle nitelemis ve maarifet sahibi bir arif’in her daim Tanr1 ile birlikte
oldugunu ve her daim Tanr1’nin nur’u ile nurlandigin ifade etmistir. O, arif’i kayitsiz
sartsiz Yaraticisina teslim olan, her daim O’nunla olan, hadis ve meta’dan tiim

benligi ile ezeli ve ebedi olana siginan hikmet sahibi kisi olarak tanimlamaktadir.31®

Aksemseddin, Ademoglu ilk goriiniiste her ne kadar etten ve kemikten meydana
gelmig gibi goriinse de bu degersiz cisimlerden ziyade Yaraticisindan bir parca
tagimasi, O’nun nefesiyle hayat bulmasindan otiirii esref-i mahlikat sifatina layik
olarak gormektedir. O, Yaraticisinin nefesiyle var olan insan’in varliginin ilk haline
yani cevherine ulastiginda Tanri’nin essiz ve benzersiz varligina bulacaktir
demektedir. Aksemseddin, vahdet ehli’nin seyr-i siiluk yolculugunda tam olarak ta
bunu yaptigin1 yani benligini Tanri’’nin 6ziinde erittigini ifade etmektedir. O,
vahdet’ten meydana gelen kesret varolus siirecini tamamlar ve yine kendini var eden
vahdet’e geri doner demektedir. Ona gore bu siireg ariflerin harcidir. Biitiin bu sirlar
ancak arif’in gonliine ayan olur. Farkliliklar bir olur, kesret gider vahdet kalir. Arif,
hakikat yolculugunda nihayete ulasinca insan-1 Kamil mertebesinde tasarruf sahibi
olur.3Y Nur-1 Muhammed-i aynasinda Tanri’nin zatim temasa ederek®!® Masukunu
perdesiz olarak goriir. Aksemseddin bu diisiincelerini ifade ettigi siirlerini dipnotta

belirtilen kaynakta bulabilirsiniz.3*®

316 Aksemseddin, Def’u Metain, Vrk. 105a.

817 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 104a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.55. (siir no: XXXVIII, 9.
Beyit)

318 Aksemseddin, Aksemseddin Makamat-1 Evliya, Vrk.181a.

319 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 52a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.41. (siir no: XV, 8. Beyit).
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Aksemseddin, kemalat mertebesinde son kademeye ulasmis olan Insan-1 Kamil,
zahiri ve batini tiim nesne ve alemlere vakif’tir,3?° 0 “Mecmaii’l-Bahreyn”dir
demektedir. Aksemseddin’in benzetme olarak kullandigi “iki denizin birlestigi yer”
(Mecmaii’l-Bahreyn) ifadesinden kastinin ruh ile ruhun sifatlarinin tecelli mekani
olan goniil oldugu anlagilmaktadir. O, bu mekan disindaki her seyi sanr1 ve yanilgi
olarak kabul etmektedir. Aksemseddin’in bu diisiincesini ifade ettigi siirlerine

dipnotta verilen kaynaktan ulasabilirsiniz.3?

Aksemseddin, Insan-1 Kamil mertebesine ulasan kisi i¢in gayb 4leminin ayan beyan
asikar olacagini, goziindeki tiim perdelerin kalkarak alemi ve alemdeki herseyin
hakikatini seksiz ve siiphesiz gorecegini ifade etmektedir. O, Insan-1 Kamil olan kisi
icin “kesret’ten kurtulmus vahdet’te nihayete ermistir” demektedir. Aksemseddin,
onun Tanri’nin varligini artik perdesiz olarak tecriibe edeccegini ifade etmektedir.
Aksemseddin’in  bu olayr tarif ettigi siirine dipnotta verilen kaynaktan
ulasabilirsiniz.3?

Aksemseddin’in tiim bu ifadeleri neticesinde bir degerlendirme de bulunacak olursak
diyebiliriz ki: O, ontolojik delili kendi dini tecriibe anlayisi i¢inde meczederek
Oziinde Tanr’dan parga tasiyan insan’in ilahi hakikatin ilmine vakif oldugunda

Tanr1’ya da ulasir demektedir.

Aksemseddin Insan merkezli dini tecriibe anlayisinda insan’t olumlu ve olumsuz
insan olarak iki simnifta ele almaktadir. Onun bu smiflandirma da gozettigi gayesi
Tanri’nin varligini kendi benliginde hisseden, varlikta vahdet anlayisina sahip olan,
insan tiplerini olumlu insan olarak tanimlarken bu anlayisa haiz olamayan siradan
insanlar1 da olumsuz insan kategorisinde degerlendirmektedir. Bu konuda kisaca
bilgi verecek olursak Aksemseddin’in diisiince sistemine gore olumlu insan tipleri

sunlardir.

320 Aksemseddin, Risaletii'n-Nuriyye, Vrk. 118a

321 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 3b-4a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, $.5.31-32. (siir no: I-11, 1 ve
7.. Beyitler).

322 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 98b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.52. (siir no: XXXV, 23 ve 24.
Beyitler).
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Arif: Aksemseddin’e gore Arif, Tanri’ya candan teslim olmus, tim meleke ve
iradesini Tanri’ya teslim etmis, Tanri’’nin tiim iradesine razi olup muhabbetini
kazanmis kisidir. 3 Onun nezdinde arif, marifetullah’a ulasan, Allah’in ilmi ile

biiriinen, fenafillah mertebesine ulasan kisidir. Aksemseddin’in bu diisiincelerini dile

getirdigi siirlerine dipnotta verilen kaynaktan ulasabilirsiniz.32*

325

Asik: Aksemseddin’e gore Asik, 1ski i¢in canindan gegen,®® alemde ismi cismi

326 328 la

okunmayan,®?® gonlii askiyla harap olan,3?’ kesretten uzaklasip vahdet’e ulasan,

9

mekan mertebesine ulasip alemi arstan seyreden,?° sonunda 1skiyla masukunda

mahvolan kisidir.>*® Aksemseddin’in asik i¢in kullandig1 bu tamimlamalarini dile

getirdigi siirlerine dipnotta verilen kaynaktan ulasabilirsiniz.>3!

Aksemseddin, ask meydana ¢ikinca mantik yurdunu terk eder, akil yurdu terk edince
nefis orda durmaz, serler def olur goniil huzurla dolar demektedir. O, “bazilari
asiklar1 asilsiz ithamlariyla suclasalar da asiklar aski ve masuklari ile mutlu ve
huzurludur” demektedir.33? Aksemseddin, asigin askindan uzak kalmasini basima
gelebilecek en biiyilik miisibet olarak goérmektedir. O, asigin sikintist ve tasasi asigin
benligine ve askina mahsustur ve ondan bagkasi bunun hakikatini kavrayamaz
demektedir. Aksemseddin, asiga sevgilisinden gelen miisibeti ve belayr asik igin en
bliyiik hediye olarak gormektedir. O, “ask, ugruna candan hatta tiim alemden
vazgecmeye deger olandir” ifadesiyle bu durumu agiklamaktadir. Aksemseddin’in bu

diisiincelerine yer verdigi siirlerine dipnotta verilen kaynaktan ulasabilirsiniz.3%

323 Aksemseddin, Def’u Metain, Vrk. 105a.

324 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 62b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.47. (siir no: XXVI, 1,2 ve 3.
Beyitler).

325 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 55b; Eraslan, Aksemseddin 'in Dini, s.44. (siir no: XX, 3. Beyit)

326 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrKk. 60b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.45. (siir no: XIII, 5. Beyit)
321 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 53b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.43. (siir no: XVII, 1. Beyit)
328 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 61b-62a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, 5.46. (siir no: XXV,3. Beyit)
329 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 52b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.42. (siir no: XVII, 1. Beyit);
Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 97b-98a-98b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.52. (siir no: XXXV)
330 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 13b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.36. (siir no: VII, 7. Beyit)

331 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 60a-60b-61a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.45. (siir no: XXIII).
332 Aksemseddin, Telhis-u Def’u Metain, Vrk.32a.

333 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 52a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.42. (siir no: XVI, 1-3-4-5..
Beyitler)
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Evliya: Aksemseddin, velayet’in insan iizerindeki haline evliya denir, bunlar Allah’in
yetki verdigi tasarruf sahibi kisilerdir, esyanin hakikatine vakiftirlar tanimlamasi ile
evliya’yr ifade etmektedir. O, veli ve nebilerin ayn1 kaynaktan akan su gibi
olduklarimi tek farklarinin birinde izhar etme varken digerinde gizliligin hakim
oldugunu ifade etmektedir.®** Aksemseddin, evliyalar, nebilerin mirasgilari, ilahi
nurun sir sandikeilari, tasarruf sahibi,3® tiim ilimlere vakif olan Allah dostlaridir
demektedir. O, siradan insanlarin onlar1 ve onlarin bu hallerini anlayamayacaklarini

ifade etmektedir.33®

Garip: Vahdet aleminden ayr1 diisen maddi alemde yer tutan kisidir. Sufiler i¢in asil
vatanindan ayrilip hasret ¢ektikleri i¢in garip kelimesi kullanilmaktadir.
Aksemseddin, diinyay1 insanoglunun gurbeti olarak gormekte, insanoglu gariptir,
vuslat yeri ise ahiretttir demektedir. Aksemseddin’in bu diisiincesini dile getirdigi
siirlerine dipnotta verilen kaynaktan ulasabilirsiniz.3%’

Insan-1 Kamil: Vacip ile miimkiin arasinda k&prii, Tanr ile yarattiklar1 arasinda bir
aracidir. Diger bir ifadeyle Tanr1’nin yeryiiziindeki tecellisidir. Aksemseddin, Insan-1
Kamil’i tasarruf sahibi olan, Nur-1 Muhammed’i aynasinda Tanri’nin zatini1 temasa

eden,® masukunu perdesiz goren kisi olarak tanimlamaktadir.

Siddik: Aksemseddin, siddik olan sadik kullar fenafillah makamina ulasir ve 6liimsiiz
olurlar demektedir.®*® O, siddiklar1 Tanri’nin ayricalikli kullar1, sehit ve nebilerle
birlikte hasrolunanlar olarak goérmektedir.3*® Aksemseddin, stk masuguna ulasmasi
icin sidk i¢inde kalmali bu yoldan hi¢ ayrilmamalidir demektedir. Aksemseddin’in
bu konudaki disiincelerini ifade ettigi siirlerine dipnotta verilen kaynaktan

ulasabilirsiniz.3*

334 Aksemseddin, Makat-: Evliya, Vrk. 178b.

335 Aksemseddin, Risaletii n-Nuriyye, Vrk. 154b-155a.

336 Aksemseddin, Makat-: Eviiya, Vrk. 179a.

337 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 66a-66b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.48. (siir no: XXVII,
3.4.5.6 VE 7. Beyitler).

338 Aksemseddin, Makamat-: Evliya, Vrk.181a.

339 Aksemseddin, Def’u Metaini’s-Sufiyye, Vrk. 105a.

340 Aksemseddin, Telhis ii Def’u Metaini’s-Sufiyye, Vrk.30a

341 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 100a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.54. (siir no: XXXVII, 16.
Beyit).
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Asik olan kisi Riza-i ilahi iginde olmak istiyorsa dncelikle sadik olmali ve sadiku’l-
kavl tlizere olup soziine bagl kalmalidir. Dogruluk ve diiriistliik Tanri’nin katinda
kiymeti muteber bir mevkiye sahip iki Ozelliktir. Tasavvuf istilahinda da bu iki
Ozellige biiyiik Oonem verilmistir. Aksemseddin bu konudaki diisiincelerini dile
getirdigi siirine dipnotta verilen kaynaktan ulasabilirisiniz.34?

Sufi: Aksemseddin, Sufileri ikiye ayirarak hakiki sufi ve sahte sufiler diye bir
smiflandirma  yapmaktadir. O, hakiki sufi’yi “fena fisseyh” ifadesiyle
tammlamaktadir. ¥ Aksemseddin, Fena fisseyh olan sufi’nin emin adimlarla
fenafillah makamina dogru ilerleyecegini;®** vahdet ehli, hak asig1, gonlii yanan®%
hakka’l yakin mertebesine ulagsmak i¢in gayret eden kisi olacagimi ifade
etmektedir.3*® Aksemseddin’in sufileri tanimladig1 siirine dipnotta verilen kaynaktan
ulasabilirisiniz.34’

Aksemseddin nezdinde olumsuz Ozellikleri tagiyan insan tipleri ise: Agyar, Akil,
Alim, Gafil, Hoca, Zahid’dir. Aksemseddin bu isimlendirmeleri yaparken konunun
basinda da degindigimiz gibi tiimiine genellemekten ziyade kendi subjektif
diisiinceleri cergevesinde 6znel bir degerlendirmede bulunmustur. Onun olumsuz
insan tiplemesinde isimlendirdigi insan tiplerine gene onun eserlerinde kullandig:

betimlemelerinden bakacak olursak:

Agyar: Yabanci, el, baskasi gibi anlamlara gelen agyar kelimesi tasavvuf’ta hakikata
yabanci olan anlaminda kullanilmaktadir.*® Aksemseddin, agyar olan kisiyi icinde
ask ve sevgiye dair higbir sey tasimayan i¢i bos hayat yasayan kisi olarak
gormektedir.3*® O, Agyar olan kisinin asktan ve asigin derdinden habersiz oldugunu
ifade etmektedir. Aksemseddin’in bu konudaki diisiincelerini belirttigi siirlerine

dipnotta verilen kaynaktan ulasabilirsiniz.3*°

342 Eraslan, Aksemseddin’in Dini, $.413.

343 Yiicel, Aksemseddin’in Siirlerinin, s.189.

344 Cetin, Aksemseddin’in Siirlerinde, $.189.

345 Aksemseddin, Siirleri, k. 8b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.35. (siir no: V, 1. Beyit)

346 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 8b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, $.35 (siir no: XII, 2. Beyit).

347 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 8b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, .35 (siir no: V, 1-2-3-4-5-6.
Beyitler).

348 Cebecioglu, TTDS, S.87.

349 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 21a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, $.38 (siir no: X, 4. Beyit).

350 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrKk. 21a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.38. (siir no: X, 2. Beyit); Ayse
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Aksemseddin, gonli asktan ve agkin derdinden bi haber olanin hakikate ulasamamis
oldugunu belirtmektedir. O, ask Tanri’ya ulastiran yegane duygudur ve bu yiizden

agyar olan kisi Tanr1’ya ulasamaz ve nasipsizdir tanimlamas1 yapmaktadir.®>!

AKil: Men etme, nehyetme gibi anlamlara gelen akil kelimesi insandaki kavrama ve
idrak ozelligine verilen isimdir. Islam dinine gore emir ve yasaklardan, 6diil ve
cezadan miikellef olabilmek igin akil yetenegimizin olmasi gerekir.**? Aksemseddin
ise akli sadece idrak merkezi menfi bir 6zellik olarak gérmektedir.®>® Ona gore bu
ozelliginden dolayi akil, esyanin hakikatin1 kavramada yetersiz kalir. Aksemseddin’e
gore kalp ve akil ile insan’a ihsanlar bahsedildiginde onun en diisilk mertebesi yedi
kat goklerdir. Ona goére insan akilla kalbin en diisiik mertebesine dahi ulasamaz.®*
Aksemseddin’in bu konudaki diisiincelerini belirttigi siirlerine dipnotta verilen

kaynaktan ulasabilirsiniz. 3%

Aksemseddin’in aklin hakikat yolunda tek basina bir ise yaramadigini kalp
olmaksizin aklin yolunu bulamayacagini ve agk ehlini kinayan akil ehlinin ne biiyiik
bir delalette olduklarin1 ortaya koydugu siirlerine dipnotta verilen kaynaktan
ulasabilirsiniz.3%®

Alim: Bilgili, iyi bilen, hakkiyla bilen anlamlarma gelen alim kelimesi tasavvuf’ta,
temel islam ilimlerine sahip olduktan sonra belirledigi ilim dalinda ilerleyen
uzmanlasan kisidir. Aksemseddin’e gore ise alim, ilme’l yakin derecesinde ser’i ve
orfi ilimlere sahip olan kisi demektir. Aksemseddin, ilmi iki smifta incelemek,
diinyevi ilimlerle mesgul olanlara alim derken uhrevi ilimlerle ugrasan kisilere ise
sufi yahut asik kelimesini kullanmaktadir.®*” Alim kelimesini diinyevi ilimler iizerine
odaklayan Aksemseddin, bu ilimlere sahip olan kisinin esyanin hakikatini

kavrayamayacagini, bu kisilerin ilimlerinin kil-u kal derecesinden Oteye

Yiicel Cetin,”Aksemseddin’in Siirlerinde Sosyal Ahlak ve Elestiri”, Hact Bayram Veli Sempozyumu, s.228.
350 Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.38. (siir no: X, 2. Beyit).

351 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 21a; Eraslan, Aksemseddin ’in Dini, s.38 (siir no: X, 2. Beyit).
352 Cebecioglui TTDS, S.97.

353 Cetin, Aksemseddin’in Siirlerinde, s.187.

354 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 25a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, $.39. (siir no: XII, 2. Beyit)
355 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VYK. 25a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.39. (siir no: XII, 2. Beyit)
3% Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 24b; Eraslan, Aksemseddin 'in Dini, s.39. (siir no: XI, 3 ve 4.
Beyitler).

357 Aksemseddin, Def’u Metain, Vrk. 145b; Cetin, Aksemseddin’in Siirlerinde, s.227.
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gecemeyecegini ifade etmektedir.®*® Aksemseddin’in kisinin hakikate akil ile elde
etttigi ilimler ile ulasamayacagini kalp ile elde edilen sirlar ile ulagilacagini anlattig

siirine dipnottaki kaynaktan ulasabilirsiniz.>*°

Gafil: Sozliikte uyanik olmama, haberi olmama, farkina varmama gibi anlamlara
gelen gafil kelimesi tasavvuf’ta insanoglunun Rabbi’ni bilmemesi, O’ndan habersiz
olmasi gibi anlamlarda kulanilmaktadir. Baska bir ifadeyle alemi ve igindeki tiim
varliklar1 ve onlar lizerinde Tanri’nin sifatlarinin tecelli ettigini akletmeden alemdeki
varhgm siirdiiren, tiim mahlikata ve kainata dair tefekkiirde bulunmadan hayatini
devam ettiren kisiye de gafil denilmektedir. Aksemseddin, gaflet kelimesi i¢in Tanr1
tarafindan yaratilip alemdeki tiim varliklara istiin kilinan yani esrefi mahlikat olan
insanoglunun Rabbi ile bag kurdugu, Rabbi’nin evi olarak bilinen kalbinin 6lmesi
olarak ifade etmektedir.®® Aksemseddin’in gaflet konusundaki diisiincelerini dile
getirdigi siirine dipnotta verilen kaynaktan ulasabilirsiniz.3*

Aksemseddin, gaflet delaletine diismiis insan’1t bircok nimetten mahrum olmasina
ragmen bu durumdan haberi olmadigi i¢in rahatsiz olmayan olarak ifade etmektedir.
O, gafil kisi i¢in kalbi 6li olanin nimette pay1 olmaz, gafil’in hayati fesat dili giybet
igindedir seklinde betimlemektedir. Aksemseddin, gafiller i¢in onlarin bir diger fena
halleri ise cimri olmalaridir ki onlar diinyalik biriktirir, yalmiz diinya i¢in ¢aba
gosterir, kendilerinin dahi sahibi olani unutur, gecici nimetlere sahip olduk diye
sevinir demektedir. Aksemseddin, gafillerin hakikati diinya malinda, gelip gegici
olan metaa’da gordiiklerini, Tanri’nin emrini, onun hakikatini unuttuklarini, Tanr1 ile
baglarimi1 kopardiklarin1 sdylemektedir. Oysa 0, alemdeki tiim varliklardan {istiin
tutulan Tanri’dan bir tecelli tasiyan insanoglunun Tanri’nin varhiginin hakikatini
gormede gafil kalip Tanr ile bulusma mekanimi yani kalbini 6ldiirmesini biiyiik bir

hata olarak belirtmektedir.

3% Aksemseddin, Makamat-1 Evliya, Vrk. 190a.

39 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VVrk. 53b-54a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.43. (siir no: XVIII).
360 Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Vrk. 42a; Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 6a; Eraslan,
Aksemseddin’in Dini, s.32. (siir no: 11, 11. Beyit)

361 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrKk. 18b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.37. (siir no: XIII, 7. Beyit).
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Hoca: Ogretmen, muallim, dgretici, imam gibi anlamlara gelen hoca kelimesi®? din
gbrevi iistlenmis kisiler icin kullamlan bir iinvandir.®® Anlam bakimindan hoca
kelimesi insanlara ilim 6greten onder kisiler olarak bilinmektedir. Aksemseddin ise
hoca’yr bu ifade edilen anlamindan ¢ok farkli bir sekilde belirtmekte, olumsuz
anlamda kullanmaktadir. *** O, hoca’yr hakikatin sirrina eremeyen, madde ve
mahiyetiyle dviinen, kalp gozii agilmamis, Tanri’nin tecellisini fark edemeyen, ilim
olarak ilme’l yakin seviyesinden Oteye geg¢emeyen kisi olarak tanimlamaktadir.
Aksemseddin, hoca kisiligini siirlerinde elestirmistir. Bu siirlerine dipnotta belirtilen

kaynaktan ulasabilirsiniz.3%®

Zahid: Sozliikte degersiz tutma, terk etme, yiiz ¢evirme gibi anlamlarda kullanilan
Zahid kelimesi tasavvuf’ta Rabbi’ni anmaktan uzaklastiran, kisiye Rabbi’ni
unutturan tiim mahlikattan uzak durmasi, yiliz c¢evirmesi gibi anlamlara
gelmektedir.®®® Zahid kelimesi kdken itibariyle ziiht kelimesinden gelmektedir. Ziiht
kelimesi ise gegici aleme ve igindekilere meyletmeme, uzak kalma gibi anlamlarda
kullanilmaktadir. 367 Aksemseddin, zahid kelimesini sozliik anlamindan farkli bir
baglamda yorumlamakta, ziiht, diinya ve ahiret ziihtii olarak ikiye ayrilir
demektedir.®® Aksemseddin, zahid ile asigin bir olmadigini, zahidin zikri’nin dil ile
asigim zikri’'nin ise hem dil hemde kalp ile oldugunu ifade etmektedir.
Aksemseddin’in bu séziinii ifade ettigi siirine dipnotta verilen kaynaktan
ulasabilirsiniz.®%°

O, asiklarin Tanri’nin bizzat verdigi ask suyunu igerek asik olduklarini, zahidlerin
uydurdugu efsanelerin hicbir ehemmiyetinin olmadigin1 ifade etmektedir. Bu

diisiincelerini ifade ettigi siirlerine dipnotta verilen kaynaktan ulasabilirsiniz.3"

362 Komisyon, DTS, s.256.

363 Komisyon, DTS, s. 141.

364 Cetin, Aksemseddin’in Siirlerinde, 5.226.

365 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 62b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.47. (siir no: XXVI, 4 ve 5. Beyitler); Ayse
Yiicel Cetin, “Aksemseddin’in Siirlerinde Sosyal Ahlak ve Elestiri”, Hacit Bayram Veli Sempozyumu, s.226.

366 Cebecioglu, TTDS. S.787.

367 Komisyon, DTS, s.403

368 Cetin, Aksemseddin’in Siirlerinde, s.196.

369 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 100a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.54. (siir no: XXXVII, 13 VE
14. Beyitler).

370 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 100a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.54. (siir no: XXXVII, 13 VE
14. Beyitler).
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Siirlerinden de anlasilacagi lizere Aksemseddin, zahid’i olumsuz insan kategorisinde
ele almakta, zahid’in meseleye askla yaklasmamasi, kalp goziiniin agilmamasi, seyrii

stluk’unu tamamlamamasi gibi meseleler konusunda zahid’i elestirmektedir.®"

Aksemseddin’in insan merkezli dini tecriibe anlayis1 hakkinda bir degerlendirmede
bulunacak olursak diyebiliriz ki her insan yani var edilen mahlik kendisini var eden
Muhdis’in bir parcasini varliginda tasir bu sebeple varligi bizzat Muhdis’inin yani
Tanri’nin varligina bir delildir. Aksemseddin, olumlu ve olumsuz insan tiplemesini
yaparken insan’in varliginin bizatihi kendisi Tanri’nin varligina delil olan insan’in bu
delili fark eden, bu farkindalig1 davraniglarina yansitan, tek gayesi bu varliga layik
olmak olanlarin1 olumlu insan tiplemesinde ele almaktadir. Aksi durumu siar
edinmis, gayesi diinyevi olan, uhrevi ve ezeli olanla ilgilenmeyip sehevi ve gegici
mesgalelerle mesgul olan insan tiplerini ise olumsuz insan tiplemesi olarak ifade

etmektedir.
3.4 Vahdet Merkezli Dini Tecriibe Delili

Vahdet, birlik anlaminda kullanilan bir kelimedir. Vahdet kelimesi 6zii itibariyle
tevhid kelimesinden gelmektedir-3"2 Vahdet, kelime anlamu itibariyle kesret yani
cokluk kelimesinin ziddidir. Vahdet, Vahdeti viicud ifadesi ile varligin birligi
inancinin temelini olusturmaktadir. Bu diisiince yapisina gore hakikat varligin bir ve
tek olmasmdadir. O hakiki varlik Tanri’dir. Bu yiizden tiim mahlikat Tanri’nin
varligindan ve birliginden ibarettir. Tanri, varligindan baska higbir varligin
bulunmadig1 ezeli ve ebedi olan tek varhiktir. Tim &alem O’nun varliginin

tecellisinden ibarettir.

Aksemseddin, dini tecriibe anlayisinda vahdet ifadesini sirra mazhar olan igin her
seyin teklestigi, iman ve kiifiiriin bir oldugu duygu temelli bir inang sistemine
dayandirmaktadir.3”® O, bu mertebede bir 4s131n birde onun masugunun bulundugunu

ifade etmektedir.®”* Aksemseddin, asigin tek bir dili tek bir kelimesi vardir o da

371 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 100a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.43. (siir no: XIX).

872 Y1ldiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $.150

373 Aksemseddin Aksemseddin Siirleri, vrk.97b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.52. (siir no: XXXV, 2. Beyit).
374 Aksemseddin Aksemseddin Siirleri, vrk.51b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.41. (siir no: XV, 7. Beyit).
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masugunu Oven, ona her an masugunu hatirlatan zikir sozciikleridir ki bu sihirli

sozceiik “Illa Hu” dur demektedir.3"®

Aksemseddin, vahdet kelimesinin izahatin1 yaparken 6zellikle “tevhid-i has”
ifadesini kullanmaktadir. O, tevhid-i has’1 aynel yakin ve hakkal yakin dereceleriyle
bagdastirilmis, bu st mertebedeki ilimlerin tezahiirii olarak kabul etmektedir.
Aksemseddin’in eserlerinde de goriiyoruz ki tevhid-i has diizeyine ulasan sahislar
ileri diizeyde vahdet inanisina sahip olan evliyaullah mertebesine ulasan kisilerdir.
Zira bu tevhid anlayisi ilmel yakin dercesinden 6teye gegememis siradan insanlarin
ulagabilecegi bir mertebe degildir. Onlar bu mertebede Tanri ile birlikte olurlar
O’nunla konusur, O’nunla gorisiirler. Hakikatin gercek halini yani Tanr1’nin bizatihi

kendisini tecriibe ederlerler. Bu yiizden onlarin dini hakikatin ta kendisidir.

Aksemseddin, tevhid-i has’1t su sozlerle agiklamaya calismaktadir; “bu makamda
biitiin varlik Allah’mn (c.) varliginda yok olur”. O, vahdet’i Allah(c.c.) disindaki tiim
varligr yok saymak, O’nun varliginda hakikati gérmek olarak tanimlamaktadir. O,
Tanrt’nin varhigimi tiim varligin baslangi¢ noktasi ve cevheri olarak kabul etmektedir.
Aksemseddin, vahdet merkezli dini tecriibe anlayigini ifade ederken varligin
hakikatini yalnizca varolmasini saglayan ilk varlikta bulabilir diyerek agilamaktadir.
Aksemseddin’in bu ifadelerine dayanarak sOyleyebiliriz o tiim silireci Tanri’y1 ve

Tanr1’nin tezahiirlerini mistik duyularla tecriibe etmeye dayandirmaktadir. 37

Aksemseddin, Tanri’y1 hayatin en kiymetli ve vazgecilmez bir cevheri olarak
gormektedir. 37 O, Tanrr’dan gayrisim benliginden cikarmakta, tiim benligiyle

kendisini Tanri’ya adamus biri olarak®’

Tanr1 heran her yerde ve her nesne de var
olan tek varliktir diisiincesini tasimaktadir.>”® Aksemseddin’in deyisiyle ciimle dlem
Tanri’nin yansimasindan ibarettir.38° Tanr1 herseyi meydana getirendir ve alemde var

olan hersey Tanr1’nin eseridir.

375 Aksemseddin Aksemseddin Siirleri, vrk.61a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.46. (siir no: XXIV, 3. Beyit).
376 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk.191b-192a; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis,
5.152:

877 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VYK. 4a, Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.31. (siir no: I, 1. Beyit)

378 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VYK. 4a, Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.31. (siir no: I, 3. Beyit)

379 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 9a, Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.35. (siir no: V, 6. Beyit)

380 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 5b, Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.32. (siir no:II, 4. Ve 5. Beyit)
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Aksemseddin’in Vahdet anlayisint Tanri’nin varliina delil olarak benimsedigini
vahdet konulu siirlerinden anlamaktayiz. Zira Aksemseddin, siirlerinde fena
mertebesine ulasan vahdet ehli’nin gecici olan bu alemden uzak durduklarini,
baktiklar1 her mahliikatta Tanr1’y1 gordiiklerini®®! ve bu mertebede olanlarin maarifet
bahgesinde biilbiil gibi ilahi sirlari okuduklarmi belirtmektedir.®®? Aksemseddin’in
ifadesinde; “vahdet mertebesine ulasan erler, 3% Tanr’min  varligim kendi
benliklerinde eriterek ger¢ek hakikate ulasirlar.”®®* Ifadesini gérmekteyiz. Bu ifade
de Aksemseddin’in vahdet anlayisinda Tanri’da yok olma’nin hakim oldugu
goriilmektedir. O, vahdet mertebesinde ne tezathigin kalacagimi nede zithigin
bulunacagin1 hersey bir ve tek olacagini ifade etmektedir. Aksemseddin’in bahsi

gecen sozlerinin bulundugu siirleri dipnotta belirtilmektedir.3%

Aksemseddin, Tanr1 tiim hakikatiyle anlasilmak ve tecriibe edilmek isteniyorsa
bunun yolunun ii¢ seyden gectigini, bunlarm kalp, ruh ve sir oldugunu,® bu yollar
ile istenilen mertebeye gelen kisinin de “tevhidi has mertebesinde olan miirid”
oldugunu ifade etmektedir. Aksemseddin, insanlari bulunduklari mertebeye gore
ikiye ayirmaktadir. O, kaleme aldigt Makamat-1 Evliya isimli eserinde bu
mertebeleri; “bir Tevhid-i Am mertebesinde olanlar vardirki bunlar siradan
miisliimanlardir. [Imi ve haberi yollarla Tanr’'nin  varhigm kabul edip
“Lailaheillallah” derler. Bu mertebede olanlarin ilimleri ilme’l yakin mertebesinden

Oteye gegmez” sozleriyle ifade etmektedir.

Bu mertebede olanlarin Aksemseddin tarafindan dislanmadigi fakat vahdet
anlayisinin da bu mertebede olanlar tarafindan bilinemeyecegi anlasilmaktadir. O,
vahdet anlayisinin tevhid’i has mertebesindekiler tarafindan anlasilabilecegini, hakiki
mertebenin bu oldugunu, bu mertebedekilerin ilminin ayne’l ve hakka’l yakin

mertebesine ulastigin1 belirtmektedir.38

381 Aksemseddin, Makamat-1 Evliya, Vrk. 184b-185a. ; Aksemseddin, Risaltii'n Nuriyye, Vrk.127a-127b-128a;
382 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 24b, Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.52. (siir no: XI, 3. Beyit)

383 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 24b, Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.52. (siir no: XI, 6. Beyit)

384 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 24b, Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.52. (siir no: XI, 7. Beyit)

385 Eraslan, Adksemseddin’in Dini, s.31. (siir no: I).

386 Aksemseddin, Makamat-1 Evliya, Vrk. 191b-192a

387 Aksemseddin, Makamat-1 Evliya, Vrk. 191b-192a.
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Aksemseddin, vahdet anlayisinda ehlisiinnet ¢izgisinden c¢ikmamaya gayret
gostermekte, viicudi, hululi ve ittihadi olarak isimlendirdigi vahdet-i viicud ekollerini
elestirerek reddetmektedir. Aksemseddin, viicudilerin, Tanr’’'nmin var olmas: ile
mabhliikatin yaratilmasinin ayni1 zamanda olustugunu, 6ncesinde herhangi bir varligin
bulunmadigini savunmalarimi elestirmektedir. Ayn1 zamanda hululilerin, Tanri’nin
yarattig1 mahliikatin bedeninde olduguna dair goriislerini ve Ittihadilerin, Tanr1’nin
zat1 ile mahlikatin zatinin ayni oldugunu, Tanri’nin varettigi mahlikatin zatinin,
Tanr’nin zat1 oldugunu savunmalarmi da siddetle elestirmektedir.®® Aksemseddin,
ehlistinnet ¢izgisinden disar1 ¢ikmayan muhakkiklerin, Tanri’nin varligindan farkli
bir viicuda sahip oldugunu ve mahlikattan farkli bir varliga sahip oldugunu savunan

goriislerini ise methetmektedir. 38

Aksemseddin’in dini tecriibe anlayisinda Vahdet, mahlikun benliginin Tanri’nin
varlig1 icinde erimesi olarak tamimlanmaktadir. 3° O, seytani arzulardan uzak
durmanin, kalbinde diinyalik sevgi barindirmamanin, nefsini arzu ve heveslerden
uzak tutarak Tanr1’ya ulasmanin hakiki manada vahdet oldugunu ifade etmektedir.3%!
Aksemseddin’in vahdet anlayiginda zat1 yok olmus, tamamen esyanin varligi iginde
kaybolmus bir Tanr1 anlayist1 bulunmamaktadir. Aksine o Tanri’y1 odak noktasi
haline getirerek tiim esyanin ve varligin Tanri’nin tecellisinden ibaret oldugunu ifade
ederek Tanr1’y1 ne denli odak noktasina koydugunu belli etmektedir. Bu ifadeleri ile

Aksemseddin’in bati mistizmindeki Panteizm anlayisina ne denli uzak oldugunu

belirtmek gerekmektedir.3%?

Aksemseddin’in vahdet felesefesinin 6ziinde tevhid inanci bulunmaktadir. O, saligin
gercek manada tevihid’e ulasmasinin gene saligin gayretine bagli oldugunu ifade
etmektedir.3%® Onun ifadesiyle kisi lafzi yonden tevhide baglh kalip takilmamali
aksine tevhid’in 6ziinii anlayabilmek icin gayret sarfetmelidir.3%* Aksemseddin, seyr-

u slluk yolundaki her saligin varligim1 Tanri’nin varliginda eritme maksadiyla bu

388 Aksemseddin, Risaletii n-Nuriyye, Vrk. 122b.

389 Aksemseddin, Risaletii n-Nuriyye, Vrk. 123a-123b.

390 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VYK, 253, Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.39. (siir no: XI,6. Beyit).
391 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK, 6a, Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.33. (siir no: 11, 10,11 ve 12,
Beyitler).

392 Aksemseddin, Aksemseddin Siitleri, Vrk, 5b, Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.32. (siir no:Il, 4. Beyit).

3% Aksemseddin, Makamat-1 Evliya, Vrk. 191b-192a.

3% Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Vrk. 40a-40b; Yildiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, 5.154.
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yola girdigini, bu yol neticesinde ulasilacak mevkinin Makam-1 Tevhid>> oldugunu

bu makama ulasmanin sabir, sebat ve gayret ile miimkiin oldugunu ifade

etmektedir.3°¢

Aksemseddin, nihayi olarak vahdet’e eren kisinin goziindeki perdelerin kalkacagini,
tim kainat ve kainatin icindeki kesretlerin hakikati gormede engel teskil
edemeyecegini ifade etmektedir. O, vahdet mertebesine ulasan kisi’nin ehli kitabin
dort kitabinin da sirrina mazhar olacagini, 6liimsiizliik ilacini i¢ip her isinde Hakk’a
ve hakikate yiirliyecegini sdylemektedir. Aksemseddin, bu mertebede olanlarin
isleri’nin Tanr’’nin eliyle yiiriiyecegini, diinyalik bos islerin bu mertebede
bulunmayacagini dile getirmektedir. O, bu mertebede bulunanin zihninde soru olmaz
tam anlamiyla teslimiyet olur, teslim olana da soru ve cevap olmaz demektedir.
Aksemseddin, bu makamda olan kiside iyi-kotii, dogru-yanlis, kadin-erkek hepsinin
bir oldugunu kesretin yok olup herseyin ilahi kudret sahibinde cem oldugunu ifade
etmektedir. Aksemseddin’in bu disiincelerini ifade ettigi siirinin bulundugu eser

dipnotta belirtilmektedir.3’
3.5 Duygu Merkezli Dini Tecriibe Delili

Ask kelimesinin vucudumuzda temsil ettigi organimiz kalbimizdir. Kalp kelimesi
Ask kelimesi yerine de kullanilmaktadir. Ciinkii kalp, uhrevi duygunun meydana
geldigi kutsal yerdir. Kalp kelimesi halden hale c¢evirmek manasinda da
kullanilmaktadir.3% Ayrica géniil?’gg, kiifiir, iman, sevgi, nefret, cesaret, korku gibi
hislerin odak yeri ve bilgi edinme yoludur.%® Kur’an-1 Kerim’de kalp kelimesi:
“dogru*®! (es-Suara, 26/46), Allah’1 anmakta geflet icinde olan*? (el-Kehf, 18/28),
Hasta olan“®® (el-Ahzab, 33/32), Hidayete ulasan*®* (el-Tegabiin, 64/11),

3% Aksemseddin, Makamat-: Evliya, Vrk. 191b-192a.

3% Aksemseddin, Risaletii n-Nuriyye, Vrk. 122a-122b.

397 Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.52. (siir no: XXXV).

398 Eren Sadi, Kalb Ulkesi, Istanbul: Nesil Yayinlari, 2005, s.13.
399 Hac, 22/46.

400 Miislim, iman/3.

401 es-Suara, 26/46; es-Saffat, 37/84.

402 o|-Kehf, 18/28.

403 g|_Ahzab, 33/32.

404 et-Tegabiin, 64/11.
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anlama kabiliyetine sahip olan“®® (el-A’raf, 7/179 ), takva sahibi olan“® (el-Hac,
22/32 ), imanin mekan1*?’ (el-Hucurat, 49/14), onun vasitasi ile akledilen*®® (el-Hac,
22/32),  Tanr’'mmn insanda muhatap aldigi mevkidir® 4 gibi ifadelerle

kullanilmaktadir. Tasavvuf’ta ise kalp kelimesi “Ruh” anlaminda yer tutmustur.*.°

Aksemseddin, Tanri’nin insanda muhatap aldig1 yerin kalp oldugunu sdylemektedir.
O, kul kalbini iyi kumanda eder ve Tanri ile baglantisin1 koparmadig: takdirde elini,
dilini ve tum uzuvlarini kontrol edebilecegini ve sehevi amellerden uzak duracagini
ifade etmektedir.*!* Aksemseddin’in deyimiyle kalp bir kdsktiir ve bu koskiin dort
farkli kapisi vardir. Bunlar; iman, sabir, ihsan ve takva’dir. Iman kapis1 tahareti yani
beden ve ruh temizligini temsil eder. Sabir kapisi gayret ve tevekkiil’t temsil eder.
Thsan kapisi adaleti ve hak yememeyi temsil eder. Takva kapisi ise pismanlik ve

tovbe kapisidir.*'?

Aksemseddin, ayn1 zamanda kalbi ii¢ sapli kandile de benzetmekte ve bu kandilin
Tanr tarafindan yine Tanri’nin makamina asili oldugunu ifade etmektedir. Aym
zamanda Aksemseddin, bu kandil’in de adalet, reca, havf ve iyilik halkalari ile asili
oldugunu belirtmektedir. O, bu kandile sahip olan kisinin Tanri’dan gayri higbir seye
ihtiyac1 olmadigimi belirtmektedir.**® Aksemseddin’in deyimiyle hubbu diinya kalbi
tarumar eder.** O, kalbi Tanri’nin evidir,**® hiiziinliidiir,**® ilahi sirlar1 tasiyandir
diye tarif etmektedir. 1’ Aksemseddin, Tanri’min sirlarna, ilahi haberlere vakif
olabilmek icin aklin Gtesinde bir seye yani kesf ismini verdigi bilgi tiirline ihtiyag
oldugunu ifade etmektedir. O, kesf ismini verdigi bu bilginin de ancak ilahi askla
dolu bir kalp vasitasiyla ulasilabilecegini belirtmektedir.*'® Aksemseddin, bir kalbin

ask ile dolmasi i¢in temiz ve pak olmasi gerekir, kalbin temizligi ise ancak Tanri’nin

405 g|-A’raf, 7/179.

406 o]-Hac, 22/32.

407 g|-Hucurat, 49/14.

408 o]-Hac, 22/32.

409 o|-Bakara, 2/6; Al-i Imran, 3/151-154.

410 869H1fn1, Mu’cemu Mustalihati’s-Sufiyye, ss.218-19.

411 Aksemseddin, Risalet iin-Nuriyye, Vrk. 106a-107b.

412 Aksemseddin, Risale-i Serh-i Hact Bayram Veli, \/rk.34b.

413 Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Vrk.41b.

414 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, \/1K. 6a.

415 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, V/IK. 9a.

416 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 94a.

47 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 94a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.51. (siir no: XXXIV).
418 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 21a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.38. (siir no: X, 1.beyit).
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ismini zikretmekle, ¥ kalbi diinyevi tim masivadan uzak tutmakla, riyazet ve

miicahedeye bagli kalmakla olacagini séylemektedir.*°

Aksemseddin, ask ve goniil’ii, et ve kemik misali ayrilmaz parga olarak gormektedir.
O, kalbi asigin masukuyla, saligin sevgilisiyle, hadisin muhdisiyle, kulun Rabbiyle
bulusma mekanidir olarak kabul etmektedir. Aksemseddin, kulun kalbini Tanri’nin
evi olarak gormektedir. O bu ifadesini, “Islam dininde kalp kirmak biiyiik
glinahlardan kabul edilir.” soziine dayandirmaktadir. Aksemseddin, gonliinde ask
duygusuna yer verenlere Tanr1 tarafindan bazi makamlarin lutfedildigini ve gonliinde
masuguna yer veren asigin makaminin en yiice makam oldugunu bu makamin da
arstan dahi yiiksek oldugunu ifade etmektedir.*?! O, asiklarin makamini yiicelerin
yiicesi saymakta, “la mekan” ismiyle ifade etmektedir.*??> Aksemseddin, asiklar’in
Tanr1 disindaki tim mahlikattan vazgectiklerini ve bunun sonucunda 6liimsiizliik

sirrina mazhar olup fenafillah’a ediklerini sdylemektedir.*?

Aksemseddin, kasteddigi askin Tanri1 aski, ilahi ask, sonsuz ask oldugunu ancak
hakikate bu yolla ulasilacagini, maddiyata dayali olan higbir seyin bu hakikate
ulagtiramiyacagin ifade etmektedir.*?* Aksemseddin, bu ulu ve yiice askin atesiyle
tutusanlarin ¢aresinin gene bu askta oldugunu®?® ve bu ask ile tiim makamlarm
ulasilabilir oldugunu ifade etmektedir.*?® O, bu aska sahip olmak ve askin agtig1
makamlara erisebilmek i¢in kisinin canindan, malindan, nefsinden ve maddeye ait
herseyden vazgegmesi gerektigini sdylemektedir. 7 Keza Aksemseddin, maddi

yiiklerle manevi alemde yiikselmek miimkiin olmadigini ifade etmektedir.

Aksemseddin, Tanr1’y1 ask ile zikretmek gerektigini?® zira kalb’in ask ile masivadan

styrilacagini belirtmektedir.*?® O, askin kalp ile masiva arasinda bariyer oldugunu.

419 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 8a-8b; Eraslan, Aksemseddin ’in Dini, s.34. (siir no: IV).

420 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, V/Tk. 6b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.33. (siir no: 111, 2. Beyit).

421 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 62a-62b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.47. (siir no: XXVI).

422 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 53a-53b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, $5.42-43. (siir no: XXV1).
423 Aksemseddin, Makamat-: Evliya, Vrk. 181a.

424 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 97b-98a-98b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.52. (siir no: XXXV).
425 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, V/rk. 51a-51b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.41. (siir no: XV, 2. beyit).
426 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 98a-97b-98b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.52. (siir no: XXXV).
427 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, /Tk. 18a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.37. (siir no: VII, 1. beyit).

428 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 7Th-8a-8b; Eraslan, Adksemseddin ’in Dini, $s.34-35. (siir no: IV).

429 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 8a-8b; Eraslan, Adksemseddin ’in Dini, Ss.34-35. (siir no: IV,9 ve 10.
beyitler).
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masivanin goniile girmesine engel oldugunu sdylemektedir. “° Aksemseddin,
hakikatin goriinenin 6tesinde oldugunu, g6z ile bakanin géremiyecegini, sadece ask
ile bakanin hakikati bulabilecegini ifade etmektedir. Ona gore hakikate ulasan ideal
benlik Hakikat-i Muhammediye’ye kavusmaktadir. ' Hayatin ve hakikatin tek
gayesini Tanr1 sevgisi olarak goren Aksemseddin i¢in bu sevgi dylesine biiyiik bir
degere sahiptir ki 0, bu durumu ne denizler ne de okyanuslar onu tasiyamaz, ay ve
glines dahi onun bir zerrecik ¢ekirdegi kadar olamaz diyerek aciklamaktadir.
Aksemseddin’in bu diisiincelerini ifade ettigi siirinin bulundugu eser dipnotta

belirtilmektedir.*32

Aksemseddin, Tanri’’nmin varhigmma ask metoduyla getirdigi delillendirmelerinde
insanin bu alemde gurbette oldugunu, gurbette en agir sekilde ayrilik acisi ile yanip
tutustugunu, bu yangindan tek kurtulusun da gene bu yangina sebep olana yani
Tanri’ya kavusmakla miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Aksemseddin’in bu

konuda kaleme aldig: siirlerinin bulundugu eser dipnotta belirtilmektedir.*33

Aksemseddin’in siirlerinde ifade ettigi asigin masuk’a kavugma hasreti ve masukta
mahvolma istegi Mevlana Celaleddin Rumi’nin ney felsefesi ile de benzerlik
gostermektedir. ** Aksemseddin’in ask felsefesini Mevlana Celaleddin Rumi’nin

kullandig1 ney felsefesine benzerlik gostermektedir. Bu benzetme soyledir:

“ney kamis iken diger kamislarla birlikteydi insan da galu bela giiniinde Rabbi’nin
yaninda diger insanlarla birlikteydi. Diinyaya gonderildi ve bu yiizden diger
kamislardan ayrilan ney gibi gonliinii ayrilik hasreti biiriidii. Nasil ki ney bu hasretini
aglayarak inleyerek ifade ediyorsa insan da bu sekilde ifade etmektedir”

Bu metafora benzer bir metod kullanarak agk felsefesini ifade eden. Aksemseddin ve
Mevlana Celaleddin Rumi’nin ney ve insan arasindaki bir diger ortak benzetmesi ise

su sekildedir:

430 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 7Th-8a-8b; Eraslan, Aksemseddin ’in Dini, $s.34-35. (siir no: IV).
431 [smail Yakit, Aksemseddin’e Gore Hakikatin Bilinmesi Meselesi, Ankara: Aksemseddin Sempozyumu
Bildirileri, 1990, s.22.

432 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VVTk. 25a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, $.5.40-41. (siir no: X, 1. beyit).
433 Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.41. (siir no: XV) .

434 Eraslan, Adksemseddin’in Dini, $5.40-41. (siir no: XIV) ; .40 (siir no:XIII).
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“neyin dokuz bogumunu insanin bogazina, neyin ses veren yedi deligini nefsin

makamlarina, neyin seklinin tevhide, neyin iginin bos olmasini da benlikten bosalmaya,

neyin sar1 rengini riyazet ile teni sararmis kamil’e, benzetmesidir.”
Aksemseddin, Mevlana Celaleddin Rumi’nin kulun Rabbi’ne olan askini ve bu
sebeple Rabbi’ne duydugu o6zlemini anlatmasindan etkilenmis olacak ki o da
siirlerinde ney benzetmesi yapmaktadir. Bu siirinin bulundugu eser ic¢in kaynak
bilgisine dipnottan ulasabilirsiniz.*®®
Aksemseddin’in dini tecriibe anlayisinda Tanri’nin varligina delil olarak kullandigi
duygu merkezli dini tecriibe delilini genel olarak degerlendirecek olursak
Aksemseddin, eserlerinde ask kavramini ilmin ve hakikatin sirli kapisi, aklin ve duyu
organlarinin ilahi hakikati anlamada yetersiz kaldiginda onu dogru yola iletecek en
temel duygu olarak gérmektedir. Aksemseddin, aklin ve bes duyu organin elde ettigi
bilgilerin dogru goriindiigiinii fakat bu dogru goriilen seylerin giinii geldiginde yanlis
da olabilecegini ifade etmektedir. O, aski kendinde tasiyan kalbin verdigi
hakikatlerin sasmaz ve yanlisa bulasmaz oldugunu sdylemektedir. Aksemseddin,
kalp ile ulastigimiz bilgileri ilahi ilimlerden kabul etmektedir. O, Yaraticinin katinda
hata veya yanlis olmaz bu yiizden O’ndan gelen ilimlerde yanlis bulunmaz diyerek

bu diisiincesini aciklamaktadir.

Aksemseddin, eserlerinde ve siirlerinde kalp kelimesini kullanirken hasretten,
Ozlemden, sevgiliye duyulan ask ve muhabbetten dogan kavusma hasretinden de
bahsetmektedir. O, kalbi kulun Rabbi ile bulusma mekéan1 olarak gérmekte ve kalbin

Yaraticisini bilip tantyacagini, O’nunla goriisecegini sdylemektedir.

Aksemseddin, insan bir kere gordiigii sevgilisini hep goérmek ister onu bir daha
gorebilmek hasretiyle yanip tutusur, iste masivadan uzaklasmis Tanr1 ile bag kurmus
kalp’te aynidir, O’nu hisseder ve O’nun hasretiyle yanip tutusur demektedir. O,
kalbinde Tanr1’y1 yeniden hissetmek, en yiice sevgilisine yeniden bir daha kavusmak
isteyenin kalbini seytani arzu, heva ve isteklerden arindirmasi gerektigini sevgiliye
duyulan sevgiye yakisir bir yakaris ile kalbini yalniz sevgiliye ayirmas: gerektigini

ifade etmektedir.

435 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 50a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.41. (siir no: XIV, 5. Beyit).
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Aksemseddin, ask ile dertlenen, Rabbi’nin hasretiyle mahvolan kalbin yine bu dert
ile sekinete kavusacagini ifade etmektedir. Onun ifadesiyle “derdiimiin dermanu
derttiir, ben anin miistakiyim” soziinde Aksemseddin, kul masivadan uzak durursa,
kalbine gecici, mahlikata ait hicbir sey sokmazsa Yaratici ile hemhal olacagini ve
gonliinde onun varligint hissedecegini sdylemektedir. O, bu hislerin bedenin her
yerini kaplayacagini ve ask’in hasrete doniisecegini, bu agka diisen masuk’un sararip,
eriyecegini, kiile donecegini ifade etmektedir. Aksemseddin, bu durumu Rabbi’ni
gormek, onu bir daha hissetmek en biiyiikk emeldir, iste bu yiizden bu derdin tek bir
dermani vardir o da bu derdin bizzat kendisi olan Tanri’ya kavusmaktir seklinde

aciklamaktadir.
3.6 Tabiat Merkezli Dini Tecriibe Delili

Aksemseddin, Tanri’nin varhigini temasa etmenin ve kesfetmenin, miispet ilimler ile
miimkin olmadigimi ifade etmektedir. O, miispet ilimlerin bu kanuda yetersiz
kaldigim1 Tanr1’y1 kesfedebilmek ve hissedebilmek i¢in kainati iyi gbézlemlemenin
yani sira tiim dlemin Tanri’nin nurunun bir yansimasi oldugunu da farketmenin
gerektigini  belirtmektedir. Aksemseddin, &alemde gozlemleyecegimiz seyin
miikemmellik, giizellik, diizen ve kusursuz isleyen nizam oldugunu sdylemektedir.
O, tim evren Tanr’’nin mahiyetine delil olan bir yansimadir demektedir. 436 Zira
Aksemseddin Tanri’nin sakli define iken bulunmayi tercih ettigini ve varligini
gérmek icin kendi nuru ile mahliikati yoktan var ettigini ifade etmektedir. %3’
Aksemseddin, hakikatte bu alemin bir varligi s6z konus bile degilken bastan asagi
Tanri’nin varliginin tecellisinden ibarettir demektedir. Onun diisiincesine gore eger
ki Tann bir an bile tecelli etmekten vazgegse alem diye birseyin varligindan soz
etmek miimkiin olmaz.**® Aksemseddin’in alemin varhginin Tanr’’nin varligina en
giizel delillerinden biri oldugunu, alemin Tanri’nin bir tecellisi oldugunu ifade ettigi

siirlerine dipnottaki kaynaktan ulasabilirsiniz.*3®

436 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 5a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.32. (siir no: II).
437 Aksemseddin, Risaletii'n-Nuriyye, Vrk.122a-122b.
438 Aksemseddin, Risaletii n-Nuriyye, Vrk.122a-122b.
439 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 5a, Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.32. (siir no: II).
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Aksemseddin, bu alem de insanoglunun basina yaptiklari hatalar neticesinde
miisibetler geldigini, bu musibetlerin de ilahi bir hikmet’in tecellisi oldugunu, bu
ilahi hikmetin de yalniz Tanr1’ya ait oldugunu ifade etmektedir. O, yagan yagmurun
rahmet iken gazaba doniismesinin insanoglunun kabahatine istinaden meydana
geldigini, kabahat sahibi insanoglunun alemde Tanri’nin diizenini bozmaya
yeltendigini ve diizeni koyanin miidahalesinin varliginin neticesi oldugunu ifade
etmektedir. **9 Aksemseddin, tiim kainatin iki alemden meydana geldigini ve bu
alemlerin diinyevi ve uhrevi alem oldugunu ifade etmektedir. Ona gore iginde
bulundugumuz diinya ismini verdigimiz alem diinyevi dlemdir. Bu alemin bir sonu
bulunur ve gegicidir. Ahiret hayati ise ebedi aleme aittir ve bakidir. Duyu
organlarimiz ile temasa edebildigimiz bitki, hayvan, hava, su, insan vb. varliklar
diinyevi alemin varliklar1 iken duyu organlarimiz ile goremedigimiz melekler,

cennet, cehennem vb. varliklar ise uhrevi alemin varliklaridir.**

Aksemseddin, ele aldig1 tim konular1 Tanr1’ya baglayarak var olan tiim alemin bir
ahenk ve diizen icerisinde isledigini ve bu diizenin biitiin igerisinde isleyisini
saglayanin da Tanr1 oldugunu ifade etmektedir. Tim bunlarin yant sira
Aksemseddin, alem isleyis itbariyle de muazzam bir diizene sahiptir, bu muazzam
diizen kiyamete kadar alemin ilk yaratildigi giinkii diizen ile devam etmektedir, bu
diiznenin bir koyucusu ve takipgisi bulunmalidir, bu da yalnizca sonsuz kudret sahibi
olan Tanridir demektedir.**? Aksemseddin, dlemi Tanr’nin varligma delil olarak su
sekilde de ele almaktadir; alem aslhinda bir yanilsamadan ibarettir, bes duyu
organimizla var oldugunu soyleyebiliriz fakat duyularimiz bu giin dogru dedigine
yarin yanlis diyebilir, kisacasi duyularimiz bizi yaniltabilir. Hakikat ise kalp ile
ulastigimiz hakikattir. Kalp ise maddi hakikatlerle ugrasmaz onun isi manevi hakikat
ve Tanr1 agkidir. Bu ylizden gergek hakikat sadece Tanr1 ve Tanri’nin kullarma
bahsettigi uhrevi ve ezeli agktir. Bu goriilen dlem ise gercek hakikatin yalnizca
yansimasindan ibarettir. Bu goriisii ile Aksemseddin’in alemin varliginda vahdeti

anlays1 igerisinde bir Tanr1 delili ileri siirdiigiinii grmekteyiz.*43

440 Aksemseddin, Risale-i Serhi Akval-i Hact Bayram-1 Veli, Vrk.38b.
441 Akksemseddin, Risale’i Zikrullah, Vrk.44a.

442 Aksemseddin, Risale-i Serhi Akval-i Hact Bayram-1 Veli, V'rk.38b.
443 Aksemseddin, Risaletii n-Nuriyye, Vrk. 122a-122b.
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Yukaridaki ifadeler ele alindigi zaman anlasiliyor ki Aksemseddin’de Tanri’nin,
alemi insanoglu kendi cemalini miisahede etsin diye yarttig1 diisiincesinin hakim
oldugu goriilmektedir. O, Tanri’nin yarattiklarinin en sereflisi ve en {istiinii olma
ayricaligina sahip olarak insanoglunu gérmekte, insanoglunun ise akli ve gonlii ile
Tanrt’nin essiz ve benzersiz olarak yarattigi kainat1 seyretmesi gerektigini ve kainatta
neye baksa Tanri’nin varligina miicizevi bir delil olarak gormesi gerektigini ifade

etmektedir.

3.7 Varlik Merkezli Dini Tecriibe Delili

Sozliikte zamanda ve mekanda yer tutan seyler, yokluga karsit var olan, yoklugu
diisiiniilemeyen, ispatlanmig sey varlik olarak tanimlanimlamaktadir.  Varlik
kelimesi din felsefesinde mistik ve metafizik kavramlari anlamada kullanilan bir
ifade olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Zira bu kavram g¢ercevesinde Tanri’nin varligi,

evrenin varligi, mahlikatin varligi gibi problemlerin ¢oziimlemesi yapilmaktadir.

Aksemseddin’in varlik ifadelerine baktigimizda o varligi Tanri, alem, insan, ilim,
hakikat, agk, maarifet gibi hem somut hemde mistik ve soyut kavramlarla birlikte
kullanmaktadir. Aksemseddin, Tanri’nin varligini  zorunlu varlik, yoklugu
diisiiniilemeyen varlik olarak tanimlarken O’nun digindaki tiim varliklarin ondan

tezahiir ettigini ifade etmektedir.

Aksemseddin’in varlik konusundaki tanimlamalarina ilk olarak onun Tanri
tanimlamasiyla baslamakta yarar vardir. O, Tanr1 kelimesinin tanimi i¢in, herseyden
evvel varliga sahip olan, 6ncesi olmayan, herseyin ilk baslangici olan, herseyin 6zii
ve cevheri olan, Tiim mahlikat1 yaratan Tanr1 herseyi en hakikatiyle bilen ifadelerini
kullanmaktadir. *** Aksemseddin, O’nun zatmin ilmi yalniz kendisinde oldugunu,
O’nun herseyi duyan, goren ve yarattig1 hicbir seye benzemeyen essiz bir varlik
oldugunu ifade etmektedir.**® Tanr1’y1 bu sekilde tarif eden Aksemseddin, Tanr1i’nin
ilk ve tek hakiki nur oldugunu, tiim alemin ve i¢indekilerin o nurdan tecelli ettigini

ifade etmektedir.**® Onun bu diisiinceleri bize gdsteriyor ki, hakikatin baslangici olan

444 Aksemseddin, Makamat il Evliya, Vrk.217h.
445 Aksemseddin, Def’u Metain, Vrk.114a.
446 Aksemseddin, Def’u Metain, Vrk.110b.
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Tanr1’nin varligi gergekte var olan herseyin cevheri ve ilk baslangicidir. Bu baslangig
neticede bir ayrilik degil birlik ig¢inde birligi yani tevhid icinde tevhidi meydana
getirmektedir. Bu konu Aksemseddin tarafindan eserlerinde “varolus stireci Tanr1’nin
varligindan meydana gelen varligin 6zlinde Tanr1’dan bir varlik tasimasidir” seklinde
ifade edilmektedir. Bu ifadenin altinda insan’in, maarifet ilmine sahip oldugunda bu
varlik sayesinde hayatinin her aninda Tanr1 ile birlikte olmas1 O’nu miisahede etmesi

anlam1 bulunmaktadir.

Aksemseddin, varlik kavramini insanin varolus siirecinde de kullanmaktadir. O,
Makamat’ul Evliya isimli eserinde Hz. Adem’in yaratilis maddesinin toprak
oldugunu ve bu topraginda yeryiiziiniin 6ziinden alindigini ifade etmektedir. Gene
ayni isimli eserinde Aksemseddin, Hz. Muahmmed (s.a.v.) efendimizin ruhunda ise
esyanmn hakikatinin gizlendigini, ilk insan’m (Hz. Adem) son peygamberin (Hz.
Muhammed) ruhuyla yaratildigini ileri siirmektedir. O, Tanr’nin esyay1
yaratmasindaki maksadinin son peygamberin bedenini meydana getirmek oldugunu
belirtmektedir. 4" Aksemseddin, bu ifadeleri kullanirken peygamberin su kutsi
hadisine dayanmaktadir: “sen olmasaydin bu alemleri yaratmazdim.”**® Onun bu
ifadelerden amaci esyanin hakikatini ve Tanri’nin tabiat iizerindeki tasarrufunu
ortaya koymaktir. Bu gayesini Aksemseddin’in kendisi “tim varligin gercegi
Adem’dir, onun hakikati ise Muhammed’in ruhudur, Muhammed’in ruhunun

hakikati ise Allah’tir.” seklinde ifade etmektedir 44

Aksemseddin, dort peygamberin ruhunda etkili olan bu dort elementin ismi gegen

peygamberlerde etkisinin nasil oldugunu soyle ifade etmektedir:

“Emma Nuh Peygamberde (a.) maiyyet galib idi. Aningiinkim alemi tufan’a verdi. Zira
kim; sahib-i tasarrufun viicudundan kangi anasir kim; galib olsa, ol sahib-i tasarruf
zamaninda, ana mensub nesneler zuhura gelir. Ol zaman kim; sahib-i tasarruf Nuh
Peygamber idi, viicudunda maiyyet galib idi. Aningiinkim alemi tufan’a viriib kendiiyi
ahiretde suale miistehak itmez idi. Emma Musa; nar’a (ates) mazhar idi. Aningiin kim
gayet de gadabluyidi. Her s6z kim diline gelse; soyleridi. Niibiivvet gelmezden once idi,

Misir’da adam helak idiib dururdu, meshurdur. Emma Isa Peygamber mazhar-1 heva idi.
Zira kim; Hakteala kendii azametiyle anun hakkinda Ruhullah dedi. Heva’dan ibaretdsiir.
Yani; nefes dimekdiir. Ruhun vechi ¢okdur. Beyan kilinsa olmaz. Ve hem felekler
hisabinca nam-1 Isa’de hevaiyyet galibdiir. Yani; heva harf-i ziyadediir, dimekdiir. Ve

447 Aksemseddin, Makamt il Evliya, Vrk.181a-181b.
448 fsmail bin Muhammed Acluni, Kesfi:'I-Hafa, Beyrut, 1352, c.1l, S.164.
449 Aksemseddin, Makamt il Evliya, Vrk.187a-187bh.
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dahi hevasi gallib oldigiyciin feleg’e urucitdi. Zira kim; her nesne merkezine maildir.

Anm dahi merkezi, Alem-i ulya’da oldigiyciin eflake meyl itdi ve-s’selam.”*%
Alemin yaratilisin1 boyle tarif eden Aksemseddin, tiim alemin vahdet sifatina baglh
olarak tek ve bir olan Tanr tarafindan yaratildigini, gene O’nun takdiri
dogrultusunda tiim yaratilisin bu dort madde iizerinde kuruldugunu ifade etmektedir.
Aksemseddin, bu dort maddenin peygamberlerin viicudlarinin 6zii oldugunu, alemin
yaratilisinda oldugu gibi idaresinde de Tanri’nin etkisinin bulundugunu ifade
etmektedir. Aksemseddin, Tanri, alemin yaratilisinda etkili olan bu dort maddeyi
kendi elgilerinin de yaratilis 6zlerine indekslemesinin alemin, 6zii itibariyle de
Tanr’nin varligina bir kanit oldugunu ifade etmektedir. Aksemseddin, Tanri
merkezli bir yaratilistan hareket ederck aslinda alemin sadece yaratiliginin yahut
diizeninin Tanri’’nin varligma delil olmadigini, alemin bizatihi kendi varliginda
tagidig1 hava, su, ates ve toprak gibi elementlerin de Tanri’nin varhiginin delili
oldugunu ifade etmektedir. Aksemseddin’in Tanri’nin varligina delil olarak tabiata
dair goriislerini genel itibariyle ele aldigimizda goriiyoruz ki, Aksemseddin, alemin
varligint Tanri'nin varligma delil olarak ele almaktadir. Keza Aksemseddin’e gore
alem bir mahlukttur, mahlik ise bir var eden Muhdis’e muhtactir, var eden Muhdis

ise kadir’i mutlak olan Tanr1’nin bizatihi kendisi oldugunu belirtmektedir. >

Bu iki tanimlamadan bir sonug¢ ¢ikartacak olursak Aksemseddin, ezeli varlik
sahibinin yalmiz Tanr1 oldugunu, O’nun Oncesinde hi¢bir varligin miimkiin
olmadigini, herseyi meydana getiren tek Muhdis’in de kendisi oldugunu ifade
etmektedir. Aksemseddin, Tanri’nin hadisi bizzat kendisinin meydana getirdigini ve
bu yaratilis siirecinde baz1 kaideleri uyguladigini dile getirmektedir. O, tiim bunlar1
dile getirirken siinni akideden de ayrilmayak varlikta birlik diisiincesini kendisine
siar edinmektedir. Aksemseddin, kdinatin dért ana maddeden meydana geldigini, bu

maddelerin ise ates, hava, su ve toprak oldugunu ifade etmektedir.

O, Tanr’'nin bu dort ana maddeyi dort peygamberin yaratilisina dagittigini
sdylemekte, bu peygamberlerin ise Hz. Isa, Hz Musa, Hz. Nuh ve Hz Adem
oldugunu ifade etmektedir. Aksemddin, Tanri’nin Hz. Adem’i topraktan yarattigini,

bu yiizden Hz. Adem’in topraga mazhar oldugunu, Hz. Nuh’u sudan yarattigimi ve

450 Aksemseddin, Makat il Evliya, Vrk. 187a-187h.
451 Aksemseddin, Risaletii n-Nuriyye, Vrk. 122a-122b.
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Hz. Nuh’un da suya mazhar oldugunu, kavmi déneminde su tufani olmasinin da
bundan dolayr oldugunu ifade etmektedir. O, Tanr’’'nmin Hz. Musa’y1 atesten
yarattigini ve Hz. Musa’nin ates’e mazhar oldugunu, delalet ve siddetinin bundan
dolayr oldugunu, firavun’un kavminden bir adami o6ldiirmesinin de yaratilis
maddesinin neticesinde oldugunu ifade etmektedir. Ilave olarak Aksemseddin, Hz.
Isa’nin ise havadan yaratildigini, Hz. Isa’nin havaya mazhar oldugunu ve kendisine
Ruhullah denmesinin bundan dolay1 oldugunu ifade etmektedir. O, ekseriyette tiim

bu unsurlarin Hz. Muhammed’in ruhunda toplandigini ifade etmektedir.
3.8 Velayet Merkezli Dini Tecriibe Delili

Velayet kelimesi kulun Rabbi ile olmasi, Rabb’inin kulunu sevmesi,**?> Rabb’inin
sevdigi kulu iizerine isimleri ile tecelli etmesi“® gibi anlamlara gelmektedir.%*
Tasavvuf’ta velayet’in kademeleri bulunmaktadir. Bunlar: velayeti uzma: Son
peygambere (Hz. Muhammed) aittir, velayet-i kubra: Son peygamber disindaki tiim
peygamberlerin velayetidir, velayet-i vusta: evliyaullah’in velayetidir, velayet-i
sugra: Tiim mii’minlerin Velayetidir.455 Kur’an, mii’minlerin Allah’in dostu*®® (Araf,

7/196), Allah’inda mii’minlerin dostu 7 (Al-i imran, 3/68) oldugunu belirtir.

Aksemseddin, velayetin ilk asamasida “nefsini bilen Rabbini bilir**>® hadisi serifi
gergevesinde, veli kisinin esyanin hakikatine hakim olmasi gerektigini ve
insanoglunun yapisint olusturan Toprak, su, ates, hava’yi yani insan’in terkibini

bilmesi gerektigini ifade etmektedir.**® O, ifadeleriyle evliyaullah’1 syle tarif eder:

“Emma evliya sol makama yetisiirkim; kendi viicud-1 miiteayyinesini her seyde gériir,
biliir. Nitekim mir’at da her beser kendi viicudun gordiigii gibi alemi ihya evliya katinda
budur. Ve dahi bu yigirmi dort saatda ve yigirmi dort bin nefesde ne kudret zahir olur.
Evliyaullah an1 dahi biliir. Bu makama yetisecek velayete kadem basar. Ibtida-y1 velayet
evliya katinda budur kim zikr olundu vesselam.*6

452 Al-i Imran 3/68.

453 Cebecioglu, TTDS, 5.754.

454 Cebecioglu, TTDS, 5.754.

455 Cebecioglui TTDS, 5.754

456 Araf, 7/196.

457 Al-i imran, 3/68.

48 [smail b. Muhammed el-Acluni, Kesfii’l Hafd, cev., Mustafa Geng, Istanbul: Beka Yayinlari, 2019, Cilt.2.
s.62.

459 Aksemseddin, Makamat-: Evliya, Vrk. 178b.

460 Aksemseddin, Makamat-: Evliya, Vrk. 178b.
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Hz Muhammed’in “iimmetimin alimleri ben-i israil peygamberleri gibidir.” 4%
hadisine dayanan Aksemseddin, veli velayet makaminda enbiyalar katina yakin
konumdadir, demektedir. O, velayeti ve niiblivveti Tanri’nin nurla donattigi iki
mevki olarak kabul etmektedir. Aksemseddin, nebiler’in bu nuru halka agik

edebilirken veliler’in gizli tutmasi gerektigini, 462

meczup durumunda olan bir
veli’nin nurunu asikar etmesinde ise bir beyis olmadigini ifade etmektedir. O, bu
meczuplarin vazifelerini, “kutb-u alemi goriirler, kutbu alemde gokytiziindeki
levhaya bakarak Tanri’nin isteklerini insanlara iletirler.” Seklinde ifade etmektedir.
Aksemseddin, meczuplarin mahlikattan iligskiyi kestiklerini, halk i¢inde deli olarak

amldiklarini fakat Tanri’nin gizli hazineleri olduklarini séylemektedir.*®3

Aksemseddin bu hususta zahidlere kars1 bir elestiri yoneltmektedir. Zira o, zahidleri
hakikati gérmemekle, olaylara sadece akli melekelerle bakmakla, kalp goézlerinin
kapali olmalar1 sebebiyle ilahi tecelliyi*®* ve hakikati gérememekle olumsuz insan
tipleri kategorisinde ele almakta ve elestirmektedir. Aksemseddin, hakikatin kalp ile
anlasilacagini, ilahi dlemin haber kanalinin kalp oldugunu, insan’in ancak bu yolla
aydinlanacagini ve nur’a kavusacagini ifade etmektedir. Aksemseddin, Tanr1’y1 tam
manastyla bilmek isteyen, kalp, ruh ve sir ismini verdigi ic meleke ile ayne’l yakin
hatta hakka’l yakin derecesinde Tanri’y1 miisahede etmek isteyen kisiye Tevhid-i

Has makaminda olan miirid, miirsid, evliyaullah gibi isimler vermektedir.*®

Miirsid, irsad kelimesinin ismi faili olan bir kelimedir ve 0giit veren anlamina
gelmektedir.*®® Tasavvuf’ta ise kendisine tabii olanlara tsavvuf ve islam ahlakim
ogreten lider anlaminda kullanilmaktadir.*®” Miirsidler, peygamberlerin varisi olarak
goriili, fakat bu varislik sekli degil manevi varisliktir. Yani maddi varligina degil
emirlik yetkisine varis olmaktir. Miirsid, seriat’in, tarikat’in ve hakikat’in ilmine
vakif olan kisidir. Miirsid, insanlar1 Tanri’nin yoluna ¢agiran, insanlara hakikati

anlatan, dogru olana davet eden Tanri’nin yeryiiziindeki peygamberlerden sonraki

461 Acluni, Kesfi’I-Hafa, c.ll, s.64.

462 Aksemseddin, Makamat-: Evliya, Vrk. 179a.

463 Aksemseddin, Makamat-: Evliya, Vrk. 179a.

464 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, V/Tk. 4a; Eraslan, Kemal, Aksemseddin’in Dini, s.31. (siir no:1, 3. Beyit).
465 Aksemseddin, Makamat-: Evliya, Vrk. 191b-192a.

466 Seyyid Serif Ciircani, Tarifat, Istanbul: Ahmed Kamil Matbaasi, 1300, s.13; Cebecioglu, TTDS.527.

467 Komisyon, DTS, s.265.

73



elcileri olarak ifade edilmektedir.*®® Miirside tabii olanin kayitsiz sartsiz ona uymasi
gerektigini, aksi halde hakikate ve nihayete ulasamiyacagini ifade eden
Aksemseddin,*®® miirside tabi olan miirid i¢in miirsid’in 6nemini, “bir aga¢ kendi
kendine biiyiise ve meyve vermeye baslasa o meyve tatli olmaz” 0 ifadesiyle
belirtmektedir. Bu so6zleri ile anlasiliyor ki Aksemseddin, miirsid’i hakikat yolunun
15181, yolu, menzile ulastiran bir uyar1 tabelast ve yon rehberi olarak gdrmektedir.
Fakat Aksemseddin, miirsidlerinde sahtekarlar1 oldugunu, kendini miirsid gibi
gosterip insanlar1 kandiran zalimlerin bulundugunu, hakiki miirsid’in kendini ifsa
etmeyecegini ifade etmektedir. O, miirsid olan kisinin batindan bir isareti alameti
olmalidir demektedir. Aksemseddin’in bu konuyla ilgili siirine dipnotta verilen

kaynaktan ulasabilirsiniz.*"*

Aksemseddin, Tanri’nin varligina gétiiren hakikat yolculugunun neferi olan miirid’i
anlatirken; yolun yolcusu, benligini ortaya koymus, hakikat ugruna herseyinden
vazgecmis, miirside goniilden tabi olmus, itaatte tam bagli olan kisi olarak
tamimlamaktadir. Aksemseddin’in miirid hakkinda s6zlerini igeren siirlerine dipnotta

verilen kaynaktan ulasabilirsiniz.*"?

Aksemseddin, miirid’1 siiluka girince benligini unutan, diinyalik mesgalelerini bir
yana birakan, hayati boyunca hakikat agkiyla yanip tutusan, gonliinde Allah sevgisini
tasiyan, tek muradi bu agkin sahibi Tanri’ya ulagsmak olan, bu yiice amag¢ ugruna
zevk ve sefadan nefsinin tiim arzularindan uzaklagarak kendini riyazete ve

miisahedeye adayan kisi olarak tanimlamaktadir.*’3

Aksemseddin, miirid ve miirsid agiklamalarma yer verirken Tanri’nin varligina
ulasan kisinin insan-1 kamil derecesine ulasan kisi oldugunu, bu mertebeye ulastiran
kapinin anahtarnin1 da miirsid’in elinden gegtigini ifade etmektedir. Aksemseddin,
hakikat yolculugunu tamamlayan, mahlik olan herseyden siyrilip ayne’l yakin veya

hakka’l yakin derecesinde ilim sahibi olan, gordiigii her nesnede Tanr1’y1 miisahede

468 Y1ldiz, Aksemseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis, $.105.

469 Aksemseddin, Makamat- Evliya, Vrk.218b.

470 Aksemseddin, Makamat-: Evliya, Vrk.32b.

471 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 60b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.45. (siir no: XXIII, 4. Beyit).
472 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 6a-6b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.33. (siir no: II, 15. Beyit).
473 Aksmeseddin, Risaletii n-Nuriyye, Vrk.155b.
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eden kisinin insan-1 kamil olacagmi,*’* bunlarm Tanr’nin yeryiiziindeki tasarruf

sahibi kullart oldugunu ve makamlarinin bulundugunu ifade etmektedir

Aksemseddin’in ifade ettigi bu metinden de anlasilacagi lizere miirid, miirsidinin
elinde insan-1 kamil olmak i¢in azmeder, eger ki bu yolda muvaffak olursa Tanri’nin
varligini miisahede eder ve O’nun verdigi makamda tasarrufta bulunur. Iste bu
kisilere insan-1 kdmil, miirsid-i kdmil yahut evliyaullah (Allah’in veli kullart) ismi
verilir. Aksemseddin, evliyaullah’in yani Allah’in veli kullarinin kendi zatlarinda
Tanri’nin zatin1 miisahede ettiklerini, onlarin Tanri’nin varligina delil olarak kendi
varliklarmi gordiiklerini sdylemektedir. Aksemseddin, Tanri’nin varligin1 miisahede
eden evliyaullah’in (Allah’m veli kulart) Tanr tarafindan vazifelendirildigini ve bu

vazifelerinde ilahi bir kudretin tecelli ettigini belirtmektedir.

Tiim bu betimlemelerden anliyoruz ki, Tanr1 seckin kullar1 vasitasiyla hadis aleminde
kendi varligin1 hatirlatmakta, segkin kullar1 araciligiyla da miidahalelerde bulunarak
ezelde kurmus oldugu diizenin kaimligini saglmaktadir. Aksemseddin, veli yani
seckin kul’un Tanri tarafindan bazi mevkii ve mertebelere getirildigini ve bu
mertebeler sayesinde yalniz Tanr1 da bulunan bazi 6zelliklere kavusabildigini ifade
etmektedir. Bu olaya kimi gruplar mucize, kimi gruplar sihir desede bir insanin
vasiflar1 arasinda olmayan, her insanin benzerini meydana getiremeyecegi bu
dogaiistii, metafizik olaylar i¢cin Aksemseddin, veli yahut evliya ismini verdigi

zaatlar vasitasiyla fiziksel alemde meydana geldigini sdylemektedir.

Aksemseddin’in  dile getirdigi bu dogaiistii olaylar1 felsefi baglamda
degerlendirdigimizde Aksemseddin, Tanri’’nin varligina ulagma yahut Tanri’nin
varhigim1 miisahede etme gayesindeki velilerin, veliligini ispat etmek amaciyla
meydana getirdikleri dogatiistii olaylar1 Tanr’min varligina bir delil olarak

gormektedir.

474 Aksemseddin, Makamat-: Evliya, Vrk. 181a.
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3.9 Riyazet ve Miisahede Merkezli Dini Tecriibe Delili

Insan kalbi ve kalbinin i¢inde tasidig1 ask ile ilahi Alemde mertebeler kateder. Bu kat
ettigi mertebelere seyru sliluk ismi verilmektedir. So6zliik muhtevasi itibariyle
gezmek, seyr kelimesinden gelen seyru siiluk, tasavvuf terminolojisinde miirsid’inin
denetiminde miirid’in kabiliyeti ve gilicii dogrultusunda Allah’a ulagsmak icin yol
katetmesi, ¢aba harcamasi, zorluga gogiis germesi gibi farkli anlamlarda
kullanilmaktadir. Bu yolculuk da ruh ve ahlak egitimi, nefis terbiyesi, masivadan
uzaklagma gibi diisturlar miirid’e kazandirilir.*” Bu egitimde zorluk, giicliik, cile,
aclik, asagilanma ve yokluk vardir. Fakat sonu ebedi mutluluk ve aydmnlik olarak
goriimektedir. Iste bu ebedi saadete ulasmak icin cikilan bu yolculukta gekilen
zorluga riyazet, bu zorlukta nefsi terbiye edip Tanri’nin varligini tiim benliginde
hissetmeye ise miisahede ismi verilmektedir. Insan’in manevi anlamda kendi
gelisimini tamamlamas1 zor olarak bilinmekte, */® bu zorlukta kisinin en biiyiik
diismam1 kendi nefsi goriilmektedir..*’” Bu yolculugunu tamam eden miirid’in nefs-i
mutmain’e ulastig1 ifade edilmektedir.*’® Bu mertebeye ulasan miirid’in ilahi ask ve
manevi hakikatle donandigina inanilmaktadir. Bu mertebede miirid’in uhrevi alemi
miisahede eder seviyeye geldigi ifade edilmektedir.*”® Aksemseddin’e gore seyru
siiluk da miirid dort hal tlizere olur. Bunlar: “Halktan Hakk’a giden sefer yolun
basidir ve miirid asagidan yukar yilikselmeye baslar. Hakk’ta Hakk’la birlikte olan
miirid artik yiikselme seferini tamamlamigtir. Hakk’dan Halka olan seferde semadan
yeryliziine geri doniis vardir. Hakk’da halkla olan seferde ise halkin i¢inde olma
gergeklesmektedir”. 8

Aksemseddin, Allah’in yolunda miirid’in riyazet asamasinda su zorluklara maruz

kalacagini ifade etmektedir.

“Allah yolunda seyredenlerin incinmesi viicudlarini seyrde eritmekle olur. Allah’a
seyrde ef’ali erimek gerek. Kul kendi fiilini gérmese gerek. Mecmui ef’al Hakk’a
miistenit kilsa gerek. Allah sifatinda seyrde sifata erimek gerek, hi¢ kulun sifat1 kalmasa
gerek. Allah’a seyrde kulun zatmin erimesi gerek. El hasil abdin mecmu’ efali

475 Komisyon, DTS, ss.329-330.

476 Mevlana, Fihi Mafih, ¢ev. Ulker Anbarcioglu, Istanbul: MEB Yayinevi, 1969, s. X VII.

477 Caroline Myss, Ruhun Anatomisi, ¢ev. Caglayan Erendag, Istanbul: 2001, 5.96-273.

478 Mevlana, Fihi Mafih, s.XVII.

479 Davut El-Kayser1, Risale fi IImi t-tasavvuf, haz. Mehmet Bayraktar, Ankara: AUIFD, 1988, ¢.XXX, 5.2086.
480 Aksemseddin, Def’u Metain, Vrk. 117a.
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mahvolmayinca seyr-i illellah ve fillah tiikenicidirler. Seyr-i billah tiilkenmez,

nihayetsizdir. Seyr-i fillah makam-1 tevhiddir. Seyr-i billah makam-1 vahdettir.*48!
Aksemseddin, masugun seyr halinde ¢ektigi riyazeti ask halinde olanin masuguna
ulasmak igin benligini terk etmesi misaline benzemektedir. 82 O, bu yolculukta

saligin ulvi 4leme huruc edip “la mekan” mertebesine ulasacagini, 483

goziindeki
perdelerin kalkacagini, esyanin hakikatinin asikar olacagim ifade etmektedir. 48
Aksemseddin, saligin riyazet ile kalbini terbiye ettigini ve nur ile doldugunu
soylemektedir.*®® Aksemseddin’in sonsuzluga, ezeli olandan ebedi olana, miimkiin
olandan zorunlu olana gotiiren bir yontem olarak kabul ettigi Riyazet’de amag,
mahlik’un Tanr’’'nin nazarinda mevkii kazanmasina, aldatici ve gecici olarak
goriilen hadis aleminin varliklarindan, tasavvufta hakikat, felsefede hedef olarak

goriilen nihayi gayeye ulasmasini saglamaktadir. Yani riyazet sonucunda en biiyiik

amag olan Tanrt’nin varligin1 miisahede edebilme emeline ulasilmis olunacaktir.

Aksemseddin’in nazarinda stluk’un dort mertebesi vardir. Bunlar; birinci suluk,
salikin kendi bedenine ve biyoloji ilmine vakif olmasidir. Ikinci siluk, esyanin
ilmine vakif olmasidir. Ugiincii stiluk, semanin ilmine, yildizlara vakif olmasidir ki
bu {iclinci stlukta saligin yedi yildizin ilmine vakif oldugunu belirtilmektedir. Bu

mertebede nice saliklerin hayran olup kaldig: ifade edilmektedir.

Bahsi gecen bu mertebe Hz. Idris (a.s)’in mertebesi olarak kaynaklara gecmektedir.
Bu makam sonrasi saligin kudret’e mazhar olacagi, gogii gecip makama yiikselecegi,
bu makamin azametiyle benligini bilmez olacagi ve bu makam’a makam-1 hayret
denildigi ifade edilmektedir. Saligin nefsini bu mertebede taniyacagi bu mertebede
bedenini utancindan yirtip atacagi belirtilmektedir. Aksemseddin’in bu mertebeler
hakkinda yazdig: siirini dipnotta verilen kaynaktan bulabilirsiniz.*®

Aksemseddin, riyazet ve miisahede sonunda saligin seyri siluk yolunda Tanri’y1

seyredip zatin1 O’nun zatinda eritecegini,*®” biitiin fiilleri eriyinceye (seyr-i illellah),

481 Aksemseddin, Risaletii n-Nuriyye, Vrk. 127a-127b-128a.

482 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, \/rk. 62b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.47. (siir no: XXVI, 1. Beyit).
483 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 62A; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, 5.46. (siir no: XXV, 4. Beyit).
484 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, \/Tk. 61a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.45. (siir no: XXIII, 6. Beyit).
485 Aksemseddin, Risaletiid-Dua, Vrk.52a.

486 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 53a-53b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, $.5.42-43. (siir no: XVII).
487 Aydin, Mehmet, “Aksemseddin Muhammed’in Tasavvufi Boyutu”, Ankara: Aksemseddin Sempozyumu
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488 tiim sifatlar1 kayboluncaya (seyr-i fillah)*® ve tim zati eriyinceye dek (seyr-i

billah) gayret i¢inde bulnacagini ifade etmektedir.**

Alemlerin iginde yaratilan mahliikatlardan sadece bir tiirii olan insan, yaratilisindan
benliginde tasidigi Tanri’nin lstiin ruhunu yahut nefesini varlik aleminin kirli tozlar
korumalidir. Insan, bu iistiin ruh tozlarla kapl oldugu miiddetce hakikati ve hedefine
ulagtiran yolu gdérememektedir. Bu engelin yani hakikati kapatan tozlarin ortadan
kaldirilmasi i¢in Tanri’nin ulu nefesini tasiyan ruhun ve nefsin, riyazet ve miisahede
ile arinmasi ve temizlenmesi gerekmektedir. Aksemseddin’in ifadesiyle bu temizlik
oncelikle insan’in nefsinden dogan benligin yok olmasi, geride sadece Tanri’nin
bahsettigi yiice ruhun kalmasiyla saglanmaktadir. Keza Aksemseddin, yalniz hakikat
o ylice ruhtur, ezeli ve ebedi olan, daim ve kaim olma 6zelligi tasiyan sadece odur

demektedir.

Aksemseddin, salikin bu yolculugunun nihayetinde ulasacagr mertebenin “makam-1
vahdet” mertebesi oldugunu,**tek olan Yaratici’nin yaratti1 herseyi tekrar kendi

tekliginde topladigi makam oldugunu ifade etmektedir.

Aksemseddin, Tanr1 O’na ulasmak isteyenlerin sevgilisidir, “°? diisturuyla yola
cikanlarin nihayetinde sevgilisine kavusacaklarini, ilahi rahmete mazhar olacaklarini,
bunun i¢in gayret ve fedakarlik yapmak gerektigini ifade etmektedir.**® Ona gore bu
seyr yolculugunda saligin Onilindeki en tehlikeli engel gene kendinisin nefsi,
arzularidir. ***  Aksemseddin, bu yolculukta saligin yani asigin en biiyiik
yardimcisinin Rabb’ine olan aski ve inanci oldugunu sdylemektedir.*%® O, salik yahut
asigin, bu yolculukta kendisinin en biiyiik yardimcist olan askinin mekanini temiz

tutmasi gerektigini yani kalbini, her tiirlii masivadan uzak tutmasi gerektigini, bunun

Bildirileri, Aksemseddin Hazretleri Vakfi Yaymlari, 1990, s.82.

488 Aksemseddin, Risalet iin-Nuriyye, Vrk.127a-127b-128a.

489 Aksemseddin, Risalet iin-Nuriyye, Vrk.127a-127b-128a.

4%0 Aksemseddin, Risalet iin-Nuriyye, Vrk.127a-127b-128a.

491 Aksemseddin, Risalet iin-Nuriyye, Vrk.127a-127b-128a.

492 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 55b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.s.44. (siir no: XX, 2. Beyit);
Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 18b; Eraslan, Aksemseddinin Dini, s.37. (siir no: VIII, 4 VE 5.
Beyitler).

493 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 9a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.35. (siir no: V, 2.

Beyit).

4% Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. Ta; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.33. (siir no: III, 2. Beyit).
4% Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 8b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.34. (siir no: IV, 10. Beyit).
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icinde zikri dilinden ve kalbinden hig eksik etmemesi gerektigini ifade etmektedir. 4%
Zira Aksemseddin’e gore zikir, kalbin cilasi ve kalbin Oniindeki perdeleri agan

ibadettir.*%’

Aksemseddin’in nazarinda kalp, her daim mahltkun yaratics1 ile bulustugu, insan’in
mental alemde metafizik alemle irtibat kurdugu mucizevi bir organ vasfi
tagimaktadir. Ona gore Tanriya ulasma arzusunda olan her insan bu tabii arzudan
dogan bir aska yahut sevgiye sahip olmaktadir. Aksemseddin, bu sevginin mental bir
sevgi olmadig1 i¢in metafizik alemin, mental dlemle irtibat kurdugu tek mekan olan
kalp iginde yer aldigimi séylemektedir. O, bu mucizevi ve dogaiistii duygunun, bir
madde olan kalp iginde bazi sikint1 ve rahatsizliklara sebep olmasinin da dogal olarak
kacinilmaz oldugunu ifade etmektedir. Aksemseddin, bu sikint1 ve zahmetlerin insan
tarafindan katlaniliyor olmasini, yalmizca Tanri’ya ulasma arzusundan yani
miisahedeye ulagsma amacindan dogan mucizevi bir sevgi ve aska baglamaktadir.
Ona gore bu ask olmasaydi, insan bu zahmete katlanmaz, Tanr1’ya ulasma, O’nunla
O’nun zatinda bir olma arzusuna yani miisahede gayesine diismezdi. Bu ifadelerden
anliyoruz ki Aksemseddin, riyazet kavramini saligin hakiki varligina, alemde tek
gercek olan Rabb’ine ulastiran bir yolculuk olarak gormekte ve bu yolculugun
nihayetine yani miisahedeye de ancak bedel odemekle ulasilabilecegini ifade
etmektedir. Aksemseddin’in bu konuda kaleme aldigi siirini dipnotta verilen

kaynaktan bulabilirsiniz.4%

Aksemseddin, Tanr1’y1 miisahede edebilme ugruna seyri siiluk’a giren saligin bu
yolda fazla konugmamas1 gerektigini zira ¢ok konustugunda kalbi kararabilecegini
ifade etmektedir.*®® Ona gore salik, gerekmedigi miiddetce konusmamali, elinden
geldigince suskunlugu tercih etmelidir.%%° Aksemsedin, seyri siiluk yolunda yanlisa
sapmadan dogru yolda ilerlemek isteyen salik, kalp goziinii agik tutmali, bunun
icinde ahlaki ilkelere siki sikiya bagli kalma demektedir. O, ahlaki ilkelere baglilik,
nefis ve ruh terbiyesi ile yani riyazet ile nihayete, hakka’l yakin mertebesine

ulagilabilecegini sdylemektedir. Ona gore Hakka ve hakikate ulagsmak, riyazet’e

496 Aksemseddin, Risalet iid-Dua, Vrk.52.

497 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, \/Tk. 8b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.34. (siir no: IV, 10. Beyit).
498 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VrK. 55b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.44. (siir no: XX, 1,2,3,4.
Beyitler).

499 Aksemseddin, Risaletii n-Nuriyye, Vrk. 104a.

500 Aksemseddin, Risaletii'n-Nuriyye, Vrk. 107b.
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gogiis germekle gerceklesmektedir.>®t Aksemseddin’in bu ifadelerinin dayanagi ¢ogu
goriis ve ifadesinde oldugu gibi gene Kur’an olmustur. Aksemseddin’in bu konuda

yazdig1 siirine dipnotta verilen kaynaktan ulasabilirsiniz.>%2

Aksemseddin, riyazet i¢inde seyri siiluk yolculugunu tamamlarken bu yolculuk

hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir.

“Tasavvuf ehlinin takip ettigi yol herkesin takip edemeyecegi yoldur, halleri en yiice
haldir, mesgul olduklar1 ilim ilimlerin en glizelidir. Tasavvufu inkadr eden, onu
tanimayan, ger¢eklerinden nasibini alamayandir. Fiilen tasavvufun i¢inde bulunanlarin
¢ogu bu isin mahiyetini geregi gibi 6grenememiskeni ondan nasibini almayan nasil
bilebilir. Bil ki sufilerin tutum ve davranislari ile giyim ve sekilleri, siinnete uygundur.
Dedikleri her s6z dogrudur.”*%
Yukaridaki ifadeleri ile Aksemseddin, tasavvuf’un ig¢inde bulunan, seyri siiluk
yolunda yolculuk yapan, hayatini bu yolculukta riyazet ile gegiren sufi’nin hal ve
durumlarimi ortaya koymustur. Aksemseddin’in bu ifadelerinden sufi’nin Tanr1’y1

miisahede etmek i¢in girmis oldugu bu zorlu riyazet esnasinda bazi hareket ve

davraniglarda bulunacagini, bu davranis ve hareketlerin sufi’nin i¢inde bulundugu
toplum tarafindan hakikatiyle bilinemeyecegi anlasilmaktadir. Zira Aksemseddin’e
gore riyazet iginde bulunan sufi, mental alemden kendini soyutlamakta, uhrevi ve
metafizik alem ile irtibat kurmaya baslamaktadir. Ona gore maddi alemin yasantisi
ile manevi alemin yasantisi farklidir. O, sufi manevi alemin yagantisina biirinmeye
baslaymca maddi dlemde bulunan varliklar onun yasantisindaki hikmeti anlayamaz
demektedir. Aksemseddin, sufilerin toplumda deli yahut mecnun olarak

isimlendirilmesini de bu sebebe baglamaktadir.

Aksemseddin’in ifadelerini degerlendirdigimiz zaman O, bu yolculugun zor ve
mesakkatli oldugunu, herkesin bu yola girmeye cesaret edemedigini, bu yolda olan
bircok kisinin bile bu yolun hakikat ve hikmetini anlayamadigini, disaridan bakan
birinin bunu anlamamasinin gayet normal oldugunu ifade etmektedir. Riyazet ve
miisahede’nin degerlendirmesini yaptigimiz zaman Aksemseddin, riyazet igin saligin

tasavvufa girdikten sonra kendini seyri siiluk yoluna sokup bu yolculukta nefsini

501 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VVrk. 13b; Eraslan, Aksemseddin ’in Dini, s.36. (siir no: VII).
502 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VIK. 6b-7a-7b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, 5.33. (siir no: II).
503 Aksemseddin, Telhis 'u Def’u Metain, Vrk.30a.
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heva ve heveslerinden uzaklagtirmasi, gonliinii masivadan uzak tutmasi, diinyanin
gecici nimetlerine tamah etmemesi, Hakk ve hakikat ugruna arzu ve isteklerine gem
vurmasi ifadelerini kullanmaktadir. Aksemseddin’in eserlerinde miisahede kavrami,
saligin bu yolculukta gostermis oldugu caba, gayret, takat ve giic sonucunda Tanr1’y1
kendi benliginde temasa etmesi olarak tanimlanmaktadir. Aksemseddin’in nazarinda
bu iki kavramin yani riyazet ve miisahede’nin uygulama metodu soyledir: “Salik
oncelikle kendini bir tasavvufi dergdha tabii kilar. Bu dergdhta seyhi ona hakikat
yolunda yardimci olur. Bu yolculuk tasavvufta seyri siiluk ismiyle anilir. Bu
yolculukta bulunan kisiye salik ismi verilir. Bu kisi riyazet ile kendini, nefsini ve
kalbini diinyalik metalardan arindirir. Hakikat perdesi, saligin kalp goziine
goriinmeye baglar. Yani Tanri’nin varligi ile salik arasinda bulunan biitiin perdeler

kalkar, varlikta birlik meydana gelir.

Riyazet ve miisahedenin uygulama yeri olan tasavvuf konusuna da deginmekte fayda
vardir. Tasavvuf, goniil dleminin etkin hale gelmesini, marifetullah’in kalp goéziiyle
asikar olmasini saglayan yol’dur. Tasavvuf, goriinen ve goériinmeyen tiim kirlerden
arinmak, dinin 6ziine ve Hz. Muhammed’in siinnetine uygun bir hayat yasamak icin
verilen gayretin ismidir. Tasavvuf’ta aklin ¢6ziimsiiz kaldigr meselelerde manevi
iklimden haber tasiyan, ilahi kudret ile iletisime ge¢cmeyi saglayan kalp diinyasim
maddi ve manevi kirlerden arindirmak ve huzura kavustumak igin gayret sarfetmek
s6z konusudur.>® Tasavvuf, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra islam toplumunda
goriilen dini ve ahlaki bozulmalara kars1 6nlem almak, toplumun dini duygularini ve
toplumsal ahlakini koruma altina almak i¢in kurulan olusumdur. Tanri’nin kulunu
kulunda o6ldiirmesi, sonra tekrar kulunda kulunu diriltmesi olarak tarif edilen
tasavvuf, kulun iyi huylar ile donanmasi, ahlak ve edep bakimindan 6rnek bir yasam

sergilemesi i¢in ¢caba harcamasi olarak ifade edilmektedir.>%

Aksemseddin’in dini tecriibe anlayisinda, sadece somut duyularla elde ettigimiz
bilgilerin degil kalpten zuhur eden ask hissiyle ulasilan bilgilerin hakikat oldugunu
savunan, siibjektif ve sezgisel bir dini tecriibe anlayisi hakimdir. Aksemseddin,

insanin en dogru benligine yani hakikat-i Muhammediyye’ye ulagabilmesinin ancak

504 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf, cev. Ekrem Demirci-Abdullah Kartal, Istanbul, 2004, s.39.
505 Martin Lings, Tasavvuf Nedir, ¢ev. Semih Ceyhan, Istanbul: Akabe Yayinlari, 1986, ss.18-19.
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ask yoluyla olacagini sdylemektedir. °® O, bu ask’t Tanr1 aski olarak ifade
etmektedir. Bu sebepten Aksemseddin’in dini tecriibe anlayigini merkezinde Tanri
sevgisi yer alan bir anlayis olarak tanimlamak daha isabetli olacaktir. Aksemseddin,
bu sevgi i¢in, en ufak parcasi dahi alemdeki giines ve ay’dan daha biiyiiktiir, bu
sevginin damlast dahi alemlere sigmaz, ifadelerini kullanmaktadir. O, bu gergek
ask’in yalniz tecriibe ile bilinebilecegini, akil ve duyular ile ona ulasmanin miimkiin
olmadigini sdylemektedir Ona gore bu bilgi batini bilgidir ve batini bilgiye de yalniz
mistik tecriibelerle ulasilir. Aksemseddin’e gore ilim ve haber cinsi bilgilerle yani
duyular ile elde edilen bilgilerle hakikatin 6ziine wulagilmasi miimkiin
goriinmemektedir.”®” Ona gore gonliinii ve nefsini diinyevi sehvetlerden arindiran,
kalbini nur ile dolduran kisi, hakiki ilme ulasabilir.’® Aksemseddin’in dini tecriibe
anlayisinda Tanri’nin bilgisi, hakikatin en u¢ noktast olarak goriilmektedir. Ciinkii
ona gore her bilginin 6zii ve kaynagi Tanri’dir, mahlik’un Tanr1’y1 tam manasiyla
bilmesi ve anlamasi demek onun disindaki her ilmi de kendiliginden anlamasi

demektir.

Aksemseddin, Tanri’y1r herseyin yaraticisi, koruyucusu ve yoneticisi olarak
gormektedir. °®° (ez-Ziimer, 39/62) Kisacast1 Aksemseddin’in diisiincesine gore
alemdeki her seyin hakikatine ulagsmak, Tanri’nin bilgisine ulagsmak ile miimkiin

olmaktadir.

Aksemseddin, hakikatin bilgisine ii¢ yol ile ulasilabilecegini soylemektedir. Ona gore
bu yolar: ilme’l, ayne’l ve hakka’l-yakin olarak ii¢’e ayrilir. Aksemseddin, ilme’l-
yakin’i®® duyu organlarimiz, aklimiz ve objektif tecriibelerimiz ile varliklarm dis
goriinlisii hakkinda bilgi sahibi olmamiz seklinde tanimlamaktadir. O, ayne’l-

yakin’i®tt

ise hakikatin oniindeki perdelerin kalkmasi ile kesif yoluyla elde ettigimiz
bilgiler olarak ifade etmektedir. Aksemseddin, hakka’l-yakin®!? ifadesi hakkinda ise
biitiin perdelerin kalkmasi ile tiim alemin hakikatine ulastigimiz bilgiler ifadesini

kullanmaktadir. Aksemseddin, ilme’l-yakin dercesinde bilgi sahibi olanlarin kil-u kal

506 fsmail Yakit, “Aksemseddin’e Gore Hakikatin Bilinmesi Meselesi”, Aksemseddin Sempozyumu 25-27 May1s
1988, Aksemseddin Kiiltiir Ve Turizm Dernegi Yayinlart No:1, Bolu, 1988, s.19.

507 Aksemseddin, Def’u Metai’n, Vrk. 126b.

508 Aksemseddin, Def’u Metai’n, VrK. 94b.

509 gz-Z{imer, 39/62.

510 Aksemseddin, Makamat-: Evliya, Vrk.191b-192a.

511 Aksemseddin, Makamat-: Evliya, Vrk. 191b-192a.

512 Aksemseddin, Makamat-: Evliya, Vrk.191b-192a.
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babi ismini verdigi basit bilgilerden 6teye gidemediklerini “Makamat-1 Evliya” isimli
kitabinda soyle belirtmektedir:

“Marifet dahi iki nevi iizerinediir. Birincisi ilme’l yakin ehlinlindiir. Bunlarin ilmi
zahirdiir. Anlarin sohbetleri, sohbet-i amdur. Her s6z kim sdylerler, ol soziin hakikatini
bilmezler. Heman Hakk Teéla kitabinda bdyle buyurmustur ve Hazreti Risalet soyle
buyurmusdur. Ve Mesayih-1 Kibar boyle buyurmusdur derler. Zahiran boyle derler.
Emma hakikati gormezler. Bunlar gibi ehli marifetlere ehl-i istidlal derler, ehl-i tahkik
demezler. Zira mahcub olduklari igiin.”*3

Aksemseddin’in “kal ehli” diye isimlendirdigi alimlerin “hal ehli’®'* ismini verdigi

alimlere nazaran bilgi diizeylerinin daha yiizeysel kaldigini belirtmektedir. O, ilme’l
yakin basamagindaki bilgilerin de onemli oldugunu fakat o bilgilerin ilmin ilk
asamasi oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii 0, ilme’l yakin bilgilerin akil ve duyu
organlart ile sinirli olmasi bakimindan dezavantajli oldugu belirtmektedir. Bu
alandaki ilimler esya’nin bilgisinden ibaret oldugu ig¢in somut ilimler olarak

goriilebilir.

O halde dogru olan ya da yapilmasi gereken nedir? Bu cevap Aksemseddin’in
eserlerinde ayne’l yakin mertebesi olarak yanitlanmaktadir. Aksemseddin nezdinde
ayne’l yakin mertebesinde olanlar ilahi mesajlarin hakikatini, hadislerin tam
manasint  ve velilerin gayelerini levh-i mahfuz denilen mekanda tesbit
etmektedirler.>> O, bahsi gegen bu ilimlerin ise kendi imkanlar1 derecesinde talep

edenlere verilecegini ifade etmektedir.

Ne var ki tiim insanlarin melekeleri esit sekilde idrak kapasitesine sahip degildir. Son
peygamber Hz Muhammed, bu konuyu su sekilde belirtmektedir: “insanlara akillar:
dlciisiinde hitap ediniz.”%® Aksemseddin’in bahsettigi bu ilmi dereceler Tanr1’nin
bizzat kutsal kitabinda bahsettigi ifadelerdir. Tanr1, kutsal kitabinda Allah’in bilgisi
mertebesinde olan dereceyi, ilme’l yakin kelimesini belirtirken bes duyu organimizla

elde ettigimiz ilimler olarak ifade etmektedir..%!" (et-Tekasiir, 102/5; et-Tekasiir,

513 Aksemseddin, Makamt-: Evliya, Vrk. 190a.

514 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VTK. 57a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.46, (siir no: XXIIV,7 ve 8.
Beyitler).

515 Aksemseddin, Makamt-: Evliya, Vrk. 188b.

516 Byhari, {lim, 4.

517 et-Tekasiir, 102/5; et-Tekasiir, 102/7.
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102/79) Hakka Suresinde Tanri’nin hakka’l yakin kelimesini ifade ettigini de
gormekteyiz.>!® (el-Hakka, 69/51)

Bu tesbit bize gosteriyor ki Aksemseddin, bu kavramlar1 Kur’an-1 Kerimden almakta,
Kur’an ve siinnet c¢izgisinden ayrilmadan, tasavvufi anlamlar yiikleyerek
kullanmaktadir. Aksemseddin’e gore donemin meshur ilimlerinden olan belagat,
mantik, tefsir ve felsefe zahiri ilimler kapsaminda, ilme’l yakin derecesindeki ilimler
sinifinda degerlendirilmektedir.®® O, hakikatin ise bu ilimlerin ¢ok daha 6tesinde
kaldigini, bu hakiki ilimlere ulagsmak i¢in de ilme’l yakin derecesinin istiinde yani
ayne’l yakin yada hakka’l yakin derecesinde ilme sahip olmak gerektigini ifade
etmektedir. Bu konuda ilave olarak Aksemseddin’in ifadelerinden hareketle su
tesbitler yapilabilmektedir; zahiri ilimler ve felsefe, ilme’l yakin mertebesinde kalir,

fakat bu ilimler, hakikatin tam manasmin asikar edilmesinde yetersiz kalir.>?

Aksemseddin, ger¢cek muvahhid’in Tanri’dan baska higbir seyin gergekte varliginin
olmadigin1 bilen kisi oldugunu ifade etmektedir.®?! O, ayne’l yakin mertebesinde
ilme sahip olan muvahhid’in Tanr’min varhi@inin hakikatini anlayacagini ve
alemdeki esyanin gercekte bir ilizyondan (yanilsamadan) olustugunu kavrayacagini
ifade etmektedir. Zira Onun diisiincelerine gére Tanri’nin varligindan bagka bir
varlikta bulunmamaktadir.®??> Aksemseddin, aklin bir seyi dnce ispat ederek gercek
gibi gosterecegini, sonra o gergegi inkar ederek yanilgrya diisiiecegini,®® bu yiizden
aklin hakiki bilgi kaynagi olamayacagimi sdylemektedir. Aklin hakikat aleminde
degil zahiri alemde dolastigini belirten Aksemseddin, askin istiin gelip akli yendigi
zaman gayb aleminin kapismin agildigini sdylemektedir. ®** Aksemseddin’e gore
kalbini gegici olan herseyden temizleyen, koruyan asiklarin makaminin arstan daha

ylice oldugunu, bu derecenin mekanmin “la Mekan” mekansizlik oldugunu

518 g]-Hakka, 69/51.

519 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 25a; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, .45, (siir no: XXII, 4. Beyit).
520 Aksemseddin, Makamt-: Evliya, Vrk. 190a.

521 Aksemseddin, Makamat-: Evliya, Vrk. 191b-192a; Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 970-98a-98b;
Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.52 (siir no: XXXV).

522 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk. 191b-192a.

523 Aksemseddin, Def’u Metain, Vrk. 91a.

524 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, Vrk.550; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, .36 (siir no: VI).
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belirtmektedir.®® Aksemseddin’in ifade edilen bu sozlerinin gegtigi siirlerini dipnotta

verilen kaynaktan bulabilirsiniz.>2®

525 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VK. 62b; Eraslan, Aksemseddin’in Dini, s.47 (Siir no: XXVI, 1. Beyit).
526 Aksemseddin, Aksemseddin Siirleri, VVrK. 55b; Eraslan, Aksemseddin 'in Dini, s.51 (siir no: XXXIII).
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4.  SONUC VE ONERILER

Calismamiza baslarken oncelikle kullanacagimiz arastirma yontemini ve ne tiir bir
veri toplama teknigini tercih edecegimizi belirledik. Arastirma konumuz geregi nitel
arastirma teknigini tercih edip dokiiman ve veri analizi yontemiyle olay ve olgular
hakkinda bilgi toplamaya basladik. Disiplinler arasi biitiinciil bir yaklasimla elde
edilen verileri inceleyip yorumladik. Elde ettigimiz olgu ve olaylar aragtirma konusu
baglaminda degerlendirip siniflandirdik. Kullanilan y6tem dahilinde kitap, dergi,
makale vb. taramasi1 yaparak ilgili bilgileri kaynaklariyla birlikte kayit altina aldik.
Elde ettigmiz tiim bu verileri nitel veri analizi cerg¢evesinde tiimevarimsal bir

yakalasimla yaziya doktiik.

Tim bu ¢aligmalar neticesinde kullandigimiz arastirma yontem ve tekniklerine de
bagl kalarak tezin giris bolimiinde tezin konusu, énemi, kapsami, sinirliliklart ve
kaynak kullanimi hakkinda bilgi vererek tez yazimina basladik. Bu bdliimde tezin
hazirlik asamasindan ve taslagindan bahsettik. Ardindan aragtirmanin kahramani olan
Aksemseddin’in hayati, ilmi ve edebi kisiligi hakkinda nesnel bilgiler verdik. Giris
boliimiinlin sonunda Aksemseddin’in eserlerinin isimlerinden, genel 6zelliklerinden

ve onemle lizerinde durdugu konulardan bahsettik.

Tezin ikinci boliimiinde din, tecriibe, dini tecriibe, tevhid, akil, marifet, kalp ve zikir
kavramlarinin felsefi baglamda kavramsal degerlendirmesi yaptik. Ozellikle din,
tecriibe ve dini tecriibe kavramlarimin objetktif ve subjektif tanimlamalarini yapan
felsefecilerin ifadelerine yer verdik. Bu kavramin degerlendirmesini yaparak dinde
kutsal kabul edilen varlik ile bu dine mensup olan bireyin subjektif etkilesimi
sonucunda dini tecriibelerin olustugunu ifade etmeye calistik. Ardindan aragtirma
konumuzun basrolii olan Aksemseddin’in bu kavramlar hakkindaki ifadelerine yer
verdik. Boliimiin sonunda tanimlamalarina yer verdigimiz kavramlarin dini tecriibe

delili baglaminda tarafsizlik ilkesine de bagl kalarak degerlendirmesini yaptik.
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Tezin tgilincti boliimiinde Aksemseddin’in dini tecriibe anlayisinda etkisi hissedilen
delil ve temellendirmelerden bahsettik. Bu bolimde vahdet, duygusal, tabiat ve
varlik merkezli delillerin Aksemseddin’in dini tecriibe anlayisinda ne denli etkiye
sahip oldugunu ve onun bu diisiincelerini nasil ifade ettigini ortaya koyduk. Ikinci
boliimiin devaminda Aksemseddin’in hermendtik bir yapiya sahip olan dini tecriibe
anlayisini, onun din anlayisini ifade eden velayet, riyazet, miisahede, tanri, din ve

insan kavramlar: ¢ergevesinde ifade etmeye ¢alistik.

Calismalarimiz sonucunda elde ettigimiz bulgular gosterdi ki: Aksemseddin’in dini
tecriibe anlayist kendisinin tasavvuf erbabi olmasinin da etkisiyle ilahi agsk kavrami
etrafinda mistisizm ile donatilmaktadir. Aksemseddin, dini tecriibe anlayisinda Tanr1
merkezli bir inamis sergilemektedir. Bu ifadelerin neticesinde onun eserlerinde
gordiik ki; o dini tecriibe delili dogrultusunda bir Tanr1 inanisina sahiptir. Kaleme
aldig1 eserlerinde siirekli Tanri’ya ulasma, Tanrt ile olma, Tanri’da yok olma
ifadeleri kullanan Aksemseddin, bu ifadelerinin duygusal olarak gergeklesecegini,
0znel olarak tecriibe edilebilecegini, nesnel ve genelgecer bir boyutunun olmadigini
ifade etmektedir. Tim bunlar géz 6niine alindiginda diyebiliriz ki; Aksemseddin,
dini tecriibe anlayis1 baglaminda 6znel bir duygu yiiklii bireysel ve icsel tecriibeler
yasamistir. Bu deneyimleri neticesinde o, eserlerinde Allah, ask, vahdet, riyazet,
kalp, marifet, zikir, gibi temalar1 sik¢a islemekte ve dini tecriibesini bu kavramlar ile

ifade etmeye ¢alismaktadir.

Bu ¢alisma neticesinde sdyleyebiliriz ki: Aksemseddin hakkinda daha 6nce yapilan
tiim caligmalar onun hayati, ilmi ve edebi eserleri hakkinda bilimsel ¢alismalarla
sinirlt kalmaktadir. Aksemseddin’in din’e bakis agisi, dini tecriibe anlayis1 hakkinda
felsefi baglamda 6nemli bir ¢aligmanin yapilmamis olmasi bu alandaki en biiyiik
eksikliktir. Aksemseddin’in eserlerinde kullandigi kelimelerin genellikle duygu
yiiklii, 6znel ifadelerden olusmasi onun goriisleri hakkinda tarafsiz ve objektif bir
kaniya ulagsmamizi zorlastirmaktadir. Calismamizin dini tecriibe delili alaninda
olmasi, bu delilin yeni ve tam olarak taninmamis olmasi, daha 6nce bu alanda
yapilmis kapsamli bir ¢alismanin bulunmamasi ve bu alanin bireysel ve duygusal
tecriilbelerden olusmasi calisma boyunca karsilastigimiz bir diger zorluklardan

olmustur.
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Bu alanda farkli bir ¢alisma yapilacak olursa: Tez igerisinde yer verdigimiz bulgular
kullanilarak din felsefesi baglaminda Aksemseddin gesitli boyutlardan incelenebilir.
Bu sayede Aksemseddin’in din anlayisi hakkinda bilgi yelpazesi genisleyecek,
bilinenin 6tesinde olan yonler ortaya konacaktir. Bunun yani sira felsefe alaninda
yeni bir delil olan dini tecriibe delili hakkinda heniiz ortaya ¢ikmamis bilgiler ve
farkli bakis agilar1 ortaya konacaktir. Bu g¢alismanin neticesindeki beklentimiz:
Aksemseddin hakkinda yapilacak c¢alismalarin sadece temel bilgilerinden ibaret
kalmayip felsefi, sosyolojik, psikolojik vb. agilardan incelenmesine zemin
hazirlamaktir. Bir diger beklentimiz ise dini tecriibe delilinin islam kiiltiirinde yer
tutan etkisini ve bu etkinin kapsamina giren islam alimlerinin distincelerini dini

tecriibe delili baglaminda degerlendirilebilmesidir.
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