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TAAHHUTNAME

Tez i¢indeki biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar ¢er¢evesinde elde
edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu
calismada bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin kaynagia eksiksiz atif
yapildigini bildirir ve taahhiit ederim.
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Aya Ali Ammar EL HADI
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MALIKI MEZHEBINDE TAHARET VE NAMAZ KONULARINDA MEFHUM-i
MUHALIF iLE AMEL EDILMEYEN MESELELER

Aya Ali Ammar EL HADI
Kastamonu Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri AnaBilim Dali

Danigman: Dr. Ogr. Uyesi Marwan Mohammed Abdullah MOGHALLES

Delaletii’l-hitap, meskiit anhin hiikiimde mantik bihin sabit hiikmiine muhalif
bulunmasidir. Bu durum Mefhum-i muhalif olarak isimlendirilir. Bu, Hanefiler harig,
Malikilerin de arasinda bulundugu cumhurun ser’i hiikiimleri istinbat etmede kullandig1
delaletler arasinda yer alir. Malikiler bununla en ¢ok amel eden mezhepler arasinda yer
alir. Buna ragmen Maliki alimleri bazi fikhi meselelerde bununla amel etmeyi
yasaklamiglardir. Bundan 6tiirii tez ¢alismamizin, Malikilerin mefhum-i muhalifle amel
etmekten vazgectikleri fikhi meseleler, vazgegme nedenleri ve delilii’l-hitabin hiicciyeti
hakkinda olmasini istedik.Calisma girig ve iki boliimden olusmaktadir. Girig boliimii, ti¢
alt baslik icermektedir. Birinci boliimde mefhum-i muhalif tanimi ve onunla amel etme
kosullar, Ikinci boliimde, Maliki mezhebinin 6zetle nesetine ve gelisim asamalarina
deginilmistir. Uciincii boliimde Malikilere gore mefhum-i muhalifin hiiccet olusu ve onu
delil gostermekten vazgecmeleri konusu ele alinmistir. Calismanin uygulama boliimii ise
iki kisma ayrilmigtir. Birinci bolim: Maliki mezhebinin namaz konusunda mefhiimi
muhalifle amel etmekten vazgectikleri meseleler. Ikinci boliim: Maliki mezhebinin
taharet konusunda Methimu mubhéliflele amel etmekten vazgegtikleri meseleler.
Ardindan mefhum-i muhalifle amel edenlerin delilleri ve bu meselelerde mefhum-i
muhalifle amel etmekten vazgegen Malikilerin delilleri zikredilmistir. Daha sonra
mezheplerin gorlslerinin degerlendirmesini yaptik. Bazi Malikilerde oldugu gibi,
temelden itiraz etme ve kabul etmeme nedeniyle degil ancak bazi meselelerde mefhum-i
muhalifle amel etmemeyi gerektiren nedenler bulunmaktadir. Malikiler, mefhumu’l-
hitapla amel etme konusunda aralarina bazi engeller girmis olsa da onu hiiccet olarak
gostermeye baglhidirlar.

Anahtar Kelimeler: Malikiyye, Mefhum-i muhalif, vazge¢me, namaz, taharet,
delalet
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THE INTELLECTUAL ISSUES THAT THE OWNERS DON'T WORK IN
CONFLICT AND PRAYER ISSUES
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Supervisor: Assist. Prof. Dr. Marwan Mohammed Abdullah MOGHALLES

Abstract: Delaletu’l-hitab, in judgement, is the notion of meskut anh’s opposition to
mantuk bih’s fixed judgements.This notion is named as the Mefhum-i muhalif
(matter of contrario). This is among the indications that the cumhur (most scholars of
Figh), which includes the Malikis, with the exception of Hanafis, uses to reveal the
meanings of the Sharia judgements. Malikis are among the religious sects that
practice religious matters based on this notion. Despite this, Malikis scholars have
forbidden people to practice with it in some Figh (Islamic Law) issues. There are
three main goals of this thesis: First, is to find out the Figh issues that The Malikis
abandon the notion of contrario in the practice of religious matters. Second, is to
elicit the reasons for not using the notion of contrario. Third, is about the Delilu’l-
hitab (evidentiary-statement).This work consists of three chapters. The introduction
chapter consists of three subtitles. 1. The matter of contrario is defined and the ways
of its practice are explained. 2. Under this title, the birth and rise of Maliki sects are
analyzed. 3. In this section, | analyzed how the notion of contrario had been used as
hujjat (strong evidence) and how it was abandoned. The implication section is
divided into two sections. First, is about the issues that the Malikis sects have
abandoned the notion of contrario in the practice of religious matters. Second, is
especially about the issue of cleanliness that the Malikis did not practice based on the
notion of contrario. For every aspect of the issues, the sect's opinions, their point of
view, are also mentioned in this section. Next, those who practice based on the
notion of contrario and the Malikis who do not practice this notion and the opinions
of the other sect’s are mentioned. Finally, the researcher indicates his own opinion
and preference. The findings of this work are explained in the last section. Six issues
are explained in the first part and five issues are explained in the second section. Like
some Malikis, there are some reasons for not practicing in some religious matters
based on the notion of contrairo. The number of issues found in both sections ensures
this. However, these two sections do not account for the issues that Malikis practice
based on the notions of contrairo. Malikis tend to practice mostly based on the notion
of contrairo and rely on the notion of contraio as strong evidence even if there are
some obstacles in the practice of the notion of contrario.

Key Words: Malikiyyah, matter of contrario, abandon, salaat, cleanliness, indication
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ONSOZ

Rahmet kapilarii bana acan Allah’a siikrediyorum. Oniimdeki zorluklara ragmen
lisansiistii asamaya girmeyi bana nasip etti. Bu isi bana kolaylastirdig1 ve neticesinde
once istifade etmeyi ve ardindan da onun izniyle tezi tamamlamay1 bana nasip ettigi

icin Allah’a tekrar tekrar slikrediyorum.

Ardindan, Allah’in ilmini ulastirmada gosterdikleri {istiin gayret ve c¢aba igin tiim

hocalarima tesekkiir ediyorum.

Burada, danisman hocam Sayin Dr. Ogr. Uyesi Marwan Mohammed Abdullah
Moghalles’e 6zellikle tesekkiir eder Cenabi1 Hakkin ona ilim, hayir ve kurtulus

kapilarini agmasini niyaz ederim.
Son olarak bu tezin savunmasini kabul eden hocalarima da ayrica tesekkiir ederim.

Aya Ali Ammar EL HADI
Kastamonu,Subat,2021
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GIRIS

Bilindigi iizere ser’i hiikiimler, tesrinin iki kaynagi olan Kur’an-1 Kerim ve siinneti
nebeviye-i serifeden ¢ikarilir. Bunlarin her ikisi de lafiz ve mana olarak Arapga
gelmiglerdir. Bu yoniiyle Ser’i hiikiimlerin dogru anlasilabilmesi i¢in Arapganin
uslup ve kurallari ile muktezasina itimat edilip dayanilmasi gerekir. Bu itimattan
sonra, lafiz ile mana arasinda saglam bir iligkinin var oldugu goriilmektedir. Bu
nedenle de onun Onemi, birinin digerinden bagimsiz olmamasi ile kendini
gostermektedir. Bu sebeplerden o6tiirii usul ulemasi, isin bu yoniiyle ilgilenmis ve
ortaya baz1 kural ve kaideler koymuslardir. islam hukukgulari, ser’i hiikiimler
istinbat ederken tafsili delillerden miistagni kalamazlar. Usulciiler; lafzin, mana ile
alaka ve irtibat1 nedeniyle lafiz, 6dnce bir mana i¢in konur, ardindan ya kondugu o
mana ya da bagka bir mana i¢in kullanilir demislerdir. Sonra, bu anlama isaret eden
deliller bulunur. Bu delaletler gizlilik ve agiklik bakimindan farkli derecelerde olup
kendine has belli bir yapida bulunur. Bu nedenle lafzi, mana ile iligskisi bakimindan

dort kisma ayirmislardir.t

! el-Anzi, Abdullah b. Yusuf b. Isa b. Yakup el-Yakup el-Cudeya, (1997), Teysir ilm Usuli’l-Fikih, Beyrut-
Liibnan, Muessesetu Er-Reyyan, s. 230



1. Kuramsal Cerceve

Hamd alemlerin rabbi olan Allah’a, salat ve selam da efendimiz Hz. Muhammed

Mustafa’ya (sallallahu aleyhi vesellem) ve onun &l ve ashabinadir.

Allah Teéla, bizlere Peygamber Efendimiz’in (sallallahu aleyhi vesellem) emanetini
teblig etme gibi biliylik bir sorumluluk yiiklemistir. Allah RasGli’niin (sallallahu
aleyhi vesellem) vefatinin ardindan ashab-1 kiram (r.anhum) bu seairi hayatlarinda
uygulayarak, nesrederek ve insanlarin hayatlarinda ihtiya¢ duyduklar1 konularda
fetva vererek bu emaneti tasimislardir. Bu konuda ser’i hikkiimlerin, tafsili delillerden
istinbat edilme kurallar1 gibi bircok mesele vardir ki giinlimiizde bunlar fikih usulii
olarak bilinmektedir. Ancak o dénemdeki seviye, son donem fikih usulii alimlerinin
bulundugu seviyede bulundugu gibi degildi. Ilk dénem alimlerinin yasadig1 cagda
yeni ortaya ¢ikan meseleler son donem usul alimlerinin déneminde oldugu kadar ¢ok
degildi. Bununla beraber Allah Rasili’niin (sallallahu aleyhi vesellem) ashabinin
istinbatta izledigi yontem farklilig1 da bu konuda etkili olmustur. Onlardan bazilar
cevaz verirken bazilar1 da menetmistir. Aradan asirlar gectikce ve bu ilmin agirhigini
omuzlarinda tasiyan ilim insanlar1 ve fikihgilar yetismeye basladik¢a, ser’i ahkami
istinbat edecek miictehid imamlarin yontemleri ortaya g¢ikmaya baslamistir. Bu
yontemlerin en 6nemlilerinden birisi de dilsel kurallar verilen ser’i lafizlarin delalet

ettikleri anlamlardir.

Ususlciiler, ser’i deliller araciligiyla, ser’i hiikiimlerin bilinmesi konusunda
vazgecilmesi miimkiin olmayan bu dilsel kurallara c¢ok ilgi gostermislerdir. Bu
kuralarla alakali en 6nemli konu delélet ve onunla baglantili olan mantuk ve mefhum
konusudur. Bizim burada kastettigimiz ise methum konusu olup daha da 6zelinde

mefhum-i muhalif konusudur.

Mefhum-i muhalif, hiikiim istinbat yollarindanbirisidir. Bu ara¢ ser’i hiikiimleri,
disaridan degil dogrudan naslardan istinbat etmeye odaklanir. Oyle ki ser’i hiikmii

istinbat ederken, mantuk olmayan methumun delaletine odaklanir.



Mefhum-i muhalif, Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinin {igiinde de hiiccet olarak
kabul edilir. Bu mezhepler arasinda bununla en ¢ok amel eden de Maliki mezhebidir.
Ancak, Maliki mezhebi bazi meselelerde mefhum-i muhalifle amel etmekten
vazgeemistir. Nasil oluyor da mefhum-i muhalifle amel eden mezhebin alimleri bazi

meselelerde onunla amel etmekten vazgecerler?

Yukarida gegen nedenlerden otiirii, Maliki mezhebinin taharet ve namaz konularinda
mefhum-i muhalifle amel etmekten vazgegtikleri meseleleri bir araya getirip

arastirmaya karar verdim.

1.1 Konunun Onemi

Malikiler, hakkinda nas bulunmayan bazi fer’i meselelerin ser’i hiikiimlerini istinbat
etmede, isletilmesinde gerekli sartlarin olusmasi halinde dayanak noktasi olarak
mefhiim-i muhalifi kullanmislardir. Ancak buna ragmen Malikilerin, mefhim-i
muhalif konusu i¢inde degerlendirmedikleri meseleler bulunmaktadir. Konunun
onem ve chemmiyeti de bu sahanin uzmanlarinin dikkatlerini, bu meselelere

cekmede yatmaktadir.

1.2 Cahismanin Amaclari

Calismadan amaglanan hedefler sunlardir.

1. Mefhim-i muhalifin beyani ve Malikilere gore onun hiiccet olusu

2. Maliki Mezhebi hakkinda bilgi sunmak

3. Malikilerin, taharet ve namaz konularinda mefhiim-i muhalifle amel etmedikleri

meselelerin agiklanmasi

4. Malikilerin, taharet ve namaz konularinda mefhum-i muhalifle amel etmemede

dayandiklar1 delillerin agiklanmasi



1.3 Cahsmanin Problemleri
Calismada, asagida belirtilen baz1 sorulara cevap aranacaktir.
« Malikiler, mefhiim-i muhalifi kullanma anlayislarina muhalefet etmisler midir?

e Malikilerin, taharet ve namaz konularinda mefhiim-i muhalifle amel etmedikleri

meseleler var m1?

» Malikilerin, taharet ve namaz konularinda mefthiim-i muhalifle amel etmemeye

dayanak gosterdikleri deliller giiclii muidiir?
1.4 Konunun Secilme Nedeni

Bu konunun se¢ilme nedenleri arasinda sunlar yer almaktadir: Bazi fikhi meselelerde
mefhiim-i muhalifle amek etme konusunda Malikilerin ihtilaflar;, Imam Malik’in
saime disinda ma’lufe (besi) koyununa da zekatin vacip oldugu konusundaki fetvasi
ve Hz. Peygamberin (sallallahu aleyhi vesellem) (S ) aixl dails 3)% “Saime koyunda
zekat vardir” hadisindemefhiim-i muhalifle amel etmemeleri, ayrica bu konunun
daha once calisilmamis olmasi, konunun usul konusu olup fikir ve diislincenin
derinlemesine calistirilmasina ihtiyag duyulmasi ve biitiin bunlarla beraber iilkem
insanlarinin tabi olduklar1 mezhep olmasi nedeniyle bu konuyu c¢aligmay1 tercih

ettim.
1.5 Onceki Cahsmalar

Aragtirma ve incelemeler neticesinde, elimizdeki bu ¢alismayla uyumlu, taharet ve
namaz konularmin ele alindigi Malikilerin mefhiim-i muhaliften vazgectikleri
konular ele alan ve Malikilerin bu konulardaki goriislerini derleyip toplayan ayrica
Malikimezhebi alimleri arasinda bu konulardaki ihtilaflar1 agiklayan ve bu delilleri

izah eden herhangi bir caligmaya ulasamadim.

Thre. Buhari, Muhammed b. ismail b. ibrahim b. El-Mugira ebl Abdullah, 2001, el-Camiu’l-Miisned es-Sahih
el-Muhtasar min Umuri Rastlilleh (sallallahu aleyhi ve sellem) ve siinenihi ve eyyemih, thk. Muhammed Zitheyr
b. Nasir en-Nasir, Dar Tuk en-Necah, Nas: (34 &b 5 ¢ e ) gl cilS 13 Lgiails 8 aiall 482a 3), ktp. Zekat, bab:
Koyunlarin Zekati, 2/118



1.Mefhiim-i muhalif ve eseruhu fi’l-ahkam fi kism-i’l-ibadet (Mefthiim-i muhalif ve
ibadetler verilen hiikiimler iizerindeki etkisi) Sami Mahmud Ahmed Ebu Sem’a,

1990 yilinda Ummii’l-Kura Universitesinde sunulan Master tezi,

Arastirmaci tezi iki béliime ayirmistir. Birinci boliimde: mefhiim-i muhalif konusunu
teorik olarak ayrintili bir sekilde usul agisindan ele almaktadir. Mefhiim-i muhalifin
hiiccet oldugunu savunanlarin ve inkar edenlerin dilinden onun hiiccet olusu iizerinde
durmustur. Ikinci boliimii; birinci boliimiin devami ve pratik uygulamasi olarak ele
almis ve mefhiim-i muhalifin hiiccet olusu konusundaki iki grup arasindaki ihtilaflari
aciklamistir. Bu sonuglar, ibadetler alanindaki en 6nemli fikhi fiirulardaki etkisidir.
Bu etkileri, baz1 fikhi fiirular1 ve mefhiim-i muhalifi hiiccet olarak kabul ve inkar
edenlerin delillerini ortaya koyarak ele almistir. Bu konuda, bahse konu fiiru
hakkinda mefhiim-i muhalifi esas alan ve karsi ¢ikan ilim insanlarinin delillerini
zikretmigtir. Burada Malikilerin karsit goriislerine yer vermemistir. Yani Malikilerin
ve bu konuda onlarla ayni1 goriiste olan digerlerinin konu hakkindaki goriislerini
zikretmistir. Konu hakkinda cumhur ile Hanefiler ve mefhiim-i muhalifi ameli ve
sozlii olarak reddeden Ibn Hazm ekolii arasindaki ihtilaf sonuglarmi dzetlerken diger
delillerin arasinda Malikilerin goriislerini de zikretmistir. Bu yo0niiyle, taharet ve

namaz konularini ele alan fikih usulu alanindaki ¢alismamizdan ayrilmaktadir.

Yukarida verilen bu agiklamalardan sonra calisma hakkinda su sonuglar ortaya

cikmaktadir:

a) Arastirmanin konusu birinci derecede; methiim-i muhalifin hiiccet oldugunu
savunan cumhur ile hiiccet olmadigini savunan Hanefiler arasindadaki ihtilafh
konularin agiklanmasi ki bu durum bizim bu c¢alismada hedefledigimiz amagtan
farklidir. Bizler ise bu ¢alismada; Malikilerin hiiccet olarak gordiikleri mefhtm-i
muhalif ile amel etmedikleri meselelerin incelenmesidir. Bu yoniiyle ¢alismanin
konusu, mefhim-i muhalifi savunan cumhurun kendi arasindaki ihtilaflarinin

acgiklanmasi ile siirhidir.

b) Bahsi gecen tez sahibi, Maliki mezhebine goére meselenin ve kurallarinin

aciklanmasina ve Malikilerin bu meselede kendi aralarindaki ihtilaflara girmemis ve



onlarin bu konularda mefhiim-i muhalifle amel etmelerine ve mefhiim-i muhalifle
amel ettikleri meseleleri izah etmemistir. Ayrica bununla amel etmeme nedenlerine
deginmemis ve bunu Malikilerin kitaplarina miiracaat ederek kendi ifadelerinden
delillendirmemistir. Buna ek olarak calismamiz, mefhiim-i muhalifin hiiccet olusu
konusunda Maliki mezhebi alimleri arasinda cerayan eden ihtilaflari derinlemesine
incelemesiyle de ayricalik gostermektedir. Bununla beraber arastirmacinin bazi

konulara hi¢ deginmedigi goriilmektedir.

¢) Arastirmacinin konuyu ele alis tarz1 bizimkinden farklilik gostermektedir ki bu

durum ¢alismada goriilecektir.

Bizim calismamiz asagida belirtilen yonleri ile digerlerinden ayrilmaktadir: Bazi
meselelerde methiim-i muhalifle amel etmesine ragmen bu konuyu en ¢ok kullanan
mezhep olmasina ragmen diger mezheplere muhalefet eden mezheplerin goriisleri ile
sinirl kalmak. Bunlarin ve mefhim-i muhalifle amel edenlerin delillerini agiklamak.
Bu mezhep gerek onun hiiccet oldugunu temelden reddeden Hanefiler gibi mezhepler
olsun ve gerekse mefhiim-i muhalifin hiiccet oldugu konusunda Maliki mezhebiyle
ayn1 goriiste olanlar olsun bunlarin delilleri agiklanmistir. Ayrica g¢alismanin

problemleri baslig altinda verdigimiz sorulara cevaplar verilmistir.

2.Kaidetii mefhim-i muhalif delilii’l-hitap 1nde’l-Malikiyye ve eseruhu fi’t-
tevcihi’fikhi. (Mefhiim-i muhalif kaidesi Malikilerde hitap delili olmast ve bunun

fikhi yonlendirmelerdeki etkisi)

Kitap Islami diisiince alaninda Abdiilkerim b. Muhammed el-Bennani tarafindan
kaleme alinmistir. Kitap ilk basta doktora tezi olarak hazirlanmis ve ardindan Fas’ta

yer alan Darii’l-Hadis el-Husniyye tarafindan basilmistir.

Bu kitap, iki boliime ayrilmistir. Giris boliimiinde; lafzin delalet ettigi manaya gore
Hanefi ekolii ile Cumhur arasinda usulciilerin taksimini yapmis ve Hanefilerin
mefhiim-i mubhalifle ilgili tutumlarimi izah etmistir. Fesat ile ilgili delillerini
aciklamigtir. Bu bolimde sunlari ele almistir: Malikilerin mefhiim-i muhalif
tamimlar1 ve usulciilere gére onun rukiinlari ve sartlari. Diger boliimde ise; Imam

Malik’in, hitabin delil olusu konusundaki tutumu ile Maliki usulciilerinin goriislerini



ele almistir. Bunlara ek olarak mefhiim-i muhalif tiirlerini ele almis ve detaylica
incelemigtir. Ayrica Malikilerin bu delili kabul ettikleri en 6nemli fiirularla simirh

kalarak hitap delili lizerine bina edilen meselelere deginmistir.

Arastirmaci ¢alismasini, mefhiim-i muhalifi uygulamaya engel konulardan ve bunun

fikhi sonuglarindan otuz sayfay1 gegmeyen bir sonug boliimiiyle tamamlamistir.

el-Brannani, Malikilere gore methtim-i muhalifle amel edilmesine engel olan ve
ondan yliiz ¢evirdikleri konulardan ¢ok az bahsetmis ve bu yoniiyle konunun hakkinin
verilememis oldugu goriilmektedir. Ayrica bunlara ek olarak arastirmaci, teorik
tizerinde daha ¢ok durmustur. Verdigi ornekler de konuyu kapsamak adina degil
sadece Ornek olmasi agisindan ele alinmistir. Bunu yaparken de fikih konularini
dikkate alarak yapmamuistir. Bu sonug, konuyu ele alis seklinden ortaya ¢ikmaktadir.
Zira bazi firularda Malikilere goére engel teskil eden delillere ¢ok sayida delil
bulunmasina ragmen sadece birka¢ satirla deginmistir. Ayrica diger mezheplerin
delillerini sunmamis, bunlarin karsilastirilmasini yapmamis ve bunlardan birisinin
tercihini de yapmustir. Malikiler, mefhiim-i muhalifle amel etmekten vazgegme
hakkina sahip midirler? Bu yoniin eksikligini bu miitevazi calisma ile
zenginlestirmek istedik. Bu c¢alismada, pratik uygulamalara agirlik vererek,
Malikilerin ozellikle taharet ve namaz konularinda mefhiim-i muhalifle amel
etmedikleri meseleleri bir araya getirilmistir. Meseleyi, tanimlama, agiklama, bu
methumla amel edenlerin beyanlar1 ve delilleri, amel etmeyenlerin goriisleri
(Malikiler) ve delillerini kapsayacak sekilde konuyu tiim yonleriyle ele almmustir.
Sonunda meseleyi, her grubun goriis ve delillerini degerlendirerek sonlandirdim.

Okuyucunun en dogru goriise ulasmasina yardimei olunmaya calisilmistir.

1.6 Calismanin Zorluklar:

Calisma esnasinda karsilasilan zorluklarin basinda, bazi meselelerde Malikilerin
delillerini ortaya koyma zorlugu gelmektedir.Malikilerin, mefhiim-i muhalifle amel
etmedikleri meselelere ulasma zorluguna ek olarak, bazi kaynaklar, mefhim-i
muhalifle amel edilmeme nedenlerini agiklamadan sadece meselenin hiikkmiinii

vermekle yetinmeleri diger bir zorluk olmustur. Zira bunlardan bazilari, Malikilerin



methlim-i1 muhalifle amel ettiklerini gostermekle beraber konu incelendiginde dyle
olmadig1r anlagilmakta ve amel etmedikleri ortaya cikmaktadir. Ayrica calisma,
taharet ve namazla sinirli olmasi nedeniyle ele alman meselelerin sayis1 sinirh

kalmustir.
1.7 Caliyma Yontemi

Bu ¢alismada endiiktif analitik ydntemini izledim. Oncelikle Malikilerin taharet ve
namaz konusunda methiim-i muhalifle amel etmedikleri fikhi meseleleri bir araya
getirdim. Bunlar1 asagida belirtildigi sekilde inceledim: Once meselenin tanimini
yaptim, ardindan onun hakkindaki genel goriisleri ve Malikilerin ayrintili goriislerini
aktardim. Daha sonra, kanit olarak alinan methumu da kapsayacak sekilde methim-i
mubhalifle amel edilir diyenlerin delillerini ve mefthumdan istinbat edilen hiikkmii teyit
eden diger delilleri zikrettim. Ardindan da mefhiim-i muhalifle amel edilmez diyen
Malikilerin nedenlerini ve bunu destekleyen delilleri zikrederek konuyu arz ettim.
Konunun sonunda, meseleyi kendi arasinda karsilastirdim ve deliller 1s18inda

aralarinda tercihte bulundum. Calismada asagida belirtilen kurallara bagl kaldim:
1. Garip kelimeler: Calismada gegen bazi garip kelimelerin agiklamasini yaptim.

2. Biyografiler: Bazi sahsiyetlerin biyografisini ilk zikredildikleri yerlerde verdim.
Bu kisimda hocalarini, 6grencilerini, en 6nemli kitaplarini, bilimsel konumlarini
zikrettim. Konumuz mezhep ileri gelenleri ile alakali olmasi nedeniyle

calismamizda en ¢ok Malikialimleri yer almistir.

3. Ayetler: Tezde gecen ayetlerin Kuran-1 Kerimdeki yerleri; sure ad1, Ayet numaras1

belirtilerek dipnotlarda verilmistir.

4. Hadis ve eserler: Hadisler: Tezde gegen hadis sahiheynde yer alan bir hadis ise bu
durumda o kitaplara atifla yetinilmis ve hadisin gectigi kitap adi, bab adi hadis
numarasi, cilt numarasi, sayfa numarasi verilmistir. Sahihaynde yer almayan
hadisler, geri kalan diger kiitiibii sitteden tahric edilmistir. Nadiren de olsa hadis
musanaflara miiracaat edilmistir. Tezimizde gecen eserlerle alakali ise hadislerde

izledigimiz ayn1 metodu takip ettik. Burada zikredilen kaynakta yer alan eser



metninden farkli bir metin bulunmasi durumunda buna isaret ettik. Ornek:

Sehavi’de su ifadelerle yer almistir veya Tahavi’de su sekilde gegmistir.

1.8 Calisma Plam

Calisma; Kuramsal ¢erceve, Giris, iki boliim ve bir sonugtan olusmaktadir.

Kuramsal ¢erceve: Caligmanin tanitimi, 6nemi, amaglari, ¢alismanin problemleri ve
zorluklari, konunun se¢ilme nedenleri ile Onceki calismalar ve bu c¢alismada

izledigim yontemin agiklandigi basliklar1 igermektedir.

1. Giris: Bu boliim ti¢ konuyu icermektedir

a. Mefthim-i muhalif; anlam1 ve onunla amel etme sartlari

b. Maliki Mezhebi ve gelisim asamalari

c. Maliki mezhebinde Mefhiim-i muhalifin delil olusu ve onu delil gostermekten

kaginmalari

2. Birinci bolum: Maliki mezhebinin namaz konusunda mefthiim-i muhalifle amel

etmekten vazgectikleri meseleler. Bu boliimiin alt bagliklar1 asagidaki gibidir.

a. Ug tasla istinca

b. Mukim kisilerin teyemmiimii

c. Toprak disindaki seylerle teyemmiim

d. Yirtict hayvanlarin artigi

e. Abdestte dirseklerin yikanmasi

f. Kafirin necaseti
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3. Ikinci boliim: Maliki mezhebinin taharet konusunda Mefhiim-i muhalifle amel

etmekten vazgegctikleri meseleler. Bu boliimiin alt bagliklart asagidaki gibidir.

a. Mukim kisilerin havf (korku) namazi

b. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra havf namazi (korku namazi)

c. Fecrin dogusundan sonra vitir namazinin kilinmasi

d. Sabah namazi igin kamet getirildikten sonra slinnetinin kilinmasi

e. Nafile namazlarin eda keyfiyeti

4. Sonug: Bu boliimde bu konu hakkinda ulastigim en 6nemli sonuglar belirtilmistir.
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2. Lafiz ve Mana

2.1 Lafiz Mana Icin Vazedilmistir

Bu kisim baska alt basliklar igermektedir: Has, am, miisterek

2.1.1 Has Lafiz

Tek bir mana i¢in vazedilen lafizlardir. Bu lafiz onun disinda baska mana icermez.’

Hikmii: Soézciik, kati olarak vazedildigi manaya delalet etmesi nedeniyle amel

edilmesi kesinlikle vaciptir.*

Usul alimleri, bu kismi bes alt bashga ayirmuslardir. Mutlak,> mukayyed,® emir’,

nehy,? adet®

2.1.2 Am Lafiz

Usulciilere onu soyle tanimlarlar. “Tek bir vazedilis ile tiim manalar1 kapsayan

lafizdir.*°

10

Bkz.el-Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed .et-Tavsi, (1998), el-Menhul, thk. Muhammed Hasan
Hitu, Beyrut-Liibnan, Daru’l-Fikri’I-Muasir, Dimesk-Suriye, Dar Fikir, el-Menhul, s. 162.

Bkz.Sasi Nizamuddin, Ahmed b. Muhammed b. Ishak Nizamuddin Ebfi Ali Muhammed Fayz el-Hasan el-
Kenkuhi, Usulu’s-Sasi, Beyrut, Darii’I-Kitabi’l-Arabi. Bkz, c. I. s. 17. Serahsi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Sehl Semsu’l-Eimme, Usulu’s-Serhesi, Beyrut, Daru’l-Marife, c. I. 5.128. Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l-Fikih,
s. 281

Bkz. ez-Zerkesi Bedruddin, EbG Abdullah Bedruddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir, (1957), el-Burhan
fi Ulumi’l-Kur’an, thk. Muhammed Eb’1-Fadl Ibrahim, Daru 't-Turas, Dar Ihyau’I-Kiitiib el-Arabiyye Isa
el-Babi el-Halebi ve ortaklari, c. 1. 5.15. Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l-Fikih,cs s. 284. ed-Dureyni, Fethi ed-
Dureyni, (2013), el-Menahicii’l-Usuliyye fi’l-ictihad Birra’y fi’t-Tesrii’l-Islami, Muessesetu’r-Risale, s.
508.

Bkz.el-Ak, Halid Abdurrahman, (1986), Usulu’t-Tefsir ve Kavaiduh, Dar en-Nefais, s. 406. ed-Dureyni, el-
Menabhic el-Usuliyye, s. 524.

Bkz.el-Amidi, Eb0’l-Hasan Seyyiduddin Ali b. Ebi Ali b. Muhammed b. Salim es-Salebi, el-Ahkamii fi
Usuli’l-Ahkam, thk. Abdurrezza Afifi, Beyrut- Dimesk-Liibnan, el-Mektebii’I-Islami, c. 1I. s. 402. Ebi’t-
Tayyib, Mevludi’s-Seriri es-Susi, (2010), Serhu Miftahu’l-Vusul ile Binai’l-Furw’i ala’l-Usul, imam Eb
Abdullah Muhammed Tilimsani, Ribat, Vakiflar Bakanlig:. es-Susi, s. 85.

Bkz. Safii , Ebli Abdullah Muhammed b. idris b. el-Abbas b. Osman b. Abdulmuttalib b. Abdu Menaf el-
Matlabi el-Kuresi el-Mekki, (1940), er-Risale, thk. Ahmed Sakir, s. 343-355.el-Hudari, Muhammed el-
Hudari Bik,(1969), Usulu’l-Fikih, el-Mektebetu 't-Ticariyye el-Kiibra, s. 199.

Bkz. ez-Zuheyli, Vehbi Muhammed b. Mustafa, (1997), et-Tefsirii’l-Munir fi’l-Akide ve ‘s-Seria ve’l-
Menhec, Dimesk, Daru’I-Fikir el-Muasir, c. 11. s. 59.

Bkz. er-Razi Fahruddin, Ebi Abdullah Muhammed b. Omer b. el-Hasan b. el-Hiiseyin et-Teymi -Hatibii’r-
Rey olarak tamnir, (1997), el-Mahsul, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Ulvani, Muessesetu s, c. II s. 513. ibn
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Bu ifade ile miisterek lafiz, tanimin disinda kalmistir. Ornek: kavim, grup,
miisliimanlar...vb. Am lafzin hiikmii; herhangi bir manaya tahsis edilinceye kadar
onunla amel etmek kati olarak vaciptir.* Zira Kur’an-1 Kerim ve siinnet naslari ile
amel etmek vaciptir. Bu nedenle, zihar ayetinde oldugu gibi, o am lafz1 tahsis eden

bir delil bulunmadig siirece onlarin naslari ile amel etmek vaciptir. ™
2.1.3 Miisterek

Usulciilerin miisterek tanimlamalari; am lafzin manasinin aksine, tek lafzin iki veya

daha fazla manaya vazedilmesi etrafinda dénmektedir.*® Ornek: (s i) (o) vb

Miisterek lafzin hikkmiinii su sekilde detaylandirmislardir: Lafiz iki veya daha fazla
mana arasinda miisterek ise ve delil de bulunmuyorsa bu durumda ortak amel edilir.
Zit anlamlar hari¢, miisterek lafiz, am lafizdir diyenler bundan miistesnadir. Ancak
kanit olusmus ve manalardan birisi tespit edilmisse, bu durumda hemen kanitin
oldugu manaya hamledilir. Eger bu miisterek hal, sézliikk anlami ve terim anlami
arasinda ise bu durumda (33b<2ll) salah sozciigiinde oldugu gibi terim anlami esas

almr. '

2.2 Lafzin Mana I¢in Kullanilmas
Bu baglik altinda hakikat, mecaz, sarih, kinaye boliimleri yer alir
2.2.1 Hakikat

“Temelde malum bir sey icin vazedilen lafizlara verilen isimdir. Bu sozciik (3»)

(B3~ (3a), (B sdzeiiginden alinmustir. Bu nedenle “vazedildigi seyin ashidir™

Kudame, Ebii Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Cemaili el-Makdisi ed-

Dimeski el-Hanbeli, (2002), Ravzatu’n-Nazir ve Cennetu’l-Manazir, Muessesetu er-Reyyan, s. 194.

Bkz. ed-Dureyni, el-Menahic el-Usuliyye, s. 441.

12 Bkz. Ibn el-Usaymin, Muhammed b. Salih b. Muhammed, (2009), el-Usul min ilmi’l-Usul, Dar /bni’l-
Cevzi, c. I. s. 36-37.

1 Bkz. ez-Zerkesi Bedruddin, Eb0 Abdullah Bedruddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir, (1994), el-
Bahru’l-Mubit fi Usuli’l-Fikih, Darii’[-Kiitiibi, c. |1. s. 383. Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l-Fikih, s. 327.

11

% Onceki kaynak

15 Serahsi, Usulu’s-Serhesi, c. I. s. 170.
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seklinde de tanimlanmistir. Bu yoniiyle o, ya dilsel ya ser’i ya da orfi bir hakikattir.

Onun tiim tiirlerinin hitkkmii; vazedildigi mananin tespit edilip kabul edilmesidir.
2.2.2 Mecaz

“Lafzin vazedilmedigi bir mana i¢in 6diing alinmasina verilen isimdir. (J), (Js)
ve ('J») seklinde tiiremistir. Asil anlam, vazedildigi manadan baska bir manaya
gectigi icin mecaz olarak adlandirilmistir™'® Mecaz anlam ifade eden lafizlar
hakkindaki hiikiimler, imkan varsa vazedildikleri asil manaya gore verilir, ¢iinkii asil

olan hikikattir.’
2.2.3 Sarih

“Hakikat veya mecaz olsun, manasi agik ve sarih olan her lafizdir.” Falan s6yle bir
aciklama yapti denir. Yani sevgi veya nefret gibi kalbinde olan seyleri, baskasina

ifade edebildigi ibarelerle agmasi a(;lklama51d1r.”18

d) Kinaye: “Anlami delille ortaya c¢ikincaya kadar manasi gizli olan lafizlardir.
Sozciik; (<) (©sS) kelimelerinden alimmistir. Bu nedenle asil olan mana, agik

olandir.*®

2.3 Lafzin Agikhik ve Gizlilik A¢isindan Manaya Delaleti
Bu tiir, iki temel kisma ayrilir

2.3.1 Acik Delalet

Bu baslik altinda bircok alt kisim yer almaktadir. Zahir, nas, miifesser, muhkem.
Herhangi bir nasda murad edilen anlam agik¢a ortaya ¢ikmissa bu zahir manadir.
Ornek: (Bé;“ e @ET ] 353)20 “Allah aligverisi helal, faizi haram kilmistir.” Eger

mana, verilen nasda agik ve anlasilir haldeyse bu durumda ifadenin akisindan

6 Onceki kaynak

17 Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l-Fikih, s. 335.
8 Serahsi, Usulu’s-Serahsi, c. I. s. 187.

1 Onceki kaynak

20 g|-Bakara, 275.
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kasdedilen anlam, nastan amaclanan manadir. Bu durumda yukarida verilen ayetin
manasi, cimlenin akisi icerisinde kasdedilen anlamdir. Eger mana, nasdan daha agik
ve anlasilir halde ise ve nas tevil imkani1 tasimiyorsa bu durumda kastedilen mana
miifesserdir. Ornek: (:Ca.i’s uﬁ)m i;i?lﬂ'})ﬂ “Miisriklerle toptan savasin.” Nassi tevil
imkani yoksa ve nesih de edilmemigse ayni zamanda miifesser kisimdan da daha agik
bir anlam ifade ediyorsa bu durumda o muhkemdir. Ornek: (41 55 153% of &1 (&
T5iais (e 42530 15488 of ¥3)2 “Allah'in Resiliine rahatsizlik vermeniz ve kendisinden
sonra hanimlarini nikahlamaniz ebediyyen s6z konusu olamaz.” Buradan, muhkemin,
manasi en agik tiir oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Onu miifesser, nas ve zahir tiirleri

takip etmektedir.?®
2.3.2 Kapah Delalet

Bu baslik altinda da su tiirler yer alir: Hafi, miiskil, miicmel, miitesabih. Hafi:
Manaya delalet etme yoniiyle digerlerine gore en az kapali olan kisimdir. O, manaya
acik delalet eder. Ancak bu delalet onun bazi fertlerinde kapalilig1 ifade eder. Ornek:
(\-A@-'ﬁ‘ [FEARE f@g\-wj G;@T3)24 “Hirs1z erkek ile hirsiz kadinin ellerini kesin” Hafinin
hiikmii: Baz1 fertlerine, ancak mananin ona uygulanabilirliginden ictihat ve takkik

yoluyla emin olunduktan sonra uygulanabilir. Hafiden sonra miiskil gelir.

Miiskil: Gizlilik, lafzin sigasina veya tslubuna baglhidir. Su ayetteki miisterek lafiz
ornek verilebilir: (a}jé A8 ue-us-:b Ean i @ﬁm})zs “Bosanmis kadimnlar kendi
kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler.” Hiikmii muktezasina
gore amel edilmez, dogru hiikme ulagsmak amaciyla kanit ve deliller kullanilarak

igtihat edilir.

Miicmel: Miicmel, gizlilik ve kapalilikta miigkilden sonra gelir. Kapalilik kendi
yapisindan kaynakli olup sar’i onun manasini agiklamadan onun anlami bilinemez.

Eger sar’i manasini agiklamigsa bu durumda miifesser kisma girer. Ornek: ( ul-“-"gT 5

2L et-Tevbe ,9/ 36.
22 Ahzab, 33/53.
2 Bkz. Zeydan, el-Veciz fi usulii’l- fikih, 338-353, ed-diireyni, el-Menehic el-Usuliyye, s 39 ve devami
24 el-Maide, 5/38.
% Bakara, 2/228.
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& sl [.3};)26 “Siiphesiz insan ¢ok hirsli ve sabirsiz olarak yaratilmistir.” Bu ayetin
tefsiri (l s Yl i 1M)?" “Kendisine kotiiliik dokundugu zaman sizlamir.” Ayetinde
verilmistir. Eger lafzin tefsir ve beyani sar’i tarafindan verilmemisse bu durumda

miiskil baslig1 altina girer. Bu durumda miiskilin hiitkmiine bakilir.

Miitesabih: Amaci hafi/kapali olan lafizdir. Bu kapalilik siganin kendi yapisindan
kaynaklnir. Bu kapalilig1 anlamak icin akil konuya miidahil olmaz. Ornek: Kur’an-1
Kerimde yer alan hurufu mukattaalar ve Allah’in sifatlari. Hiikkmii, agiklama

yapmadan ona iman edilmesidir.?®
2.4 Lafzin Manaya Delélet Etme Bicimi

Cumhur ve Hanefiler, lafizlarin hiikiimlere deldlet etme yoniiyle taksim
edilmelerinde ihtilaf etmislerdir. Hanefiler, lafzin hiitkme delalet etmesi yoniiyle onu,
ibaret, isaret, delalet ve iktiza seklinde kisimlara ayirmislardir. Cumhur ise bu

delaleti mantuk ve mefthum olmak iizere iki kisma ayirmislardir.

ibarenin delileti: Lafzin, vazedilen bu manaya delalet etmesidir. Bu mana gerek

ifadenin sOylenis nedeni olsun veya nasdaki asil manaya tabi olsun farketmez.?

Ornek: (OJL, ) A 258l O80T Y5)* “Mesrd bir hak kargilig1 olmadik¢a Allah'in

haram (dokunulmaz) kildig1 cani 6ldiirmeyin”

Isaretin delaleti: Lafzin manaya delaleti ne asil ne de tabi olarak soziin baglaminda
yer almaz. O mananin ortaya ¢ikarilabilmesi i¢in diisiince ve tefekkiire gereksinim
duyulur. Lafzin delaleti nassin ibaresine baghdlr.31 Ornek: ( ¥ ?—\-\5 ol Jgﬂ‘ i i5ia
&5a125)% “Eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun.” Burada isaretin manaya delalet

etmesi ilim insanlarinin onda ittifak etmelerine baghdir.

" Mearic, 70/19.

%" Mearic, 70/20.

% Bkz. Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l-Fikih, s. 338-353. ed-Dureyni, el-Menahic el-Usuliyye, s. 39 ve sonras.
Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l-Fikih, s. 338-353.

Alauddin el-Buhari, Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Hanefi,Kesfu’l-esrar Serh Usuli’l-Bezdevi,
Daru’l-Kitapi’l-Islami,c. I. s. 68.

%0 En’am, 6/151.

8L Serahsi, Usulu’s-Serhesi, c. I. s. 236.

%2 Enbiya, 21/7.

29
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Ibaret ve isaretin hitkmii: Kati olarak hiikiim sabit olur, ancak ibaret ile hilkmiin sabit
olmasi igaretle sabit olmasindan daha giicliidiir. Clinkii ibaret ile sabit olan mana,

birincinin hilafina sar’in tesriden kasdettigi anlamdir.>

Nassin delaleti: Bu, nassin sozliikk anlamindan sabit olan manadir. Bazilar1 bu kismi
delaletin delaleti olarak adlandirmiglardir. Ciinkii burada hiikiim, lafizdan degil

nassin kendisinden ¢ikarilir. Ornek: (&l Ll Js8 38)34% “gakin onlara "6f1" bile deme”

Iktizanin delaleti: iktiza, kendisinden 6nce gelmesi sartiyla nassin iizerine fazladan
ibare bulunmasini gerektirir. O nasdan once gelen bir sart olmadan bu nasla amel
edilmez. Ciinkii, bu durum, hitkkmiin vacip olabilmesi i¢in, o nassin mukayyed ve
manzum olmasini gerekli kilmistir.®* Ornek: ()-’)-‘J Al5 23 A &ile SaA)Y
“Olmiis hayvan, kan, domuz eti haram kilind1” Burada 6lmiis hayvanin etinin haram
kilimisindan murad edilen anlam onun iktiza ettii delaletten ¢ikarilmaktadir. Bu
durumda onun yenmesi ve ondan istifade edilmesi haram kilinmistir. Iktizanin
delaletinin hiikmii: Ibare ve isarette oldugu gibi sabit olup celismesi sdzkonusu

oldugunda bu ikisinin hiiccetligi daha kuvvetlidir.®
Cumbhur, lafzin manaya delalet yollarini iki kisma ayirmustir.

1-Mantuk: Lafzin, konugma igerisindeki sdylenis bi¢iminin hiilkme delalet etmesidir.
Konusmada zikredilen hiikmiin sdylenmis olmasidir. Sarth ve gayri sarih olmak
tizere iki kisma ayrilir. Gayri sarith kisim; Tma delaleti, iktiza delaleti, isaret delaleti
seklinde alt basliklara ayrilir. Bu kisimlar, Hanefilerin de kabul ettigi ayni
kisimlardir. Hanefilerdeki Ibarenin delaleti kismi cumhurdaki sarih mantuk ve
imanin delaletine tekabiil eder. Iktizanin delaleti ve isaretin delaletinin anlamalar1 her

iki grupta da aym manadadir.*

% Bkz. ed-Dureyni, el-Menahic el-Usuliyye, s. 243.

* lsra, 17/23

*>Alauddin el-Buhari, Kesfu’l-Esrar Serh Usuli’l-Bezdevi, c. I. s. 73.

®Onceki kaynak, c. . s. 75.

% Maide, 5/3

ed-Dureyni, el-Menahic el-Usuliyye, s. 293.

% Bkz.Celebi, Muhammed Mustafa, (1986), Usulw’l-Fikih el-islami, Dar en-Nahda el-Arabiyye, c. I. s. 492,
buradaki taksim Hanefilere goredir, deleltii’l-ibare cumhura gore deleletii’l-imaya karsilik gelir, deleltii’l-
Isaret cumhura gore deleltiil-isarete karsilikgelir, deleltii’l-iktiza cumhura gore deleltii’l-iktizaya karsilik
gelir,

38
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2-Mefthum: Lafzin delélet ettigi mana, sézlin sOylenisinden anlagilmaz. Ancak o,
lafzin sdylenisine bagli olarak sdylenmeyenden ¢ikarilan hiikiimdiir. S6ylenmeyen
bu anlam soylenen (mantuk) anlama muvafik veya muhalif olabilir.** Buna gore
birincisine, sdylenene muvafik olan hiikkme “mefhumu muvafakat” denir ve
Hanefilerdeki “nassin delaleti”’kismina tekabul eder. Ikincisi ise “mefhiim-i muhalif”

olarak adlandirilmistir.

40 Zekeriyya el-Ansari, Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed b. Zekeriyya el-Ensari Zeynuddin Ebi Yahya es-

Seniki, Gayetu’l-Vusul fi Serhi Lubbi’l-Usul, Misir, Daru I-Kiitiib el-Arabiyye el-Kiibra, s. 37.
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3. Mefhim-i Muhalif

3.1 Mefhiim-i Muhalif Anlam

Bu baslik ii¢ alt bashik icermektedir.

1. Miirekkeb olmasi yoniiyle Mefhiim-i muhalif

Methiimun sozliik ve terin anlamlari

Mefhimun sozliik anlami: (Aelgd s Legd 5 Lagh 4agd agd) olmak lizere ismi meful kalibinda

bildi anlamindadir.**
Methimun terim anlami: Lafzin, sdzde zikri gegmeyen manaya delalet etmesidir.*?
Mubhalefetin sozliik ve terim anlami

Muhalefetin sozliik anlami: (WMa lsy cali) sozeigiiniin masdaridir. Muhalefet:

ittifakin zit anlamidir. Bir isin yanlis olduguna inanilmasidir.*®

Mubhalefetin terim anlami: S6z veya fiilin ayn1 durumda iktiza ettigi manadan yiiz

cevirmektir.*!

2.Lakab olmasi yoniiyle mefhiim-i muhdlifin anlami

Methlim-1 muhalif: Séylenmeyen tarafin hiikiimde sdylenen tarafa muhalifolmasidir.

Bu “Delilii’l-hitap” olarak da adlandirilir.®

“ ibn Manzur. Muhammed b. Mukrim b. Ali Cemaluddin el-Ansari er-Ruveyfii el-Afriki, (1993), Lisanu’l-
Arap, Dar Sadir, c. XII. s. 459.

42 es-Suyuti, Abdurrahman b. Ebi Bekir, Celaluddin, (2004), Mu’cem Mekalidu’l-Ulum fi’l-Hudud ve’r-
Rusum, thk. Muhammed Ibrahim Ubade, Kahire, Misir, Mektebetu’I-Edeb, c. 1. s. 40. ez-Zuheyli, el-Veciz fi
Usulul el-Fikih el-Islami, c. I1. s. 148.

a2 Bkz.el-Feyruz Abadi, Mecduddin Ebu Tahir Muhammed b. Yakup, (2005), el-Kamusu’l-Muhit, thk. Mekteb
Tahkik et-Turas-Muessesetu’r-Risale, Beyrut- Liibnan, Muessesetu r-Risale, c. I. s. 808. es-Suyuti, Mucem
Mekaliduw’l-Ulum fi el-Hudud ve er-Rusum, c. I. s. 65.

4 Bkz.. Alauddin es-Semerkandi, Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed, (1984), Mizanu’l-Usul fi Netaici’l-Ukul,
thk. Muhammed Zeki Abdulber, Katar, Ed-Devha el-Hadise Matbaalaric. 1. s. 106. el-Ala el-Esmendi,
Muhammed b. Abdulhamid el-Esmendi, (1992), Bezlu’n-Nazar fi el-Usul, thk. Muhammed Zeki Abdulber,
Kahire, Mektebetu’t-Turas.el, c. |. s. 504.
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3. Mefhum-i muhalif ile mefhiimu muvdfakat arasindaki fark

Mefhiimu muvafakat: Sikit edilen konunun, zikredilen hiilkme muvafik olmasi,
onunla ayn olmasi halidir. “fahve’l-hitdb, lahnii’l-hitdb, olarak adlandirilir.*
Tanimlama, lafzin sukut edilen konusunun delalet ettigi mananin, sdylenen mantuk
konuya uygun olup muvafakat ettigine delalet etmektedir. Soylenmeyip siikit edilen
hiikiim, sOylenen mantuk hilkkme uygundur. Burada, sdylenmeyen hiikmiin

sOylenenden daha iyi olmasi veya ona esit olmasi arasinda fark yoktur.47

Bu durumda mefhiim-i muhalif ile methimu muvafakat arasindaki fark: Muvafakat
acisindan; sdylenmeyen konu hiikiimde, sdylenen konuya muvafiktir. Muhalefet
acisindan; sdylenen konudaki muteber sart ortadan kalkmasi halinde, sdylenmeyen
konu, hiikiimde sdylenen konuya mubhaliftir. Bunlarin her ikisinin de (muvafakat ve

muhalefet) hiikmii, Arapca olarak anlasilmasindan istinbat edilmektedir.
3.2 Mefhiim-i Muhilif ile Amel Etme Sartlar:

Kanun koymada asil, belli bir hadisenin vuku bulmasi ve ona ait hiikmiin
zikredilmesine ek olarak onunla alakali baglayic1 gegerli bir kosulun bulunmasidir.
Bu kosul basgka bir seyin yararinin olmamasin1 gerektirir. Ardindan o ilk hadiseye
benzer baska bir hadise ortaya ¢ikar ancak hiikmii séylenmemis olabilir. Buna ek
olarak o hadisede ilgili kosul gizlenmis olabilir. Bu durumda muteber ve gecerli
kosula binaen hiikmii zikredilen birinci hadiseye muhalif bir hiikiim verilmesi

gerekebilir.

4 Bkz.. ibnii’l-Hécip, Cemaluddin Ebi Amr Osman b. Omer b. Ebi Bekir, (1985), Munteha’l-Vusul ve’l-Emel
fi ilmey el-Usul ve’l-Cedel, Beyrut- Liibnan, Daru’l-Kiitiip el-Ilmiyye, s. 148.. el-Karafi, Ebu’l-Abbas
Sihabuddin Ahmed b. 1dris b. Abdurrahman el-Maliki, (1995), Nefaisu’l-Vusul fi Serhi’l-Mahsul, thk. Adil
Ahmed Abdulmevcud- Ali Muhammed Muavvad, Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz,c. V. s. 1937.Semsuddin
Ibn Muflih, Muhammed b. Muflih b. Muhammed b. Mufric, Ebii Abdullah, el-Mekdisi er-Ramini es-Salihi
el-Hanbeli, (1999), Usulu’l-Fikih, thk. Fehd b. Muhammed es-Sedhan, Mektebetu el-Ubeykan, c. 1l1. s. 1065.
el-Curcani, Ali b. Muhammed b. Ali ez-Zin es-Serif el-Curcani, (1983), et-Tarifat, thk. Bir alim grupu,
Beyrut- Liibnan, Daru I-Kiitiip el-limiyye, c. . s. 224,

4 Adaduddin el-ici, Abdurrahman el-Ici, (2004), Serhu’l-Adad ala Muhtasar el-Munteha el-Usuli ve Meahu
Hasiyetu es-Sad ve el-Curcani, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail, Beyrut- Liibnan, Daru’I-
Kutup el-flmiyye, c. I1. s. 172. ez-Zuheyli, el-Veciz fi Usulul el-Fikih el-islami, c. I1. s. 154.

47 Bkz.Ibn Beyye, Abdullah b. es-Seyh el-Mahfuz, Amalii’d-Delalat ve Mecali’l-ihtilafat, Beyrut- Liibnan,
Daru’l-Minhac, s. 138.
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Methim-i muhalifle amel edebilmek i¢in iki temel sart bulunmaktadir.*®

1-Mefhimun, mantukla ¢elismemesi gerekir: Belli bir kosulla sinirlandirilmamis 6zel
bir mesele hakkinda bir nas bulunuyorsa, bu durum Mefhiim-i muhalif ile amel
edilmesininin iptal edildigine deldlet eder. Bunun nedeni de mantiikun, methimdan
daha giiclii olmasidir. Ornek: ( &ally K& 54T S B 8 (paliadll 2o ok T jiale Gl el
‘L—uf\-’ "_.,—33:9‘\3 9339)49 “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi.
Hiire kars: hiir, koleye karsi kole, kadina kars: kadin kisas edilir.” Ayetin mantuku,
hiire kars1 hiir, koleye karsi kole, kadina karst da kadinin kisas yapilmasimin gerekli
oldugnu ifade eder. Bunun methiimu mubhalifi ise koleye karsi hiir bir kisinin
oldiiriilemeyeceni ifade eder. Burada bu mafhiime gore amel edilmesi gerekir. Ancak
sar’in (u»z-ﬁl-' ol G G agle ‘3335})50 “Onda sunu da yazdik: Cana can... kisas edilir”
beyani yer almaktadir. Sar’in, bu beyan1 methiim-i muhalif ile amel etmeyi ortadan
kaldirmaktadir.

2-Kogsulan sartin baska bir faydasinin olmamasi gerekir: Eger hadise belli bir sartla
kayit altina alinmigsa, ardindan da bu kaydin, &m nass1 aciklamak veya teyit ve
miibalaga veya bir soruya cevap olarak gelmesi gibi baska bir faydasinin oldugu
anlasilmigsa, bu durumda mefhiim-i muhalif ile amel etmenin faydasi yoktur ve

onunla amel etmeyi ortadan kaldirir.

8 Bkz. Ebf et-Tayyib es-Susi, Serhu Miftahu’l-Vusul ile Binai’l-Furu ala el-Usul, s. 411. ed-Dureyni, el-

Menabhic el-Usuliyye, s. 314.
49 el-Bakara, 178.
% Maide, 5/45.
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4. Maliki Mezhebi ve Gelisim Asamalari

4.1 Maliki Mezhebinin Ortaya Cikisi

Maliki mezhebi, Islami fikth mezhepleri arasinda ikinci mezhep sayilir. Onun
sancagimni tasiyan Imam Malik b. Enes b. Amir el-Asbahi’dir. (179) Imam Malik,
ilimle mesgul olan bir ailede yetismistir. Imamin erken yasta ilim talebinde
bulunmasinda bu ailenin bariz rolii vardir. Imam, Kur’an-1 Kerimi ezberleyip hafiz
olduktan sonra, Allah Rasulii (sallallahu aleyhi ve sellemin) hadislerini ezberlemeye
yonelmistir. Bu konuda ¢ok sayida alim ve muhaddisten ders almistir. Imam Safii
(204), ibn Vehb (197), Ibnii’l-Kasim (191), Sahntin (240) Sebtin (193) ve bunlardan
baska daha birgok ilim insanindan ders okumustur.”* Imam Malik’in eserleri arasinda
el-Muvatta’dan baskas1 iin kazanmamistir. Imam bu eserinde, Allah Rasilii’'nden
(sallallahu aleyhi ve sellem) rivayet ettigi hadisleri, sahabe ve tabiinin fetvalarini ve
kendi ictihat ve istinbatlarini bir araya getirip toplamistir. Bu nedenle kitap, hadis ve
fikh1 bir araya getirmis bir eserdir. Bu nedenle bu kitap, hicri ikinci asirda Maliki
mezhebinin yayillmasinda ve bariz bir sekilde ortaya c¢ikmasinda ana rolil
0ynam1§t1r.52 Imamm baska eserleri de bulunmaktadir ancak onlar el-Muvatta’nin
gosterdigi etkiye ulasamamuslardir. imam Safii, “Allah’in kitabindan sonra Malik b.

b

Enes’in kitabindan daha faydali bir kitap yoktur.’ Der.”® Muvatta’nin tedvin
edilmesiyle beraber mezhep Hicaz disina yayilmaya baglamistir. Hicaz’dan, Ravza-i
Serif’ten; Misir’a, Sam’a, Irak’a, Endeliis’e ve Magrib’e yayilmistir. Bu sehirlerde
bu ekole ait okullarin kurulmasiyla beraber gilinlimiize kadar devam eden bu yayilma
siireci devam etmistir. Mezhebin yayilmasia etki eden diger bir neden de Imamn

uzun bir hayat siirmesidir.>* Bu durum da onun ilim Sgretme ve fetva vermeyle

mesgul olmasimi saglamistir. Kardfi’ye gore, bu nedenler arasinda; onun ilim

1 Bkz.el-Kadi Ayad, Ebu el-Fadl b. Musa el-Yehsabi, (1965-1966-1970), Tertibu’l-Medarik ve Takribu’l-
Mesalik, thk. Ibn Tavit et-Tanci- Abdulkadir es-Sahravi, Fas, Fudale Matbaasi-el-Muhammediyye, c. Il. s.
171-172-173.Ibn Ferhun, Tbrahim b. Ali b. Muhammed, Burhanuddin el-Yemeri, ed-Dibac el-Muzehheb fi
Marifeti Ayani Ulamai’l-Mezheb, thk. Muhammed el-Ahmedi Eba’n-Nur, Daru’t-Turas, Kahire, c. I. s.
137. Ebl Zehra, Malik Hayatih ve Asrih Arauh ve Fikhuh, c. |. s. 37.

Bkz. Muhammed el-Garyani, el-Mezheb el-Maliki en-Nese ve el-Mavtin ve eseruhu fil-istikrar el-ictimai,
s. 46.

58 Bkz.ibn Abdiilber, Ebti Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdulber b. Asim en-Nemri el-Kurtubi,
(2000), el-istizkar, thk. Salim Muhammed Ata- Muhammed Ali Muavvad, Beyrut, Daru I-Kiitiip el-IImiyye,
c. l.s. 12

Bkz. Muhammed el-Garyani, el-Mezheb el-Maliki en-Nesetii ve’l-Mavtin ve eseruhu fi’l-istikrar el-
ictimai, s. 37.

52

54
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Ogretmede ve fetva vermede uzun bir hayat siirmesi yatmaktadir ki bilindigi gibi bu
ikisi ilim ve marifetin kaynagidir. Ayrica imam, mezhebinde ser’i ahkama ait yiiz elli
cilde yakin eser kaleme almistir. Herhangi feri bir mesele yoktur ki imamin bu
kitapta o meselelerle alakali digerlerine muhalif bir goriisi olmasin.”**Maliki
mezhebinin yayilmasinda yardimci olan etkenlerden birisi de imamin &grencileridir.
Oyleki imamin Sgrencileri dogudan batiya yeryiiziinii dolasmuslardir.”® Medine
ekolii, Maliki mezhebinin diger bolgelerde yayilan ekollerinin ana merkezini
olusturmaktaydi. Bu okulun &grencilerinden imam el-Macisin ve digerleri, imam
Malik’in ilminin yayilmasina katki saglamislardir. Medine ekolii, hiikiim ¢ikarmada
Kur’an’dan sonra, Hadisi Seriflere bagliligi ve medine ehlinin amellerini delil olarak

gostermesi ile farklilik gostermis ve 6ne cikmistir.>’

Iste bu ana merkezden, ibnii’l-Kasim’in basini ¢ektigi Misir ekolii dogmustur. Misir
ekolli; Allah Rastlii’niin (Sallalllahu aleyhi ve sellem) hadislerini ve sahabenin

amelleriyle destekli eserlerini esas almalariyla ana merkezden ayricalik gostermistir.

Ebu’l-Fazl Ibn Amrus’un (452)® vefatiyla kesintiye ugramasinin ardindan, Kayravan
— Tunus ve Fas’1 kapsayan Magrib ekolii ortaya ¢cikmistir. Bu ekoliin basini; Ali b.

Ziyad, Behliil b. Rasid ve Sahniin gibi imamn 6grencilerinden bir grup gekmistir.>

Endeliis ekoliiniin kurucusu ise Imam Sebttin’dur. (193) Bu ekoliin 6zelligi, besinci

asirda Berberilerin hucumundan sonra Imam el-Baci’nin (474) ekoliin faaliyetlerini

tekrar canlandirmasi ile Tunus ekoliinden etkilenmesi ile kendini gésterir.6o

% el-Karafi, Ebu el-Abbas Sihabuddin Ahmed b. idris b. Abdurrahman el-Maliki, (1994), ez-Zahire, thk.

Muhammed Hecci, Beyrut, Dar el-Garp el-Islami, c. 34.

Bkz. Muhammed el-Garyani, el-Mezheb el-Maliki en-Nesetii ve’l-Mavtin ve eseruhu fi’l-istikrar el-

ictimai, s. 59.

5 Bkz.Muhammed el-Mami, Muhammed el-Muhtar,(2001) , el-Mezheb el-Maliki Medarisuh ve Muellefatih-
Hasaisuh ve Simatuh, B.A.E-el-Ayn, Merkez Zayid Litturas ve et-Tarih, s. 49. Muhammed, Muhammed
ibrahim Ali, (2000), istilahu’l-Mezheb inde’l-Malikiyye, B.A.E-Dubai, Dar el-Buhus el-Islamiyye ve
Thyau't-Turas, c. . s. 61.

% Bkz Kadi Tyéz, Tertibu’l-Medarik ve Takribu’l-Mesalik, c. I. s. 24. Muhammed ibrahim Ali, istilah el-
Mezheb inde el-Malikiyye, c. |. s. 64.

% Bkz. Muhammed, Muhammed ibrahim Ali, istilah el-Mezheb inde el-Malikiyye, c. I. s. 71.

8 Bkz. Onceki kaynak, c. I. s. 78.
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4.2 Maliki Mezhebinin Gelisim Asamalari

Maliki mezhebi, bilimsel gelisim yoniinden {i¢ farkli donemden geg¢mistir. Bu

asamalarin her birisinin kendine 6zgiin 6zellikleri vardir.

a) Teskkiil dénemi: Bu donem, Imam Malikin fetva vermeye basladig1 andan itibaren
baslar ve hicri liglincii asra kadar devam eder. Bu donemin 6ne ¢ikan ozellikleri:
Imamm 6grencilerinin mezhebin kurulusuyla ilgilendikleri donemdir. Bu dénemde
hocalarindan duyduklarim1 ve rivayetleri toplanmislar ve el-Mudevvene, el-

Muvazene, el-Utbiyye ve el-Vaziha gibi giivenilir kitaplar1 tedvin etmislerdir.

b) Gelisme donemi: Bu donem, hicri dordiincii asrin baslarindan itibaren baslar ve
hicri altinct asrin sonunda sona erer. Bu donemin 6ne ¢ikan Ozellikleri: Maliki
mezhebinin ileri gelen alimleri, mezhebi gelistirmek i¢in ¢alismalar yapmiglardir. Bu
calismalar; Imamin rivayetlerini toplamak, incelemek ve bunlar giivenilir kitaplarda
derlemek seklinde cerayan etmistir. Bu kitaplar arasinda, Ibn Ebl Zeyd el-
Kayravani’nin (386)61; er-Risale, en-Nevadir, ez-Ziyaded kitaplar, Ibn Riisd el-
Ced’din (520) kitaplari, ibnii’l-Cellab’in (378) et-Tefti’ kitab1 ve bunlar gibi diger
baska kitaplar bulunmaktadir.

c) Istikrar asamasi: Bu dénem, hicri yedinci asrin bagindan veya Muhtesar b. el-
Hacib’in (646) ortaya ¢ikmasindan itibaren baglar ve giiniimiize kadar devam eder.
Bu dénemle alakali sunlar sdylenebilir: Mezhebin alimleri, ictihad ve fetva yoniiyle
mezhebin temellerinin yeterlilik seviyesine ulastigi ve mezhep alimlerinin fetva ve
goriigleri lizerine serh, havasi ve yorumlarin yazilmaya basladigi donemdir. Bu
donemde kaleme alman baglica kitaplar sunlardir: Ibn Zeyd el-Kayravani’nin er-
Risale adli kitabinin serhleri, bu kitabin ¢ok sayida serhi vardir, onlardan birisi:

Zerruk’un er-Risale serhidir. Ibnii’l-Hacib’in el-Cami’ Beyne’l-Ummehat kitabinin

81 Maliki ilim insanlarinim itimat ettigi iizere ilk gelenlerle sonradan gelenleri birbirinden ayiran asamadir. Bkz.
ed-Dusuki, Muhammed b. Ahmed b. Arafe el-Maliki, es-Serhi’l-Kebir- Seyh ed-Derdir ve Hasiyetu’d-
Dusuki, Daru’I-Fikir, c. I. s. 26.
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serhleri, bunlardan birisi; Muhammed b. Abdiisselam el-Havari’ye (749)% ait
Tenbihii’t-Talip lifehmi kelam1 ibni’1-HAcip serhidir.

62 Bkz. Muhammed, istilahu’l-Mezheb inde’l-Malikiyye, s. 31 ve sonrasi. Fetva Kurumu, ( 2015), el-Mezahib
el-Fikhiyye el-erba’a Eimmetuha- Etvaruha- Usuluha- Asaruha, Kuveyt Vakiflar Bakanligi, c. 1. s. 69 ve
sonrasi.
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5.Maliki Mezhebinde Mefhiim-I Muhélifin Delil Olusu ve Onu Delil
Gostermekten Vazgecmeleri

5.1 Maliki Mezhebinde Mefhiim-i Muhalifin Delil Olusu

Mefhum-i muhalifin hiiccet oldugunu ve onu ser’i hiikiimlere delil olarak
kullanmanin caiz oldugunu soyler. Hanefiler ise bu delil konusunda onlara giiglii bir
sekilde muhalefet etmislerdir. Onlarin bu goriisiinii, zahiriler de teyit etmislerdir. Her
iki grupta bu mefhumla ser’i ahkdma onu delil olarak gérmemislerdir.®® Bu goriis
ayriligi, Maliki mezhebi i¢inde de siiriip gitmistir.64Méliki mezhebi, mefthiim-i
muhalifin hiicciyyeti konusundaki ihtilaf etmelerine ragmen kitaplarinda onu

tanimlamislardir. Malikiler onu su sekilde tanimlamislardir:

Bakillani: “Onu delil kabul edenlere gore delilii’l-hitap, hiikkmiin bir seyin iki
vasfindan birine baglanmasidir. Béylece bu vasfa sahip olan seyde hiikmiin isbati,

s0z konusu vasifta ona muhalif olana dikkat ¢eken bir delildir.”®

Bakillani’nin buradaki tanimindan anlasildigi tizere o, mefhum-i muhalifi sifata

hasretmistir. O da mefhumun tiirlerinden birisidir.

Baci: Delili’l-Hitab, Mantiikun hikmiiniin sadece ele aldigi konu ile
sinirlandirilmasi ve hitkkmiin, ona muhalif meskut anhu lehine verilmesidir. Bunu

kabul edenlere gore hiikiim, bazi cinslerde onda mevcut olan sifata gore verilir. Bu

8 Bkz.el-Cessas, Ahmed b. Ali Ebii Bekir er-Razi el-Hanefi, (1994), el-Fusul fi’l-Usul, Kuveyt Vakiflar
Bakanligi., . |. s. 291.el-Bakillani, Muhammed b. et-Tayyip b. Muhammed b. Cafer b. el-Kasim, (1998), el-
irsad ve’t-Takrib, thk. Abdulhamid b. Ali EbG Zenid, Muessesetu’r-Risale, c. Ill. s. 332.ibn Hazm, Ebd
Muhammed Ali b. Said el-Endulusi el-Kurtubi ez-Zahiri, (1984), el-ihkam fi Usuli’l-Ehkam, Kahire,
Daru’l-Hadis, c. VII. s. 2.Ebl Ye’la, Muhammed b. el-Hiiseyin b. Muhammed b. Halef b. el-Ferra, (1990),
el-idde fi Usuli’l-Fikih, thk. Ahmed b. Ali b. Sir el-Mubarek, c. II. s. 449. es-Sirazi, Ebt ishak ibrahim b.
Ali b. Yusuf, (2003), el-Luma fi Usuli’l-Fikih, Daru I-Kiitiip el-Iimiyye, c. 1. s. 45. Ebi’l-Meali el-Cuveyni,
Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf b. Muhammed, imamii’l-Harameyn olarak tamnir, (1997), el-Burhan fi
Usuli’l-Fikah, thk. Salah b. Muhammed b. Uveyda, Beyrut- Liibnan, Daru’I-Kiitiip el-Iimiyye, c. 1. s. 166.
Serahsi, Usulu’s-Serhesi, c. |. s. 256. el-Mazeri, Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. Omer, idahu’l-Mahsul
min Burhani’l-Usul, thk. Ammar et-Talibi, Dar el-Garp el-islami, c. |. s. 338. Tilimsani, Ebii Abdullah
Muhammed b. Ahmed el-Hasani, (1998), Miftahu’l-Vusul ile Binai’l-Furu ala el-Usul, thk. Muhammed Ali
Ferkus, Beyrut- Liibnan, Muessesetu r-Reyyan, c. |. s. 555. ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Mubhit, c. 11. s. 97.

6 Bkz. el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad, c. I11. s. 332.

8 Onceki kaynak, c. II. s. 331.
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da — onu kabul edenlere gore- herhangi bir hiikiimde bu sifat yoksa, o sifatin oldugu

hiikme muhaliftir.%®

Baci, yaptigi bu mefhum-i mubalif tanimiyla onu, digerleri hari¢ sifatla
sinirlandirmistir. Ve bu tanimiyla o, Bakillani’nin mefhumu bir tiire tahsis etmesini

onaylamaktadir.

Baci, “Delilii’l-hitap: Hiikmiin, bazi cinslerin anlamina baglanmasidir. Bu durum da
0 mananin o cinste olmamasi durumunda onu kabul edenlere gore o hiikmiin

nefyedilmesini iktiza etmektedir.”®’ demektetir.

Imam Baci’nin taniminda; sdylenmeyen konu hakkinda verilen hiikkme baglanan
cinsin nefyedilmesini anlatma konusunda kullandig1 (o cinsten) ibaresi ile methumun

tanimina yeni bir sey ekledigi goriilmektedir.

Ibnii Ciizey: “Delilii’l-hitap; o mefhum-i muhaliftir. Genelde fikihgilar onu mefhum
olarak adlandirirlar. O, mantukun hiikmiiniin aksini, sdylenmeyen meskut anh i¢in

ispat etmektir.®®

Burada “o mefhum-i muhaliftir” ibaresi cumhurun, mefhumu isimlendirmesindeki
ihtilafa isaret etmektedir. Imam Bakillani, Baci ve Ibn Ciizey ve digerlerinin
tanimlamalarinda ve kitaplarinda mefhum-i  muhalif, delilii’l-hitap olarak
adlandirilmigtir. Mazeri’ye gore usulciiler,Mefhum-i muhalifi, delilii’l-hitap olarak

adlandirmuslardir.”®

Ibnii’l-Arabi: Mefhum-i muhalif: hiikmiin bir seyin iki vasfindan birine

baglanmasidir. Bu durum onun hilafimin alinmasima delalet eder. Ornek: “Saime

% Baci, el-Hudud fi’l-Usul, c. I. s. 110.

87 el-Baci, Ebi’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sad Eyyiip b. Varis et-Tecibi el-Kurtubi el-Endelusi, (1996), el-
isare fi Ma’rifeti’l-Usul ve’l-Veceze fi Ma’ne’d-Delil, thk. Muhammed Ali Ferkus, mekke-i Miikerreme,
el-Mektebetii’l-Mekkiyye, Beyrut, Dar el-Besair el-Islamiyye 1/294

% jbn Ciizey el-Kelbi, Ebd’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdullah el-Girnati, (2003),
Tekribu’l-Vusul ile ilmi’l-Usul, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan {smail, Beyrut- Liibnan, Daru 'I-
Kiitiip el-Ilmiyye, c. . 5.163-164.

69 el-Mazeri, idahu’l-Mahsul min Burhani’l-Usul, c. I. s. 337.
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koyunda zekat vardir” ifadesidir. Buna gore, besi koyunu bunun hilafim1 iktiza

etmektedir.”°

Tilimsani: “Mefhim-i muhalif: mantukun, meskut anhunun hiikminin kendi
hilkkmiine muhalif oldugunu hissetmesidir ki bu da delili’l-hitap olarak

adlandirilir.”"*

Ibn Riigd: “Delilii’l-hitab: Bir seyin herhangi bir seyle kayitli olmasi veya herhangi
bir kosulun sart kosulmasidir ki hiikiim ona baglanmistir. O hiikmiin, o seyin lazimi1
oldugu zannedilir. O herhangi bir yonden kayith ve siftlanmistir. Bu durumda hiikiim
o sifatin ortadan kalkmasi ile ortadan kalkar, onun nakizinin lazimidir. Bu tiiriin

farkl1 tiirleri bulunur.’

[bn Riisd’iin ifadesinde meth@im-i muhalifin tiirlerine isaret vardir. Sifatin altinda
diger tiirler yer almaktadir ki bazilar1 onlart methum-u sifat altinda yer almasindan

dolay1, miistakil bir tiir olarak kabul etmemislerdir.

Ibnii’l-Arabi, Tilimsani ve diger bazilar1 kitaplarindaki mefhum taniminda,
“mefhum-i muhalif” admi kullanmislardir. Alimler mefhumu farkli tesmiyelerle
ifade etmislerdir. Ancak, anlatilmak istenen maksat tektir. O da mantukun hiikmiiniin

zittinin, meskut anh i¢in ispat edilmesidir.”

Methumu kabul edenlere gére methumu sifat, mefthum tiirlerinden bir tiirdiir. Bu tiirii

baska tiirler takip etmektedir ki alimler onlarin sayist hakkinda ihtilaf etmislerdir.

" ibnii’l-Arabi, Muhammed b. Abdullah Eba Bekir el-Muafiri el-isbili el-Maliki, (1999), el-Mahsul, thk.

Hiiseyin Ali el-Yedri - Said Fude, Amman, Daru’l-Beyarik, c. . s. 106.

et-Telmesani, Miftahu’l-Vusul ile Binai’l-Furu ala el-Usul, c. I. s. 555.

2 ibn Riisd, Ebd’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, (1994), ed-Deruri fi Usuli’l-Fikih, thk.
Cemaluddin el-Ulvi, Beyrut- Liibnan, Daru’I-Garp el-Islami, c. . s. 120.

8 Bkz. el-Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed . et-Tavsi, (1993), el-Mustesfa, thk. Muhammed
Abdusselam Abdussafi, Daru’I-Kutup el-Imiyye, c. 1. s. 265.

71
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ibnii’l-Arabi’, Ibn Riisd”™ onu dort Talmasani’® yedi, Imam Mazeri”’ sekiz

Karafi,"®ibn Ciizey el-Kelbi’?de onun sayisin1 on olarak kabul etmektedirler
Bu tiirler sunlardir.

1-Mefhimu’s-sifa: Lafzin delalet ettigi hilkmiin sifatla mukayyed olmasi ve bu
hiikkmiin o sifatin bulunrnad1g180 meskut durumlar i¢in gecerli olmamasidir. Ornek:
Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) (33 sl il ,3)% Sdime koyunda

zekat vardir.”

2- Mefhiimu’s-sart: Lafzin delalet ettigi hiikkmiin sarta baglanmasi ve bu hiikmiin, o
sartin bulunmadig1 meskut anhu durumlar i¢in gegerli olmamasidir.®* Ornek ( b3
AR A bale Teals Jas <15\ “Eger hamile iseler, dogum yapincaya kadar

nafakalarini verin.” Bu kisim ilim insanlarina gére en gili¢lii mertebeye sahiptir.3*

Sifatla baglantili olan hiikiim, sartla da baglantili olmas1 gerekir. Bu durumda sart ve
sifat mefhumda esit olur. Ornek: Kardesin gelirse ona ikram et. Bunun mefhimu,
sart ve sifat ayni anda tahakkuk etmedigi i¢in kardesin gelmedigi zaman ikram etme

anlamindadir.®

3- Mefhimu’l-gaye: Lafzin delalet ettigi hilkmiin bir gaye ile mukayyed olmasi ve

hiikmiin bahse konu bu gayeden sonra gecerli olmamasidir.**Ornek (&) askall i sl o~

5557)87 “Sonra da aksama kadar orucu tam tutun”

™ Bkz. ibnii’l-Arabi, el-Mahsul, c. I. s. 106.

> Bkz. Ibn Riisd, ed-Dururi fi Usuli’l-Fikih, c. I. s. 120.

® Bkz. et-Telmesani, Miftahu’l-Vusul ile Binai’l-Furu ala el-Usul, c. I. s. 561.

" Bkz. el-Mazeri, idahu’l-Mahsul min Burhani’l-Usul, c. I. s. 337.

® el-Karafi, Ebu el-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Idris b. Abdurrahman el-Maliki, (1973), Serhu Tenkih el-
Fusul, thk. Taha Abdurrauf Sad, Sirketu et-Tibaa el-Fenniyye el-Muttehide, c. I. s. 53.

™ Bkz. ibn Cezzi el-Kelbi, Tekribu’l-Vusul ile ilmi’l-Usul, c. I. s. 164. Karéfi, Serhu Tenkihi’l-Fusul, c. . s.
270.

8 ez-Zuheyli, el-Veciz fi Usulul’l-Fikihi’l-islami, c. Il. s. 156.

8 Daha 6nce tahrici yapilmustir. S. 10.

82 ez-Zuheyli, el-Veciz fi Usulul’l-Fikihi’l-islami, c. I1. 5.158.

8 Talak, 65/6

®  bn Riigd, ed-Dururi fi Usuli’l-Fikih, c. I. 5. 120.

8 Bkz. ibnii’l-Arabi, el-Mahsul, c. 1. s. 105.

8 ez-Zuheyli, el-Veciz fi Usulul’l-Fikihi’l-islami, c. Il. s. 160.

87 el-Bakara, 187.
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4- Mefhiimu’l-aded: Nassin delélet etigi hiikmiin belirli bir say1 ile kayit altina
alinmig olmasi ve bu hiikkmiin o kaydin bulunmadigi durumlarda meskut konuda
mantukun hiikmiine muhalefet etmesidir.®Ornek: ( e gia aa 5 0% 150506 ‘"5;\35?3 a5
ﬁﬁé)sg “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine ylizer degnek vurun.”

Buradaki sart: Meskut anhuda herhangi bir énceligin veya esitligin olmamasidir.*

5- Mefhiimu’l-hasr: Mantukun hiikmiiniin aksinin meskut anhu i¢in (W) vb edatlarla
hasr edilmesidir.Bu tiiriin birkag cesidi vardir™: a) (L) Allah Rasdli’niin
(Sallalllahu aleyhi ve sellem) su hadisleri (bl Jued) W) “Ameller sadece
niyatlere goredir” b) Miibtedanin (J') ile marife haline getirilen haber ile veya izafet
ile hasredilmesi 6rnek: Allah Rastlii’niin (Sallalllahu aleyhi ve sellem) su hadisleri
(il Lellady ¢ il Lgayyady ¢ ysehall 83uall ~laa)*® “Namazin anahtari temizlik,

baslangici tekbir ve bitimi ise selamdir.” c) istisna ve nefiy ile hasr:

Omek: Allah Rasilii’niin (Sallalllahu aleyhi ve sellem) su hadisleri ( ¥) 83w 4 Ji ¥
Useh)® “Allah namazlari ancak temizlik halinde kabul eder.” d)Amel edilecek

seylerin dncelenmesi: Ornek (Caind A 51;!)95

6- Mefhimu l-ille: Hiikmiin bir illete baglanmasidir.”® Ornek: Igki sarhos etmesi
nedeniyle haram kilmmustir.%” illet, sifat tiiriindendir ancak sifat, illet olmayabilir,
Koyunun disarda otlamasi (sdime) zekatin farz olmasi icin illeti degildir, o sebebi

tamamlayici bir etkendir.*®

7- Mefhiimu’l-lakab: Ozel ya da cins ya da tiir olsun, zat: anlatan isimdir. Ornek:

@& 35475 23%% “Muhammed Allah’in Rasliidiir.” Allah Rastliniin (Sallalllahu

8  ez-Zuheyli, el-Veciz fi Usulul’l-Fikihi’l-islami, c. II. s. 161.

59 Nur, 24/2.

% Adayddin el-ici, Serhu’l-Adad ala Muhtasar el-Munteha’l-Usuli, c. 111. s. 166.

% ibn Cezzi el-Kelbi, Tekribu’l-Vusul ile ilmi’1-Usul, c. I. s. 163.

%2 Tahric eden: Buhari ktpvahyin baslangici, Allah Rasiliine (s) vahiy nasil basladi h 1, c. I s. 6.

% Tahric:ibn Mace, Ebii Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen ibn Mace, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, Dar [hyau’I-Kiitiip el-Arabiyye, ktp Taharet ve siinnetleri, bab: tahretin anahtar1 namaz, h 275, c.
l.s. 101.

Tahric : Ibn Mace, ktp Temizlik ve siinnetleri, bab Allah namazlari temizlik olmadan kabul etmez, h 271, c.
l.s. 7.

% Fatiha, 1/5.

% ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Mubit fi Usuli’l-Fikih, c. V. s. 163.

7 eg-Sevkani, Irsadu’l-Fuhul ile Tehkik el-Hak min flmi’l-Usul, c. 1. s. 43.

% Bkz. Karafi, Nefaisu’l-Vusul fi Serhi’l-Mahsul, c. 111. s. 1345.

% Fetih, 48/29.

94
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aleyhi ve sellem) su hadisleri: (fuadll dadll 5 ccandlly Cadl)! “altin altinla, giimiis de
glimiigle”, (31 sl ) “Koyunda zekat vardir” (ismin hiikiimle tahsis edilmesidir.”

Mantukun, kendisi disindaki konular1 nefyetmesine delalet etmesidir.*

8- Mefhiimu’z-zaman: Zamanla kayit altina aliman hiikiimden anlagilan mananin,

mantukun hiikkmiine muhalif olmasidir.’% Ornek: (7,2l }lj" Sie 2l §5/,K33)108

9- Mefhimu’l-mekdn: Mekanla kayit altina alinan hiikiimden anlagilan mananin,

mantukun hiikmiine muhalif olmasidir.***Ornek: (42T 2% (e 3 5lall (5o 41 13)) 105

Yukarida agiklamasini verdigimiz bahsi gecenler methumu mubhalif tiirleridir. Burada
zikrettigimiz tiirler disinda bagka tiirler de bulunmaktadir ancak bunlar diger tiirler
altinda zikredildigi i¢in burada zikretmedir. Ornek: Istisna: Bu tiir hasr tiirii icinde

zikredilir. Hal: Bu tiir de Mehiimu sifat altinda zikredilir.
5.2 Mefhiimun Hiiccet Olusu

5.2.1 Maliki ilim insanlarinin Mefhumu Muhaleftin Hiiccet Olusu Hakkindaki

Goriisleri

Malikialimleri, mefhumu muhaleftin hiiccet olusu hakkinda ihtilaf etmisler ve ii¢

farkli gorlise ayrilmiglardir.
a) Methiimu’l-lakab hari¢ hepsi mutlak olarak hiiccettir.

Bu goriisiin sahibi Imam Malik ve onun gibi diisiinen ilim insanlaridir. Onun gibi
diistinen ilim insanlarindan kasit; Maliki mezhebi alimlerinin ¢ogu onun hiiccet
oldugu goriisiinedir. Mezhebin alimlerinin ve fikihg¢ilarinin, imam Malik’in fetva ve

usulle alakali istinbat ettigi ser’i hiikiimler hakkinda yazdiklar1 kitaplarda, mezhep

10 Thre, Miislim Bin el-Haccac Ebu el-Hasan el-Kuseyri en-Nisaburi, el-Musned es-Sahih el-Muhtesar bin

AKI el-Adl ani’l-Adl ile Resulellah sav, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Beyrut, Dar Ihyau't-Turasi’l-
Arabi, ktp miisaka, bab: Sarf ve verak ile altin satim1, h 1587, ¢. lll. s. 1210.

ez-Zuheyli, el-Veciz fi Usulul el-Fikih el-islami, c. 1. s. 162,

102 B et-Tayyib, Serhu Miftahu’l-Vusul ile Binai’l-Furu ala el-Usul, s. 423.

103 o]-Bakara, 2/198.

104 Ebg et-Tayyib, Serhu Miftahu’l-Vusul ile Binai’l-Furu ala el-Usul, s. 423.

195 Cuma, 62/9.
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imaminin birgok konuda mefhum-i muhalif ile amel ettigi ortaya ¢ikmigtir. Kassar’a
gdre Imam Malik, delilii’l-hitabla amel etmistir. Buna su rne@i vermistir: ( 15455
Cie Slax A &t A &)1 kurbanlik) hayvanlar iizerine belli giinlerde (onlart kurban
ederken) Allah'n adii ansinlar. Ayetinin hiikkmiine binaen “Gece kesilen hedy
kurbani caiz degildir. Delil: Buna gore kurban1 gece kesmesi caiz degildir. Bu suna
benzer: Eve kim girerse ona bir dirhem ver Delil: Eve girmeyene higbir sey verme.
Ona ait bu nas delilii’l-hitabin hiiccet olduguna dair bir goriistiir. %’ Boylece methum,
imam ve bazi talebelerine gore hiiccettir.'® Imam Tilimsani, “Bizim mezheb
alimlerimizin ve Safil alimlerinin ¢ogu onun hiiccet oldugu goriistindedir.”

ifadelerini kullanir”'%®

b)Mutlak olarak hiiccet degildir.

Bu goriisii, Maliki mezhebinin baz1 alimleri savunurlar. Bunlar arasinda Imam Baci
de yer alir. Kendisi s0yle der: “Methum, ser’i hiikiimlere ulasmak i¢in delil olarak

kullanilamaz*1°

Imam Baci su ifadeleri ile mefhumu, hiiccet olarak kabul etmedigini belirtmistir:
“Ebu Abbas b. Seric ve Ebu Bekir el-Kaffal ve Kadi Ebl Bekir Cafer soyle
demislerdir: Hiikmiin isim ve sifata baglanmasi; hiikkmiin onlar disindakiler hakkinda

yok sayilmasina delalet etmez. Bana gore dogru olan goriis budur.”**

c)Baz tiirleri hiiccettir.

[lim insanlari, mefhum tiirlerinin bazilarinin hiiccet oldugu ve bazilari ile de amel

edilemeyecegi konusunda ihtilaf etmislerdir. Bunlar asagidaki sekilde agiklanabilir:

106 Hac,22/28.

97 ibnii’l-Kassar, el-Kadi Ebi el-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed el-Bagdadi el-Maliki, (1999), Mukaddime fi
Usuli’l-Fikih, thk. Mustafa Mehdum, Daru’l-Muallime, c. I. s. 19.

108 Bkz. Karafi, Serhu Tenkih el-Fusul, c. I. s. 270. el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad , c. l1l. s. 332,

109 et-Telmesani, Miftahu’l-Vusul ile Binai’l-Furu ala el-Usul, c. I. s. 555.

110 Bkz Ferkus, Ebu Abdulmuiz Muhammed Ali, (2009), el-inare Serhu Kitapi’l-isare, Cezayir-Bagkent,
Daru’l-Mevki, c. . s. 347.

11 e]-Baci, Ebi’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa’d Eyyiip b. Varis et-Tecibi el-Kurtubi el-Endelusi, Ahkamu’l-
Fusul fi Ahkami’l-Usul, thk. Imran li Ahmed el-Arabi, Bingazi, Daru’I-Kiitiibi ’I-Vataniyye, c. |. s. 742.
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1- Mefhiimu’s-sifa: Kadi Bakillani**? hari¢ Mezhebin cogu usulciileri, mefhiimu’s-
sifatin hiiccet oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Kendisi bu mefhumle amel

etmeyi kabul etmemistir.*®

Kadi'nin  deliliil hitab*** tamimindan; onun deliliil hitabi sadece bu tiirle
siirlandirdig1 anlasilmaktadir. Ancak Kadi’ya gore mefhumu’s-sifat, methumu’l-
gaye hari¢, cogu mefthum tiirlerini kapsamaktadir. bnii’1-Arabi, “Kadi Ebu Bekir’in
“Sifat dendiginde, zaman, mekan, aded methumlarini i¢ine alir, ¢iinkii bunlarin hepsi
fertlerin sifatlaridir’dedigini aktarir."*® Buna gore Kadi, “Irak ehli ve Imam Malik’in
cogu talebelerinin delilil hitab ile amel edilemeyecegini sdylemislerdir” diyerek
deliilii’l-hitabr kabul etmedigini beyan etmistir.**® Bu goriisii savunanlar arasinda
Ebu’l-Abbas b. Siireyc ve Hazzak ve imam Safii’nin talebeleri vardir. Dogru olan

bakis agis1 bu olup ben de bu ﬁkirdeyirn.”117

eI-Amedi’ye gore; Imam Safii, Malik, Ahmed, el-Esari, ve bir grup fikih ve kelam
alimleri ve Ebu Ubeyde ve bir grup Arap dili alimleri onu kabul etmislerdir. Ebu
Hanife ve talebeleri, Kadi, Eb0Bekir, ibn Siireyc, Kaffal,118 es-Sasillg ve cumhuru
mutezile,**° kabul etmemislerdir. Kadi; “Hiikmiin, ferdin sifatlarindan birisine bagh
olmasi, o hiikkmiin onun disindakilerde bulunmadigina delelet etmez” goriisi

hakkinda Hanefilerle ayni fikirdedir.'*

2- Mefhiimu’s-sart: Kadi1 Bakillani hari¢ bu tiir hakkinda hi¢ kimse itiraz etmemistir.

Maliki alimlerinin ¢gogu onu kabul etmisler ve mertebe olarak onu en giiclii tiir olarak

12 imam, el-Kadi, Eba Bekir Muhammed b. et-Tayyib b. Muhammed b. Cafer b. Kasim el-Basri, Bagdadi,
ibnii’l-Bakillani, musannaf sahibi, anlayis ve zekasi Ornek gosterilirdi, sika ve imam idi,ez-Zehebi,
Semsuddin Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, (1985), Siyeru ulamu’n-Nubela,
Suayb Arnavut, Muessesetu r-Risale, c. XVII. s. 19.

13 Bkz. ibn Cezzi el-Kelbi, Tekribu’l-Vusul ile ilmi’I-Usul, c. 1. s. 164.

114 Bkz. Bu tez, s. 31.

5 fbnii’l-Arabi, el-Mahsul fi usuli’l-Fikih, c. I. s. 105.

116 Bkz. Ebii el-Meali el-Cuveyni, el-Burhan fi Usuli’l-Fikah, c. I s. 166.

17 el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad, c. I11. s. 332.

¥ imam Allame, fikihgi, usulcu ve dil alimi, Ebu Bekir Muhammed b. Ali b. Ismail es-Sasi es-Safii, Bazi eserleri

sunlardir: Kitab fi usul el-Fikih, Serhu’r-Risale, safii fikh1t Maveraunnehir bélgesinde onun eliyle yayilmustir, (6

365) Ez-Zehebi, Seyrii Alamii’n-Niibela, 12/309

119Imam, allame Safti fikihgisidir, Ebu Bekir Muhammed b. Ali b. Hamid es-Sasi, Ebu Bekir es-Senci’den fikih

ogrenmistir, (6 455) dnceki kaynak

12 El-Amedi, el-Ahkam fi Usulii’ahkam, 3/80

121 Ebii’s-Sena el-Asfahani, Mahmud b. Abdurrahman Ebi’l-Kasim b. Ahmed b. Muhammed, (1986), Beyanu’l-
Muhtasar Serh Muhtasar ibni’l-Hacib, thk. Muhammed Mazhar Beka, Suudi Arabistan, Darii’I-Medeni, c.
Il. s. 447.
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gérmﬁslerdir.lzzKarﬁﬁ, “Bizden Kadi Ebl Bekir ve Mutezilelerin ¢ogu mefhiimu’s-

12%0|-Isnevi’ye gore “Kadi EbtBekir ve mutezilelerin

59124

sart’a itiraz etmislerdir” der.
¢ogu onun delelet etmedigini ve aslen menfi oldugunu savunmuslardir. el-
Baci’ye gore ,“Hiikmiin sarta baglanmasi, onun disindakilerde uygulanmayacagina
delelet etmez. Deliliil hitab hakkindaki bu bakis agisi, Kadi EbtiBekir ve onu inkar
edenlerin cogunlugunun gorisiidiir.'?

3- Mefhimu’l-gaye: Mefhumu kabul edenler ile reddedenlerin, onu hiiccet olarak
kabul etmesi nedeniyle, mefhiimu’s-sarttan daha kuvvetli oldugu varsayilir. ibn
Riisd, “Sanki biitin alimler bu tiiri kabul etmislerdir’**®*der. Onun “sanki”
ifadesinden bu konuda icma olmadig1 ancak ¢ogunlugun kabul ettigi anlasilmaktadir.
Baci, methiimu’l-gayeyi kabul etmedigini beyan etmistir, KadiBakillani, “Bazilari; o
buna isaret eder ve o daha evladir” demislerdir. Biz de bu goriisii savunuruz, diyerek

onu hiiccet olarak abul etmistir.”*?’

Ebu’l-Meali el-Ciiveyni“ye gore; “Kadi bu konudaki goriisiiniitekrar etmis ve soyle
demistir: kitaplarda mefhiimu’l-gayenin hiikmiiniin kabul edilemeyecegini ifade
etmistik, ancak su anda bize gore dogru olan onun kabul edilebilecegidir.128 Kadi son

olarak; mefhiimu’l-gayenin hiiccet oldugunukabuletmistir.

4- Mefhumu’l adet:Methumu kabul etmeyenKadi Bakillani ve Baci haric,
Malikialimlerimefhtimu’l-adedi hiiccet olarak kabul etmislerdir.*®® Bu tiiriin kabul ve
reddedilmesi konusunda en cok tartisan Imam Karafi’dir. Sonuc olarak sdyle
denilebilir: “Onun serh edilip agiklanmasi, kabul edilebilirligini yermektedir, cumhur

ise onun aleyhinde degildir bu nedenle konuyu ele almaktan vazgegtim.”**

122 Bkz. Ibn Riisd, ed-Dururi fi Usuli’l-Fikih, c. I. s. 120.

128 K arafi, Serhu Tenkih el-Fusul, c. I. s. 270.

124 el-isnevi, Abdurrahim b. el-Hasan b. Ali el-isnevi es-Safii EbG Muhammed Cemaluddin, (1999),
Nihayetu’s-Sevl Serh Minhacu’l-Vusul, Beyrut- Liibnan, Daru 'I-Kiitiip el-Iimiyye, C. 1. s. 152,

125 Baci, ihkamu’l-Fusul fi Ehkami’l-Usul, c. I. s. 750.

1% bn Riigd, ed-Dururi fi Usuli’l-Fikih, c. I. 5. 120.

127 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad , c. 11 s. 358,

128 Epg’1-Meali el-Cuveyni, et-Telhis fi Usuli’l-Fikih, c. II. s. 201.

128 o|-Karafi, Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Idris b. Abdurrahman el-Maliki, el-Furuk- Envaru’l-Buruk fi
Envai’l-Furuk, Alemy ’/-Kutup, c. 1. s. 78.

130 Karafi, Serhu Tenkih el-Fusul, c. I. s. 56.
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5- Mefhiimu’I-hasr: Kadi Bakillani*®* hari¢ onu kabul etme konusunda alimler ittifak
etmislerdir.Karafi, ma’mulatin 6ncelenmesi (takdimi) (takdimii’l-ma’lumat) ve
miibtedanin hasredilmesi (hasrii’l-miibteda) tiirlerini bundan istisna tutmus ve bunlari

mefthum tiirleri i¢inde saymlstlr.132

6- Mefhimu’l-lakab: Hiikiim, isimle kayit altina alinmistir, ancak o onun hilafina

133 -
d—" ve ibni’l-Kassar’dir.

delalet eder. Bu goriisiin sahibi Ibn Huveyz el-Menda
Bunlar mefhiimu’l-lakabi mefhum-i muhalif tiirleri iginde saymuslardir. Maliki

alimlerine gore bu tiir, en zayif tiirdiir ve hiiccet olarak kabul edilemez*3*

imam Malik’e nisbet edilen bir goriise gore kendisi ( e e shin M L3 AT & 157855
?:;37\' A s aedsole)®ayetinde gegenlere gore bu tiirii hiiccet kabul etmis ve

kurbanin gece kesilemeyecegine hiiccet géstermistir.136

7- Mefhiimu’z-zaman ve’l-mekdn: methimu’s-sifati kabul edenler bu tiirii de kabul
etmiglerdir. Zira bu iki tiir onun altinda yer almaktadir. Zira kastedilen sifat, nahiv

ilminde gegen sifatitan (na’t) daha genis olup o fertlerin sifatlaridir.*’

Iste yukarida gegen tiirler, Maliki alimlerinin giicii ve sayis1 konusunda ihtilaf etikleri
mehim-i muhalif tirleridir. Bu tiirler arasinda en zayif tiirin mefhimu’l-lakab
oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Methum tiirlerinin giiglii ve zayif olmasi
yoniinden aralarindaki farki ag¢iklama babindan Muraki es-Suud’un nazmini burada

zikredelim:

131 Bkz. Abdulkerim en-Nemle, b. Ali b. Muhammed, (1999), el-Muhezzeb fi ilmi Usuli’l-Fikih, Riyad,
Mektebetu 'r-Riisd, c. IV. s. 1789.

182 Karafi, Serhu Tenkih el-Fusul, c. 1. s. 56.

3% Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Huveyz Mindad el-imam, el-Alim, Ebi Bekir el-Ebheri ve
baskalarindan ilim okumustur, Hilaf alaninda, fikith usulu ve ahkami’l-Kur’an alaninda kitplar kaleme
almustir, Mahluf, Muhammed b. Muhammed b. Omer b. Ali b. Salim, (2003), Seceretu’n-Nuri’z-Zekiyye fi
Tabakati’l-Malikiyye, thk. Abdulmecid Hayali, Liibnan, Daru I-Kutup el-Imiyye, c. . s. 154.

13 Bkz. el-Mazeri, idahu’l-Mahsul min Burhani’l-Usul, c. I. s. 338. Karafi, Serhu Tenkih el-Fusul, c. I. s. 56.
Ebi et-Tayyib, Serhu Miftahu’l-Vusul ile Binai’l-Furu ala el-Usul, s. 425. Abdulkerim, el-Muhezzeb fi
fImi Usuli’l-Fikih el-Mukaren, c. IV. s. 1800.

35 Hac,, 28.

1% Bkz. ibn Cezzi el-Kelbi, Tekribu’l-Vusul ile flmi’l-Usul, c. I. s. 164. ibn Asur, Muhammed et-Tahir b.
Muhammed b. Muhammed et-Tahir, (1341), Hasiyetu’t-Tavdih ve’t-Tashih Limuskilat Kitabi’t-Tenkih
ala Serhi Tenkihi’l-Fusul fi’l-Usul, (Sihabuddin el-Karafi), Tunus, Matbatu 'n-Nahda, c. I. s. 62.

137 Bkz. ibnii’l-Arabi, el-Mahsul, c. I. s. 106. Ebil et-Tayyib, Serhu Miftahu’l-Vusul ile Binai’l-Furu ala el-
Usul, s. 423. ed-Dureyni, el-Menabhic el-Usuliyye, s. 347.
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Onun en zayifi lakabtir, Araplarin sozleri onun altin1 kabul etmez, Onun daha
yiiksegine ancak ulema ulasabilir, Mantuk intisab etmekle zayiflamaz, sart ve vasif
ise ¢ok uygundur, mutlak vasif ise ona yakindir. Adet ise ondan sonra gelir ve o bir

hiiccettir.*®
5.2.2 Maliki Usulciilerinin Delilleri
a)Mefhum-i muhalif kesinlikle hiiccettir diyenlerin delilleri:

1-Mefhum-i muhalifi, Kur’an ve siinnet naslarinda kabul edenler asagida yer alan

naslar1 delil olarak sunmuslardir.

Allah (c.c.) (1348 1 3ul 251 o)1 “Eger size bir fasik bir haber getirirse, o haberin
dogrulugunu arastirin.” buyurmaktadir. Ayetin mefhumu, “adil” kisinin durumunun

bunun hilafina olduguna delalet etmistir.

Allah (c.c.) (uy;aid Na% 265 of e S8 )10 “Hayir, siiphesiz onlar, kiyamet giinii
Rablerini gormekten mahrum birakilacaklardir.” buyurmaktadir. Ayetin mehtmu;

mii’minlerin kiyamet giinii Allah’1 géreceklerine delalet etmistir.***

Allah (c.C.) (Red &1 Hi3 o 35 Gl 3] DRES o) 2l 68 ¥ 31 ad 2820 Onlar igin
ister bagislanma dile ister dileme (farketmez.) Onlar i¢in yetmis kez bagislanma
dilesen de Allah onlar1 asla affetmeyecektir.” buyurmaktadir. Allah Rastli
(sallallahu aleyhi ve sellem) bu ayet nazil oldugunda séyle buyurmustur: ( le ox3Y
o) “muhakkak ki yetmisten daha fazla istigfar edecegim.” Hadisin delil teskil
eden yonii: Allah Raslii (sallallahu aleyhi ve sellem) meseleye, yetmisten fazla olan

istigfarm hitkmiiniin bunun hilafina olacag: yoniinde degerlendirmistir.***

138 el-Murabit, Muhammed el-Emin b. Ahmed Zeydan el-Cekni, (1993), Meraki es-Suud ve Meraki es-Saud,
thk. Muhammed el-Muhtar b. Muhammed el-Emin Es-Senkit1, Mektebetu /bn Temiye, s. 133.

13¥%Hucerat, 6.

10 Mutaffifin, 15.

141 el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad , c. 111. s. 332.

142 Tevbe, 9/80. ) )

43 Thrc eden: Buhari, ktp: Tefsirul Kur’an, bab (5538 e 28 V5 151 & 24ix a2l [le 348 Y5) h 4672, ¢. VI, s. 68.

144 Bkz. el-Bakillani, et-Takrib ve’l-rsad , c. I1I. 5. 340. el-Mazeri, idahu’l-Mahsul min Burhani’l-Usul, c. I.
s. 342.
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2-Dilciler agisindan mefhum-i muhalif sabittir. Bu goriis imam Safi’ye aittir. Imam
Safii’nin goriisii Araplara gore sabit sayilir.'*® Kendisi asagidaki hadiste mefhumu,
hiiccet olarak degerlendirmistir. Allah Rastlii (sallallahu aleyhi ve sellem) soyle
buyurmustur: (4ae s 4hsic day aalg ) “Borcunu geciktiren varlikli kisinin
onuru, zedelenmeye agik olur ve cezalandirilmasi da helal olur” Hadisin mefhiimu;
borcunu geciktiren zengin olmayan kisinin onurunun zedelenmesi ve
cezalandirilmasi helal olmaz.'*’ Allah Rasdlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) ( oY
s lie of oo s e WSaal Caga 1) ™8 “gizden birinizin karnmin irinle dolmast
siirle dolmasindan daha iyidir” hadisiyle alakali da sdyle der: Burada kasdedilen siir;
istihza icerikli siirler veya Allah Rastlii’nii hicveden siirlerdir diyenlerin iddia ettigi
gibi burada Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) ifadelerinden maksat o
olsaydi, o zaman bunun karin dolusu ile ilgilendirilmesinin bir anlami olmazdi,
¢linkii hicvin az1 da ¢ogu gibidir. Bu durumda onun mefthumu; karin dolusu olmayan

az hicvin zemedilmedigi yoniindedir.'*

Istidlal yonii: Arap dili ilim insanlarmin bu mefhumu delil olarak kullandiklarinin

ispatidir.

3-Ashabi kiramimn fetvalarinda mefhum-i muhalifle ilgili yer alan konular1 delil
gbstermislerdir: Ibn Abbas; Allah Raslii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) (8 LV Wi
:\-‘euﬂ‘)lso “Riba, veresiyeden baska bir seyde yoktur” beyanlarimi delil gostererek
“veresiye aligveris disinda baska bir seyde riba yoktur” hiikmiine varmistir.
Buradan,veresiye alisveris hilkmiiniin hilafina olmasi nedeniyle pesin aligveriste riba

olmadigina hiikmetmistir.***

“>Bkz. Bakillani, et-Tekrib ve’l-irsad 3/340

148 Tahric: Buhari, ktp: Istikrad ve edaii’d-Deyn, bab: Sahibii’l-hak makal, c. IIl. s. 118.

147 Bkz. el-Bakillani, et-Takrib Ve’l-irsad , c. 111, s. 340.

148 Tahric: Buhari, ktp: edep, h 6154, c. VIII. s. 6.

149 Bkz. el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad , c. l11. s. 339. el-Mazeri, idahu’l-Mahsul min Burhani’l-Usul, c. I.
s. 341.

Tahric: Miislim, ktp: el-musaka, bab: bey’u’t-taam meselen bimisl, h 1596,, c. l11. s. 1218.

151 Bkz. el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad , c. 111. s. 342.

'S

150
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4-Hiikkmiin sifata baglanmasi, hiikmiin illete baglanmasi1 gibidir: iginde illet olan
herhangi bir hitkkmiin vacip olusu ve i¢inde illet tagimayanin sukut etmesi i¢inde sifat

hiikmii tastyan ile atymdlr.152

5-Hitap, Arap dilinde meydana gelir ve onunla beyan olusur. Onlar da mutlak ile
mukayyedi, miibhem ile sarta bagli olmayr birbirinden ayirmaktadirlar. Kisi;
Temimogullarindan kim eve girerse ona bir dithem ver” dese bu ifade “Eve girene
bir dirhem ver” ifadesinin hilafi bir hiikiim anlagilir. Ayn1 zamanda “Eve girmeyene

bir dirhem ver” sziiniin de hilafi anlagilir.®™>

b) Mefhum-i muhalif kesinlikle hiiccet degildir diyenlerin delilleri:

Baci, “Mefhum-i muhalif mutlak olarak hiiccet degildir” goriisiine asagidakileri delil

olarak sunmustur

1-Delilii’l-hitabin hiiccet olduguna dair delil sadece dilsel agidan sabit olmustur ki
bunda da so6zii duyan kisinin, insanlarin maksatlarini anlamak igin o sozleri
incelemesi gerekir veya tevkif etmeleri gerekir. Tevkif ya miitevatir ya da ahaddir.
Miitevatirde soziin mefhuma ulasmast imkansizdir. Ahadde ise sihhatinin kesin
olmamasi nedeniyle ve onun Allah ve Rasilii tarafindan sdylendigi konusundaki
fesad nedeniyle delil olarak kabul edilmez. Boylece burada bulunmasi gereken iki

sartin bulunmamasi nedeniyle delilii’l-hitabin hiiccet olma durumu ortadan kalkar.™™

2-Sifata bagl olan hiikiim bir¢ok anlama gelebilir ve bu da onun delil olma 6zelligini

yerer/yaralar. Bu manada; hiikmiin tahakkuk etmesi i¢in miibalagali sdylenen sozler:

Allah (c.c.) (&ais I3 b alsh fuedall dute 38 25 3 A 58 e 535 G O50501 38 025
e Sl T63)1%° buyurmaktadir. “Kim, kendisine hidayet (dogru yol) besbelli
olduktan sonra peygambere karsi ¢ikar, mii'minlerin yolundan baskasina uyarsa, onu

yoneldigi yolda birakiriz ve cehenneme sokariz. Orasi ne kotii bir varis yeridir.”

152 Oneeki kaynak, c. I11. 356.

133 {bn el-Kassar, el-Mukaddime fi el-Usul, c. I. s. 20.
154 Bkz. el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad , c. 111. s. 334.
155 Nisa, 4/115.
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istidlal yonii: Ayetten murat edilen mana, bu durumda Allah Rasalii'ne karsi ¢ikan
kisi, ceza ve ikab1 daha ¢ok hak etmektedir. Burada ayette zikredilen; “kendisine
hidayet yolu agiklanmadan Allah Rastliine karsi ¢ikan kisi” ifadenin mefhumu
muhalifi kasdedilmemistir. Ayrica burada, giizel soru sorma ve dikkat ¢cekme konusu
kendini gotermektdir. Yani, bulunsada bulunmasada asagidaki delillere dayanarak bu
hitkmiin delilii’l-hitab tizerinde herhangi bir etkisi yoktur. 1- Sdime koyunun zekatini
ver. 2- (isyh‘ LIRS Séjj 5 Y3)156 “Y oksulluk korkusuyla ¢ocuklarimizi 6ldiirmeyin.”

3-Hz. Aise’nin mefhum-i muhalifi kabul etmemesi: Urva ibni’z-Ziibeyr’den rivayet
edilen bir hadise gore kendisi soyle demistir: Mii’'minlerin annesi Hz. Aise’ye
(r.anha) soyle dedim : -o giin ben kiigiik bir cocuktum- Allah (C.C.) (e 33)all3 &lall &)
igg_, u}.k.., ol 4l FUs S e j\ &l 2 > O au\ )-:Lu)157 “Safa ile Merve Allah'n
(dininin) nisanelerindendir. Onun i¢in her kim hac ve umre niyetiyle Ka'be'yi ziyaret
eder ve onlart da tavaf ederse bunda bir glinah yoktur”ayetini gordin mii ey
anacigZim? Hz. Aise validemiz s0yle buyurdular: Hayir ey amcamin oglu, eger senin

dedigin gibi olsaydi, (e <o sk o 4de 7l 38)1%8 seklinde olmast gerekirdi dedi.

4-Dilciler, isimlerin ve alemlerin ispat edilmesindeki amacin, bir ismin digerlerinden
ayirt edilmesi oldugunu ifade etmislerdir. Ornek: siyah, beyaz denmesi gibi. Hiikiim,
muhalefete delalet eden sifata muallak olmus olsaydi, bu durumda lakaba muallak
hiikkmiin de muhalefete delalet etmesi gerekirdi ki ilim insanlar1 mefhiimu’l-lakabi

hiiccet olarak kabul etmemektedirler.'*®

¢) Mefhum-i muhalifin baz tiirleri hiiccettir divenlerin delilleri:

Kadi Békillani’nin methiimu’l-gaye’nin hiiccet olduguna dair sundugu deliller

sunlardir:

1-Dilcilerin; (i) ve () nin gayeleri ile alakalai ortaya koyduklarina gére ondan

sonraki, 6ncekinin hilafinadir. Buna su ayeti kerimeleri kanit géstermislerdir. ( Jad Yia

%6 {gra, 17/31, Bkz. el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad , c. l1l. s. 335. Baci, ihkamu’l-Fusul fi Ehkami’l-Usul,
c. l.s. 743.

157 el-Bakara, 158.

18 Baci, ihkamu’l-Fusul fi Ehkami’l-Usul, c. I. s. 744,

159 el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad , c. I11. s. 336. Baci, ihkamu’l-Fusul fi Ehnkami’l-Usul, c. |. s. 742.

a
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N

e 5 K S 41)1%0 «“kadin, onun disinda bir baska kocayla nikahlanmadikc¢a
ona helal olma” (Cu}%-fa By e L5l i sl S52)18! “kiiciilerek (boyun egerek) kendi

elleriyle cizyeyi verinceye kadar”

Istidlal yonii: Gayeden sonra gelen ifade tamamlanmamakta ve tek basina da
climleden bagimsiz olarak bir anlam ifade etmemektedir. Ciimlede gizlilik /
belirsizlik s6zkonusudur. Bu belirsizlik gayeden dnce yer almaktadir. Bahsedilen bu

belirsizlik ciimlede yer almasaydi gayeden onceki ifade bos ve anlamsiz olacakti

2-Giizel soru sorma delili; 6rnek: Kalkincaya kadar Zeyd’e bir dirhem verme. Eger

kalkarsa vereyim mi?
Istidlal yonii: Ciimleye muhatap olan kisi hitap seklinden anlamustir.

3-Gaye, hiikkmiin sonudur, her seyin sonu da sonuca gotiiren ve onda son bulan
sebeptir, hiikiim gayeden 6nce yer alsaydi bu durum gayeden once yer alanin aynisi

olurdu, bu durumda konu i¢in konulan gayenin bir anlami olmazdi.*®?

1-imam Malik, 6zel isimlerde onu kabul etmistir. el-Miidevvene’de sdyle demistir.
Asagidaki ayete gore kurban, gece kesilirse caiz olmaz ( (e ‘—»'«;514 e‘j &2 fgﬁ Al 50855
f:a:ﬂ s (a 323331-2\)163A11ah'1n kendilerine rizik olarak verdigi (kurbanlik) hayvanlar
tizerine belli giinlerde (onlar1 kurban ederken) Allah'in adin1 ansinlar. el-

Miidevvene’de soyle demistir: Glinler zikredilmis ancak geceler zikredilmemistir.

2-At etinin yenmeyecegine dair asagidaki ayetin mefhumunu delil géstemislerdir.
(Ray bSO Haaally QT J3aT15)1941% “Hem binesiniz diye hem de siis olarak atlar,

katirlar1 ve merkepleri de yaratt1.”

3-imam Malik’e gore, hasmma ne anam ne de kizkardesim fahise (zani kadim)

o1 q- . . . 1
degildir diyen birisine had cezasinin vacip olmasi 66

160 g]-Bakara, 2/230.

161 et-Tevbe, 9/29.

162 el-Bakillani, et-Takrib Ve’l-irsad , c. lI. s. 359. Baci, ihkamu’l-Fusul min Ehkami’l-Usul, c. I. s. 753.
Ebi el-Meali el-Cuveyni, et-Telhis fi Usuli’l-Fikih, c. II. s. 201.

168 Hac, 28.

164 Nahl, 8.

165 g]-Mazeri, idahu’l-Mahsul min Burhani’l-Usul, c. I. s. 338.
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5.2.3 Konunun Degerlendirilmesi

Hiiccet kabul edenlerin goriis ve delillerinin degerlendirilmesi

1-Omer b. Hattab’m, Ibn Ya’le’ye sdyledigi asagidaki ifadeyi, giiven halinde
namazlarin kisaltilmayacagma dair goriisiinii kanit olarak gostermislerdir. “Bu
duruma sastim ve Allah Rasiliine (sallallahu aleyhi ve sellem) sordum, o da soyle
buyurdu “o bir sadakadir, Allah onu size tasadduk eder, siz de onu kabul edin”®’ Bu

duruma soyle cevap verilir:

e Bu hatali bir bakis ac¢isidir. Nedeni ise, Bundan korku halindeki seferi kisinin
namazinin kisaltilmasi anlamiglar geriye gilivenli haldeki seferi kisinin durumu
kalmistir ki bunun hakkinda herhangi bir nas bulunmamaktadir. Bu durumda
buna, nasdan delil istemeleri gerekirdi. Nas bulunmamasi halinde ona en yakiniyla
hiikmedilir.**®

e Giiven i¢indeki bir yolcunun durumunu bu am lafzin hitkkmiine hamletmek hitap
delili ile gerceklesmemistir, tersine metnin ashi delil gosterilmek suretiyle

yapilmustir.'®®

2-Ciimlede sifat zikredilmigse, konugmacinin bundan gayesi sifat ile digerleri

arasindaki amacin hilafini ispat etmek istemesidir. Aksi halde ifade anlamsiz olur

e Bu durum, onun isimlere baglanmasini bosa c¢ikarir, sifat isimlerle
iligskilendirilmeden, onun zikredilmesinin herhangi bir faydasi yoktur. Bununla
beraber meskut anhu i¢in mantuka mubhalif bir hiikiim ¢ikarilamaz. Sifatta durum

boyledir, o da lakap gibidir.170

e Hiikmiin sifata baglanmasinin burada bahsedilmeyen baska faydalari da vardir.

Bunlar arasinda: Zekat verilen koyun hakkinda sdyle dense: Saime koyuna zekat

166 Adayddin el-ici, Serhu’l-Adad ala Muhtasar el-Munteha el-Usuli, c. I11. s. 193.

187 Tahric: Miislim, yolcularin namazi, bab: yolcu namazi, h 686, c. I. s. 478.

168eI-BakiIIani, et-Takrib ve’l-irsadc. 111. s. 349. Baci, ihkamu’l-Fusul min Ehkami’l-Usul, c. I. s. 746.

189 Bkz. el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad , c. IIl. s. 345. Baci, ihkamu’l-Fusul min Ehkami’l-Usul, c. I. s.
746.

17%|-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad, c. 111. s. 336. Baci, ihkamu’l-Fusul min Ehkami’l-Usul, c. |. s. 747.
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vardir ifadesinin hilafina, saime ve ma’lufe koyundan zekat verilmesi vaciptir
dense, bu durumda ilim insanlarinin ma’lufe koyun hakkinda hiikmii ispat veya

nefyetmeleri gerekir.!*

Allah Rastli'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) (cwesd) Sle oY) %“yetmisden

fazla yaparim™ hadisini delil gdstermeleri. Buna cevap olarak sdyle denir

b)

Yetmisi agsmast ifadesinin hilafi hi¢ siiphesiz dogrudur, ancak onun hiikmii caiz
statlisiindedir. Zira, yetmisten fazla olmasi halinde Allah o istigfarla o kisiyi
affedebilir de affetmeyebilir de ancak bu iki durumdan birisi i¢in delil sunulmasi

gerekir. Bu konuda delil bulunmayisi methumun anlamini da ortadan kaldirir. '

Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem) oradaki ifadesi ile Allah’in onlar
kesinlikle affetmeyecegini anlamistir. Bu durumda buradaki ama¢ miibalagadir.
Ciinki bu gibi bir hitaptan amag timitsizligin kirilmasi, beklentinin kesilmesi olup

buradan mefhum anlami ¢ikarilamaz.*™

Buradaki ziyadeden amag, miinafiklar1 ve onlarin ¢ocuklarin1 kazanmaya

yoneliktir.'™

Dogrulugu kesinlesmemis ahad haberler hiiccet olarak kullamlamaz.'’®

Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) bu beyani, Allah’in kafirleri ve

miisrikleri affetmeyecegini anlatmak i¢in ifade etmis olabilir.*’’

Mutlak olarak hiiccet degildir divenlerin  goruslerinin ve  delillerinin

degerlendirilmesi

171
172

173
174
175
176
177

Onceki kaynak
Daha 6nce tahric edildi.s.33.
Bkz.Bkz. Baci, ihkamu’l-Fusul min Ehkami’l-Usul, c. I. s. 748.
Onceki kaynak
Onceki kaynak
Onceki kaynak
Onceki kaynak.
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1-Muhaliflerin, meskut anhunun hiikmii, akil ve nakil yoluyla bilinir ve onun sozii
delil gosterilemez ve konusmayan kisiye herhangi bir s6z nisbet edilemez ifadesini

delil gostermeleri. Buna su sekilde cevap verilebilir:

e Ser’i naslarda bulunan kayitlar bosuna ve amagsiz degillerdir. Onun iptal edilmesi
ve sukut edene s6z ve ifadenin nisbet edilemeyeceginin sdylenmesi ve mefhum-i
muhalife gore hiikmiin verilmeyecegini sdylemek nazmi bos ve amagsiz
saymaktir. Onun bu durumda hicbir faydasi kalmaz ki Sar’i bu durumdan

miinezzehtir.}’®

2-Sunduklar1 giizel soru sorma delili, mefhumu yeren bir delildir. Buna su sekilde

cevap verilebilir:

e Soru, tevil ve ihtimalin bulundugu naslarin hilafina, ihtimal bulunmayan naslarda

179
yer alir.

e Hitap delilinde sorgulamadan amag¢, konusmacimin sadece bahsedilen sifati
zikretmesinin amacinin dogru amaca yonelik oldugunu ve sdylenmeyen tarafin

mantukun hitkmiiniin hilafina oldugunu anlamak i¢indir.*®

3-“Hitap; meskut anhunun hiikkmiiniin mantukun hiikmiine muhalif olugunu
hissettirse, bu hissettirmeyle ¢eliskiye diisecek bir seyin eklenmesi caiz olmazdi

ifadesini” delil olarak kullanmalari. Buna su sekilde cevap verilebilir

e Bu tarz durumlar; (J=8) sigasinda oldugu ve ashindan uzaklagtiran kanitlardan
yoksun oldugu durumlarda konuya delalet eder. Bu ifade (J2&)), cumhurura gore
karineden yoksun oldugu zaman vucuba delalet eder. Ayn1 zamanda hitabin delil
oldugunu sdylemek, iki sifattan birisinin zikredilmesi yeterli oldugunu ispat eder.

Asildan nakil yapilmasini gerektiren karinelerin bulunmasi ile methum sabit olur.

178 Bkz. el-Mazeri, idahw’l-Mahsul min Burhani’l-Usul, c. I. s. 340. et-Telmesani, Miftahu’l-Vusul ile
Binai’l-Furu ala el-Usul, c. 1. s. 556. Ibn Beyye, Amali ed-Delalat ve Mecali el-ihtilafat, s. 140-141. ed-
Dureyni, el-Menahic el-Usuliyye, c. I. s. 344.

179eI-Mazeri, idahu’l-Mahsul min Burhani’l-Usul, c. 1. s. 340.

180 e|-Mazeri, idahu’l-Mahsul min Burhani’l-Usul, c. I. s. 340.
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Onlari, asillardan birisine aktaracak karinelerden yoksun olmasi halinde s6z sabit

olmaz. Bu yontem isin ehli tarafindan bilinen bir yéntemdir.'®*

Onun bazi tiirleri delildir divenlerin gorus ve delillerinin degerlendirilmesi

1-

Ibnii Huveyz ve Ibnii’1-Kassar’in methfimu’l-lakabi delil kabul etmeleri

Asagidaki ifadeyi kullanan birisine kiifiir isnat edilmesi: Muhammed
Rasulullahifadesinin mefthumu diger peygamberlerden risaletin nefyedilmesidir.
Ebu Bekir alimdir veya kadirdir denmesi, bu sifatlarin Allah’tan nefyedilmesi
anlamia gelir. Bunu diyen sahsin akidesi hakkinda siipheye diisiiliir ve bu ifadesi

nedeniyle kiifre girdigine hiikmedilir.*®

Mefthumda kiyas yapilmaz, ifadesi dogru degildir. Bu bakis agist mefhumu’l-

lakabin islevini iptal eder.'®

“Annem zaniye degildir “ifadesine had cezasi gerekir diyen Imam Malik’in
hikkmii: Bununla alakali mevcut karinelerden elde edilen mefhum, ifadenin

diismanlik ve eziyet vermek i¢in sylendigidir.'®*

(Ra3s B Saaally JUly JiTi5) ayeti: Ayette yer alanlarin zikredilme nedeni,
onlarin nimet yoniinii vurgulamak i¢indir. Onlarin yenmesi mubah olsaydi1 burada
zikredilirdi ¢linkii onlar bizlere Allah’in ninetleridir. Bu durumda, meskut
anhunun, mantukun hilafina olduguna delil olarak kullanilamaz. Ancak isaret

ettigmiz karineden dolay1 olabilir.'®

Mefhumu’l-lakab, mefhumu’s-sifat ve sartta yer alan sebepten yoksundur. Illetin

ortadan kalmasi ile malul de yok olmustur. Bu durumda meskut anhu hakkinda

hiikiim verilemez. %

181
182
183
184
185
186

Onceki kaynak, . I. s. 341,
Bkz. Adayddin el-ici, Serhu’l-Adad ala Muhtasar el-Munteha el-Usuli, c. 111. s. 193,
Onceki kaynak
Onceki kaynak
el-Mazeri, idahu’l-Mahsul min Burhani’l-Usul, c. I. s. 338.
Karafi, Serhu Tenkih el-Fusul, c. I. s. 271.
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2-Imam el-Maziri ve digerlerinin, “imam Malik, mefhum’l-lakab: delil olarak

almistir” ifadelerine su sekilde cevap verilebilir:

Anlagilir bir durum degildir. Giinler mefhumu nedeniyle delilleri muayyen
degildir. Aksine bu bir isaret olabilir. Ciinkii, bu gibi bir ibadet, kiyas ile tespit
edilemez. Zira nasda yer alan ifade sOylenen i¢in en azindan bir delil

olusturmaktadir. Bu da istidlal yoluyla ortaya konulmustur.*®’

(3% ¢-\l A Gal oa Gdb V) sl O i558 ¥35)® “Riistiine erisinceye kadar,
yetimin malma ancak en giizel sekilde yaklasin”ayetinde yer alan mefhumu

zarftir, methumu lakab™® degildir.
(J)glu e g Y5)1%0 “Temzileninceye kadar onlara yaklasmayin”

Bu iki ayetin istidlal yonii: Gayeden sonra hitkmiin baki kalis1 bu mefhumun batil

olduguna delalet eder.’®*

3-Kadi Bakillani’nin methumu’l-gayenin hiiccet olduguna dair sundugu goriistine

sOyle cevap verilebilir:

Hikmiin birden fazla gayeye talik edilmesi mefhumu’l-gaye ile amel edilme
iddiasin1 batil hale getirir. Ornek: Zeyd sana bir dithem verinceye kadar, bir at

. ; : 192
verinceye kadar ve sana s6z hakki verinceye kadar onunla konugma.™

“Oturuncaya kadar Zeyd’i dov” ifadesinde emrin hiikkmii, mantuka gore ayakta
olmakla iligkilendirilmis, ancak oturma durumunda dévme mi yoksa yoksa durma
mi1 oldugundan bahsedilmemis, Bu durumda oturma durumundaki hiikiim ayakta
olma durumundaki hiikiimle iligkilendirilmesi caiz oldugu gibi ayrilmasi da

caizdir. ilim insanlar1 sdyle demislerdir: Eger, “Zeyd ayakta iken onu dov”

187
188
1
190
191
192

© © ®
©

ibn Asur,Hasiyetu et-Tevdih ve et-Tashih Limuskilkat kitap et-Tenkih, c. I. s. 62.
es-Senkiti, nesru’l-Vurud, c. I. s. 94.

Isra,, 34.

El-Bakara, 2/222.

Bkz. Baci, ihkamu’l-Fusul, c. I. s. 752.

Onceki kaynak.
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denseydi bu durumda ifade, oturdugunda doviilmeyecegine delalet etmezdi. Bu
nedenle bu durum mefthumu’l-gayenin hiiccet oldugu gériisiinii fasid eder.*®

o (OD¢k Aa Gh S Y5) M ayeti

Istidlal yonii: Hiikmiin, gayeden sonraya kalmasi bu mefhumla amel etmenin

butlanina delildir.**®

Mezhebin, methum tiirleri hakkindaki ihtilaflarina bakildiginda genel manada
mefhum-i muhalif ile amel edilmesini savundugu goriilmektedir. Hiiccet olmasi
konusunda sundugumuz destekleyici deliller methumu’l-lakap hari¢ diger tiim tiirleri
kapsamaktadir ki bu tiir de konunun temelini olusturmaktadir. Mefhum-i muhalif,

Maliki imamlarina gore hiiccet olarak kabul edilir.

Baci’nin bakis agis1 ve sundugu deliller hakkinda soyle denilebilir: O, kuvvetli bir
hiiccet olmasina ve ilim insanlarinin da onun hiiccet oldugunda icma etmesine
ragmen Baci bunu kabul etmemistir. Ancak Baci’nin muhalefet etmesi onun hiiccet

olmasini zayiflatmaz.
5.3 MilikiMezhebinin Mefhiim-i Muhalifle Amel Etmekten Vazgecmeleri (Js2~)

(Js=)) kelimesinin sozliik anlami: (=) sdzciigiiniin gogulu olup, (Yse s Yae Jay)
bir seyden uzak durmak, vazgegmek anlamindadir. Ayrica yoldan ¢ikti, baska tarafa

yoneldi anlami da vardir.’® (¥ sae 3okl e Jae) Yoldan sapt1 ve uzaklast:*%’

Buradan (Js2-ll) sozciigiinden kasdedilenin; sapmak ve ondan uzaklasmak ve
vazgegmek anlaminda oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Yani Malikiler mefhume-i
muhalifle amel etmenin sartlarinin olugsmadigi bazi meselelerde onun hiicceyyetine

bagl kalmalarina ragmen, mefhum-i muhalifle amel etmekten vazgegmislerdir.

1
1
195

©

® Onceki kaynak.

Bakara, 2/222.

Bkz. Baci, ihkamii’l-Fusul, c. I. s. 752.

1% {bn Manzur, Lisanu’l-Arap, c. X|. s. 34. el-Feyruz Abadi, el-Kamusu’l-Muhit, c. I. 5. 1030.

! el-Feyyumi, Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hemavi Ebu’l-Abbas, el-Misbahu’l-Munir fi Garipi’s-Serhi’l-
Kebir, Beyrut, el-Mektebe el-I/miyye, c. 1. s. 396.

©
=

©
3
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1-Galip olan goriis olmasi: Mantuk bihi, meskut anhunun hiikmiinii inkar etmeden
galip olan goriise gore zikredilmisse, meskut anhunun mefthumu muhalifi olmaz.
Ornek (Llasis (3513 o) (il e a&aii b ZE5)1%8 <iffetli olmak isteyen cariyelerinizi

fuhsa zorlamayin”
Mantuk anlamu: iffetli olmay isteyen cariyelerin fuhsa zorlanmasinin haram olusu

Methum anlamu: iffetli olmak istemeyen cariyeler fuhsa zorlanabilir. Bu mefhum,
ayetin kasdettigi mefhum degildir. Allah Teédla’nin bu kaydi zikretmesinin nedeni,

ayetin nazil oldugu donemde cariyeler, para elde etmek icin bu ise zorlanmakta idi.

2-Soru veya herhangi bir olay iizerine ortaya ¢ikmasi: Mantuk bih eger bir soruya
cevap olarak verilmigse. Ornegin; “Saime koyuna zekat var midir?” diye bir soru
sorulmus olsa buna; “saime koyuna zekat vardir” diye cevap verilir. Bu durum,

meskut anhu i¢in delilii’l-hitap olusturmaz.

3-Hiikmii abartma ve o isi vurgulama igin ortaya ¢itkmasi: 6rnek: Allah Rasili’niin
(sallallahu aleyhi ve sellem) (¥} &3 5 sé Cua Ao an3 G LAY &l 5 il (a3 81 5aY Jay ¥
e 5 el dx)l 753 2)!% Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir kadinin 6liiniine ii¢
giinden fazla yas tutmasi helal degildir, sadece kocasi i¢in dort ay on giin yas

tutabilir”

Mantuk anlami: Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir kadinin, kocas1 vefat ettiginde

dort ay on giin yas tutmasinin vacip oldugu.

Methum anlami: Zimmi birisi i¢in yas tutmanin caiz olmadigi. Malikialimleri, bu
mefhumla amel etmemektedirler. Zira hadis (Allah’a ve ahiret giiniine inanan)
ifadesiyle kayit altina alinmistir. Bu durum hiikmiin abartilmasi ve vurgulanmasi igin

yapilmistir.

A-Mantuk bihinin problemli bir konu olmasi: Eger ser’i hiikkiim verilmis ve bu

hiikiimle alakali sari’in siikut ettigi konuda miibhemlik veya herhangi bir gizlilik

198
Nur, 33.
1 Tahric: Buhari, Cenazeler, bab: kadmin kocas: disinda birisine yas tutmasi,h 1280, c. 1. s. 78.
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veya belirsizlik sdzkonusu ise; bu durumda bu problem tahsis edilerek ¢oziiliir.
Ornek: (i L) Al 4y 2638 28, 5 38 el Gals 08 25 “Kim bir miimini
yanlighkla oldiiriirse bir mii'min koleyi azad etmesi ve bagislamadiklar1 siirece

ailesine diyet 6demesi gerekir.”
Mantuk anlami: Hata ve yanliglikla 6ldiirme durumunda diyet 6denmesinin farziyeti.

Methum anlami: Kasith o6ldiirmelerde diyetin farz olmadigi. Bu mefhumla amel
edilmemektedir, ¢linkii sari’, kasith 6ldiirmelerle alakali fukaha arasindaki tartismay1
ortadan kaldirmak i¢in yanlislikla 6ldiirmelere diyet nassini koymustur. Burada
tahsisden amag, kasith 6ldiirme ile yanlislikla 6ldiirme arasindaki mefhum-i muhalif

konusu degildir.

S5-Mantuk bihe kiyas yapilmasi: 6rnek: Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem)
soyle buyurmustur( @l ialls slaadly 3ol cogall aall G Gl Gl @ el
", siall)? Fevasik cinsinden dort sey vardir ki bunlar Haram’da da olsa dldiiriiliirler:

akrep, fare, caylak, karga, kuduz kopek”
Mantuk anlami: Bahsi gecen fasik tiirlerinin 6ldiiriilmelerinin vacip oldugu,

Methum anlami: Bu bahsi gecenler disindaki fasik tiirlerinin 6ldiiriilemeyecegi.
Burada bahsi gegen say1 ile amel edilmemektedir, ¢linkii; Sari’ bunlarit mefhum-i
muhalif amaciyla zikretmemistir. Aksine onlara kiyas yapilmasi i¢in zikretmistir. Ne
zaman bu hiikkmiin illeti olan zarar verme durumu hasil olursa, o zaman bu illeti
tastyan her canlimin Oldiiriilmesi caiz veya vacip olabilir. Bu durumda burada

zikredilen bes fasik tiiriine digerleri de eklenebilir.

6-Kaydin minnettarlik olarak zikredilmesi: drnek: (Ll 4a S IS Lﬁ;ﬁ 35

G 9-1:)202 “O, yumusak et yemeniz i¢in denizi sizin hizmetinize verendir.”

Mantuk anlami: Denizdeki yumusak etlerin yenmesinin caiz oldugu

200 nica

Nisa, 92.
201 Tahric: buhari, ktp: yaratihsin baslamasi, bab: haramda 6ldiiriilen bes fasik canli, h 3314, c. IV. s. 129.
202 Nahl. 16/14
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Methum anlami: Yumusak olmayanlarin yenemeyecegi, Sari’in buradaki amacinin,
yumusak ile digerleri arasindaki mefhum-i muhalif anlami1 olmamasi nedeniyle, bu
mefhum hiiccet olarak kabul edilemez. Burada bu sekilde kayit altina alinmasinin

nedeni Allah’1in bizlere sundugu nimetlerine kars1 siikiir ifadesi i¢indir.

7-Meskut anhunun ilan edilmesinden endise edilmesi nedeniyle zikredilmemesi:
ornek: Kisinin miislimanlarin huzurunda, yeni misliman olan kd&lesine bunu

miisliimanlara sadaka olarak dagit demesi.
Mantuk anlami: Koélenin, miisliimanlar i¢in sadaka vermesinin vacip olusu

Methum anlami: Ko6lenin miisliman olmayanlara sadaka vermesinin caiz olmadigi.
Miisliman olmayanlar lafzinin nifak ithami korkusundan dolayr zikredilmemesi

nedeniyle Malikialimleri bu mefhumu kabul etmezler.?®®

Malikialimleri kaydin; galip anlam veya soru veya hiikmii vurgulamak veya
minnettarlik veya vaki olaylara uygunluk veya miibalaga ve teyit gibi nedenler i¢in
geldigi baz1 fikhi meselelerde mefhum-i muhalifle amel etmekten kagimmuslardir.
Uygulamali konularin ele alindigi béliimde bunlarin detaylar1 ve Malikialimlerinin

mefhuma mani gordiigii haller daha net goriilecektir.

203 Bkz. Ebi’t-Tayyib, Serhu Miftahu’l-Vusul ile Binai’l-Furu ala el-Usul, s. 411-418. el-Murabit, Meraki es-
Suud ile Meraki es-Saud, s. 110.
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BIRINCi BOLUM: MALIKIi MEZHEBININ TAHARET KONUSUNDA
MEFHUM-i MUHALIFLE AMEL ETMEKTEN VAZGECTIiKLERI
MESELELER

Bu boliimde, Maliki mezhebinin taharat konusunda mefhum-i muhalifle amel etme

konusunda diger mezheplere muhalefet ettigi meseleleri bir araya getirdim.
1. Ug Tasla istinca Edilmesinin Hiikmii

Istinca: Iki yolla viicuttan ¢ikan pisligin temizlenmesidir. istinca genellikle pisligin
su ile temizlenmesi anlaminda kullanilir. Sozciik, pisligin tas ile temizlenmesi
manasinda da kullanilabilir. Kelimenin ashi (s>3) olup soyma ve izale etme, giderme
anlaminda kullanilir. Bu anlamlardan bagka manalara geldigi de sdylenmistir.”®*
Istincann ii¢ tastan daha az bir adetle yapilmas1 konusunda ilim insanlar1 arasinda
ihtilaf vardir. Bunun nedeni de asagida belirtecegimiz lizere mefhum-i muhalifle

amel etmekle etmemekten kaynaklanmaktadir.
1.1. Ug Tasla istincanin Hiikmii ile Alakah Mezheplerin Géoriisleri

Ugten daha az tasla istinca yapmanimn hiikmii konusunda ilim insanlar1 iki goriise

ayrilmistir.

a)Birinci goriis:Ug tasla istinca yapmak vaciptir ve iigten az bir sayiyla istinca caiz
degildir.Bu goriisii savunanlara gore istinca, temizlik iigten az tasla gerceklessin veya
gerceklesmesin, lic tastan daha az bir say1 ile yapilamaz. Bu goriisii savunanlar
arasinda Imam Safii, Ahmed b. Hanbel vardir. “Bu grup; Necasetin izalesi igin
istincada mutlaka tas kullanilmasi gerekir ve {i¢ kez silinmesi yeterlidir demislerdir.
Bir veya iki sefer silinmesi ile necaset temizlense bile {iglincii kez silinmesi vaciptir

demislerdir.”®

24eel-Bali, Muhammed b. Ebi’I-Fath b. Ebi’l-Fadl Ebii Abdullah Semsuddin, (2003), el-Muttali ala Alfazi’l-
Mukni, thk. Mahmud Arnavut ve Yasin Mahmud el-Hatib, Mektebetu’s-Sevadi, c. I. s. 23. el-Kavnevi,
Kasim b. Abdullah b. Emir Alier-Rumi el-Hanefi, (2004), Enisu’l-Fukaha fi Tarifati’l-Elfazi’l-Mutedavele
beyne’l-Fukaha, thk. Yahya Hasan Murad, Daru I-Kutup el-fimiyye, c. 1. s. 13.

205 e]-Isyubi, Muhammed b. Ali b. Adem b. Musa el-Velevi (1994),el-Bahru’l-Muhit es-Seccac fi Serhi Sahih
Miislim Bin Haccac, Dar Ibnii’l-Cevzi, c. |. s. 516.
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“Biiyiik veya kiigiik hacetini gideren birisi ii¢ tagla veya tugla veya tas gibi temiz
olan yanik odun (mekabis) veya ot veya ¢omlek/seramik vb. gibi seylerle ii¢ defa

silmesi gerekir.?%

b)Temizlemesi halinde tigten az tasla istinca caizdir. Bu goériis Malik, Ebu Hanife ve
Davud’un gorisiidiir’ Ebu Hanife; necaset temizlenmesi halinde iigten az tasla
istinca yapilmasi caizdir goriisiinde olup Imam Malik’in mezhebinde meshur olan

goriis de budur.?%®

Burada goriildiigii iizere Maliki mezhebi ikinci goriisii savunmaktadir. Ibn
Arafa’nin®® dedigi iizere Maliki mezhebi alimlerine gbre tas ile istincada vacip olan
saylya bakilmaksizin temizliktir. iImam el-Mazini’nin mezhepten aktardig1 gériise
gore; istincada ii¢ tas kullanilmasi miistehap olup temizligin hasil olmasi halinde
iicten az kullanilmasi caizdir.?’® Bu goriisii Kadi1 Abdiilvahap kitabinda®'! teyit
etmektdir. Karafi, “Tasa gelince, her mahrec yeri i¢in ii¢ tasla istinca yapilir, dnce
3,212

bevl yeri ile baslanir, daha az bir sayiyla temizlik ger¢eklesmisse bu da caizdir

[fadelerini kullanir.

Malikilere gore, istincadaki Onsart, temizligin hasil olmasidir. Temizlik
gerceklesmesi halinde tasla istinca yapilabilir ancak temizlik gerceklesmemisse tasla
istinca da problem var demektir. Malikilere gore ii¢ tasla istinca meselesinin mendup

olmasmin esasi temizliktir.”* Buna gore, temizligin hasil olmamas1 durumunda onun

20654fii , Ebli Abdullah Muhammed b. idris b. el-Abbas b. Osman b. Safii b. Abdulmuttalib b. Abdu Menaf el-
Matlabi el-Kuresi el-Mekki, (2001), el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib, el-Mansura, DaruI-Vefa, c. Il.
s. 49.

207 el-Isyubi, el-Bahru’l-Muhit es-Seccac fi Serhi Sahih Miislim Bin Haccac, c. |. s. 516.

28Blz. ibn Abdiilber, Ebti Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdulber b. Asim en-Nemri el-Kurtubi, (
1870), et-Temhid lima fi el-Muvatta mine’l-Meani ve’l-Esanid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Ulvi-
Muhammed Abdulkebir el-Bekri, Fas, Vakiflar Bakanligi, ¢. XXII. s. 313. Ibn Abdiilber, Ebii Omer Yusuf'b.
Abdullah b. Muhammed b. Abdulber b. Asim en-Nemri el-Kurtubi, (2003), ihtilafii Akvali Malik ve
Eshabihi, thk. Hamid Muhammed Lehmar, Daru’l-Garp el-Islami, c. |. s. 51.Zeruk, Sihabuddin Ebd’1-Abbas
Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b. Isa el-Bernesi el-Fasi, (2006), Serh Zeruk ala metni’r-Risale li ibni Ebi
Zeydi’l-Kayrevani, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut- Liibnan, Daru 'I-Kiitiip el-Ilmiyye, c. 1. s. 137.

2% Muhammed b Muhammed b Arafa el-Vergami et-Tunusi, kiinyesi Eba Abdullahtir, Ebi Abdullah b

Abdiisselam’dan rivayet etmistir, Malik’in Muvattasini ondan okumustur, (6 748), Baki kabristanligina

defnedilmistir, ibn Ferhun, ed-Dibac el-mezheb fi marifeti ayani ulemai’l-mezhep, c. II. s. 331.

Bkz. Zeruk, Serh Zeruk ala metni er-Risale li’ibni Ebi Zeyd el-Kayrevani, c. |. s. 137.

Onceki kaynak.

212 K arafi, ez-Zahire, c. |. s. 210.

213 Bkz. [bn Sas, Ebd Muhammed Celaluddin Abdullah b. Nacm b. Sas b. Nizar el-Cizami es-Sadi el-Maliki,
1423-2003, ikdu’l-Cevahir es-Semine fi Mezhebi Alimi’l-Medine, thk. Hamid b. Muhammed Lehmer,
Beyrut- Liibnan, Daru’l-Garp el-Islami, c. |. s. 40.es-Savi, Ahmed b. Muhammed el-Maliki Belgetu’s-Salik

210
211
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tahakkuk etmesi adina {i¢ tasla yapilabilir. Onlara goére vitrin sinirt yedidir. Eger
sekiz tasla temizlik hasil olacaksa dokuzuncuyu istemesi dogru degildir. Aksine,
yediden fazla tasla istinca caiz degildir demislerdir. Zerruk, Ibn Arafa’dan aktardig
fetfada sdyle der: Istincada yedi tastan fazla kullanmis ancak temizlik hasil
olmamigsa bu durumda su kullanmasit gerekir. Pisligin dagildigi yeri tasla

temizlemenin zorlugu nedeniyle tas kullanmasi caiz degildir.?**

Eger tas koseli ise, li¢ tarafin1 da silmek i¢in kullanmasi caiz olup bu durumda vitir

21> 1bn ishak ise bu gorlsiin hilafina iigten az tasla istinca yapilmasini caiz

olabilir.
gormemektedir. Bu konuda o, daha az tasla temzilik hasil olsa bile istinca i¢in ii¢ tast

sart kosma konusunda akranlarina muhalefette Ebu Ferec gibi diisiinmektedir.?*°
1.2. Mefhum-i muhalifle Amel Edenlerin Delilleri

Bu meselede mefhumu mehalefetle amel edenler, {i¢ tasla istinca yapmak vaciptir ve
ondan daha az tasla yapmak caiz degildir diyen ilk goriisli savunanlardir. Bu goriis,

Malikilere ait degildir.

Istidlal yonii: Mefhum-i muhalifle amel edilen hadis metni sudur. Allah Rasdlii
(sallallahu aleyhi ve sellem) sdyle buyurmustur: (Jaal &3 ¢ Sl €, ¥)2Y
“Sizden biriniz ligten az tasla yetinmesin” Hadisin mefhumu; istincay1 ii¢ tasla
sinirlandirmaya delalet etmistir. Buradaki tahsis, galip mana i¢in olmus olsayd: tigiin
zikredilmesinin bir anlami olmazdi. Bu say1r olmaksizin istinca gergeklesse bile

burada sayinm zikredilmesi ibadettir. Ibadetlerde saymin diisiiriilmasi caiz

degildir.?*®

Liakrebi’l-Mesalik, Hasiyetu’s-Savi ala’s-Serhi’s-Sagir, (Serhu’s-Sagit: Seyh ed-Derdin’in Akrabii’l

Mesalik kitabinin serhidir.) thk. Ahmed Sad Ali’nin bagkanhiginda bir grup arastirmaci, Mektebetu Mustafa

el-Babi el-Halebi,c. I. s. 38.

Onceki kaynak.

Bkz. es-Savi, Hasiyetu’s-Savi ala’s-Serhi’s-Sagir, c. I. s. 38.

218 Bkz. ibn Sas, Ikdu’l-Cevahir es-Semine, c. I. s. 40. Karafi, ez-Zahire, c. I. s. 210. Zeruk, Serh Zeruk ala

metni er-Risale li’ibni Ebi Zeyd el-Kayrevani, c. I. s. 137.

Tahric: Ibn Huzeyme, Eb{i Bekir Muhammed b. Ishak b. Huzeyme b. el-Mugire b. Salih b. Bekir es-Selmi en-

Nisaburi, Sahihu Ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-Azami, Beyrut, el-MektEbG’l-islami, ktp:

tahara, bab: ii¢ tagtan az sayiyla temizligin yasaklanmasina deliller, h 81, c. I. s. 44.

218 Bkz. ibn Hacer, Ebd el-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed el-Askalani, (1959), Fethu’l-Bari Serh
Sahihi’l-Buhari, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Beyrut, Daru’l-Marife, c. . s. 257. el-Mubarek Furi,
Ebu’l-Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim, Tuhfetu’l-Ahvezi biserhi Camiu’t-Tirmizi, Beyrut,

214
215

217
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Ibn Tabarzad’a gére “...bu bakis agis1 dil agisindan yanhstir. Sayi, belirtilen sayidan
daha azi ile istincanin caiz olmadigini anlatmak i¢in konmustur.Buradaki (0s?)
altinda/daha az ifadesi (%) digeri sozciigl ile degistirilmesi anlami fesad etmesi
nedeniyle icma ile uygun olmaz. Ancak Allah Rasilii’'nden (sallallahu aleyhi ve

219 o

sellem) varid olan birinci hadisde daha az ifadesi yer almamistir.” Sona erdi
Nevevi.’ye gore “Bu, kesinlikle ii¢ defa silmenin vacip oldugunu gosteren agik ve

sahih bir nastir.?
Bu mefhumu destekleyen ¢ok sayida hadis mantuku vardir.

1-Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem) soyle buyumuslardir: (o5 pSaal oativn ¥

Jlaal 8368)??! «Sizden biriniz tigten az tasla istinca yapmasin”

Istidlal yonii: Buradaki nehiy, iicten az tasla temizlik hasil olsa bile, iicten az tasla
istinca yapilmasinin haram olduguna delalet eder. Ug tas meselesi ser’i bir hiikiim
olup onun 6ncesinde tiim hiikiimlere kiyas yapilarak onun nedeni tizerinde durulmasi

gerekir??

2- Huzeyme b. Sabit’in hadisi: Kendisi, Allah Rastlii’ne (sallallahu aleyhi ve sellem)

istitabehakkinda sormus, O da “Tezek olmaksizin {i¢ tastir buyurmustur”223

Istidlal y6nii: Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) suya gerek
birakmayacak sekilde, li¢ tasla smirli tutmasi ve mefhumuyla amel edilmesinin
sthhatli oldugu anlagilmaktadir.??* Yani burada sayi, suyun hitkmiine deginilmeksizin

istinca i¢in zikredilmis olup bu da onun hilafidir.

Daru’l-Kutup el-flmiyye, c. I. s. 67. el-isyubi, el-Bahru’l-Muhit es-Seccac fi Serhi Sahih Miislim Bin

Haccac, c. V1. s. 515.

es-Suyuti, Abdurrahman b. Ebi Bekir, Celaluddin, (1999), Siinen en-Nesai biserhi’s-Suyuti ve Hasiyetu’s-

Sened, thk. Mekteb Tahkik et-Turasi’l-Islami, Beyrut, Daru 'I-Marife, c. | s. 257.

220 en-Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, (1972), el-Minhacii Serhi Sahih Miislim b. el-
Haccac, Beyrut, Dar Ihyau t-Turasi’l-Arabi, c. l11. s. 156.

221 Tahric: Miislim, ktp: tahara, baba, temizlik, h 262, c. I. s. 224.

222 Bz, Karafi, ez-Zahire, c. I. s. 210.

223 Tahric: ibn Mace, ktp: Taharet, bab: tasla temizlik ve tezek vb ile temisligin yasaklanmasi, h 315, c. I. s.
114.

22%e]-Albani, Muhammed b. Nasiruddin, Mesabihu’t-Tenvir ala Sahihi’l-Cami’s-Sagir, thk. Ebt Ahmed Mutez
Ahmed Abdulfettah, c. 1. s. 87.

219
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3-ibn Mesud’un (r.a) rivayet ettigi hadiste kendisi soyle demistir: “Allah Rasilii
(sallallahu aleyhi ve sellem) biiyiik hacetini gidermek icin ¢ikt1 ve bana ii¢ tas
getirmemi emretti, iki tas buldum iiciinciisiinii bulamadim vebir tezek getirdim. iki
tas1 aldilar ve tezegi attilar.” Ibn Huzeyme buna (onun, esek tezegi) oldugu ilavesini
yapar. Bahsi gegen sozciik (usS)) olup sozliikte ra harfi esreli ve kaf harfi sakin
yazilir. Darekutni de baska bir rivayette; “onun disinda baska bir tane getir”

buyurdugunu ilave eder.?®

Istidlal yonii: Allah Rastilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) Ibn Mesud’a (r.a) iic tas
getirmesini  emretmesi. Emir, vucubu gerektirir. Bu nedenle istinca ii¢ tasla

sinirlandirimasi gerekir.?2®

4-Allah Rasili’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) su beyanlarinin zahiri anlami: ( 1)
aic {523 Ll Ly bl laal 233 axe calilh D) ) aSaal ca)® “Sizden biriniz
biiyiikk hacetini yapmaya ¢ikarsa yanina {i¢ tag alsin ve onunla temizlensin, onlar

yeterlidir”

1.3. Maliki Mezhebinin Mefhum-i muhalifle Amel Etmekten Vazge¢cmelerinin

Delilleri

Malikiler ve onlara bu konuda hemfikir olanlar; {licten az tasla istinca yapmak caiz
olup bu sekilde yapan giinahkar olmaz derler. Onlar bu goriisleriyle mefhumu
mualefetten vazge¢misler ve onunla amel etmemislerdir. Bilindigi lizere Malikiler
aslinda mefhum-i muhalifle amel etmekte olup daha 6nce zikrettigimiz gibi bu
konuyu en cok kullananlar onlardir. Ancak Malikilerin bu mesele hakkindaki
kitaplarin1  inceledigimizde ilk zikrettikleri hiiccetin, mefhum-i  muhalifi
uygulamadiklarina dair zikrettikleri deliller olmustur. Bu hiiccet ki onlarin bakis
acilarin1 en ¢ok destekleyen hiiccettir. O zaman, Malikileri bu meselede ondan

vazgeciren nedir? Onlarin vezgegmelerini destekleyen diger hiiccetler nelerdir?

?25 Tahric: ed-Darekutni, Ebi’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed b. Mehdi b. Mesud b. en-Numan b. Dinar el-
Bagdadi, (2004), Siinenii’d-Darekutni, thk. Suayb Arnavut- Hasan Abdulmunim Celebi- Abdullatif
Hirzullah- Ahmed Berhum, Beyrut- Liibnan, Muessesetu r-Risale, ktp: Taharet, bab: Istinca, h 148, c. I. s. 85.

26 Bz es-Sanani, Muhammed b. Ismail b. Salah b. Muhammed el-Hasani el-Kehlani, Ebt ibrahim izzuddin —
Subulu’s-Selam, Daru’l-Hadis, c. I. s. 118.

227 Tahric, en-Nesaii, Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Harasani, (1986), el-Mucteba mine’s-Siinen,
thk. Abdulfettah ebu Gudde, Halep, Mektebetu el-Matbuat el-islamiyye, ktp: Taharet, bab Tasla istitabe h 44,
c.l.s. 41.
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Ucten az tasla istincanin caiz olduguna dair Malikiler gériislerine su hadisi delil

olarak gostermislerdir: “veya bizden birinin {i¢ten az tasla istinca yapmasidir”

Istidlal yonii: Burada iigle takyid edilmesi tahsis i¢in degildir, aksine galip anlama
goredir. Yani genelde temizligin hasil oldugu sayidir bu sayl. Ayni zamanda {i¢ tas,
istinca yapan kiginin bos alanda ulasabileceyi bir sayidir. Bu nedenlerden otiirii
hadiste gecen bu sayinin mefhumu muhalifi yoktur. Baci’ye gore ii¢ tasa talik
etmesinin nedeni, genelde temizligin bu sayidaki taslarla hasil olmasidir. Taslarla
sinirl1 tutmasmin nedeni ise temizlikte genelde tasin kullanilmasi ve aynii’n-

necasetin onunla temzlenebilmesidir.”??®

el-Adevi’ye gore; “Tasglarin methumu,
mefhumu’l-lakabtir. Onlarin zikredilme nedeni, dogada en ¢ok bulunan sey olmasi
yéim'iyledir.”229 Ibnii Battal; “Ug sayisinin zikredilme nedeni, uykudan uyanan kisinin
ellerini kaba sokmadan 6nce ellerini li¢ defa yikanmasinin istenmesinde oldugu gibi,
sart olmas1 yoniiyle degil, genelde temizligin bu say1 ile gerceklesmesi yoniiyle
olabilir.” Der. ?*° Ibnii Riisd, Uc tasla istincanin vacip olma yonii, temizligin bu
adetle hasil olmasidir, iicten arta kalanlar ise taabbiididir” der.?! ibnii Arabi de sOyle
der: “Tahsisde ii¢ tasin zikredilmesinin nedeni, genelde bu saymin temizlik icin
yeterli olmasidir. Iki tas biiyiik abdest yerini temizlemek igin, bir tas da kiigiik abdest
yeini temizlik igindir.”**

Allah Rasili’nilin (sallallahu aleyhi ve sellem) burada ii¢ sayisim1 zikretmesinin
nedeni; bu sayinin bulunmasinin genelde kolay olmasidir. Bu nedenle ( eijj [
d\ﬁ\ 32)% “Fakirlik endisesiyle gocuklarmizi éldiirmeyin” ayetinde oldugu gibi
kaydin muteber olmadigina delalet edenlere kargsin o muteber bir kaydolup, bu

hadisin mefhumu bulunmamaktadir.?**

228 o|-Baci, Ebi’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sad Eyyiip b. Varis et-Tecibi el-Kurtubi el-endelusi, (1914), el-
Munteka serhu’l-Muvatta, es-Seada Matbaasi-Misir, C. 1. s. 67.

229 el-Harasi, Muhammed b. Abdullah el-Maliki Eb(i Abdullah, Serh Muhtasar Halil- el-Hersi, Beyrut, Daru 'I-
Fikir, c. I. s. 150.

20 ibn Battal, Ebi’l-Hasan Ali b. Halef b. Abdulmelik, (2003), Serhu Sahihw’l-Buhari- ibn Battal, thk. Ebi
Temim Yasir b. Ibrahim, Riyad-Suudi Arabistan, Mektebetu 'r-Riisd, c. 1. s. 248.

2! fpn Riigd el-Ced, Ebd’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi, (1988), el-Mukaddimat el-
Mumehhidat, thk. Muhammed Hacci, Beyrut- Liibnan, Daru’I-Garp el-Islami, c. I. s. 90.

22 Eh{ Bekir b. el-Arabi, Muhammed b. Abdullah b. el-Arabi el-Muafiri el-Isbili el-Maliki, (1992), el-Kabes fi
Serhi Muvatta Malik b. enes, thk. Muhammed Abdullah Kerim, Daru’l-Garp el-Islami, c. 1. s. 151.

23 Enam, 6/151.

284 Bkz. en-Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, el-Mecmu Serhu’l-Muhezzeb, c. 11. s. 114. el-
Isyubi, el-Bahru’l-Muhit es-Seccac fi Serhi Sahih Miislim Bin Haccac, c. VI. s. 518.
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Bu meselede Mefhum-i muhalifle amel etmekten vazgegenlerin delillerini teyit eden

diger deliller

1-ibn Mesud’un, Ahmed ve Darukutni’nin zikrettigi (onun disinda baska bir tane

getir) ziyadesi olmaksizin rivayet ettigi hadis.”®®

Istidlal yonii:Allah Rastlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) Ibn Mesut’tan iiciincii
tas1 getirmesini istemeksizin iki tasla iktifa etmesi, taslarin sayisinin sart olmadigina
delildir. Et-Tahavi’ye®*® gore, “Kendisinin, biiyiik hacetini gidermek icin tas
bulunmayan bir yere oturmasi, taslarin sayisinin sart olmadigina delildir. Tezegi
atmasi, iki tasla istincanin yeterli olduguna delildir, boyle olmasaydi {igiingii tas1 da

isterdi”?%’

2- Allah Rastlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) ( ol a8 3 Jad o 5ol yaninl (1e
zoa MY 55?8 “Kim istinca yaparsa vitir (tek) yapsin, boyle yapan giizel bir is

yapmis olur, yapamayana da herhangi bir harac yoktur” ifadesi.

Istidlal yonii: Vitir, bir veya ii¢ veya daha yiiksek tek say1 olabilir. Bu sekilde bir
ihtimal szkonusu olmasi nedeniyle iigten az bir say1 ile yapilmasi caizdir.”®® “Béyle
yapan giizel bir is yapmis olur, yapamayana da herhangi bir harac yoktur” ifadesi

licten az tasla istincanin caiz olduguna ve vitrin sart olmadigina delildir.?*

Uc sayisinin miistahap olduguna hamledilmesine gelince: Geneli ifade etmesi
nedeniyle olup seriattaki maksudun ve mefhumun hasil olmasiyla beraber manada

adet sart degildir.241

Sunulan tiim hiiccetler, hadiste zikredilen “ii¢” kaydinin mefhum-i muhalifin illetine
delalet ettigini gostermektedir. Bu say1 galip goriise gore ziikredilmis olup onun

tahsis edilmesindeki amag hiikiimdeki muhalefet degildir.

> Daha énce tahrici edilmistir. s. 51.

2% Eb Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Seleme b. Abdulmelik el-ezdi el-Haceri el-Misri, et-Tahavi, el-
Hanefei, 239 senesinde dogdu,Safii mezhebe mensuptu, Ihtilafu’l-Ulema, es-Surut, Ehkamu’l-Kuran,
Meani’l-Asar eserlerini yazdi, 321 senesinde vefat etti. ez-Zehebi, Siyeru Alamu’n-Nubela, c. XI. s. 362.

287 jbn Hacer, Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalani, (1989), et-Telhisi’l-
Habir fi Tahrici Ehadisi’r-Rafi’l-Kebir, Daru’I-Kiitiip el-Ilmiyye, c. |. s. 320.

28 Tahric: Ibn Mace, ktp: Taharet, bab: elirtiyad lligdid ve’l bevl, h 337, c. I. s. 121.

2% Bkz. Ibn Abdulber, et-Temhid lima fi el-Muvatta min el-Meani ve el-esanid, ¢. XXII. s. 313.

240 e]-Mubarekfuri, Tuhfetu’l-Ehvezi Biserhi’t-Tirmizi, c. |. s. 67.

281 Bkz. Bedruddin el-Ayni, Ebd Muhammed Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed b. Hiiseyin el-Gitabi el-
Hanefi, (2000), el-Binaye Serhu’l-Hidaye, Beyrut- Liibnan, Daru I-Kiitiip el-Iimiyye, c. |. s. 753.
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1.4. Konunun Degerlendirilmesi
Mefhum-i muhalifi kabul edenlerin goriislerinin degerlendirilmesi

1-Bu goriisiin sundugu en giiglii delil, Hz. Selman’in rivayet ettigi, Allah Rastlii’niin
(sallallahu aleyhi ve sellem) iigten az tasla istincayr nehyeden hadisidir. Buna su

sekilde cevap verilebilir

e Allah Rasili’'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) buradaki yasaklamasi kerahiyete

veya temizligin genelde o sayidan daha az bir say1 ile gerceklesmemesine

hamledilir.?#?

el-Ayni; “Mutlak vitir mukayyed ii¢ sayisina hamledilir dense ona sdyle cevap
verilir: Bu goriis kabul edilse; bunu yapmayip terk edene sikinti olusturur. Zira {i¢
tagla istinca vucubiyeti terkedilmis sayilir. Bununla beraber, buradaki emirden

murad, onun miistehap ve mendup olusudur.

Buradaki yasaklamanin kerahiyet yoniinden oldugunu, terkedilmesinin ise cevazina
mani olmadigini sdyleyen birisine sdyle cevap verilir: Ayni1 zamanda {igiin
emredilmesindeki maksat, necasetin izale edilip temizligin hasil olmasidir Bu

nedenle bunun hasil olmasi yeterlidir.

“Yapamayana harac yoktur” ifadesi ile iicten sonrasini terkedenler kasdedilir dense,
ona sOyle cevap verilir: Bu bakis acis1 fasittir. Clinkd, {i¢ tasla temizlik hasil olmussa,
onun lizerine ilave yapmasi miistahap olmaz, temizlik ti¢cle hasil olmasa onlara gore

ziyade Vaciptir.”243

2-Safii, Ebu Ferec ve ibn Ishak’m, Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) ( ¥
Jlaal A5 () 50 aSaal 3K)* “sizden biriniz ii¢ tastan asagisiyla iktifa etmesin” hadisini

delil gostermeleri.

222 Baci, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. |. s. 68.
222 Bedruddin el-Ayni, el-Binaye Serhu’l-Hidaye, c. I. s. 753-754,
" Daha énce tahric edilmistir. S. 49.
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e Bu hadis vucubiyete delalet etmez. Aksine miistehap olduguna hamledilir.

Safi’ler, Malikiler ve Ibni ishak bununla amel etmemislerdir.?*

e Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem) Ibni Mesut’un (r.a) rivayetine gore iki

. . . 246
tagla yetinmis ve iiglinciisiinii istememistir.

e Birincisiyle temizlik hasil olmussa ikincisi ve lgiinclisli istinca olmaz. Ciinki

birincisiyle pislik temizlik gergeklesmis olur.**’

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel etmekten vazgegenlerin delillerinin

degerlendirilmesi

1-Malikialimleri, ii¢ tasla istincanin hikkmii konusunda mefhum-i muhaliften
vazgecmisler ve onunla amel etmemislerdir. Vazge¢cme nedenleri, onun galip manaya

isaret etmesidir. Zira genelde temizlik ti¢ tasla hasil olmaktadir.

e Bu ifadeden kasit temizlik olsaydi, saymin sart kosulmasinin bir faydasi

olmazdi.?*®

e Lafizda sayinin sart kosulmasi ve manada temizligin bilinmesi, {i¢ ay sartina kiyas
edilerek her ikisininde vacip olduguna delildir. Zira tek bir ayla hamileligin

olmadig1 anlasilsa bile say1 (siire) sart kosulur.?*

250 <

2- Allah RasGlii’iin (sallallahu aleyhi ve sellem) (sl seaiul 13) ) sizden biriniz

tasla taharetlenirse tek tasla (vitir) temizlensin”

e Hz. Selman’in hadisi vitrin {i¢ tagla olduguna delalet etmis‘[ilr.ZS1

> Bedriiddin el-ayni, el-Binayetli Serhu’l-Hidaye, 1/753-754

***Oneeki kaynak

7 Onceki kaynak.

**Bkz. ibn Hacer, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari, c. I. s. 257

9 Onceki kaynak

>Thre. Ahmed, Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal b. Esed es-Seybani, (2001), Miisned
Imam Ahmed b. Hanbel, Thk. Suayb Arnavut, Adil Miirsid vd. Miiessesetii’r-Risale, Miisned ebu Hureyre,
h7729, 13/162

1Bk, el-isyubi, el-Bahru’l-Muhit es-Seccac fi Serhi Sahih Miislim Bin Haccac, c. VI. s. 515.



58

e Allah Rasdlii’iin (sallallahu aleyhi ve sellem) hadisleri birbiriyle tefsir edilir.?*®

3- Allah Rastlii’iin (sallallahu aleyhi ve sellem) buradaki ii¢ tasla istinca emri, onun

miistehap olduguna delildir.

e Ug tasla istinca ile; ya necasetin izale edilip temizlenmesi ki bu bir tasla bile
olabilir ya isin ibadet yoni kastedilmistir ki bu da tgten az bir say1 ile
gerceklesmez ya da bunlarin her ikisi de murat edilmis olabilir. ilk iki mana

ortadan kalkinca geriye son mana kalmaktadir ki o da sadece ii¢ tasla hasil olur.”3

4- Allah Rastli’iin (sallallahu aleyhi ve sellem) (¥ (s (menl 388 Jod (o 55 gl saniaa) (1
z~ 8" “Sizden biriniz tasla taharetlenirse tek tasla (vitir) temizlensin, boyle
yapan gilizel bir iy yapmis olur, yapamayana da herhangi bir hara¢ yoktur”

beyanlarini delil gostermeleri

e Bu hadis, Hz. Selman’in hadisine muhaliftir. Iki hadisin cem edilmesi halinde
(hara¢ yoktur) ifadesi temizlik olmamasi halinde {ligten fazla tasla istinca

edilmesine hamledilir.?®®

e Hz. Selman’m rivayeti kavli siinnet ve Ibni Mesut’un rivayeti fiili siinnettir. Kavli

siinnetle fiili siinnet celisirse kavil, fiile tercih edilir.?*®

5-Déarukutni’nin, Buhari’nin tahric ettigi hadise ilave ettigi (onun disinda baska bir

tane getir)®’ ifadesi hakkinda Ibni Ishak’in bunu tedlis ettigi soylenir.

e Hadisi rivayet edenler, Ebu ishak an Alkama tarikiyle rivayet etmislerdir.”*®

52 Onceki kaynak

3Bkz. el-isyubi, el-Bahru’l-Munhit es-Seccac fi Serhi Sahih Miislim Bin Haceac, ¢. V1. s. 515.

**Daha 6nce tahric edilmistir. s. 53.

255Bkz. [bn Hacer el-Eskalani, et-Telhis el-Habir fi Tahrici Ehadisi’r-Rafi el-Kebir, c. I. s. 230.

58 Onceki kaynak.

*"Daha 6nce tahrici yapilmustir. S. 53.

28 Bkz. ibn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Said b. Hazm el-Endulusi el-Kurtubi ez-Zahiri, el-Muhella, Daru’I-
Fikir, c. . s. 100.
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e Allah Rastlii’iin (sallallahu aleyhi ve sellem) siikiit etmesinden ve tezegi
atmasindan Ibni Mesut, Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) emrettigi

isi tamamlamadigini anlamis ancak bagka bir tag getirdigini de zikretmemistir.”®

1.5. Sonu¢

Malikilerin ve onlarla ayni diisiincede olanlarin goriisleri: Istinca yapan kisinin ii¢
tasla yapmaya mecbur edilmesi, onu terk etmesi halinde sahsi zora sokacaktir. Zira

burada iigten amag necasetin izale edilip temizlenmesidir.

Safilerin ve onlarla ayni1 diisiincede olanlarin goriisleri: Ug kullanimdan sonrakilerin
terkedilmesi, Allah RasGli’iin (sallallahu aleyhi ve sellem) “yapamayana zorluk
yoktur” ifadesinin methumu olup bu mana fasittir. Zira, onlar temizlik hasil olsa da
olmasa da ii¢ defa silmeyi vacip saymaktadirlar. Onlara gore ii¢ tasla temizlik hasil
olmussa (sonrasi) miistehap sayillmaz, yok eger iicle temizlik hasil olmazsa bu

durumda miistahap olur,

Malikilere gore;Safii ekoliiniin, Ebu Ferac’in ve Ibn Ishak’in delilleri, dérdiincii bir
tagin kullanilmasi gibi bir durum, ziyade ve fazlaliktir. Temizligin ger¢eklesmemesi
halinde ilave tas kullanilmasmin vacip olmasina gore, Malikilerde esas olan
temizligin hasil olmasidir. Necaset tiiriinden olmasi nedeniyle hiikiim konusunda
digerlerine benzer, bu nedenle ayni yerde olmasi nedeniyle izelesi i¢in tekrara gerek

yoktur.?®

Onlarin bu ihtilafindan su sonug ortaya ¢ikmistir: Allah Rastilii’niin (sallallahu aleyhi
ve sellem) hadisinde yer alan say1 lafzinin zahiri manasindan ¢ikan mefhuma gore;
bazilar1 Sari’in maksadina bakmaksizin hadislerin zahiri anlamlarini tercih etmisler

ve ¢ tasla sinirlandirmiglardir. Bazilar1 da bu ibadetin anlaminin makul oldugunu

29 Onceki kaynak
260 Bkz. el-Kadi Abdulvehhab, Ebu Muhammed Abdulvehhab b. Ali b. Nasr el-Bagdadi el-Maliki, (1999), el-
Israf ala Nuket Mesili’l-Hilaf, thk. el-Habib b. Tahir, Dar Ibn Hazm, c. 1. s. 140.
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ileri siirerek, buradaki amacin temizligin hasil olmasi oldugunu belirterek {igten az

. . . 261
tagla istincaya cevaz vermislerdir.

Yukarida gecenlerden sonra; Malikilerin bu meselede mefhum-i muhalifle amel
etmedikleri ve onun yerine gerek nas yoniiyle ve gerekse mana yoniiyle kendi bakis
acilarina gore daha kuvvetli olduklarina inandiklar1 baska delillere yoneldikleri

anlasilmaktadir.

Biz, sunduklar1 hiiccetlere binaen iigten az tasla istinca yapmaya cevaz veren tarafin
goriisiinii tercih ediyoruz. Bu goriis, mefhum-i muhalifi zayiflatma ve hatta iptal
etme derecesine gelmistir. Buna gore istinca, necasetin izalesi anlamina geldigi icin

su kullamiminda oldugu gibi sayisma bakilmaz.”®?

Buna ek olarak, Sari’in emir ve
teklifleri her asirda kolaylig1 esas almaktadir. Eger bizler bu meselede ii¢ tas vaciptir
desek, herkesin her zaman ona ulasmasi miimkiin degildir.Bu nedenlede kisi

sikintiya diiser, ardindan da genellikle giinaha girer.

Ayn1 zamanda Safiilerin, ibni Mesut’un (r.a) hadisi ile ilgili bakis acisina gelince;
Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) tezegi atmasi olayinda onun emir
olmadigini1 anlamig ve {iglincii bir tas1 getirdigini beyan etmemistir. Bizler Allah
Rastli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) ashabinin nakillerde ne kadar dikkatli ve
hassas olduklarini biliyoruz, bu nedenle ¢ogu zaman hadis metinlerinde yer alan bazi
ziyadeler okuyucuya normal bir hadise gibi gelebilir ancak aslinda onlar ravinin
metinde kisaltma veya anlasmazlik olma endise ve korkusundan kaynaklanmaktadir.
Bu nedenle Safii mezhebinin zikrettigi mesele dogru olmus olsayd: ibn Ummii Abd

bunu zikrederdi.
2. Mukim Kisinin Teyemmiimii

Teyemmiim kelimesi sozliikkte mutlak kastetmek anlamindadir. Kelime, ser’i olarak

ise; ylziin ve ellerin temizlik amaciyla toprak cinsinden bir seyle

%! fbn Riisd, Ebd’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi, (2004), Bidayetu’l-Muctehid ve
Nihayetu’l-Muktasid, Kahire, Daru’l-Hadis, c. I. s. 93.
%2 Baci, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. I. s. 68.
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silinmesidir.?®®

Allah (c.c) asagidaki ayetinde belirttigi su dort Oziiri bulunan
ziimreye teyemmiimii tesri etmistir. 3 Ll o eSM IUREY )M L 3l s eﬂs uls)

(Lih Dapnia §5aa ola 15305 218 SLLAN MZM “Hasta olursaniz veya seferde bulunursaniz
veya biriniz abdest bozmaktan (def-i hacetten) gelir veya kadinlara dokunur (cinsel
iliskide bulunur) da su bulamazsaniz, o zaman temiz bir topraga yonelin/teyemmiim
edin.” Mukim halde teyemmiimiin hiikmii hakkinda ilim insanlar1 arasinda ihtilaf
vardir. Bu ihtilafin temelini, mefhum-i muhalifle amel edilmesi ile edilmemesi

olusturmaktadir.
2.1. Su Bulamayan Mukim Kisilerin Teyemmiim Etmesinin Hiikmii

Su bulamayan mukim Kkisilerin teyemmiim etmesinin hiikkmii konusunda ilim

insanlart iki farkli goriise ayrilmiglardir.
Birinci goriis: Mukim halde teyemmiim caiz degildir

[lim insanlarinin ekseriyeti bu goriistedir. Ihtilaf ettikleri nokta, bunun mutlak olup
olmadig1 hakkindadir. Ebu Hanife hasta ve hapiste olanlari, Safii 6lim endisesi
olanlar1 bundan istisna tutmuslardir. Ebu Yusuf ve Ziifer ise mukim kisilerin
teyemmiim yapmasina kesinlikle cevaz vermemislerdir. imam Ahmet’ten gelen bir

rivayette bu yondedir.?®

Safit’ye gore, “Mukim olan saglikli birisinin 6liim korkusu disinda teyemmiim
yapmasi caiz degildir. Mukim olan kisi saglikli veya hasta olsun su bulamazsa ve
vaktin gececeginden de korkarsa, teyemmiim ederek namazini kilar ve sonra o

namazi iade eder’?%®

Safii, mukim olan saglikli bir kisinin 6liim korkusu hari¢ teyemmiim yapmasina

cevaz vermemektedir. Kendisi soyle der: Mukim olan birisi, su bulamadigr i¢in

263 el-Bel’i, el-Muttali’ ala elfazi’l-Mukni, c. |. s. 48. el-Kavnevi, Enisu’l-Fukaha fi Tarifati’l-Elfazi’l-
Mutedavile Beyne’l-Fukaha, c. I. s. 10.

%64 Maide, 5/6.

%5 Bkz. ez-Zerkesi Semsuddin, Semsuddin Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Misr el-Hanbeli, (2002),
Serhu’z-Zerkesi ala Muhtasari’l-Harki, thk. Abdulmunim Halil ibrahim, Beyrut- Liibnan, Daru I-Kiitiip
el-fimiyye, c. 1. s. 91,

266 az-7uheyli, Vehbi Muhammed b. Mustafa, (1997), et-Tefsirii’l-Munir fi’l-Akide ve ‘s-Seria ve’l-Menhec,
Dimesk, Daru’'I-Fikir el-Muasir, c. V. s. 87.
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teyemmiim ederse namazini kilar, daha sonra su buldugunda o namazi iade etmesi

gerekir. Ebu Hanife de bu goriistedir.?®’

Ebu Yusuf ve Ziifer’ gore; Ne hastalik nedeniyle ne de vaktin ¢ikmasi korkusuyla,

mukim olan kiginin teyemmiim etmesi caiz degildir.268

fkinci goriis:Mukim olan kisinin teyemmiim etmesi caizdir. Suyu bulmasi halinde

namazi iade etmesi gerekmez. Bu goriis Maliki mezhebine ait yaygin goriistiir.?*

Ibn Abdiilber’e gore, “Malik ve talebeleri; gerek sefer ve gerekse mukim halinde su
bulunamamasi halinde veya hastalik veya asir1 korku nedeniyle kullanilamamasi
durumundaveya vaktin geg¢mesi korkusu bulunmasi durumda teyemmiim

edilebilecegini savunmuslardir.”?™

Kadi Abdiilvehhab, mukim durumunda teyemmiim yapilmasiyla alakali sdyle der:

. . . . . .. 99271
“Mukim durumunda ise, su bulunamasi halinde bize gore caizdir.”

Anlagilan o ki Maliki mezhebinin biliinen yaygin goriisii, mukim durumunda
teyemmiim caizdir diyen ikinci goriistiir. Burada zikrettigimiz (yaygin goriis)
ifadesinden anlasilacagi tizere birinci goriisten farkli olarak bu konuda baska

goriislerde bulunmaktadir. Bu goriisler su sekildedir.

a) Ibn Habib, Ibnii’l-Hakem’den aktardigina gére Imam Malik Miidevvene disindaki
bagka bir eserinde “iade etmesi gerekir” demistir. Yani vakit ¢iktiktan sonra suyu

bulmasi halinde namazi iade etmesi gerekir demistir.

b) Oziir sahipleri harig, su aramaya gider ve giines de dogarsa teyemmiim eder.

Sanki, su arama durumunu (6ziir sahipleri hari¢) teyemmiimiin bir sart1 saymuigtir.

%7 Bkz. es-Sasi Ebt Bekir, Seyfuddin Eba Bekir Muhammed b. Ahmed el-Kaffal, (1988), Hilyetu’l-Ulema fi
Marifeti Mezahibi’l-Fukaha, thk. Yasin Ahmed Ibrahim Diradke, Urdiin, Amman, Mektebetu er-Risale el-
Hedise, c. I. s. 268.

%8 bn Abdulber, el-istizkar, c. . s. 315.

269 Bkz. Malik, Malik b. Enes b. Amir el-Esbehi el-Medeni, (1994), el-Mudevvene, Daru I-Kutup el-fimiyye, c.
l. s. 146. el-Kadi Abdulvehhab, el-Meune ala Mezhebi Alimi’l-Medine, c. I. s. 143.

2% fhn Abdulber, et-Temhid lima fi2l-Muvatta min’l1-Meani ve’l-Esanid, ¢. X1X. s. 292.

2Tle]-Kadi Abdulvehhab, Ebu Muhammed Abdulvehhab b. Ali b. Nasr es-Salebi el-Bagdadi el-Maliki, el-Meune
ala Mezhebi Alimi’l-Medine (imamMalik b. Enes), thk. Hamis Abdulhak, Mekke, el-Mektebe et-Ticariyye,
c. l.s. 143
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¢) Suyun uzak olmasi sartiyla teyemmiim eder, eger suya yakinlasirsa ona ulasincaya

kadar namazi kilmaz.

Malik’e gore “Kim bir kdyden baska bir kdye gitmek icin seferi olmaksizin yola
ciksa ve giinesin batmasi da yaklagsa, glines batmadan suya ulasabilirse yola devam
eder, aksi halde teyemmiim eder ve namazini kilar. Miirre’ye gore, “Teyemmiim eder
ve namazini kilar.” Ibn Kasim da “Su bulamayan mukim kisi teyemmiim eder, su

59272

bulamayan mahpus olan kisinin durumu da boyledir. [fadesini kullanur.

d) Cuma namazi ve farz olmadig1 durumlarda cenaze namazi hari¢ mukim i¢in farz

ve nafile namazlarda teyemmiim caizdir.?”

Ibnii’1-Hacip mezhepten sunu aktarir: “Yaygin olan gériise gére mukim olan saglikli
kisi slinnet namazlar i¢in teyemmiim etmez, hasta ve yolcu olan kisi kiisuf namazi
icin teyemmiim yapar, mukim kisinin cenaze namazi kilmasina gelince farz olmasi
durumu hari¢ onun durumu en dogru olan goriise gore siinnetler gibidir yoksa farzlar
gibidiri*”* Cenazenin farz duruma gelmesi halinde onun edasimin durumu da farz

namazlar gibi olur.

Ibn Riisd’e gore “Cuma namazi ve diger farz namazlarm vaktinin ¢ikmasi korkusu
bulunmas1  halinde, saglikli mukim kisilerin durumu hakkinda ihtilaf
edilmistir.Yaygin olan goriise gore teyemmiim eder.”?” Burada mezhebin yaygin

olan goriisiine gére cuma namazi i¢in teyemmiime cevaz verilmistir.

Ibn Ebu Zeyd, Ibn Habib’insu goriislerini aktarir: “Saglikli mukim kisi hakkinda
Malik’in goriislerinde ihtilaf vardir; vaktin ¢ikmasindan korkar ve su da bulamamissa

bu durum i¢in s0yle der: Teyemmiim ederek namazini kilar ve iade etmez. Daha

22 {bn Yunus es-Sakli, Ebd Bekir Muhammed b. Abdullah b. Yunus et-Temimi, (2013), el-Cami Limesaili’l-
Mudevvene, thk. Doktora Tezleri arastirma grubu, Ma hadii’l-Buhusi’l-llmiyye ve Ihyau t-Turasi’l-Islami-
Ummu’'l-Kura Universitesi, c. |. s. 328.

2" Bkz. ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani, Ebd Muhammed b. Ebi Zeyd Abdurrahman en-Nefzi el-Maliki, (1999), en-
Nevadir ve’z-Ziyadat ala ma fi’l-Mudevvene min Gayriha mine’l-Ummehat, thk. Abdulfettah
Muhammed el-Hulu, Beyrut — Daru’I-Garp el-Islami, c. |. s. 110. Halil, Muhtasar el-Allamae Halil, c. 1. s.
24,

2™ fbnii’l-Hacip, Cemaluddin Ebi Amr Osman b. Omer b. Ebi Bekir, (2000), Camiu’l-Ummehat, thk. Ebfl
Abdurrahman el-Ehder el-Ehderi, el-Yemame, c. I. s. 65.

25 fbn Rasid, Eb0 Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Rasid el-Bekri el-Kafesi el-Maliki, (2003), Lubabu’l-
Lubab fi Beyani ma Tedammenethu Ebvabi’l-Kitabi min’l-erkin ve’s-Surut ve’l-Mevani v’el-Esbab, c.
I.s. 18.
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sonra derin bir kuyuya gitse ve suyu ¢ikarincaya kadar vaktin ¢ikmasindan korksa
teyemmiim eder, sonra suyu bulursa vakit ¢iksa bile namazi iade eder. Ben de bu
goriisteyim. Ibn Kasim onu yolcu gibi degerlendirmistir. Ayni zamanda vaktin
sonuna kadar su verilmeyen mahpus olanlar da teyemmiim ederek namazlarim
kilarlar, ardindan su bulurlarsa iade ederler. Ibn Habib’e gére burada Malik’in

vazgectigi goriis, namazlarini her haliikarda iade etmesi yoniinde olmustur.”?

Ibn Habib’e gore, imam Malikin son goriisii, su bulundugunda ve vakit ¢iktiginda
namazlarin iadesidir.?”’ imam Malik (su bulundugunda namazin iade edilmeyecegi)
yaygin gorlisiinii degistirmistir. Bir yere gitmek i¢in evinden ¢ikan ve varacagi yere
bir ki mil kala yolda giines batan kisinin durumu ile alakali ibn Kasim;“Gidecegi

yere varincaya kadar teyemmiim yapmaz ulasinca abdest alir” der.?™®

Goriislerin fiirularindan, Malikilerin, sahsin aramasina veya kullanmaya ¢alismasina
ragmen su bulamadiginda teyemmiim etmesine cevaz verdikleri anlasilmaktadir.?”®
Gortisler arasindaki ihtilaf, sahsin vakit ¢iktiktan sonra suyu bulmasit durumunda,
kildig1 nazmazi iade edip etmeyecegi hususudur. Mezhebin yaygin goriisli, iade

edilmeyecegi yoniindedir.
2.2. Mefhum-i Muhalifle Amel Edenlerin Delilleri

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel edenler birinci goriisii savunanlardir. Bu

goriis Malikialimlerinin goriisii degildir.

Mefhum-i muhalifi istidlal yonii: (& Se 3l i L8 0)5)%0 “Eger hasta olur veya
yolculukta bulunursaniz”’ayetiyle amel etmektir. Ayetin mefhumu; mefhumu’s-sart

olup hasta ve yolcu disindakilerin teyemmiim yapmasi caiz degildir.”®*

2% ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani, en-Nevadir ve’z-Ziyadat ala ma fi’l-Mudevvene min Gayriha min’l-

Ummehat, c. I. s. 110.

21" jbn Sas, ikdu’l-Cevahiri’s-Semine fi Mezhebi Alimi’l-Medine, c. I. s. 60. Karafi, ez-Zahire, c. . s. 345.

28 fbn Ebi Zeyd el-Kayrevani, en-Nevadir ve’z-Ziyadat ala ma fi2l-Mudevvene min Gayriha min’l-
Ummehat, c. I. s. 110.

2% fpn Riigd el-Ced, Ebd’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi, (1988), el-Beyan ve et-Tehsil ve es-
Serh ve et-Tevcih ve’t-Ta’lil limesaili’l-Mustahrace, thk. Muhammed Hacci ve dgr, Beyrut- Liibnan,
Daru’l-Garp el-Islami, c. 1. s. 182.

280 Nisa, 4/43.
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Bu methumun teyit ettigi manalar sunlardir:

1-Teyemmiim, yolculuga 6zel bir durumdur. Zira, namazin teyemmiim ile kilinmast
ruhsattir. Bu ruhsat da diger haller hari¢ namazin kisaltilmasi ve oru¢ tutulmamasi

durumlarina kiyas edilerek hastalik ve yolculuk halleri i¢in verilmistir.?®

2-Teyemmiim, mukimler icin olsaydi ayette gecen kaydin bir faydasi olmayacakti

demislerdir.”®

3-Bu goriisii savunanlara gore, yolculuk ve mukim durumunu birbirinden ayiran
6l¢ii; yolculukta suyun az bulunmasi ve mukim halinde nadir durumlar hari¢ suyun

bulunmasidir.

fbn Abdiilber’e gore “Safii’nin ve onlarin hiicceti, Allah’m, teyemmiimii hastalar ve
yolcular i¢in ruhsat kilmasidir. Bu durum, oruglarin yolculuk halinde tutulmamasi ve
namazin kisaltilmasina benzer. Teyemmiim, (}w e 3 s a—\-\S Qlj)284 “Eger hasta
olur veya yolculukta bulunursaniz” ayetine gore sadece hastalik ve yolculuk sart1 ile

mubah kilinmistir.

Karafi’ye gore, “Yasaklanma hiicceti, teyemmiim ayetinin yolcu ve hastalar i¢in
nazil olmasidir. Bu durum, o ikisi arasinda olmadigi i¢in, yolculukta su bulunmamasi
ve hastanin kullanmaktan aciz olmasi durumlarindan dolay:r o ikisine kiyas: kabul
edilemez. Ciinkii abdest bir ibadet olup teyemmiimle degistirilmistir. Namazin
yolculukta kisaltilmasi ile degistirilmesine kiyas edilerek teyemmiim i¢in yolculuk

sart1 vacip olmiustur zira bu ikisi birbirni takip eden iki kisimdir.”?®

Mefhum-i muhalifie amel eden ve saglikli mukimler icin teyemmiim caiz degildir

diyenlerin delilleri

281 Bkz.ibn Kudame, Ebti Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemaili
el-Makdisi ed-Dimeski el-Hanbeli, (1997), el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki- Abdulfettah
Muhammed el-Hulu, Suudi Arabistan, Alemu’[-Kiitiip, Riyad, c. I. s. 173.

Bkz. el-Karafi, ez-Zehira, 1/345

283EZ-Zerkesi Semsiiddin, Serh Zerkesi ala’l-Muhtasar el-harfi, 1/91

28 jbn Abdulber, el-Istizkar, c. I. s. 316.

25 Karafi, ez-Zahire, c. I. s. 345,

282
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2.3. Mefhum-i Muhalifle Amel Etmekten Vazgecen Malikilerin Delilleri

Malikiler, birinci goriisii  savunanlarin  kullandiklart  mefhum-i  muhaliften

vazgecmelerine gosterdikleri hiiccetler sunlardir

istidlal yonii:Ayette yer alan kayit itibari bir kayit olmayip galip manay: ifade eder.
Yolcu ve hastanin yaninda genellikle su bulunmaz veya suyu onlara verecek bir giic

286

yer almaz.””® Bu nedenle buradaki kaydin bir faydasi yoktur.

Ibn Abdiilber; “Allah’in teyemmiim sart1 olarak hasta ve yolcuyu ziketmesi suyu
bulamayanlar1 ifade sadedinde galip manaya goredir. Mukim olanlara gelince onlar
hakkindaki galip durum suyun bulunusudur. Bu nedenle nas onlar1 zikretmemistir”

demektedir.?®’

Zerkesi Semseddin’e gore; “Ayetteki yolculuk kaydi Allahu alem galip anlama gore
zikredilmistir. Zira yolculuk, genelde yokluk halidir. Bu durum; korku halinde hal’
ve iki erkegin bulunamamasi durumlarinda bir erkek ve iki kadinin sehadeti gibi

durumlarda mefhum ittifakla hiiccet olamaz”2®

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel etmekten vazeecmegi teyit eden deliller

1-Malikiler, mukim olan kisilerin teyemmiim yapmalarina cevaz vermislerdir. Ciinkii
Allah (cc) teyemmiim ruhsatini namaz vaktinin idrak edilmesi ve onunla namaz
kilinmasi i¢in mesru kilmistir. Bu nedenle onlar yolcu ile mukim kisiyi esit

tutmuslardlr.289

2-Su ayeti hiiccet olarak gostermislerdir. ( (= oz aaf ¢l5 3 A e 3 liaa A )5
Wi Japeia 15058 ol 15005 2l s 221 5 Lilidl)?%0 “Eger hasta olur veya yolculukta

bulunursaniz, veyahut biriniz abdest bozmaktan gelince ya da eslerinizle cinsel

26 {hn Abdulber, et-Temhid lima fi el-Muvatta mine’l-Meani ve’l-Esanid, c. I. s. 293. Baci, el-Munteka
serhu’l-Muvatta, c. I. s. 110. ibnii’l-Cevzi, Cemaluddin Ebi’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-
Cevzi, (1986), et-Tebsira, Beyrut- Liibnan, Daru I-Kiitiip el-Ilmiyye, c. 1. s. 181-182.

%7 bn Abdulber, el-istizkar, c. 111. s. 171.

288 o7-7erkesi Semsuddin, Serhez-Zerkesi ala Muhtasar el-Harki, c. 1. s. 91.

%8 jbn Abdulber, el-Istizkar, c. I11. s. 171.

20 Nisa, 4/43.
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iliskide bulunup, su da bulamazsaniz o zaman temiz bir topraga yonelin/teyemmiim

edin”

istidlal yonii: Allah Teala’nin (=60 &3 Lix aal 205 3if) “Biriniz abdest bozmaktan
gelince” ve (\)A«wﬂ) “teyemmiim yapin” ibaresi mukim ve yolcular1 kapsar. Ziiheyli,
“Hades durumunda teyemmiim yapma konusunda soyle der: (&l &a o&ix a2l 215 3)
“veyahut biriniz abdest bozmaktan gelince” ayetine gére mubahtir. Zira buradaki (Bi)
vav anlamindadir. Yani, hasta iseniz veya yolcu iseniz ve sizden biriniz abdest
bozmaktan gelmisse teyemmiim yapin. Burada teyemmiime neden olan sebep
hastalik ve yolculuk durumu degil hades durumudur. Bu nedenle de mukim halde

teyemmiimiin caizligine delalet eder.”?*!

3-Ayette mukim durumu harig, yolculuk ve hastaligin sart kosulma illeti beyan

edilmistir.

Istidlal y6nii: Mukim kisi nadir olarak su bulamama durumu ile kars1 karsiya kalir.
Burada yolcu ve hasta galipduruma gore zikredilmistir. Mukim kisinin yolcu ve
hastaya kiyas edilme nedeni, namazin kilinmasi i¢in suyun olmama illettinin diger

ikisi ile ortak olmasidir.?%

Malikiler bu hiiccetlere ve asagida zikredecegimiz siinnetten elde ettikleri hiiccetlere

binaen goriislerine bagh kalmislardir.

1-Ebu’Citheym b el-Haris b. Es-Samma el-Ensari soyle demistir: Allah Rasilii
(sallallahu aleyhi ve sellem) Cemel kuyusu tarafindan geldi ve bir adam onunla
Karsilasarak ona selam verdi, ancak Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem) ona
cevap vermedi, ardindan duvara yoneldi ve yiiziinii ve ellerini mes etti sonra adamin

selamni aldi?®®

201 ez-Zuheyli, et-Tefsirii’l-Munir fi’l-Akide ve’s-Seria ve’l-Menhec, c. V. s. 88.

*?Bkz. ibn Abdiilber, el-istizkar, 3/171

28 Tahric: Buhari, ktp: Teyemmiim, bab: su bulamamasi halinde vaktin ¢ikmasindan endise eden mukim kisinin
teyemmiimi, h 337, c. . s. 75.
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Istidlal yonii: Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) bu ameli, mukim kisinin
selam vermek i¢in teyemmiin yapmasinin mesruluguna net bir delildir ve namaz daha

evladir.?®

2-Ebu Zer’in sOyle dedigi rivayet olunur: “Ailemle beraber Ziibde bolgesine
tagindim. Ciinlip oluyordum ve bes alt1 giin su bulamiyordum. Bu durumu Allah
Rastlii’ne (sallallahu aleyhi ve sellem) bildirdim ve bana soyle dedi: “Temiz toprak,
on yil su bulamasa bile miisliimanin veya mii’minin abdestidir. Suyu buldugunda da

Allah’tan korksun, su bedenine veya cildine deysin bu daha hay1r11d1r.”295

Istidlal yonii: Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) nassi, mukim ve su
bulamayanlardan birisi i¢indir. Mukim olanlar i¢in teyemmiimiin caiz oldugunu

au;lklamlstlr.296
2.4. Konunun Degerlendirilmesi

[lim insanlari, mukim olanlarin teyemmiim etmesinin hiikmii konusunda, mefhum-i
muhalifle amel edip etmeme konusunda ihtilaf etmislerdir. Burada her grubun bu

mesele hakkindaki goriis ve delillerini degerlendirecegiz.

Bu meselede mefhum-i muhalifi kabul edenlerin goriislerinin degerlendirilmesi

1-Birinci goriisii  savunanlar, mefhum-i muhalifle amel etmeyi mukimlerin

teyemmiim etmesine cevaz vermeme konusunda hiiccet olarak gostermislerdir.

e Teyemmiim durumu: Namazlar, farz olanlar ve olmayanlar disina ¢ikmaz. Eger
teyemmiimil farz namaz icinse, iadesi fasittir. Zira kisi, Allah’in ona farz kildigi
gorevi belirlenen siire igerisinde eda etmistir. Eger lizerine farz olmayan bir ameli

yapmugsa, yiikkiimlii olmadig bir isi yapmustir bu da biiyiik bir hatadir.”’

2% Karafi, ez-Zahire, c. I. s. 345.

25 Tahric:el-Bezzar, Ebi Bekir Ahmed b. Amr b. Abdulhalik b. Hellad b. Ubeydullah el-Atki olarak taninur,
1988-2009, Musned el-Bezzaz — el-Bahru’z-Zehhar olarak tammr, thk. Mahfuzurrahman Zeynullah,
Medine, Mektebetu’I-Ulum ve el-Hikem, Miisned Ebi Zerri’1-Gifari, h 397, c. 1l. s. 92.

2% Karafi, ez-Zahire, c. I. s. 345,

201 el-Isyubi, el-Bahru’l-Muhit es-Seccac fi Serhi Sahih Miislim Bin Haccac, c. VIII. s. 490.
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2-Mukim olanlarin teyemmiim yapmalarina cevaz vermemelerine, cilinlip olanin
yikanmasi gerektigi ve hades halinin giderilmesi i¢cinde abdest alinmasi gerektigini
savunarak (i s e VI WA V5 & o o e 15208 LR (ol gl 850201 150 Y T als il G
\)Lu;—' £2)?8Ey iman edenler! Sarhos iken ne sdylediginizi bilinceye kadar, bir de -
yolcu olmaniz durumu miistesna- cilinlip iken yikanincaya kadar namaza
yaklagmaym.” ayetini ve (Lasy Ja caal e 830a Jiis ¥)?? “Abdesti bozulan kisinin

namazi abdest alincaya kadar kabul olmaz” hadisini hiiccet gostermeleri:

o (Aol g 5 Ll e i ol ala 51 i L 5 a4 o) 50 LA
o L0 SS»UA;-' Aalh Wi amia §yad@ ol i33?3)300 “Eger ciiniip iseniz iyice
yikanarak temizlenin. Hasta olursaniz veya seferde bulunursaniz veya biriniz
abdest bozmaktan (def-i hacetten) gelir veya kadinlara dokunur (cinsel iliskide
bulunur) da su bulamazsaniz, o zaman temiz bir topraga yonelin. Onunla
yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin (Teyemmiim edin).” Ayeti, abdest bozmaktan
gelen birisinin teyemmiim etmesi caizdir lafz1 am bir lafiz olup mukim ve yolcuyu
kapsar diyen muhaliflerin zikrettikleri iki hiikme ek bir hiikiim daha icermektedir.
Bu ayet, Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) beyanlarinda gelen hitkkme

ek bir hiikkiim daha tagimaktadir. Allah’in ayetleri ve Rasiliiniin beyanlar1 farz

olup beraber ele alinirlar.*%*

Bu meselede mefhum-i  muhalifle amel etmekten vazgecenlerin delillerinin

degerlendirilmesi

Malikialimleri, asagidaki ifadeleri ile mefthumu muhalefele amel etmekten
vazgecmislerdir: Mukim i¢in teyemmiimiime cevaz verilme kaydi, galip anlamda

olmasidir.

Cevap: Eger hiiccet bulunmus olsaydi, mantukun anlami 6ncelikli olurdu. %

2% Nisa, 4/43.

2% Tahric: Buhari, ktp: Abdest, bab: Tahareetsiz namaz kabul edilmez, h 135, c. I. s. 39.

%00 Maide, 5/6.

801 el-Isyubi, el-Bahru’l-Muhit es-Seccac fi Serhi Sahih Miislim Bin Haccac, c. VIII. s. 490.
%2 jbn Kudame, el-Mugni, c. I. s. 173.
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2.5. Sonug¢

Imam Malik’in (vaktin ¢ikmasindan sonra suyu bulmasi halinde namazini iade eder)
goriisiinden dénmesi: Bu goriisii sadece Imam Ibn Habib savunmustur. Kendisi bu
goriisii savunur ve tercih eder. Imamin Onceki goriisiinden dondiigii ile
alakalimeseleye cevap olarak soyle deriz: (iade eder) goriisi, Safii’nin gorisi
gibidir. Goriisiinden dondiigiinii sdyleyenlerin bu konudaki illeti; Allah Teala,
teyemmiimii sadece hasta ve yolcular i¢in zikretmistir’® bu nedenle Safiler gibi
bunun savunulmamasi daha evladir. Teyemmiim eden kisinin vakit ¢iktiktan sonra
namazi iade etme durumu ve suyu bulmasi halindeSafii mezhebinden aktardigimiz
goriiglere gore anlam yoniiyle fesad vardir. Bu nedenle bu konuda Safiiler gibi delil

sunmasi gerekir.

Ikinci goriisii savunanlarin bakis acilar1 fiirulara ayrilmasi, fetvalarmimn celistigi
anlamina gelmez. Aksine bu flirular; mukim insanin su bulamamasi veya
kullanamams1 halinde teyemmiim etmesi caizdir diyen yaygin goriisten ortaya

cikmistir

Malikialimlerinin goriislerini destekler mahiyetteki istinbat ettigimiz delili, imam ibn
Huzeyme’nin eserlerinde bulduk. (Mukim kiginin, su bulundugu halde selama
karsilik vermek i¢in teyemmiim yapmasinin miistahap olmalsl)304 baslig1 altinda ele
aldig1 konuya isaret ederken, Allah Rasilii’nden (sallallahu aleyhi ve sellem) varid
olan (teyemmiim yapmadan adamin selamina karsilik vermemesinden) mukim olan
kisinin konu bagliginda zikrettigi illetten 6tiirii teyemmiim yapmasinin caiz oldugunu

anladigini ifade etmektedir.

Zifer’in goriisiine gore; teyemmiim kesinlikle caiz degildir. Onun bu goriisi
kesinlikle kabul edilemez. Zira, Allah Tedla namazi belli vakitlerde eda edilmek
tizere farz kilmistir ve ruhsat bulunmasina ragmen onun edasinin 0ziirsliz olarak
baska vakte ertelenmesi kisiyi giinaha sokar. Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve
sellem) sdyle buyurmustur: (siekie) Lo 4 18 el S5odd 13)3%° “Sjze birsey

%3 fbn Ebi Zeyd el-Kayrevani, en-Nevadir ve’z-Ziyadat ala ma fi’l-Mudevvene min Gayriha mine’l-

Ummehat, c. I. s. 110.
0% Bkz. Sahih Ibn Huzeyme, ktp: Abdest, c. I. s. 139.
%% Tahric: Buhari, ktp: Kitaba sarilma, bab:Rasiiliillah’in siinnetine baglilik, h 7288, ¢. XXIV. s. 82.
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emretmigsem giiclinliz yettigi kadarin1 yapin” Ayrica Allah Rasilii (sallallahu aleyhi
ve sellem) su bulamayan i¢in toprak temizdir buyurmustur. Bunlar da mukimler i¢in

teyemmiimiin caiz olduguna delildir.

Mukim kisinin su bulamamas1 veya hasta olmasi nedeniyle teyemmiim yapmasi ya
da ozirlii olmasina ragmen su kullanmaya zorlanmasi durumunda mukim kisinin
mesakkate siiriiklenmesi nedeniyle Malikilerin; mukim kisilerin teyemmiim
yapmasinin  caiz olduguna dair goriislerinden, Islam dininin ibadetlerin
kolaylastirilmas1 konusunda ne kadar miisamahali oldugu gorilmektedir. Ayni
zamanda, Malikilerin, mukim kisilerin teyemmiim yapmasina cevaz vermelerinin
altinda yatan neden, hi¢ siiphesiz mukim kisinin teyemmiimii, yukarida zikrettigimiz
nedenlerden biri ortaya ¢iktiginda veya elinde bulunan suyun abdeste veya gusiil
abdesti almaya yetmemesi halinde kullanmasidir. Buna gére mukim kisi altarnetife,

asilda problem olmasi nedeniyle yonelmistir.

Mukim kisinin teyemmiim yapmasina cevaz vermeyen bakis acisi, Malikialimlerinin

goriislerinin aksine bir sonu¢ vermektedir.

Bizim bakis agimiza gore; Malikidlimlerinin, dayandiklar1 giiclii hiiccetlere ve
sunduklart saglam delillere binaen, bu meselede mefhum-i muhalifle amel etmekten
vazgecmelerini insafla karsilamak gerekir. Ayni zamanda burada, immetin

biinyesinin zayifligini, maddi imkansizligin1 ve fakirligini de unutmamak gerekir.

Biitiin bunlardan sonra, mezheplerden birisinin kolaylastirmaya ve alternatif
kullanmaya yonelik goriisiiniin bulunmas1 durumunda, kolaylastirmaya ve mesakkati
ortadan kaldirmaya evet diyoruz. Buna gore mukim kisinin teyemmiim yapmasinin
caiz oldugu goriislinii savunuyoruz. Sari’in bizlere mesru kildigi biitiin bu biiyiik
ruhsatlarin ~ varhigi, mukim kisilerin teyemmiim yapmasina cevaz veren

Malikialimlerinin tercihinin yer aldig1 kefeyi agir bastirmaktadir.

3. Toprak Disindaki Seylerle Teyemmiim Yapilmasinin Hiikmii

Fikihgilar, toprakla teyemmiim yapmanin caiz oldugu konusunda hemfikir olup bu

konuda herhangi bir ihtilaf yoktur. Ancak, al¢1, kireg, arsenik, siirme tasi, ¢amur,
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cakil, kum, kar, tuz, hurma agaci, ot ve kire¢ gibi alternatif seyler hakkinda hiikiim
veildiginde fikihgilar farkli goriisler ortaya koymaya baslamistir. Bu ihtilafin

temelini, mefhum-i muhalifle amel etmekle etmemek olusturmaktadir.

3.1. Toprak Disindaki Seylerle Teyemmiim Yapilmasimin  Hiikmii
HakkindaMezheplerin Goriisleri

Toprak disindaki seylerle teyemmiim yapilmasinin hitkkmii hakkinda ilim insanlari iki

farkli goriise ayrilmislardir.

Birinci goriis: Toprak disindaki seylerle teyemmiim yapilmasi caiz degildir.
Teyemmiim yapmak isteyen birisinin eline mutlaka toprak bulagmasi gerekir. Bu
gdriis Imam Safii, Ebu Yusuf (Ebu Hanife’nin grencisi), Malikilerden ibn Ishak’a

ait olup imam’1 Ahmet’ten rivayet edilen gériislerinden birisidir. 3%

Nevevi’ye gore, Teyemmiim, sadece toprakla sahih olur. Mezhepte bilinen goriis bu

olup Safii’nin naslar1 da bu yondedir.”*"’

Ebu Yusuf ise sanki Onceleri teyemmiim toprak ve kumdan bagka bir seyle caiz
degildir derken bu goriisiinden donmiis ve sdyle demistir: O sadece halis toprak ile

caiz olur demistir. Bu ayn1 zamanda S$afii’nin de géﬁisﬁdﬁr.308

Bu goOrlisti  savunanlar, teyemmiimii toprak disinda baska bir seyle -caiz

gormemektedirler.

ikinci goriis: Teyemmiim iizerinde toprak olsun olmasin tas gibi temiz olan her

zeminde caizdir. Bu goriis, Malikialimlerineve Ebu Hanife ile Muhammed b. el-

Hasan’a aittir.3%®

%% Bkz. Safii, el-Umm, c. I. s. 66. ibn Kudame, el-Mugni, c. I. s. 324. en-Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-

Muhezzeb, c. II. s. 113. Karafi, ez-Zahire, c. I. s. 356. Ibn Hemmam, Kemaluddin Muhammed b.

Abdulvahid es-Sivasi, Fethu’l-Kadir, Beyrut, Daru’I-Fikir, c. 1. s. 128.

en-Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-Muhezzeb, c. Il. s. 113.

%08 es-Serhasi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsu’l-Eimme, (1993), el-Mebsut, Beyrut, Daru I-Marife, c.
I.s. 108. ibn Hemmam, Fethw’l-Kadir, c. I. s. 128.

%9 Bkz. Ibnii’l-Kassar, Ebi el-Hasan Ali b¢ Omer b. Ahmed el-Bagdadi el-Maliki, (2006), Uyunu’l-edille fi
Mesail el-Hilaf beyne Fukahai’l-Emsar, Suudi Arabistan- Yiiksek Ogretim Bakanligi, Imam muhammed b.

307
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Serahsi, “Ebu Hanife ve Muhammed’e gore toprak, al¢i, kireg, un veya arsenik gibi

temiz yeryiizii pargast ile teyemmiim yapilmasi caizdir” der.?'

Imam Malik, Ebu Hanife ve Muhammed, temiz olmasi sartiyla toprak disindaki

seylerle teyemmiim yapilmasina cevaz vermektedirler

Nevevi’ye gore “Ebu Hanife ve Malik, yikanmis kaya da dahil olmak iizere
yeryiiziiniin her parcasiyla teyemmiim yapilmasina cevaz vermektedirler. Imam
Malik’in baz1 6grencileri soyle demislerdir: tahta, buz vb gibi yeryiiziiyle iliskili olan
her seyle teyemmiim yapilabilir. Tuzla alakali ise Malik’in 6grencilerinin ii¢ farkl
goriisii bulunmaktadir. a) Caizdir, b) Caiz degildir, c)Bu goriis yaygin olan goriistiir.

Uretilmis ise teyemmiim caiz degildir, degilse caizdir.*"*

Malikialimleri,temiz olmas1 ve tuz gibi iiretim yoluyla degistirilmemis olmasi sartiyla
toprak disinda baska bir seyle teyemmiim yapilmasinin caiz oldugu konusunda ittifak

etmislerdir.

Malikilerin gériisii cevazi yoniindedir ancak Imam Malikten gelen bazi rivayetlerdeki

goriiglerde ihtilaf sozkonusudur.

a) Ibn Ishak disginda Malikialimleri, toprak disindaki seylerle teyemmiim
yapilmasinin caiz oldugu konusunda ittifak etmislerdir. ibn Ishak, mezhebe
muhalefet ederek toprak disinda baska bir seyle teyemmiime cevaz

Vermemistir.312

b) Malikialimleri, toprak bulunsun bulunmasin ¢akil tasi ve ¢amur gibi seylerle
teyemmiim yapilmasinin caiz oldugu konusunda ittfak etmislerdir.®®® Cakil ile

alakali ise rivayetlerde farkliliklar bulunmaktadir. Tercih edilen goriise gore,

Suud el-islamiyye Universitesi, Imadu’l-Bahsi’l-Ilmi.ibn el-Kassar, Uyunu’l-edille fi Mesail el-Hilaf beyne
Fukahai’l-Emsar, c. I1l. s. 1065. ibn Hemmam, Fethu’l-Kadir, c. I. s. 127.
310 gerahsi, el-Mebsut, c. 1. s. 108.
311 en-Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-Muhezzeb, c. I1. s. 113.
*ibn Abdulber, et-Temhid lima fi’l-Muvatta mine’l-Meani ve’l-Esanid, c. I. s. 293. Baci, el-Munteka
serhu’l-Muvatta, c. XIX. s. 289.
3 Onceki kaynak.
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toprak bulunmasi halinde onunla teyemmiimiin caiz olmadig1 ydniindedir. ibn

Habib®'* de toprak digindaki her seyle teyemmiim yapilabilir demektedir.*"®

€) Buzla alakali ise, mezhepten gelen rivayetlerde ihtilaflar bulunmaktadir. Ali b.

316

Ziyad’in®™ rivayetine gore Imam cevaz vermistir. Esheb ve Ibn Kasim’m

riviyetine gore ise onunla teyemmiim edilmesini yasaklamugtir.**’

Ebu’l-Velid soyle der: “Kisi, buz yerle irtibath iken teyemmiim etmisse kesinlikle
namazi iade eder. Bu goriis, Ibn Habib’e ait olup Miidevvene’de yer alan ifadenin
manasidir. Eger yerle irtibatt yokken teyemmiim etmisse Miidevvenenin zahiri
anlamina gore iade etmez. ibn Habib vakit i¢inde iade eder demistir. Bu goriislerin
tamami Ali b. Ziyad’in, Malikten rivayet ettigi goriislerdir. Esheb’in ondan yaptigi
rivayete gore ise yerle irtibatli olup olmamasina bakilmaksizin onunla teyemmiim

yapmigsa kesinlikle namazi iade eder.”®'8

d) Tuzla teyemmiim edilmesinin caiz olup olmadigi konusundaki rivayetlerde
ihtilaflar bulunmaktadir. Imam Malik ve Ibn Kasim’dan gelen rivayetlere gore,
insan eliyle ve benzeri yollarla bir degisiklik yapilmamissa onunla teyemmiim
caizdir. Eshepten gelen rivayete gore onunla teyemmiim caiz degildir. Dogru olan

caiz oldugu gérﬁsﬁdﬁr.?’lg

314 Eb Mervan Abdulmelik b. Habib b. Siileyman b. Harun b. Cahime b. Sahabe Abbas b. Mirdas es-Selemi el-
Abbasi el-Endiiliisi el-Kurtubi el-Maliki, Imam Malik Hayatta iken 170 yilindan sora dogmustur, el-Vadiha
eserini yazmustir, fikih hafiz1 idi ancak hadis bilgisi yoktu, 238 yilinda vefat etti, Beletu’l-Hasa, ez-Zehebi,
Siyeru Alamu’n-Nubela, c. IX. s. 484.

%15 Bkz. Ibn Sas, ikdu’l-Cevahir es-Semine fi Mezhebi Alimi’l-Medine, c. I. s. 60. Karéfi, ez-Zahire, c. I. s.

356.

Ali b. Ziyad Ebi el-Hasan et-Tunusi,Malik ve Sevri’den ders almistir, Behliil b Rasid ve Sehnun onun

talebeleri arasindadir,Muvatta’y1 rivayet etmistir, 183 yilinda vefat etti, ibn Ferhun, ed-Dibac el-Muzehheb

fi Marifeti Ayani Ulamai’l-Mezheb, c. II. s. 93.

317 Bkz. ibn Cellab, Ubeydullah b. el-Hiiseyin b. el-Hasan Ebd’l-Kasim el-Maliki, 1428-2007, et-Tefri’ fi
Fikihi’l-imam Malik b. enes, thk. Seyyid Kesrevi Hasan, Beyrut- Liibnan, Daru I-Kiitiip el-llmiyye, c. 1. s.
19. Baci, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. I. s. 116.

%18 ibn Riigd el-Ced, el-Mukaddimat el-Mumehhidat, c. I. s. 113.

%1 jbn Sas, ikdu’l-Cevahir es-Semine fi Mezhebi Alimi’l-Medine, c. 1. s. 60.

316
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e) Arsenik, siirme, kum (demiroksit) gibi yerden ¢ikan maddeler iiretim yoluyla
degismemisse bunlarla teyemmiim yapilmas: imam Malik’e gore caizdir. Ebu

Bekir el-Vakkar’a®® gore kesinlikle caiz degildir.***

f) Hurma agaci, halfa otu, yesillik ve benzerleri gibi seylerin sokiilmemesi halinde

cevazi konusunda iki goriis vardir.
1. Ibnii’l-Kassar ’a gore teyemmiim caizdir.

2. Yerde olmasi sartiyla ahsap hari¢ digerleri ile teyemmim caiz degildir. Bu

goriis Ebu Bekir el-Vakkar’a aittir. 3%

g) Algi: Imam yasaklamis, Ibn Habib ise cevaz vermistir. Mezhepteki yaygin goriise

gore dogru olan yasaklanmasidir.*?®

Yukarida gecenlerden goriildiigii lizere; Maliki mezhebinin goriisii, temiz olmasi ve

imalat ve iretimle degismemesi sartiyla toprak disindaki seylerle teyemmiim

yapilmasinin caiz oldugunu sdyleyen ikinci goriistiir.
3.2. Mefhum-i Muhalifle Amel Edenlerin Delilleri

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel edenler, toprak disinda baska bir seyle
teyemmiim caiz degildir, diyen birinci goriisii savunanlardir. Bu goriis, ikinci grubun

savundugu bakis agis1 degildir.

Safii, Ebu Yusuf ve Ebu Ishak toprak disinda baska bir seyle teyemmiime cevaz
vermemiglerdir. Onlar bu goriisleriyle bu meselede mefhum-i muhalifle emel

edilmesini savunmuslardir.

20 Eb{i Bekir Muhammed b. Ebi Yehya Zekeriyya el-Vekar, es-Siinnet kitabini yazmustir, es-Sirazi onunla ilgili

siga demistir, Ishak b Nasr, Muhammed b Miislim b Bekkar ondan rivayet etmislerdir,Recep aymda 269
yilinda vefat etti, Kadi Tyaz, Tertibu’l-Medarik ve Tekribu’l-Meslik, c. IV. s. 189,

21 Karafi, ez-Zahire, c. I. s. 356.

%22 (nceki kaynak.

323 Bici, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. I. s. 116.
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Istidlal yonii: Allah Ras@lii'nden (sallallahu aleyhi ve sellem) gelen ( W Lei 55 Cilas
slall aa3 ol 13] 1) 50)3%* “gu bulamazsak onun topragi bize temiz kilinmustir” hadisin
mefhum-i mubhalifi ile amel etmektir. Hadisin methumu mubhalifine gére; hadiste
gecen (onun topragi temizdir) ifadesine dayanarak toprak disindaki seylerle
teyemmiim etmek caiz degildir. Eger bunun hilafin1 s6ylemis olsak buradaki kaydin
bir manasi olmazdi.** Bu ifade, 6zel bir anlam olup (lassse IS G Y)W cilen)32

“Yeryiiziiniin tamami bize mescit kilind1” hadisinde gecen am anlama hamledilir.
Asagida zikredilenler bu mefhumu teyit eder:

1- Allah Rasili’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) yeryliziinii mescit ve topragi temiz

olarak ayr1 degerlendirmesini hiiccet olarak kullanmiglardir.

Istidlal yonii: Buradaki ayirt edis, her birisinin ayr1 hiikkmii bulunmasim iktiza eder.

Bu nedenle de digerleri hari¢ sadece topragin teyemmiime 6zel kilinmasini gerektirir.

el-Hatib el-Bagdadi’ye gore, “Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem) yeryiiziiniin
tamaminin mescit oldugunu beyan etmis ve ondan da sadece tek bir tiirliin temiz
oldugunu bildirmistir. Bu da, buradaki muhalefetin mescit ile temizlik arasinda

oldugunu g(isterir.”327

2- (Wb lusia i)5»3.1.\5'\5)328 “Temiz toprakla teyemmiim edin” Aayetini hiiccet olarak

sunmuslardir.

istidlal yonii: Ayette teyemmiim yapilmasi emredilen toprak necaset bulasmamis

topraktir.

Safii (Allah rahmet eylesin) sOyle der: Allah Teala “Temiz toprakla teyemmiim edin”
buyurmustur. Buradaki said olarak nitelendirilen seyler necaset bulagsmayan

maddeler olup bunlar temizdir ve onunla teyemmiim yapilir. Ancak said olarak

%24 Tahric: Miislim, ktp: Mescitler ve namzgahlar, h 522, s. 371.

325 Bkz. es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed b.Abdullah el-Yemeni, (1993), Neylu’l-Evtar, thk.
[samuddin es-Sebabti, Misir, Daru’I-Hadis, c. I. s. 325.

%26 Tahric: Miislim, ktp: Mescitler ve namzgahlar, h 522, c. I. s. 371.

%27e]-Hatip el-Bagdadi, Ebd Bekir b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi olarak taninur, el-Fakih ve’l-Mutefakkih,
thk. Adil b. Yusuf el-Azzazi, Suudi Arabistan, Dar Ibnii’l-Cevzi, c. |. s. 168.

28 Nisa, 4/43.
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nitelendirilmeyen seylerle teyemmiim yapilamaz. Tozlu toprak disinda baska bir sey

said olarak nitelendirilmemistir.**°

3- Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem) ( L 3,5l 5 Ganlly aluall seda ol 3l

330

<) “Toprak miislimanin temizligidir, al¢1 ve kire¢ toprak degildir.”

buyurmuslardir.

Istidlal yonii: Mantuk bihiden bu ikisi ile teyemmiim yapmanin caiz olmadigmi ve

teyemmiimiin sadece toprak ile yapilacagini1 anlamislar.

4- Allah Rastlii (sallallahu aleyhi ve sellem); (alsall yseb )31 “Toprak

miisliiman i¢in temizdir” buyurmustur.

Istidlal yonii: Topragi miisliimanlara has ve 6zel kilmas1 Allah’in bize bir ikramidir.
Zira bizler ondan yaratildik. Ayn1 zamanda Sari’, abdest i¢in suyu, teyemmiim iginse

baska degil sadece topragi bu is i¢in tahsis e‘[mistir.332
EA, PN 553 5 2. .%% . e e e e c ey A .
5-(43% oSua0l'5 20 535 1550308 )33 “Yijzlerinizi ve ellerinizi onunla meshedin” dyeti

Istidlal yonii: Bu Ayette (4«) “onunla” ibaresi ile kasdedilen topraktir. Zira (c»)

burada teb’1z / bir kisma ait anlami vermektedir>>*

Yani; Yiizlerinizi ve ellerinizi
topragin bir kismi ile siliniz‘meshediniz anlaminda olup buradaki toprgin bir kismi

toprak ve ondan bulasan tozdur.

Yukarida bahsi gegenler bu meselede mefhum-i muhalifle amel eden ve toprak

disinda bagka bir seyle teyemmiim etmeye cevaz vermeyenlerin delilleridir.

329 Qafii, el-Umm, c. I. s. 66.

%0 Tahric: et-Tirmizi, Muhammed b. isa b. Sure b. Musa b. ed-Dahhak, (1975), Siinenu’t-Tirmizi, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Misir, Mustafa el-Babi el-Halebi Sirketi, ktp: Taharet, bab: Teyemmiim, h 124, c. I. s.
211, (sl ) seda cudall amall o) ve () Ladd 5 50l 5 p=all) ziyadesi hadisten degildir Serahsi Ebli Yusuftan el-
Mebsut Kitabinda aldi, c. I. s. 96.

Ayni sayfa icersinde tahrici yapiimistir.

%82 gerahsi, el-Mebsut, c. 1. s. 108.

3 Maide, 5/6.

334 Bkz. eg-Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. I. s. 325.

331
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3.3. Mefhiim-i Muhalifle Amel Etmekten Vazgecen Malikilerin Delilleri

Malikiler bu meselede bir kisim hiiccetlere dayanmislardir. Bunlarin temelinde;
(slall an3 A1 13} 1 s¢da W gy 535)3%° Sy bulamadigimizda onun topragi bize temiz kilind:"

hadisinin mefhum-i muhalifi ile amel etmekten vazgegmeleri olusturmaktadir.

Istidlal yonii: (onun topragi) ifadesinin mefhumu’l-lakabi aslen imamlar nazarinda

mefhum-i muhalifte hiiccet olarak degerlendirilmez.

Karafi, Safii mezhebine cevap olarak soyle der: “Peygamber efendimizin (sallallahu
aleyhi ve sellem) beyanlarinin methumu; “toprak disindaki seylerle teyemmiim caiz
degildir” anlamindadir. Bu anlamda istidlal edilmesi dogru degildir. Ciinki lakab ne
onlar nazarinda ne de Malikiler nazarinda hiiccet degildir. Ciinkii toprak tiir ad1 olup
ne onun nazarinda ne de hasminin nazarinda hiiccet olmayan bir delil olarak

alinmustir.

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel etmekten vazgecmegi teyit eden deliller

1- Allah Ras(li’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) hadisi: ( e bl a5 GOA ey
a5 2ea) ¥ “Mahlukat kiyamet giiniinde saild iizerinde toplanir” Burada gegen

sald sozciigiinden kasit yeryiiziidiir.

Istidlal yonii: Yapilmamas: yoniinde kakkinda delil yoksa yeryiiziiniin iistiinde olan

her seyle teyemmiim yapilabilir.®*’

2- Ayet-i Kerime: (Likaluaia 1 5455)3%8

Istidlal yonii: (la==) sdzciigii, ispatta nekre bir isim olup tiirde yaygmn olup said

sOzcliglinlin kendisini bizzat ifade etmez. Aksine, said adinin atfedildigi her seyi

3% Ayni sayfada tahrici yapilmistir. S. 74.

%86 Karafi, el-Furuk, c. 1. s. 38.

387 Tahric: Buhari, ktp: Peygamberlerin Hadisleri, h 3361, 4/141, Lafiz: ( dma 8 Vs o o3 ALl o g aany Al o
2al5) Su lafizla zikredilmistir: (2a) 5 2mea e 2oLl o o3 G aen) Tb Kassar, Uyunel-Edille fi Meseili’l-hilaf
beune fikahai’l-Emsar, c. lll. s. 1066.

3% Bkz. ibnii’l-Kassar, Uyunw’l-Edille fi Mesail el-Hilaf beyne Fukahai’l-Emsar, c. Ill. s. 1066. ibn
Abdulber, et-Temhid lima fi el-Muvatta min el-Meani ve el-esanid, c. X1X. s. 289.
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ifade eder. Kisi said tiirlinden birini kasderek teyemmiim yapmissa onlara gore bu

caizdir.>%®

Malikiler, yukarida zikredilen hiiccetlere ve asagida belirtilen siinneti nebeviyede yer

alan ek bagka hiiccetlere binaen goriislerine bagli kalmiglardir.

1- Allah Rasili’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) su hadisi: (25 yea 8 clalall jiay
ol o ) oS el V) oS8 e nl ol ) elalall e bt et il iy ad A L3S
| stia | gllail oSidef of 3y f Ul oS8 3eS2)340 «“Alimler, giimiis kiilesi gibi tek yerde
hasrolurlar, Allah Teala soyle buyurur: ay alimler toplulugu ben sizi bildigim icin
size ilim verdim, sizi azap etmek i¢in size hikmet vermedim, gidiniz hepinizi

affettim”
Istidlal yonii: Burada zikredilen said sdzciigii ile yeryiizii kastedilmistir.

2- Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) su hadisi: (laswe o= I Cilaa
s 33l 458 ol el (ge iy el 5 ¢l sk 5)** “Yeryiizii benim igin mescit ve temiz
kilindi. Ummetimden namaz vaktine kavusan herkes (bulundugu mekdnda)

namazint kilsin.”

Istidlal Yonii: Namaz vaktine kavusma, toprak olmayan bir yerde olabilir, bu nedenle
de bu ifade said sozciigii ile sadece topragin kastedilmedigine dair bir agiklama olup

bu da onun disindaki seylerle de teyemmiim yapilabilecegini gosterir.>*

3- Ebu Hureyre’nin (r.a) rivayet ettigi hadis: Allah Rasilii’ne (sallallahu aleyhi ve
sellem) bir grup insan gelerek; “Bizler ¢dlde oldugumuzda iic dort ay su
bulamiyoruz, i¢imizde clinlip ve hayizli olanlar oluyor” dediler. Allah Rasalii

(sallallahu aleyhi ve sellem) onlara: Arzi (yeryliziinii) kullanin buyurdular.

%39 Bkz. ibnii’l-Kassar, Uyunu’l-Edille fi Mesaili’l-Hilaf beyne Fukahai’l-Emsar, c. 111, s. 1067.

30 gerahsi, el-Mebsut, c. 1. s. 108.

%1 Tahric: Buhari, ktp: Namaz, Bab: Yeryiizii bna temiz ve mescit kilind1 hadisi h 438, c. IV s, 95,

342 Bkz. es-Serahsi, el-Mebsut, c. I. s. 109. ibn Riisd el-Ced, el-Mukaddimatii’l-Mumehhidat, c. I. s. 112.
Karafi, ez-Zahire, c. . s. 348.

5 B B
)
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Istidlal yénii: Hadisin, arz/yeryiizii ile teyemmiimii ifade etmesi, yeryiizii
zemininde/iistiinde olan her seyle teyemmiim yapilmasimin caiz olduguna delalet

etmektedir. Buna gore teyemmiim toprak ile sinirli degildir.343

4- Baci, “Kiyas yoniiyle delilimiz onun, orijinal aslindaan degisiklige ugramamus,
yeryliziine ait temiz bir par¢a olmasidir. Bu durumda onunla, toprak gibi

3% ffadesini kullanir. “Yeryiiziine ait temiz bir par¢a” ifadesi

teyemmiim caizdir.
ile kastedilen; said sozciigiidiir. Toprak ile ortak illetin (temizlik) varligi onunla
(Yani; Yeryiizii tizerinde bulunan seyle) teyemmiimii caiz kilar. Burada alternatif
olan seyin temiz ve iretim ile degismemis olmasi sartryla, Malikilere gore onunla

teyemmiim yapilmasi caizdir.

Boylece, Malikilerin, bu meselede mefhum-i muhalif ile amel etmekten

vazgecmelerinin delillerini tamamlamis olduk.
3.4. Konunun Degerlendirilmesi

Bu meselede mefhum-i  muhalif ile  amel edilir diyenlerin delillerinin

degerlendirilmesi

Bu meselede mefhum-i muhalif ile amel edilir diyenlereasagidaki cevaplar:

1- Allah Rasili’'nden (sallallahu aleyhi ve sellem) varid olan ( 13} 1 seda W L 3 culas
elall aas 9)345 “Su bulamadigimizda onun topragi bize temiz kilindi" hadisinin

mefhum-i muhalifi ile amel edilmesini hiiccet gostermeleri;

e Buradaki methum, methumu’l-lakab olup ne onlara gére ne de birinci goriisii
savunanlara gore bu tiir delil sayilmaz. Sadece Ebu Bekir ed-Dekkak’tan

gelen meshur goriise gore onunla amel edilmesine cevaz vermistir. Bu

33 Bkz. Ibnii’l-Kassar, Uyunu’l-Edille fi Mesaili’l-Hilaf beyne Fukahai’l-Emsar, c. 1. s. 1066-1067-1072.
es-Serahsi, el-Mebsut, c. I. s. 108. Karafi, el-Furuk, c. Il. s. 38.
344 Baci, el-Munteka Serhu’l-Muvatta, c. I. s. 115.

*> Daha énce tahric dilmistir. S. 74.
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nedenle bu goriisii savunanlar bu delili goriiglerini desteklemek igin nasil

sunmuslardir.3°

Allah Rasili’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) (laase oY) J Cilaas) “Yeryiizii
bana mescit kilmdi” ve (sldl a3 a1 13) 1 sk W L3y 5 @lea)*7 Sy bulamadigimizda
onun topragi bize temiz kilindi" hadisi: Mutlak anlam, mukayyet anlam iizerine
hamledilir. Bu nedenle yeryiizii, toprak iizerine hamledilir. Bu durumda bu

hiiccete gore teyemmiimiin hiikkmii, digerleri hari¢ topraga 6zel olur.

e Burada gegen (u=,Y') Arz/yeryiizii lafzinin anlami, 4m / genel olup toprak ve
onun digindakileri igerir. Ornek: Bu arzin/yerin topragi verimli, bu yerin

topragi kumlu...vb denir. Bu durumda arz ve toprak ayni anlamdadur.*®

Allah Rasili'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) (1seb o <) dxa 5)**® “Toprak
bana temiz kind1” hadisi, digerleri hari¢ sadece toprakla teyemmiim yapilacagina

acik ve sarih bir nasdir.

e Malikiler, onun viicuduna hiikmetmislerdir. Yani; Toprak disinda baska bir
seyle teyemmiim yapilmasinin caiz olmadigimma dair delil sunulmasini
zorunlu gérmeden toprakla teyemmiime cevaz vermektedirler. Bunun nedeni
de topragin yeryiiziinden farkli olmas1 olup delilii’l-hitabin kendi cinsinden
olmayan bir seye 6zellestirilememesidir. Ornek: Koyunun yiinii temizdir. Bu

ifade, onun et ve boynuzunun temiz olmadigini iktiza etmez. >

(Bn L0l ey 1Al Wh laes 15448)% “O zaman temiz bir toprakla
teyemmiim edin. Onunla yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin” ayeti. Bu ayet, said

ile meshetmeyi emretmektedir. Bu, meshedilen maddede istenen sarttir.

346
347
348
349
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Bkz. Karafi, el-Furuk, c. I1. s. 38. es-Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. |. s. 325.

Daha 6nce tahric dilmistir. S. 74.

Bkz. Ibn Muhammed, Atiyye b. Muhammed Salim, Serh Bulugu’l-Meram, c. V1. s. 34.

ez-Zehebi, Semsuddin Ebd Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, (2000), Tenkihu’t-
Tahkik fi Ehadisi’t-Talik, thk. Mustafa Ebi el-Gayt Abdulhay Acib, Riyad, Daru’I-Vatan, c. |. s. 78.

Bkz. Tbnii’l-Kassar, Uyunu’l-Edille fi Mesaili’l-Hilaf beyne Fukahai’l-Emsar, c. I1l. s. 1078.

Maide, 5/6.
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Onunla mesh yapilabilmesi i¢in, ondan bir par¢a alinmasi gerekir. Burada hareketle
Safiiler, camuru sald olarak saymaktadirlar ki ondan bir parca alinmasi miimkiin
degildir.**?

o (4w) sbzciigii burada teb’iz igin degil sifat olarak kullamlmustir. Ornek: ( 0555
um}j EEEG YIRS g\éjﬂi &9)353 “Biz Kur'an'dan, mii'minler icin sifa ve
rahmet olacak seyler indiriyoruz.” Eger onlarin, (<) s6zciigi sila degildir ve
ha harfinin (<) sozctigiine eklenmesi, onunla toprak kastedildigine delildir

goriisii kabul edilse, bu durumda o miizekker adina kullanilmig bir kinayedir.

Cevap: Cogu zaman Arapgada yer isimleri miizekker ve miiennes olarak kullanilir.

Ornek: (L) ve (£s) Bedir, Hanin®**

Topragin tahsis edilmesini delil gostermeleri: Bu islem; (Lseb W WL 55), “onun topragi
bize temiz kilinmustir” diyen has mananin (1)seb LS (=¥ W Gl )3 “Yeryiiziiniin

tamamu bize temiz kilind1” diyen &m manaya hamledilmesi yoluyla yapilmistir.

Cevap: Buradaki toprak sozciigii, toprak ya da baska bir sey olsun her tarafin

topragini kapsamaktadir. Bu nedenle de bu delil gosterilemez.*®

5- Mutlak, mukayyet {izerine bina edilir, bu nedenle de teyemmiim sadece toprakla
yapilir diyen birinci grubun goriisii, iki yonden biiylik bir hata olup, delillere

dayanarak sahiplerine geri iade edilir.

a) Ifade ettikleri bu goriis hakkinda delil bulunmamaktadir. Bu nedenle, dayanak

olmasi i¢in goriislerine delil sunmalar1 gerekir.

b) Daha Once bahsettigimiz gibi arz/yerylizii topraktan, toprak da arzdan

farklidir. Bunun nedeni de topragin, sehadet ile mukayyed olan sahidin

%2 jbn Muhammed, Serhu Bulugu’l-Meram, c. I1I. s. 1079.
%3 sra, 17/82.
%% Bkz. ibnii’l-Kassar, Uyunu’l-Edille fi Mesaili’l-Hilaf beyne Fukahai’l-Emsar, c. I1l. s. 1073.
355 " ..
Daha Once tahrici yapilmistir. S. 74.
36 eg-Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. |. s. 324.
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hilafina yeryiizii iizerinde yer almasidir. Boyun, iman ile kayitlidir. Bu, itimat

edilip giivenilecek bir kiyas degildir.*’

Bu meselede mefhum-i  muhalifle amel etmekten vazgecenlerin delillerinin

degerlendirilmesi

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel etmekten vazgegerek toprak disindaki

seylerle teyemmiim edilmesine cevaz veren Malikilere cevap:

1- Allah Rasdli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) (loseb i 55)**® “onun toprag
temizdir” hadisinde mefthumu muhaletle amel etmekten vazge¢melerinin nedeni;

methumu lakabin hiikiimlerde delil olarak kabul edilmemesidir.

e Topraga temiz dememis olsaydi, Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem)

burada onunla yetinmezdi.**

e Allah Raslli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) yeryiiziinlinii mescit olarak,
toprag1 da temiz olarak birbirinden ayir1 degerlendirmesi, hiikmiinde ayri
degerlendirilmesine delildir. Bu nedenle topragi teyemmiim igin temiz

klh’nl$t1r.360
2- Malikilerin, (4) sdzciigliniin baglangig i¢in oldugunu hiiccet olarak sunmalari

e (&w) sOzcugl burada teb’iz i¢indir. Teb’iz olduguna delil ise Allah
Rastli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) (seb o <3 J=a5)® “Toprak

bana temiz kilind1” ifadesidir.

e Kur’an-1 Azim’de ve Rasili’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) beyanlarinda

gecen ve kendisiyle teyemmiim edilmesi emredilen “said” sézciigii topraktan

baska bir sey degildir.362

%7 jbn Muhammed, Serhu Bulugu’l-Meram, c. I11. s. 1079.
*% Daha 6nce tahrici yapilmistir. S. 74.

59es-Sevkam', Neylu’l-Evtar, c. I. s. 325

%0 Onceki kaynak.

**! Daha énce tahrici yapilmistir. S. 79.

3
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3.5. Sonug

Aralarinda olusan bu ihtilaf, (u=)Y)) arz/yeryiizii lafzinin umum manasindan
kaynaklanmaktadir. O sozciikk, manast am olan (Iysebs laawe o= ¥ I Cilea)
“Yerylizii bana mescit ve temiz kilind1” diyen bu birinci nassa mu aittir? Yoksa ( s
I s¢k W) “Onun topragi bize temiz kilind1” diyen diger nasda gegen toprak analamina

mu aittir? Toprak, arzdan/yeryiiziinden farklt midir? Yoksa ikisi ayn1 sey midir?

Birinci grupla alakali: Yeryiiziiniin tamami toprak iizerindedir. Yeryiizii ve toprak
ayni sey degildir. Malikilere ve onlarla ayn1 goriiste olanlara gére, am anlamin
birinci nassa ait saymislardir. Buna gore, yeryiizii ve toprak ayni olup aralarinda fark

yoktur. %%

Kire¢ ve un ile teyemmiim edilmesinin hiikkmii ile alakali Maliki mezhebi i¢inde yer
alan rivayet farkliliklar1 ile alakali: Mezhep, bu konuyu bazi sartlara baglayarak
detaylandirmistir: Bunun temelinde Topragin alternatifinin temiz ve herhangi bir
tiretimle degismemis olmasi gerekmektedir. Kire¢ ve un ile teyemmiim yapilmasiin
yasaklanmasinin illeti, pisirilmis olmalaridir. Yani, iiretim yoluyla c¢oziilmiis
olmalaridir. ibn Sa’ban’in topraktan baska bir seyle teyemiim edilmesine cevaz
vermemesinin nedeni, mefhum-i muhalifle amel edilmesini savunanlarin delillerinde

bahsettigimiz nedenlere dayanmaktadir.

Tuzla teyemmiim edilmesi konusunda mezhepteki rivayet farkliliklari ile alakali;
Esheb’in  teyemmiim edilmesini  yasaklamasindaki illet, onun yiyecek
maddesiolusundan  kaynaklanmaktadir.  Ibnii’l-Kassar’in  onunla  teyemmiim
edilmesini yasaklamasinin illeti ise, yeryliziine ait parcanin yanma isleminden

gecmis olmasidir. 3

Arsenik (Zernik) ile teyemmiim edilmesinin yasaklanmasindaki illet ile alakals,
Imamin ifadelerine gore, onun ilag olmasidir. Yer iizerinde bulunan ahsap kiilii ile

teyemmiim edilmesine cevaz verilme nedeni ise; zaruret olmasidir. Ornek: Bir kisi

%2 eg-Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. 1. s. 325
%3 Bkz. ibn Muhammed, Serhu Bulugu’l-Meram, c. V1. s. 34,
364Kar£1ﬁ, ez-Zahire, c. |. s. 356.
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yere oturmayacagina yemin etse ve ardindan otursa yeminini bozmus sayilir. Ancak

DR . .. 365
agac kokii ve benzeri bir seye otursa yemini bozulmaz.

Mezhep icindeki goriisler farklilik gostersede onlar toprak disindaki seylerle
teyemmiim yapilmasi1 konusunda ittifak halindedirler. Sadece bu meselede Ibn Saban

mezhebin goriisiine muhalefet etmistir.

Malikilerin ve onlarla ayni goriiste olanlarin, yukarida gecen hiiccetlerle birinci
gorlisli savunanlara verdikleri cevabin ardindan, bizler de bahsi gecen onlara ait bu
delillerle onlarin goriislerini destekliyoruz ve toprak disinda baska seylerle
teyemmiim yapilmasinin caiz oldugunu tercih ediyoruz. Bunlarla birlikte, iki delille
amel edilmesi, biri ile amel edip digerinin ihmal edilmesinden daha evladir. Son
olarak, Islam’mn yontemi, Miisliimanlara kolaylik saglama yoniindedir, bu nedenle

toprak disindaki seylerle teyemmiimiin caiz oldugunu savunuyoruz.
4. Yirtic1 Hayvanlarin Artigi

(Us) bir seyin artigi ve geriye kalam anlamindadir. Kelimenin cogulu (UL

%6 yani, igmesinin ardindan kaptan kalan

seklinde gelir. Ornek: Fare vb. nin artig1.
artiktir. (gad)) Kopek disi olan her hayvan tiiriidiir. Ornek: Kopek, kurt, kaplan,
aslan, yirtict kuslar, yabani kediler. Yirtict hayvanlarin artigi konusunda mezhepler
ihtilaf etmislerdir.Bu ihtilafin temelinde, mefhum-i muhalifle amel etme ve amel

etmeme yatmaktadir.
4.1. Ywrtict Hayvanlarin Artiklar1 Konusunda Mezheplerin Goriisleri
[lim insanlar1, yirtict hayvanlarin artiklar1 konusunda iki farkli gériise ayrilmgtir.

Birinci goriis: Yirtici hayvanlarin artiklart necis olup geri kalan artik suyu

kullanilamaz.

%5 Karafi, ez-Zahire, c. . s. 356.
%6 jbn Manzur, Lisanu’l-Arap, c. IV. s. 339.
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Bu goriisii savunanlar: imam Ebu Hanife, Ibn Kasim ve Hanbeli mezhebinin yaygin

gorisidiir.

Ibn Riisd’ soyle der: “Yirtic1 hayvanlar, gezen tavuklar, Malik’ten yaptig1 rivayete

gore Ibn Kasim’i mezhebinde necis sayilir ve yedigi seyi fasit eder.%’

“Bu goriisii savunanlar, esek ve katirin artiginin siipheli oldugunu ifade etmislerdir.

Bu nedenle eger baska bir su bulunamazsa abdest ile teyemmiim birlestirilir.”*®®

Serahsi’ye gore, “Aslan, kaplan, c¢ita gibi eti yenmeyen hayvanlarin artiklar

. e 55369
necistir.”

95370

bn kudame, “Mezhepteki yaygin goriis onun necis oldugu yoniindedir. [fadesini

kullanir.

Ikinci goriis: Yirtici hayvanlarin artiklar temiz olup, necis degildir ve geri kalan

artik suyu kullanmak caizdir.

Bu goriisti savunan, Maliki ve Safiiler, caiziyetin mutlak olup olmamasi1 konusunda
ihtilaf etmislerdir. Safiiler, kdpek ve domuzun artigini, imam Malik ise sadece

domuzun artigin1 bu hiikiimden istisna tutmustur.>*

Safii’ye gore, “Kopek ve domuz harig, suyu i¢sin veya organlarindan birini i¢ine

. - . . . eeqes . 72
soksun, canlilarin suya biraz degmesi onu necis etmez, aksine necaset Slilerdedir.”

Béci, “Malik’in, yirtict hayvanlarin artiklari temizdir dedigini aktarr.”%"®

Yahya b Said ve Bekir b Abdullah b el-Esec’ten haber verdigine gore ikisi soyle

demislerdir: Esek, katir vb gibi canlilarin artig1 ile abdest alinmasinda mahzur

%7 ibn Riigd el-Ced, el-Mukaddimatii’l-Mumehhidat, c. I. s. 89.

%8 Havva, Said Havva, (1994), el-Esas fi’s-Siinne ve Fikhiha- el-ibadat fi’l-islam, Daru s-Selam, c. I. s. 272.

%9 Serahsi, el-Mebsut, c. 1. s. 48.

870 jbn Kudame, el-Mugni, c. 1. s. 20.

%1 jbn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid ve Nihdyetuw’l-Muktasid, c. I. s. 34. en-Nevevi, el-Mecmu Serhuw’l-
Muhezzeb, c. I. s. 172.

872 gafii, el-Umm, c. I. s. 20.

373 Baci, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. I. s. 62.
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yoktur. Ata b Ebi Rabah ve Rabi’a b. Ebi Abdurrahman ve Ebu’z-zinad, esek ve katir
hakkinda ayni goriisii savunmuslardir.ibn Sihab’da katir hari¢ esekle alakali aym

gorisi savunrnustur.”374

Burada goriildiigii izere Maliki mezhebinin goriisii ikinci goriistiir.

Mezhebin zahiri goriisli, yirtict hayvanlarin artiklarinin temiz oldugu yoniindedir.
Baci, “Yirtict hayvanlarin artig1 temiz oldugu sabit olsa bile baz1 nedenlerden &tiirti

59375

mekruhtur”®"goériisiinii savunmaktadir. Bu mesele asagidaki gibi agiklanabilir.

a) Les yiyen yirtict hayvanlar ve kuslar: Ali b Ebi Ziyad, Ibn Vehb ve Esheb,
gagasinda pislik goriilmesi durumu hari¢ temiz olduguna hamledilir demislerdir.

Gagasinda pislik goriilmesi durumunda yaladig1 su olsun yiyecek olsun atilir.*"

b) Yabani kedi: imam Malik’e gére agzinda necaset goriilmemisse at181 temizdir. ibn
Habib, kabin i¢inde atiginin olmamasi konusunda dikkat edilmesi miistehaptir

der.>”’

c) Kopek:Temizligi konusunda mezhep iginde ihtilaf edilmis olup bu konuda dort

farkli goriis bulunmaktadir.

e Atz temizdir: ibn Vehv, Esheb ve Ali b. Ziyad’in goriisiidiir. Bu goriis Ib
Kasim’in Imam Malik’ten Miidevvene’de rivayet ettigi goriistiir. Bunun

nedeni de onun, diger yirtict hayvanlar gibi olmasindan kaynaklanmaktadir.
e Atig necistir:Bu goriis Ibn Vehb’in imam Malik’ten yaptig1 rivayettir.

e Av kopeginin digerlerinden ayrilmasi: Av kopegi olmast durumunda

temizdir. Degilse necisdir. Bu, mezhebin en yaygin goriisiidiir.>"®

374 Malik, Mudevvene, c. I. s. 1186.

5 Baci, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. |. s. 62.

378 Bkz. Malik, Mudevvene, c. I. s. 116. Ibn Riisd el-Ced, el-Mukaddimatii’l-Mumehhidat, c. I. s. 89.

*”’Bkz. Malik, Mudevvene, c. 1. s. 116. ibn Riisd el-Ced, el-Mukaddimatii’l-Mumehhidat, c. I. . 89.

"% Ebi Mervan Abdulmelik b. Imam Abdulaziz b. Abdullah b.¢ Ebi Seleme b. el-Macesun et-Teymi., Imam
Malik’in talebesi, 213 yilinda vefat etti, ez-Zehebi, Siyeru elamu’n-Nubela, c. VIII. s. 422.
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Bu goriislerden, artigin temiz oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Ancak suda salyasinin agir

basma ihtimaline kars: dikkatli olmak gerekir. Bu gbris, tercih edilen goriistiir.>”

4.2. Mefhum-i Muhalifle Amel Edenlerin Delilleri

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel edenler, yirtict hayvanlarin artiklar1 necistir

diyen birinci goriisli savunanlardir.

Istidlal yonii: Abdullah b. Omer’in rivayet ettigi hadiste mefhum-i muhalifle amel
edilmesidir. Kendisi soyle demistir: Allah Rastlii’nden (sallallahu aleyhi ve sellem)
sOyle isittim: Kendisi, canlilarin ve yirtict hayvanlarin ugradigi acgik alanlarda
bulunan su hakkinda soruldu. Allah Rasalii (sallallahu aleyhi ve sellem) sOyle
buyurdular: (s 4saiy o ol oLl &1 13380 «Qy jki kulle miktarinda oldugu zaman
necis olmaz.” Eserin mefhumu sarti, suyun iki kulleden az miktarda olmasi
durumunda su degismese bile necis hale gelir.381 Allah Ras(li’niin (sallallahu aleyhi
ve sellem) acik alanda bulunan ve yirtici hayvanlarin igtigi su hakkinda sorulan
soruya verdigi cevap, bu hiikkmiin, yirtict hayvanlarin ugradigi suyu ve digerlerini

icerdigine delildir.

Ibn Hemmam séyle der: “Cevap, ya mutabik olmas: ya da daha genis olmasi gerekir
ki sorulan konuyu ve digerlerini icersin. Burada mefhumu sart ile ifade edilen anlam,
degismese bile kulleteynden az olan miktarin necis olacagidir. Onun mefhumu
sartimin  hakikati, ywtict  hayvanlarin  ugramast nedeniyle suyun o miktara

. . . 1,382
ulagmamasi halinde necis olacagidir.

Bu mefhumu teyit eden baska hadislerin mantuk ve mefhumlari

1- Ebu Hiireyre’nin (r.a) rivayet ettigi hadis. Allah Rasalii (sallallahu aleyhi ve
sellem) soyle buyurmustur: (<) e gas Aluadd aSaal eU) 8 QISH o 550130)%83 “Birinizin

8% Bkz. Malik, Mudevvene, c. I. s. 116. Baci, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. . s. 62. ibn Riisd el-Ced, el-
Mukaddimat el-Mumehhidat, c. I. s. 89.

Tahric: Ibn Mace, ktp: Taharet ve Siinnetleri, bab:Necis olmasini engelleyen su miktar1, h 517, c. I. s. 172.
%! Bkz. [bn Kudame, el-Mugni, c. 1. s. 20.

%2 bn Hemmam, Fethu’l-Kadir, c. I. s. 110.

383 Tahric: Miislim, ktp: Taharet, bab: Kopeklerin salyalari, h 1, s. 279-234.

380
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kabindan kopek ictigi zaman, onu yedi defa yikasm." Baska bir rivayet ( ¢a¥sl
< 5il) ¥ “flkini toprakla yikasin” seklindedir.

Istidlal yonii: Hz. Peygamberin (sallallahu aleyhi ve sellem) beyanlarinda goban
kopeklerinin artiginin yedi defa yikanmasiyla ilgili sert tutumu, onun artiginin necis
oldugunu iktiza eder. Bu nedenle yirtici hayvanlarin artiklarinin necis oldugunu

sdylemek daha evladir.®®

2- Yirtict hayvanlarin ve kopeklerin artiklariin necis olduguna delalet eden eserlerin
mefhumundan anlasilan;bu  hayvanlar, etlerinin yenmesi haram olan

hayvanlardir.>®

Istidlal yénii: Bu hayvanlarm bizzat kendisi haram ise art1i§1 da haram ve necis
olanlar i¢ine girer. Onlara gére bu, &m anlam ifade edilen has konulardandir.*®’

Haram olmasinin nedeni de ashn illetine doniiktiir.

Yukarida bahsi gecenler, mefhum-i muhalifle amel eden ve yirtici hayvanlarin

artiklar1 necistir diyenlerin delilleridir.
4.3. Mefthim-i Muhalifle Amel Etmekten Vazgecen Malikilerin Delilleri

Malikiler ve onlarla bu konuda hemfikir olanlar, kulleteyn hadisinde bu mesele
hakkinda mefhum-i muhalifle amel etmekten vazgegmek suretiyle yirtict hayvanlarin

artiklarinin temiz olduguna hiikkmetmislerdir.

Malikilerin  mefhum-i muhalifle amel etmekten vazgegmedelilleri: Kulleteyn
hadisinin sabit olmamasi. Bu konuda sabit olan eserler nedeniyle bu hadisi kabul

etmemeleri. Buna ek olarak baska bir neden de Islam hukukgularmm kulleteyn

%% Tahric: Nesai, es-Siinen es-Sugra, ktp: Su, bab: Kabin toprakla temizlenmesi, h 338, c. I. s. 177.

%5 Bkz.lbnSellam,Abdullah el-Herevi el-Ezdi el-Huzai el-Bagdadi, (1994), et-Tahur el-Kasim b. Selam, thk.
Meshur Hasan Mahmud Selman, Cidde-es-Serfiyye, Mektebetu’s-Sahabe, Selim el-Evvel-ez-Zeytun,
Mektebetu et-Tabiin, c. 1. s. 285.

386 Bkz. bn Sellam, et-Tuhur, c. I. s. 285. Serahsi, el-Mebsut, c. I. s. 49.

%7 Bkz. ibn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid ve Nihayetu’l-Muktasid, c. |. s. 36.
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miktarini sabit bir esere dayanarak belirlememeleri ve bu konuda icma olmamasidir.

Bu nedenle, bu miktar iizerinde durulmamasini iktiza eder.>®

Ibn Abdulber’e gore; kulleteynin gercek miktar1 hakkinda ne sabit bir eser ne de bu
konuda icma vardir. Eger bu miktar riayet edilmesi gereken bir miktar olmus olsaydi
ilim insanlarinin, Allah RasGli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) haram ve helal
kildig1 miktar1 6grenme adina belirtmeleri gerekirdir. Zira bu konu dinin ash ve
farzlar1 arasinda yer alir. Eger bu durum bahsedildigi gibi olsaydi onu simdi

oldugundan daha dikkatli arastirirlardi.”*®

Bu meselede mefhiim-i muhalifle amel etmekten vazgecilmesini teyit eden deliller

1- ( (.,;JA j & M{A a Ll 3\ AS;Q 8 })S.J u\- ﬁfw Aal ¥ e‘/:lL.;:fI::- ‘;‘:L{)ﬁ ; ‘;\ S j\- Lg:xs’ J;\K)? d:é

33)%0 «De ki: "Bana vahyolunan Kur'an'da bir kimsenin yiyecekleri arasinda

les, akitilmis kan, domuz etinden baska, haram kilinmis bir sey bulamiyorum.”

Istidlal yonii: Hz. Aise ve Ibn Abbas (r.anhum), yirtici hayvanlarin etleri hakkinda
sorulduklarinda bu ayeti delil gostermislerdir. Bu da yirtict hayvanlarin artiklarinin

temizliginin, onlarin etlerine goére olduguna delildir.>*

2- (R0 B sd ALy a0l ) asls 2 2 12T s llall ) 228 13) 5l Goall
f)ﬁ &)** “Ey iman edenler! Namaza kalkacagimiz zaman yiizlerinizi, dirseklere
kadar ellerinizi ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi

yikayn.” ayeti

Istidlal yonii: Allah Teala’nin (K}LE_G) “yikayin” emri mutlak olup her tiirlii suyu

kapsar ve bunun i¢ine yirtict hayvanlarin artiklari ile karigmis su ve digerleri de girer.

%8 Bkz. Eba Bekir b. el-Arabi, Muhammed b. Abdullah el-Muafiri el-isbili el-Maliki, (2003), ahkamu’l-
Kur’an, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Beyrut- Liibnan, Daru’l-Kiitibi’l-Ilmiyye, c. lll. s. 439. ibn
Abdulber, et-Temhid lima fi el-Muvatta min el-Meani ve el-esanid, c. I. s. 135.

{bn Abdulber, et-Temhid lima fi’l-Muvatta min el-Meani ve el-esanid, c. I. s. 135.

30 Enam, 6/145.

%1 Bkz. ibn Sellam, et-Tuhur, c. I. s. 285.

%92 Maide, 5/6.

389
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Miikellefin, artig1 idrak etmesi suyu idarak etmesi anlaminda gelir ve aslin bulunmasi

nedeniyle ruhsat gerekmez.*%

Malikiler, bu hiiccetlere ve asagida bahsedecegimiz Siinnette ver alan diger delillere

binaen goriislerine bagl kalmislardir.

1- Hz. Omer b. Hattab’tan rivayet edilen esere gore, Hz. Omer (ra), icerisinde Amr
fbnu'l-As’m da bulundugu bir grupla yola ¢ikmisti. Bir havuza geldiler. Amr
Ibnu'l-As (ra): "Ey havuz sahibi, havuzunda vahsi hayvan sulaniyor mu?" diye
sordu. Hz. Omer, hemen araya girip: "Ey havuz sahibi bize bunu sdyleme: Zira

. - . o - .. . 4
biz, vahsinin pesinden su alacagiz, o da bizim pesimizden sulanacak" dedi.”*

Istidlal yonii: Hz. Faruk’un (r.a) havuz sahibinin cevap vermesine engel olmas,
suyun aslima uygun kalmasi durumunda yirtict hayvanlarin ondan igmesi ile
hiikmiiniin degismeyeceyine delildir. Veya belki de tedbir alinmasi miimkiin

olmayan durumlarda bu affedilir bir durumdur ve i¢meleri temizligine delildir.3®

2- Ebu Saidi’l-Hudri’nin rivayet ettigi bir hadiste Allah Rasulii (sallallahu aleyhi ve
sellem) Mekke ve Medine arasinda bulunan ve yirtict hayvanlarin, kdpeklerin ve
eseklerin su ictigi havuzlar / su birikintilerinin temizligi hakkinda soruldu ve
kendileri sdyle buyurdular: “Onun karnina aldigi onundur, geri kalan da bize

temizdir.”>%

Istidlal yonii: Suyun miktar1 belirtilmeden yirtici hayvanlardan geriye kalan
suyun temiz olduguna delalet eden hadis nassi, artiklarinin temiz olduguna
delildir. Havuzdaki su miktar1 belli miktarda olmasi gerekseydi beyan ettigi

miktara bagli kalmasi gerekirdi.397

393 Bkz.er-Razi Fahruddin, Ebti Abduulah Muhammed b. Omer b. el-Hasan b. el-Hiiseyin et-Teymi Hatibii’r-Rey
olarak tanman, (1999), Mefatihu’l-Gayp-et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut, Dar Ihyau’t-Turasi’l-Arabi, c. XI. s.
313.

%4 Malik, Malik b. Enes b. Amir el-Esbehi el-Medeni, (1985), Muvatta imam Malik, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, Beyrut, Liibnan, Dar Ihyau 't-Turasi’l-Arabi, ktp: Taharet, bab:abdest icin taharet, h 43, c. I. s. 23.

%5 Bkz. Baci, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. I. s. 62.

3% Tahric: ibn Mace, ktp: Taharet, ve siinnetleri, bab:Hayz h 519, c. I. s. 173.

%7 Bkz. Malik, Mudevvene, c. I. s. 116. ibnii’l-Kassar, Uyunu’l-Edille fi Mesaili’l-Hilaf beyne Fukahai’l-
Emsar, c. Il. s. 737.
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3- (st 4y ¥ ) seb £ )**® “Sy temizdir onu higbir sey kirletemez” hadisinin zahiri

anlami.

4- Kebse binti Ka’b b. Malik’in rivayet etmektedir. Kendisi, Ibnu Ebi Katade nin
nikah1 altinda idi- "Ebu Katade (ra) yamima girdi. Kendisine abdest suyu
hazirladim. Bu sirada, sudan i¢gmek iizere bir kedi geldi. Ebu Katade kab1 uzatti,
kedi igti." Kebse sozlerine devamla der ki: "Ebu Katade kendisine bakmakta
oldugumu gordii ve: "Ey kardesimin kizi, buna hayret mi ediyorsun?" dedi.
Bende: "Evet!" demis bulundum. Bunun iizerine: "Resulullah (sav): "Kedi necis

degildir. Kedi sizin etrafinizda ¢okca dolasir" buyurdular” dedi."**

Istidlal yonii: Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) beyanlarinmn,
kedigillerin temiz oldugu yoniindedir ki bu tir, les yiyen yirtici hayvanlar
arasindadir. Bu da higbir canlinin necis olmadigma delildir. Yirtict hayvanlar
hakkindaki hiikiim bahsedilen illetteki ortaklik nedeniyle kedigiller gibidir. Bu
nedenle, yirtict hayvanlarin artiklarinin abdest amak i¢in ve igme suyu olarak

400

kullanilmasinda bir sakinca yoktur.” Kedinin temiz olmasi nedeniyle, yirtici

hayvanlar1 da ayni1 cins olmalari nedeniyle o hiikkme eklemislerdir.

Boylece, Malikilerin bu meselede mefhum-i  muhalifle amel etmekten

vazgecmelerinin delillerini agiklamis olduk.

4.4. Konunun Degerlendirilmesi

Mefhum-i muhalifle amel edilir diyenlerin delillerinin incelenmesi

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel edilir diyenlerin delillerinin incelenmesi

1- iki kulle hadisinde, Mefhum’s-sart ile amel edilir demeleri

%8 a7-Zehebi, Tenkihu’t-Tahkik fi Ehadisi’t-Talik, c. I. s. 22.
399 Qafii, el-Umm, c. I. s. 20.
40 fbn Abdulber, et-Temhid lima fi el-Muvatta min el-Meani ve’lI-Esanid, c. I. s. 136.
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Hanefilerin bu meselede delilii’l-hitab1 hiiccet olarak sunmalari mezheplerinin
gorusleri ile uyusmamaktadir.Zira kitaplarinda bu gorisi

savunmamaktadirlar.*®

Hadis zayiftir ve senedindeki karisiklik nedeniyle tenkit (ta’n) edilmistir. Ibn
Abdiilber soyle der: “Lafiz tevile agiktir. Isnattaki boyle bir karisiklik bu
hadisle amel edilmesine engeldir. iki kullenin miktar1 da belli degildir. Allah
kullarinin bilmedikleri bir seyle ibadet etmelerini talep etmez.”*%* Ebu Bekir
Ibnii’l-Arabi soyle der: “Darekutni iki kulle hadisini tashih etmek istemis

ancak bunu yapamamistir. Bunun bir nedeni yok‘fur.403

Allah Rasili’niin (sallallahu aleyhi ve sellem), (s 4t ¥ )¢k L) 404 gy
temizdir onu hicbir sey kirletemez,” ifadesi burada kabul edilemez zira o ibn
Omer’den am olarak rivayet edilen bir eser olup delil olmadan tahsis

edilemez.*®

2- Ibn Omer’den rivayet edilen eserin, yirtict hayvanlarin etlerinin yenmesinin

tahrim edilmeden énce sdylendigi iddialar.*°

6

Hadisin neshedildigi yoniindeki iddia kabul edilemez. Zira hi¢bir dénemde

yirtict hayvanlar helal sayllmamlstlr.407

Anlam yoOniiyle fasittir, zira onlar, etcil yirtict hayvanlarin artiklar1 hakkinda
sormamaktadirlar. Bu yoniiyle yirtic1 hayvanlar ile digerleri arasinda herhangi

bir fark yoktur.**®

Bu haberin, yirtict hayvanlarin etlerinin tahrim edilmesinden 6nce oldugu ve

ardindan da artiklarimin tahrim edildigi kabul edilse bile necaseti konusunda

401
402
403
404
405
406
407

408

Bkz. en-Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-Muhezzeb, c. I. s. 174.

Ibn Abdulber, et-Tembhid lima fi’l-Muvatta mine’l-Meani ve’l-Esanid, c. |. s. 129.
Ebi Bekir b. el-Arabi, Ehkamu’l-Kuran, c. Ill. s. 440.

Daha Once tahrici yapilmistir. S. 90.

Bkz. en-Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-Muhezzeb, c. I. s. 174.

Bkz. et-Tilmisani, Miftahu’l-Vusul ile Binai’l-Furu ala el-Usul, c. |. s. 616.

Bkz. en-Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-Muhezzeb, c. I. s. 174.

Onceki kaynak
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delil sabit oluncaya kadar temiz olduguna dair asil hiikkiim iizerine amel

edilir.*%°

e Su hakkindaki sorulari, yirtict hayvanlarin o sudan i¢meleri ve genellikle
suyun icine bevletmeleri yoniiyledir. Eger su ve salyasi temiz olmasaydi Hz.

Faruk havuz sahibine itiraz etmezdi**®

3- Yirticit hayvanlarin su igme aninda genelde bevletmeleri suyun i¢ilmesini necis

hale getirir.

e Yirtict hayvanlar su icerken insanlar onlar1 gormemektedirler, bu nedenle

siiphe ve ihtimalle su kirlenmez.*'*

4- Allah Rasili’nlin (sallallahu aleyhi ve sellem) kopek salyasi ile alakali sert

tutumu, yirtict hayvanlarin necis olduguna delildir.

e Bu hadis, imama Malik’in “Bu hadisin dogrulugu nedir bilmiyorum”
ifadesine binaen Malikilerin geneline gore dayanak olarak kabul

edilmez.**?

e Artig1 temizdir. Allah RasOli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) kabin

. v 10 1. A1
yikanmasini emretmesi taabbiididir.**®

e Kopek, avimi disleriyle ve tirnaklariyla yakalar ve yakaladigi av
yikanmaz. Ayrica, avladigl avi yemek caiz ise artiginin kullanilmasi da

caizdir.***

409 en-Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-Muhezzeb, c. I. s. 174.

410 Bnceki kaynak

41 Bkz. el-Kesmiri, Muhammed Enver Sah b. Muazzam Sah, 1425-2004, el-Urf Es-Seziy Serhu Siinenu’t-
Tirmizi, thk. Seyh Mahmud Sakir, Beyrut, Liibnan, Dar [hyau t-Turasi’I-Arabi, c. 1. s. 102,

12 Malik, Mudevvene, c. I. s. 115.

**Bkz. ibn el-Kassar, Uyunu’l-Edille fi Mesaili’l-Hilaf beyne Fukahai’l-Emsar, c. 1l. s. 732-735.

414 Onceki kaynak.
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5- Allah Rasilii’'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) insanlarin g¢evresinde ¢okga
dolagmasi nedeniyle kedinin temiz oldugunu beyan etmesi, kedi disindakilerin

necis olmasini iktiza eder.

e Haber, delili’l-hitap (mefhum-i muhalif) ve nedensellik igermektedir.
Nedenselligi ise acikca beyan edilmis olup bdylece delilii’l-hitabin
bulunduguna hiikmedilmistir. Illeti, kedi gibi olanlarda onun gibi

temizdir.**®

e Allah Rasdli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) (osais ca)*10«

. . el . a. P P PRt Sz & twat % “ '
ifadesi (1% 2esle 335 a1 AT a2l 1558 M6 uad &5l W) 7418 «Allaha

ortak kosanlar ancak bir pislikten ibarettir. Artik bu yildan sonra, Mescid-i

necis degil”

Haram'a yaklasmasinlar.” ayetinde gectigi gibi konunun ibadetle alakali

olmamas1 yoniiyledir.

e Kedinin, les yemesi yoniiyle, diger yirtict hayvanlar gibi olmasina ragmen,
onun temiz oldugunun ispat edilmesine gore yirtict hayvanlarin artiklarinin

da temiz oldugu hiikmii verilir.*"®

Bu meselede mefhum-i  muhalifle amel etmekten vazgecenlerin delillerinin

degerlendirilmesi

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel etmekten vazgegerek yirtict hayvanlarin

artiklarinin kullanilmasina cevaz veren Malikilere asagidaki cevaplar verilebilir.

1- Iki kulle hadisinde mefhum-i muhalifle amel etmekten vazgecmeleri

e Allah Rastlii (sallallahu aleyhi ve sellem) ashabina (r.anhum) artiklarinin

temiz oldugu cevabini degil, suyun iki kulleye ulagsmasi halinde kirlilik

5 Bkz. ibn el-Kassar, Uyunu’l-Edille fi Mesaili’l-Hilaf beyne Fukahai’l-Emsar, c. Il. s. 732-735

Daha 6nce tahrici yapilmistir.

47 et-Tevbe, 9/28.

*®Bkz. ibn el-Kassar, Uyunu’l-Edille fi Mesaili’l-Hilaf beyne Fukahai’l-Emsar, c. Il. s. 736
419 Bnceki kaynak

416
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tagimayacagini beyan etmistir. Yani, eger su bu miktardan az isenecis

olur. Bu da yirtict hayvanlarin artiklarinin necasetine delildir.*®

2- Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) ( & L Wy lgishy & Gl L Ll

Jx-k)‘m “Onun karnmna aldigt onundur, geri kalan da bize temizdir ve

icecegimizdir" dedigini isittim” hadisini hiiccet gdstermeleri.

Bu hadis hiiccet olarak alinan hadisler arasinda degildir. Clinkii, senedde
Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem bulunmaktadir. Kendisinin hadisi, ilim
insanlar1 tarafindan zayif olarak degerlendirilir ve Imam Beyhaki’ye gore

higbir tariki hiiccet olarak kabul edilmez.*?

3- Hz. Omer’in (r.a) (b3 Y (= sl calia L)*3“Ey havuz sahibi bize bunu sdyleme /

haber verme” ifadesi.

Hz. Omer’in (r.a) havuz sahibinin cevap vermesine izin vermemesi, suda
artik nedeniyle necaset bulunmasa bile yirtict hayvanlarin az bile olsa
ictitikleri suyun kullanilmamasi gerektigine delildir. Aksi takdirde ne

P . . 424
sorunun ne de Hz. Omer’in itirazinin birmanasi olurdu.

Etcil olmayan yirtict hayvanin salyasi, etinin necis olmasi nedeniyle
necisdir. Salyasmin, su igerken suya karismasi, o suyu necis hale
getirir.Bu nedenle de yirtict hayvanin yaladigi suyu kullanmak caiz

degildir.

Soru, suyu bol olan bir havuz hakkinda oldugu igin Hz. Omer (r.a) soruya

itiraz etmistir.425

420 Bk, el-Kismiri, el-Urf es-Seziy Serh Siinenu’t-Tirmizi, c. I. s. 102.

*! Daha énce tahrici yapilmistir. S. 94.

422 Bkz. et-Tahavi, Ebd Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Abdulmelik b. Seleme el-Ezdi el-Haceri el-
Misri, (1495), Serhu Muskili’l-Esér, thk. Suayb Arnavut, Muessesetu’r-Risale, ¢. VII. s. 65. Bkz. el-Kismiri,
el-Urf es-Seziy Serh Siinenu’t-Tirmizi, c. I. s. 102.

2 Daha 6nce tahrici yapilmistir. S. 89.

424

Bkz. Serahsi, el-Mebsut, c. I. s. 49. el-Kasani, Alauddin, Ebu Bekir b. Mesud b. Ahmed el-Hanefi, (1986),

Bedaiu’s-Sanai fi Tertibi’s-Serai, Daru 'I-Kutup el-Ilmiyye, c. |. s. 64.
425 Onceki kaynak
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4.5. Sonug¢

Her iki grubun delilleri ve birbirlerine verdikleri cevaplar nedeniyle konu hakkinda
herhangi bir tahri¢ yapmak zordur. Zira mesele ictihadi bir meseledir. Iki gruptan
birini tercih etmek zorlagsmaktadir. ikisinden birini tercih etmek digerini reddetmek
anlamma gelmektdir ki Allah Rasilii’'nlin (sallallahu aleyhi ve sellem) yirtict
hayvanlarin artiklari ile alakali haram veya helal edici bir beyan1 bulunmamaktadir.
Bu gegenlerden sonra mesele hakkindaki goriisiimiiz soyledir: ( G cpdll 8 Sﬂc Jaa 5

- \426
o)

“Dinde Tlzerinize higcbir giicliik yiiklemedi’ayetnine binaen, yirtici
hayvanlarin artiklarmin bulundugu suyu kullanmak zorunda kalan birisi i¢in suyun
temiz olduguna hitkmetmek caizdir. Kullanmak zorunda olmayan birisi ise bu yola

girmesin.
5. Abdestte Kollarla Beraber Dirseklerin Yikanmasi

(B34=) Mim harfi esreli ve fa harfi Gistiinlii olarak ve mim harfi fethali fa harfi esreli
olmak tizere iki meshur okunus bulunmaktadir. Kolun ucundaki eklem yeri olan
cikintili kemiktir. Yaslanma ve benzeri durumlarda ondan destek alinmasi nedeniyle
Arapgada bu isimle adlandirilmistir. Dirsegin kollarla beraber abdestte yikanmasinin
hiikkmii konusunda mezhepler ihtilaf etmislerdir. Ihtilafin temel nedenini, asagida

aciklanacagi tizere mefhum-i muhalifle amel edilip edilmemesi olusturmaktadir.

5.1. Dirsegin Abdestte Kolla Beraber Yikanmasi Hakkindaki Mezheplerin

Goriisleri

Dirsegin abdestte kolla beraber yikanmasmin hiikkmii hakkinda mezheplerin ilim

insanlari iki farkli goriise ayrilmislardir

Birinici goriis: Abdestte dirseklerin kollarla beraber yikanmasi vacip degildir.

4% Hac, 22/78.
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Bu goriisii savunanlar: imam Ziifer, ibn Davud*’ile Esheb ve ibn Nafi’nin
rivayetlerine gére imam Malik’te bu goriistedir.*® Son dénem bazi alimler de bu

gérﬁstedirler.429

[bn Battal, “Ziifer bu konuda farkli diisiinerek, dirseklerin yikanmasi farz degildir
dedigini aktarir. Esheb ve Ibn Nafi, el-Mecmu adli eserde Imam Malikten sunu

rivayet etmislerdir: Abdestte ne dirsekler ne de topuklar yikanmasi gerekenkisma

dahil degildir, aksine onlara kadar olan kisim yikanir. 430

Ibn Abdulber, imamMalik’in ge¢ donem talebelerinden bazilarinin bu goriiste

olduklarimi ifade eder’**

fbn Kudame nirinci goriisii savunanlardan sunu aktarir. “Malik’in bazi talebeleri ve

Ibn Davud, vacip degildir demislerdir. Ziiferin de bu gdriiste oldugu séylenmistir.‘w2

Ikinci goriis: Abdestte dirseklerin kollarla beraber ytkanmas1 vaciptir.
Bu goriisii savunanlar: Hanefiler, Malikiler, Safiiler, Hanbelilerdir.

Safii, “Parmak uglart yikanmadan, sadece ellerin yikanmasi caiz olmadigi

géﬁisﬁndedir.433

Serahsi , mezhebine gore dirseklerin yikanmasinin hitkmiinii su sekilde agiklamistir:
“Kollarin dirseklere kadar yikanmasi kaldi, bize gore abdestte dirseklerin ve

topuklarin yikanmasi abdestin farzlarina dahildir.***

Ibn Abdiilber bu mesele hakkinda soyle der: “Abdestte dirseklerin yikanmasina

gelince, ilim insanlarinin ¢ogunlugu bu goriiste olup, Safii, Ahmed ve Ebu

Hanife’nin de goriisleri bu yondedir.**®

427 Bkz. Serahsi, el-Mebsut, c. 1. s. 6. Ibn Kudame, el-Mugni, c. I. s. 90.

428 Bikz. ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani, en-Nevadir ve’z-Ziyadat ala ma fi’l-Mudevvene min Gayriha mine’l-
Ummehat, c. . s. 34. ibn Riisd el-Ced, el-Mukaddimat el-Mumehhidat, c. I. s. 76.

*%ibn Abdulber, el-istizkar, c. I. s. 128

40 fpn Battal, Serh Sahihu’l-Buhari, c. 1. s. 286.

3L ibn Abdulber, el-istizkar, c. I. s. 128.

32 jbn Kudame, el-Mugni, c. 1. s. 90.

433 Qafii, el-Umm, c. I. s. 40.

434 Serahsi, el-Mebsut, c. I. s. 6.

@
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59436

fbn Riisd el-Ced, “Miidevvene de gectigine gore yikanmasi gerekir ifadesini

kullanir.

Kad1 Abdiilvehhab’a gore “Abdestte dirseklerin yikanmasi Vatciptir.”437

Yukarida gegenlerden anlasilacagi iizere Maliki mezhebinin yaygin goriisii,
dirseklerin kollarla beraber yikanmasmin vacip/farz oldugunu savunan ikinci

gorustur.
5.2. Bu Meselede Mefhum-i Muhalifle Amel Edenlerin Delilleri

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel edenler, abdestte dirseklerin kollarla beraber
yikanmasi farz degildir diyen birinci gdriisii savunanlardir. ikinci gériiste olanlar

bunu savunmamuglardir.

stidlal yonii: (GOA G 2adly a4 LAt shial B 2 1) ke ol (08 «py
iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi
yikaymn.” ayetinin mefhum-i muhalifi ile ameldir. Bu ayetteki mefhumu’l-gaye sunu
iktiza eder: Abdestte, dirseklerin kollarla beraber yikanmasi farz degildir. Zira

burada gegen (V) gaye igindir, gaye de buna dahil degildir.439

Ibn Kudame’ye gore, “Allah Tedla o kisma kadar olan bélgenin yikanmasimni

emretmistir. Gayesini de () harfi ile belirtmistir. Bu harf gayenin son buldugu

noktay1 gosterir ve ondan sonrasi igine dahil olmaz.”**

Bu mefhumu teyit eden deliller
1- (uﬂ\yjT & ;@9}@)441 “Dirseklere kadar elleriniz.”

istidlal yonii: Ayet, abdestte ellerin yikanmasinda dirseklerin kollara dahil oldugunu

nefyeder. Zira burada kasdedilen, yilkanmasi gereken son noktanin beyan

% [bn Abdulber, el-istizkar, c. I. s. 128.

% ibn Riigd el-Ced, el-Mukaddimat el-Mumehhidat, c. I. s. 76.

437 el-Kadi Abdulvehhab, el-israf ala Nuket Mesili’l-Hilaf, c. 1. s. 119.

438 Maide, 5/6.

4% Bkz. ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani, en-Nevadir ve’z-Ziyadat ala ma fi’l-Mudevvene min Gayriha mine’l-
Ummehat, c. I. s. 34.

Ibn Kudame, el-Mugni, c. 1. s. 90.

1 Maide, 5/8.

440
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edilmesidir.**?

Sinkiti sdyle der:”Dirsekler dahil degildir, ¢iinkii o gaye olan kisim
oncesine dahil degildir. Bu goriise, (QZST &) Al i sl ed) “Sonra aksama kadar
orucunuzu tamamlayin” ayetini delil gostermislerdir. Buradaki (dfﬂ\ &) ifadesi
gayenin, Oncesine dahil olmadigina delalet etmektedir. Zira icma ile sabittir ki gece,
giindiiz gibi oru¢ tutulmas: farz degildir. Bu da burada kasdedilen gayenin son
buldugu noktaya isaret edildigidir. Buna binaen dirsekler kollarla beraber

y1kanmalz.443

2- (@ < J)) ifadesinde yer alan () harfinin mecazi anlam tasimasi miimkiin

degidir. Bu durumu dil bilimciler de reddederler.

Istidlal yonii:ifade gercek anlami disina hamledildiginde, parmak uclarindan

baslayarak omzun son buldugu kisma kadar yikanmas: gerekir.***

Yukarida gegenler, mefhum-i muhalifle amel edilmesi gerektigini sdyleyenlerin

goriigleridir. Buna gore abdestte dirsekler kollara dahil degildir.
5.3. Malikilerin Mefhum-i Muhalifle Amel Etmekten Vazgecme Delilleri

Malikiler bu meselede bir dizi hiiccet sunmuslardir. Bu delillerin temelini, abdest
ayetinde mefhum-i muhalifle amel etmektan vazgegmeleri olusturmaktadir. Buna da
Ebu Hureyre’den rivayet edilen eseri dayanak gostermektedirler. Kendisi, abdest
almig, dirseklerinin iizerlerine su dokmiis ve Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve

sellem) boyle abdest aldi demistir.**

Istidlal yonii: Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) abdestte dirsekleri
kollarla beraber yikamasi, miicmelin agiklanmasidir. Bu, Allah Ras0li’niin

(sallallahu aleyhi ve sellem) eylemi ile ortaya konan agik bir nasdir. **°

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel etmekten vazge¢meyi teyit eden deliller.

42 Bkz. ibn el-Kassar, Uyunu’l-edille fi Mesail el-Hilaf beyne Fukahai’l-Emsar, c. |. s. 255.

#3¢¢-Senkiti, Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdulkadir el-Cekni, Serhu’t-Tirmizi, c. V. s.
19.

444 Bkz. ibn Abdulber, el-istizkar, c. I. s. 128-129.

45 el-Mazeri, Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi el-Maliki, (2008), Serhu’t-Telkin, thk. Seyh
Muhammed el-Muhtar es-Selami, Daru’I-Garp el-Islami, c. 1. s. 142.

46 Bkz. eg-Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. |. s. 181.
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1- Ayette gecen () gaye olmayip beraber anlamma gelen (&) manasindadir. Bu
durumda ayet; (G ) s s B8 pall e 2ol 5 A4 s 5 ) 5Lt l8) “Yiizlerinizi ve ellerinizle
beraber dirseklerinizi yikayin veya dirseklerinizi yikayin” anlaminda takdir edilir.
Bu durum asagida gecen ayetlerdeki duruma benzer: ( Al il 158 & Tzl Gl L«—’t'
F S G QUaSi e O )\}';‘S A G e 08 &) * “Ey jman edenler! Allah'in
yardimcilar1 olun. Nasil ki Meryem oglu isa da havarilere, "Allah'la beraber
benim yardimcilarim kimdir?" demisti. Burada Allah’la beraber anlami varidir.
NP RIPATS 50 ¥3)*® “Onlarin mallarini kendi mallariniza katarak beraber

yemeyin.” Burada da mallarinizla beraber anlamimdadir.**°

2- Burada kasdedilen gaye kasdedilen cinsten olmasi nedeniyle dirsekler abdestte

ellere dahildir.**°

3- Dirseyin, kol ve pazu ile biitiin bir organ oldugu gériisiinii savunmuslardir.***

Istidlal yonii: Abdestte kollarm yikanmasi, pazularm yikanmasindan farklidir. Zira
Allah Teala yikanmasini emretmemistir. Ayrica kolun sinirlariin belirlenmesinde de
biiylik zorluk vardir. Miikellef olan kisi kolunu, dirsegini disarida birakarak yikasa
belki de bu durumda farz olan kismi yikamamis sayilacaktir. Bu nedenle Allah’in
emrine binaen, tedbirli olmak adma abdest alirken dirseklerin kollarla beraber

yikanmasi gerekir.‘l‘r’2

Ebu ‘I-Ferec’ten Yikanmasi gereken yer olma ihtimalinden dolay: tedbirli olma

acisindan ve sliphenin izalesi adina yikanmasi emredilir, dedigi rivayet edilir.”**®

Ibnii’l-Kassar soyle der: Allah bizden o kisma kadar yikanmasmi emrettiginde,
dirsek kisminin yikanmasinda zorluk olmadigini bildigi ve ikisinin birbirinden

ayrilmamasi nedeniyle yikanmasini farz kilmistir. Gece ile glindiizii birbirinden tam

M7 Saf, 61/14.

“8 Nisa, 4/2.

49 Bkz. ibn Riisd el-Ced, el-Mukaddimat el-Mumehhidat, c. I. s. 77. es-Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. I. s. 180

40 Bkz. es-Senkiti, Serhu’t-Tirmizi, (kitap et-Tahara), c. IV. s. 19.

*1Bkz. es-Semerkandi Alauddin, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed, Ebi Bekir Alauddin, (1994), Tuhfetu’l-
Fukaha, Beyrut- Liibnan, Daru I-Kiitiip el-Ilmiyye, c. 1. s. 9.

*20nceki kaynak

3 fbn Ebi Zeyd el-Kayrevani, en-Nevadir ve’z-Ziyadat ala ma fi’l-Mudevvene min Gayriha mine’l-
Ummehat, c. I. s. 35.
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manastyla ayirmak miimkiin olmadig1 icin (3N I aliall i 540 2)*ayetinde, orucun

hiikmiinde geceden bir kismi gilindiize dahil edilmistir. Ayn1 zamanda gece ile fecrin
birbirinden ayrilmast miimkiin olmadig1 i¢in fecrin dogusundan itibaren baglamasi
gereken orucun, tutulmaya baglama zamani ve niyeti i¢in gecenin bir kismi oruca
baslama zamanina dahil edilmistir. Zira orucu tutmaya baglama zamani fecrin
dogusundan itibaren olsa bunda mesakkat hasil olurdu. Ayni durum dirsegin kollarla

birlikte yikanmas1 durumundada aymdlr.”455

Baci’ye gore, mana yoniiyle konunun delili, burasinin kolun bir tarafi olmasidir. Bu

nedenleabdestte kolla beraber yikanmasi gerekir.”**®

Malikiler yukarida gecen hiiccetler ve asagida zikredecegimiz Siinnetten deliller

nedeniyle gortislerine baglh kalmislardir.

1- Nuaym b. Abdullah el-Miicmer, Ebu Hiireyre’yi abdest alirken gérdiim, yiiziinii
eksiksiz yikadi, ardindan sag elini pazusuna kadar yikadi, sonra sol elini pazusuna
kadar yikadi, sonra basini mesh etti, sonra sag ayagini bacagina kadar yikadi,
sonra sol ayagimi bacagina kadar yikadi sonra sdyle dedi: Allah Rashli’nii
(sallallahu aleyhi ve sellem) abdest alirken gordiim ve sonunda Allah Raslii
(sallallahu aleyhi ve sellem) sOyle dedi: “Sizler kiyamet giinii abdestin hakkini
verme yoniiyle alinlar1 sakar ve ayaklari sekil alacali atlar gibi olacaksiniz,

yapabilen sakr ve sekirini artirsin.”*’

Istidlal yonii: Allah Rasilii’'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) alacalarn uzatilmasini

emretmesi abdestte, dirseklerin kollarla beraber yikanmasi gerektigine delildir.**®

el-Mazeri soyle der: “Bu durum Allah Rasdlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem)
giizel istiarelerinden ve belagath ifadelerinden birisidir. Clinkii sakar alin ve basta
olur, sekil ise ellerde ve ayaklarda olur. Bu alacalik atlarin normal reklerinden

farklilik arzeder. Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem) bu ifadesiyle, Kur’an’da

o

44 El-Bakara, 2/187.

% Bkz. ibn el-Kassar, Uyunw’l-edille fi Mesail el-Hilaf beyne Fukahai’l-Emsar, c. I. s. 156.
46 Baci, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. I. s. 36.

47 Tahric: Miislim, ktp: Taharet, bab Abdestte gurra ve tahcilin uzatilmasi, h 602, c. I. s. 149.
48 eg-Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. I. s. 193.

a1
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gecen dort organa isaret etmistir. Sakar ve sekil ifadelerini zikrederek yikanmasi farz
olan dort uzvu beyan etmistir. Ayrica temizlenmesi emredilern bu organlarda
yaratilan nura igaret etmistir. Bu organlar, tesrif edilmeleri ve sakar ile sekirlerinin
artirilmas1 emriyle digerlerinden ayrilirlar. Bu nedenle dirseklerin yikamaya dabhil

edilmemesi gerekir.**°

2- Cabir b. Abdullah (r.a) rivayetinde soyle der: Allah Rastlii (sallallahu aleyhi ve

sellem) abdest aldiginda dirseklerine su dokerdi.”*®°

Istidlal yonii: Allah Raslii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) bu fiili, abdest ayetinde

yikanmas1 emredilen bolgenin aciklanmasidir ki buna gore Allah Rastlii’ne

(sallallahu aleyhi ve sellem) ittiba adina dirseklerin yikanmasi gerekir.*®*

5.4. Konunun Degerlendirilmesi

Bu meselede mefhum-i muhalif oldugunu savunanlarin delillerinin degerlendirilmesi
Bu meselede mefhum-i muhalif vardir diyen birinci goriis sahiplerine cevaplar

1- Abdest ayetinde mefhumu’l-gaye ile amel etmeleri.

e Dilcilerin agikladiklar1 gibi burada yer alan () harfi, (&) “beraber”
anlamina da gelir. el-Miiberred sOyle der: Belirtilen sinir, sinirlanan seyin
ayni tiiriinden ise ona dahil olur. Ornek: Bu elbisenin buradan buraya kadar

olan kismuni sattim. (k) 138 A Caylall 138 e oo sil) 138 any) 402

2- Ayetin zahiri ihtilafina gore (V) harfi, (&) “beraber” anlamina gelmez.

49 el-Mazeri, Serhu’t-Telkin, c. I. s. 120.

460 Tahric: Siinen ed-Darekutni, , ktp: Taharet, bab: Allah’in Resulu’nun abdesti, h 280, c. I. s. 310.

1 Bkz. el-Kadi Abdulvehhab, el-israf ala Nuket Mesili’l-Hilaf, c. I. s. 119. es-Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. 1. s.
194

42 Bkz. ibn Kudame, el-Mugni, c. 1. s. 91.

o @
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()’dan sonra gelen kisim, Onceki ile aymi tiirden oldugu igin, ) harfi,

burada (&) “beraber” anlamindadir.*®®

Ayette baska bir delil daha bulunmaktadir. El ifadesi, kol alt1 bolgesine kadar
olan kisma verilen isimdir. Allah Teala’nmin dirseklerin yikanmasini
emretmesi koltuk alti bdlgesine kadar yikanmasinin emredilmesi anlamina
gelir. (3851 ) 2405) “Dirseklerle beraber eller” ifadesi ile dirseklerden
sonrasi istisna tutulmustur. Boylece dirsekler alt kisim olan kollarla beraber
kalmistir. Ibnii’l-Kassar sdyle der: “Ammar’in “koltuk altna kadar kadar
teyemmiim etti” (&Y ) ~«) hadisine gore el kelimesi koltuk altina kadar
olan kisma verilen isimdir. Zira kendisi dil konusunda uzman bir kisidir. ( !
&8 ll) ayeti nazil oldugunda ismin tasidigi anlam nedeniyle dirsek kollarla
beraber yikamaya devam etmistir. Buna gore () harfi, yikanan kisim i¢in

degil terkedilen kisim igin sinirdar.”*®*

3- ikinci goriisiin gece giindiiz meselesinde dedigi gibi, vacip olan kisim tamami

degil bir kisminin digerine dahil edilmesidir.

Dirsegin bir kisminin yikanacak yere dahil edilmesinde mesakkat
s6zkonusudur. Birbirinden ayirma zorlugu nedeniyle, dirsegin bir kismi kola
dahil edilmeden hakki verilmis olmaz, bdylece onun tamami, gecenin bir
kismi hiikmiine gecger. Sinir1 belirleme zorlugunu ortadan kaldirma adina,

tedbir agisindan dirsekler kollara dahil edilmistir.465

4- Cabir (r.a)’in hadisi zayiftir ifadeleri.

Ibn Abbad’m, babasindan merfu olarak rivayet ettigi hadiste gegen;

59466

“Ardindan dirseklerinden su akincaya kadar kollarimi yikadi ifadesi,bu

hadislerin birbirlerini desteklediklerine delildir.*¢’

463
4
4

o o
a B

A

Iy

6

Bkz. ibn Hacer, Fethu’l-Bari Serh Sahihi’l-Buhari, c. I. s. 120.

Onceki kaynak.

Bkz. Ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani, Ebi Muhammed b. Ebi Zeyd Abdurrahman en-Nefziel-Maliki, Metnu’r-
Risale, Daru’I-Fikir, c. I. s. 17. Ibn el-Kassar, Uyunu’l-edille fi Mesail el-Hilaf beyne Fukahai’l-Emsar, c.
I.s. 256.

et-Tahavi, Serh Meani’l-Asar, ktp: Taharet, bab:Namaz abdestinde Ayaklarin yikanmasi, h 182, c. I. s. 37.
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e Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem), abdest alirken dirseklerini
yikamay1 hi¢bir zaman terketmemistir. Eger dirsekler, abdest alirken kollarla
beraber yikamaya dahil olmasaydi Allah Rastlii (sallallahu aleyhi ve sellem)

bunu bir defa bile olsa talim agisindan gostermesi gerekirdi.*®®

Bu meselede mefhume-i mubhalifle amel etmekten vazgecenlerin

delillerinindegerlendirilmesi

Mefhum-i muhalifle amel etmekten vazgecen Malikilere cevaplar

1- Allah Rastli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) abdestteki fiili, vucub ifade eden

miicmelin agiklanmasidir.

e Bu konuda herhangi bir miicmel durum sdzkonusu degildir. Clinkii, ( !
i) ifadesinde yer alan (i) gayenin son buldugunu ifade etmek igin

kullanllmlstlr.469

e Allah Rasili’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) fiili, (45e Jauld aSia g Uil ol
st ) 0%yanabilen sakr ve sekirini artirsin” sozlerine binaen vucup yoniiyle
degil aksine farz konuma getirmeden siinnetin tamamlanmasi adinadir. Bu

nedenle Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) fiili, viiciib olmaksizin

mendup olmasina hamledilir. *"*
5.5. Sonug

Aradaki bu ihtilafin nedeni, abdest ayetinde yer alan mefhumu’l-gaye ile amel

edilmesi meselesinden kaynaklanmaktadir.

467 oz-Zerkani, Muhammed b. Abdulbaki b. Yusuf el-Misr1 el-Ezheri, (2003), Serhu’z-Zerkani ala Muvatta
imam Malik, thk. Taha Abdurrauf Sad, Kahire, Mektebetu es-Sakafe ed-Diniyye, c. 1. s. 121.

468 Bkz. Serahsi, el-Mebsut, c. 1. s. 7.

*Bkz. Serahsi, el-Mebsut, c. 1. s. 7. es-Sevkani, Neylw’l-Evtar, c. I. s. 181. el-Eskar, Muhammed b. Siileyman

b. Abdullah el-Eskar el-Uteybi, (2003), Efalu’r-Rasul (sav) ve Delaletuha ala’l-ahkamu’s-Ser’iyye,

Beyrut- Liibnan, Muessesetu r-Risale, c. I. s. 301.

Daha once tahric edilmistir. S. 100.

471 Bkz. Serahsi, el-Mebsut, c. I. s. 7. es-Sevkani, Neylw’l-Evtar, c. I. s. 181. el-Eskar, Muhammed b. Siileyman
b. Abdullah el-Eskar el-Uteybi, (2003), Ef’alu’r-Rasul (sav) ve Delaletuha ala’l-ahkamu’s-Ser’iyye,
Beyrut- Liibnan, Muessesetu r-Risale, c. I. s. 301.

470
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Burada konuyu gaye manasinda ele alanlar, abdestte dirseklerin kollarla beraber

yikanmasinin vacip olmadigi hitkmiine varmiglardir.

(&) “beraber” anlaminda degerlendirenler ise, abdestte dirseklerin kollarla beraber

yikanmasinin viicubuna hitkkmetmislerdir.

Sonug olarak; Maliki mezhebi bu meselede, mefhum-i muhalifle amel etmemis ve
gerek anlam ve gerekse nas yoniiyle kendilerine gore daha giiglii baska delillere

yonelmislerdir.

Malikilerin burada amel etmemelerinin zahiri anlami, gayenin mecazi manasina
meyletmeleri nedeniyledir. Dirseklerin yikanacak bolgeye dahil edilmesinin vacip
olmadig1 yoniinde onlarin bazilarindan nakledilen goriisler, mezheb icindeki zayif
goriiglerdir. Kadi, Abdiilvehhap’tan naklen sunu sdyler: “Bu goriisiin Malik’in
goriisii oldugunu inkar etmistir.”*’? ibn Hacer, “Bunu Malik’in sdyledigine dair sarih
bir delil yoktur der ve Eshep bunun, onun muhtemel goriisii oldugunu aktarmistir.”*"®
Bu goriis mezhepte uygulanan bir goriis degildir, uygulanan ve itimat edilen yaygin

goriis dahil oldugunu ifade eden goriistiir.

Béci’nin, () ile sinirlanan yer, sinir igine girmesi gerekmez aksine ona kadar olan
yerdir goriisii ise, onun (a&=) beraber anlaminda olduguna delildir. Bu konuda onun
zahirine gore, ondan vazgecilmesine delalet eden kanit baska konularda delilsiz sabit
olmustur. Abdestte dirseklerin kollarla beraber yikamaya dahil oldugunu iddia
edenler, buna (.})) sézciigii olmadan delil sunmalari gerekir.*”* ibn Hazmin ifadesi:
“dirseklerle alakali; () lafz1 Arap dilinde gaye ve beraber anlamlarinda iki manada
kullanilir. S6zciik (éﬂ}?\ A }eJ'}Z\ RS ¥3) “ayetinde (&) beraber manasinda
kullanilmigtir. Bu durumda “mallarini, mallariniza katarak beraber yemeyin”
anlamimdadir. () sozciigi bu iki manada kullanildigina gore, anlamin sadece
onlardan birisi ile kisitlanmasi caiz degildir. Bu durum, sozciigiin tek mana iizerine

delilsiz tahsis edilmesi anlamima gelir. Bu nedenle de anlamlardan birine gore,

472 Bkz. Baci, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. . s. 36.

47 ibn Hacer, Fethu’l-Bari Serh Sahihi’l-Buhari, c. |. s. 292.
474 Bici, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. . s. 36.

4% Nis4,4/2.

~



107

kollarin dirseklere kadar yikanmasi gerekir, bu manaya gore dirsekler de yikanmis

olsa caizdir ve herhangi bir beis yoktur.”*"°

Bize gore: Konuyla alakali delil olan, Allah Rastli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem)
fiili burada, gaye adina mecazi manaya hamlediler. Abdestte dirseklerin kollarla
beraber yikanmasi, Hz. Peygamberin (sallallahu aleyhi ve sellem) fiiline binaen ona
ittibanin geregidir. Ittiba etmekse terk etmekten daha evladir. Allah Teala sdyle
buyurmaktadr: (‘x—m I PORE AT G P\ (JPLGE L3)*"" “Peygamber size ne
verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazge¢in.” Bu nedenle abdestte
dirseklerini yikamasi bizim uygulamamiz gereken bir emirdir. Bununla beraber Hz.
Peygamberin (sallallahu aleyhi ve sellem) abdestte dirsekleri yikamadigina dair
herhangi bir eserin bulunmayisi, Malikilerin goriislerini destekleyen bir hiiccettir.

Boylece, dirsekler abdestte kollarla beraber yikamaya dahil edilir.
6. Kafirin Necaseti

Kafirin necaseti ile ilgili, mezhepler arasinda ihtilaf vardir. Onlar Misliimanlar gibi
temiz midir yoksa necis midir? Necis ise, burada kastedilen necaset nedir? Necaset
lizerine terettiip eden hiikiimler nelerdir. Bu konuda Imamlar arasinda biiyiik goriis
ayriliklar1 bulunmaktadir. Bu ihtilaflarin temel nedenini, asagida aciklanacagi {lizere

mefhum-i muhalifle amel edilip edilmemesi olusturmaktadir.
6.1. Kafirlarin Necaseti Konusunda Mezheplerin Goriisleri
[lim insanlar1, kafirin necaseti konusunda iki farkli goriise ayrilmislardir.

Birinci goriis: Kafirin kendisi necistir ve bu nedenle de ondan arta kalan su ve
icecegin  kullanilmast caiz degildir. Bu goriisii savunanlar, Zahiriye ve

0 A . . s . e e 47
Isnaaseriyyenin imamiye ekoliidiir.*"®

475 {bn Hazm, el-Muhella, c. I. s. 297.

an Hasr, 59/7.

478 Bkz. es-Salus, Ali Ahmed, (2003), Mea el-isney Asriyye fi el-Usul ve el-Furu, Riyad, Dar el-Fadile, c. I. s.
22.
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Ibn Hazm sdyle der: Erkek ve kadin kafirlerin —ehli kitapolanlar ve digerleri-

hepsinin salyalari, terleri, gozyaslar1 ve diger her seyleri necistir.*”

Ikinci goriis: Kafirlerin bedenleri necis degildir. Arta kalan suyundan abdest
almmasinda bir beis yoktur. Icki vb gibi ayni necaset bulunmadig siirece art181 necis
degil temizdir. Bu goriis, cumhur ile Hanefi, Maliki, Safiive Hanbeli mezheplerine

aittir.*®® Ayrica bu goriis Ibn Kesir’e gore cumhura da nisbet edilmistir.**

Safiil soyle der: Kafire gelince: taharet ve necaset acisindan onun hakkindaki hiikiim,
miisliiman hakkindaki hiikiim gibidir. Bu goriis cumhurun gorisiidiir.” Hayizli
kadinin, ciinlip erkegin, miigrik birisinin ya da o6liiniin, gectigi yerler necis olmaz.

Ciinkii hayat sahibi canli insanda necaset olmaz.*®

Taharet ve necaset agisindan, kafir hakkindaki hiikiim Miisliiman hakkindaki hiikiim
gibidir. Insanin temiz olmasi umum manadadir. Yani, abdestsiz olsun ya da ciiniip

veya hayizli veya lohusa olsun onun teri, salyasi ve gdzyast temizdir.*®®

Halil su sozleriyle Maliki mezhebinin goriisiini aktarir: “Kafire gelince, bizim bu
konudaki mezhebimiz, goriisiimiiz; bu konularin hepsinde onun durumu Miisliimanin
durumu gibidir, diyen cumhurun g(’)ﬁisﬁdﬁr.”484

Imam Malik’ten bunun disinda baska bir goriis aktarilmistir: Sahniin séyle der: “Ibn
Kasim bana soyle haber verdi: Malik’ten sunu isittim: Hiristiyan birisinden geriye
kalan suyla abdest alinmasin1 uygun bulmuyorum, onun i¢tigi seyin artifina gelince

o konuda herhangi bir sakinca gérmﬁyorum.”485

Imam Malik burada Hristiyan birisinden geriye kalan suyla abdest alinmasini uygun

bulmazken, Ibn Kasim’dan gelen baska bir rivyete gore bunu mekruh

47 [bn Hazm, el-Muhella, c. I. s. 137.

8 jbn Kudame, el-Mugni, c. 1. s. 37.

“ljbn Kesir, Ebi’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kurasi el-Basri ed-Dimeski, (1990), Tefsiru’l-Kur’ani’l-

Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame, Dar Taybe, c. IlI. s. 131.

Safii, el-Umm, c. I. s. 71.

48 ol-Leknevi, ImamMuhammed Abdulhay, (2008), es-Siaye fi Kesfi ma fi Serhi’l-Vikaye, thk. Salah
Muhammed Ebu’l-Hac, Merkezii’l-Ulema el-Alemi liddiraset ve Tekniyeii’IMa’liimat, c. |. s. 487.

484 e]-Harasi, Serh Muhtasar Halil, c. I. s. 84.

8 jbn Riisd el-Ced, el-Beyan ve et-Tehsil ve’s-Serh ve’t-Tevcih ve’t-Ta’lil limesail el-Mustehrece, c. I. s. 33.

482
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gormiistir.***Bedeninde  necaset bulunmadigi siirece kafirin  temiz oldugu
goriigiindedir.*®” Sahntn soyle der: Hristiyan'n icki i¢tigini ve domuz eti yedigini

bilsen bile zorunlu olsun veya olmasin artiginda mahzur yok‘[ur.488

Imam Malik’in bu konuda ii¢ goriisii vardir
a) Kafirin suyunu ve artigini kullanmak caiz degildir, mekruhtur.

b) Artik ile ondan arta kalan suyu birbirinden ayirmis ve artigina cevaz verirken
ondan geriye kalan suyun kullanilmasin1 yasaklamistir. Haram saymadan mekruh

demistir.

€) Necis olan bir seyi kullanmadigindan emin olunmasi sartiyla artiginin

kullanilmasi caizdir. Bu, mezhebin yaygin goriisiidiir.

Baci soyle der: “Kafir hakkindaki genel kani, onun necis oldugudur.Zira o,les ve
domuz eti yer ve igki icer. Kafir bu yoniiyle artigiyla abdest alinmayan, disarida

gezen ve necis olan seyleri yiyen tavuk ve benzeri seyler konumundadir.”*°

Ibn Habib ise, kafirin suyunun ne abdest ne de i¢gmek icin kullanilmasimi kesinlikle
uygun gérmemektedir. Sadece o, zorunlu halleri bundan istisna tutmus, kullanilabilir
ve namazin iadesi gerekmez demistir. Mecbur olmayan birisinin kullanmasi halinde
de Ib Habib aym1 sekilde namazin iadesini gerekli gormemektedir. Ancak hayizli olan
hiristiyanlarin sulart konusunda, teyemmiim edilmesi daha evladir demektedir.
Bunun illeti ise, kafirlerin ciinlip iken havuzlara girmeleri ve bdylece necasetin

tahakkut etmis olmasidir.**°

Buradan da anlasildig: tizere Maliki mezhebinin goriisii ikinci goriistir.

% Blkz. Onceki kaynak.

“87 Bkz. Baci, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. I. s. 56.

% Jbn Ebi Zeyd el-Kayrevani, en-Nevadir ve’z-Ziyadat ala ma fi’l-Mudevvene min Gayriha mine’l-
Ummehat, c. I.s. 70.

8 Baci, el-Munteka Serhu’l-Muvatta, c. 1. s. 56.

490 Bkz. ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani, en-Nevadir ve ez-Ziyadat ala ma fi Mudevvene min Gayriha min el-
Ummehat, c. I.s. 71.
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6.2. Mefhum-i Muhalifle Amel Edenlerin Delilleri

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel etmeyi kabul edenler, kafirlerin necis

olduklarini soyleyenlerdir. Bu goriis Malikilere ait degildir.

Istidlal yonii: Ebu Hureyre’den (r.a) rivayet olunan bir eserin mefhum-i muhalifiyle
amel etmektir. Ciiniip iken Medine yollarindan birinde Allah Rasilii (sallallahu
aleyhi ve sellem) ile karsilagir. Ebu Hureyre bir siire gézden kaybolur ve yikanip geri
gelir. Allah Rastlii (sallallahu aleyhi ve sellem) kendisine Ey Ebu Hiireyre
neredeydin? diye sorar. Ciiniip idim ve taharetsiz sizinle oturmak istemedim der.
Allah Rastli (sallallahu aleyhi ve sellem), Siibhanallah, Miisliiman necis olmaz
buyurur.”*** Allah Tedla de (uad &8,2 W)*2 “Muhakkak ki miisrikler necistir”
buyurur. Buradaki methumu’l-hasr, agik delaleti ile necasetin onlara has oldugunu

493

iktiza eder.” Ibn Hacer soyle der: “Bazi zahiriler onun methumuna gore hareket

etmisler ve s0yle demislerdir. Kafir ayni olarak necistir. Bunun delili de ( uﬁ):uj" W)
oad)®* “Muhakkak ki miisrikler necistir” ayetidir demislerdir. Allah Ras@lii’niin
(sallallahu aleyhi ve sellem) (oo ¥ Al o))" “Misliman necis olmaz”
beyanlarinin mefthumu sifatina gore de insan (ddemoglu) dememis ve bu durumu
Miislimanlara has kilmistir. Bu da kafirin bu hususta Miisliimanla ayn1 olmadigina

delildir. Yani onun hilafina, kafirin necasetine delildir.**

Bu mefhumu teyit eden deliller

1- Ebli Sa’lebe Huseni (r.a) anlatiyor: (Bir giin Restilullah’a (sallallahu aleyhi ve
sellem) "Ey Allah'in resulii! Biz Ehl-i Kitab'in yasadig1 bir diyardayiz. Onlarin
kaplarindan yiyebilir miyiz? ve biz av memleketindeyiz, hem muallem (egitimli)
kopegimle ve hem de yayimla avlaniyorum, muallem olmayan kdpegimle de

avlandigim oluyor. Bunlardan hangisi benim i¢in uygundur?" diye sordum. Buna

1 Tahric: Buhari, ktp: Gisiil, bab: Ciiniip insamn teri ve miisliimanin necis olmayis1, h 283, c. . s. 65.

492 et-Tevbe, 9/28.

4% Bkz. [bn Hazm, el-Muhella, c. I. s. 137. Ibnii’l-Attar, Ali b. ibrahim b. Davud b. Selman b. Siileyman, Eb{
el-Hasan, Alauddin, (2006), el-idde fi Serhi’l-Umde fi Ehadisi’l-Ahkam, thk. Nizam muhammed Salih
Yakubi, Beyrut- Liibnan, Daru’l-Besairi’l-Islamiyyec. 1. s. 202 el-Isyubi, el-Bahru’l-Muhit es-Seccac fi
Serhi Sahih Miislim Bin Haccac, c. VIII. s. 505. Suhayp, Suhayp Abdulcebbar, (2014), el-Camiu’s-Sahih
lissiinen ve’l-Mesanid, c. XXII. s. 375.

% bn Hacer, Fethu’l-Bari Serh Sahihi’l-Buhari, c. I. s. 390.

% Daha énce tahric edilmistir.

4% Bkz. es-Senkiti, Serhu’t-Tirmizi, (kitap et-Tahara), c. XXXXXIII. s. 20.
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su cevabt verdi: "Ehl-i Kitapla ilgili sorundan baglayalim: "Baska bir kap
bulabilirseniz, onlarin kabindan yemeyiniz. Baska kap bulamazsaniz, onlar1 6nce
yikayip sonra i¢lerinden yemek yiyin.”497

Istidlal yonii: Allah Rastlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) kafirlerin kaplarindan
yememelerini emretmesi ve baska bir kap bulamamalart halinde o kaplar
yikamalarin1 emretmesi, kafirlerirn necis olduklarinin kanitidir. Eger kafirler temiz

olsalard1 Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem) bunu emretmezdi.**®

2- Sakif kabilesinden bir grup Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) yanina
gelir. Mescitte onlara bir yer ayirir. Sahabe-i Kiram, ya Raslallah (sallallahu
aleyhi ve sellem) onlar necis bir kavimdir derler. Allah Rasulii (sallallahu aleyhi
ve sellem) sOyle buyurur: “Yerylizii insanlarin necasetinden etkilenmez, necaset

. . . 499
insanlarin kendilerindedir.

Istidlal yonii: Sahabe-i kiramin “Necis bir kavim” ifadelerini Allah RasGlii’niin

(sallallahu aleyhi ve sellem) ikrar etmesi, kafirin necasetine dilidir.>®

Yukarida gegenler, mefhum-i muhalifle amel eden ve kafirlerin necis olduklarini

savunanlarin delilleridir
6.3. Malikilerin Mefhum-i Muhalifle Amel Etmekten Vazgecme Delilleri

Malikiler, kafirlerin ayni olarak necis degil temiz oldugunu bazi hiiccetlere
dayanarak savunmuslardir. Bu hiiccetlerin temelinde, Allah Rastli’niin (sallallahu
aleyhi ve sellem) (usai ¥ aludll of)**Miisliiman necis olmaz” hadisinin mefhum-i

muhalifiyle amel etmekten vazgegmeleri bulunmaktadir.

Istidlal yonii: Ayetin mefhumu’l-hasr ve sifat anlami ile amel etmemeleridir. Allah
Rastlii’ntin (sallallahu aleyhi ve sellem) kafirlerin aksine miisliiman azalari/organlari

yoniiyle temizdir ifadesinden kasdinin, kafirin necaset konusuna dikkat etmemesidir.

7 Tahric: Buhari, ktp:Kurban ve avlar, bab: Yayla avlanma, h 5478, c. V1. s. 86.

498 Sevkani, Neyl(’l-avtar, 1/35

et-Tahavi, Serh Meani’l-Asar, ktp: Taharet, bab: I¢ine necaset diisen su, h 9, c. I. s. 13.
50 Bkz. es-Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. |. s. 35.

> Daha énce tahric edilmisir. S. 108.

499
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(5 & S )m Lu\) “Muhakkak ki miisrikler necistir.” ayeti de, hadisin mefhumunun,
kafirin inang ve itikad yoOniiyle necis oldugunu teyit ettigini gosterir. Bu durumda bu

iki nas da necasetin asil anlamda degil mecaz anlamda kullanildigin1 géstermektedir.

Rezzaki sOyle der: Miisriklerin aksine Miisliimanin bedeninin temiz olma nedeni,
necasetten sakinip silirekli ondan uzak durmasidir. Misgrikler ise buna dikkat
etmezler. Ayette, onlarin inang ve itikad yoniiyle necis olduklar1 veya necasetten
sakiildig1 gibi onlardan sakinilmasi gerektigi veya onlar necasetten temizlenmezler
ve sakinmazlar bu yiizden onlar genelde necasetle temas halindedirler anlamlar
¢ikarilabilir.®® Buna ilave olarak 4yetin mefhumundan daha giiclii delillerin
veAllah Rasilii’nilin (sallallahu aleyhi ve sellem) ifadesinin varligi nedeniyle bu
hiikme varilir. Ayrica usul kaidesine gére mantuk ve mefthumun ¢elismesi halinde

e . ,503
mantuk, methume gore 6ncelenir.”

Bu meselede mefhum-i muhaliften vazgecilmesini tevit eden diger deliller

1- (a5 G W58 ail5)°™ “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik.”

Istidlal yonii: Allah Teala’nin insanoglunu serefli kilmasi, serefi kilinanlara has

olduguna delildir. Serefli olma durumu da temiz ve tahir olmadan ger(;el<le§rnez.505

@

2 (ke e Bl B 0a il & Oa 144 Gall iy Tl & 0a1 30
S3a% VG (paii B Gpiads BALAL G g 18 208 e KT T Gl e idiaa iy
o )MQT e 3ATT 3 5h5 Alke s 38 Gl 5& o oIAR) %% “Bugiin size temiz ve
hos seyler helal kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri size heldl, sizin
yiyecekleriniz de onlara helaldir. Mii'min kadinlardan iffetli olanlarla, daha 6nce
kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da mehirlerini vermeniz
kaydiyla; evlenmek, zina etmemek ve gizli dost tutmamak {izere size helaldir. Her
kim de inanilmas1 gerekenleri inkar ederse biitiin isledigi bosa gider. Ahirette de

0, ziyana ugrayanlardandir.”

502 ez-Zerkani, Serhu ez-Zerkani ala’l-Muvatta, c. I. s. 216.

503 Bkz. es-Senkitt, Serhu’t-Tirmizi, c. XXXXXIII. s. 20.

504 fsra, 17/70.

505 Bkz. Kevkeb, el-Hacce Kevkeb Ubeyd, 1406-1986, Fikhu’l-ibadat ala’l-Mezhebi’l-Maliki, Dimesk-
Suriye, el-Insa Matbaast, c. 1. s. 36.

506 Maide, 5/5.
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Istidlal yonii: Kafir necis olsaydi, ehli kitapla muameleyi ve bu konudaki kolaylig
ele alan bu ayet nazil olmazdi. Etyubi sdyle der: “Allah’mn, ehli kaitap kadinlarla
evlenmeyi mubah kilmasinmi1 kanit gosterenler bilirler ki onlarla evlenilmesi halinde
onlarla yatanlar o kadinlarin terinden kurtulamaz. Buna ragmen, o kisi Miisliiman bir
kadinla beraber olmasi halindeki yikanmanin vacip olmasi gibi ehli kitap kadinla da
ayni hallerde yikanmasi vacip olmustur. Bu da hayat sahibi bir insanin ayni olarak

necis olmadigina kanittir. Ayrica kadin ile erkek arasinda bir fark yoktur.”507

Malikiler yukarida gecen hiiccetler ve asagida zikredecegimiz Siinnetten deliller

nedeniyle goriislerine bagl kalmislardir.

1- Ebu Hureyre’nin (r.a) hadisi: Kendisi (r.a) soyle der: Allah Raslii (sallallahu
aleyhi ve sellem) Necit tarafina bir siivari birligi gonderir, bunlar, Beni Hanife
kabilesinden Siimdme b. Usal adinda bir adam getirdiler. Adami mescidin
direklerinden birine bagladilar. Ardindan Allah Rastli (sallallahu aleyhi ve

sellem) adamin yanina geldi.”®

Istidlal yonii: eger necaset manevi bir necaset olsaydi1 Allah Rasilii (sallallahu aleyhi

ve sellem) bdyle bir sey yapmazdl.509

2- Ebu Hureyre (r.a) soyle rivayet eder: Hayber fethedildiginde Allah Rasili’ne
(sallallahu aleyhi ve sellem) zehirli bir koyun hediye getirildi. Allah Rasulii
(sallallahu aleyhi ve sellem) “Surada bulunan Yahudileri toplayip bana getirin”
buyurdular. Onlari toplayip yanina getirdiler ve Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve
sellem) onlara “size bir sey soracagim bana dogru cevap verir misiniz? diye
buyurdular. Evet ey Ebe’l-Kasim dediler. Allah Rastli (sallallahu aleyhi ve
sellem) onlara; babaniz kimdir? diye sordu. Babamiz falandir dediler. Allah
Rastlii (sallallahu aleyhi ve sellem) onlara yalan sdylediniz, aksine babaniz
filandir, buyurdular. O zaman onlar dogru sdyledin, dediler. Allah Rasalii

(sallallahu aleyhi ve sellem), tekrar size bir sey sorsam bana dogru cevap verir

7 Etyubi, el-Bahru’l-Muhit es-Seccac fi Serhi Sahih Miislim Bin Haccac, 8/505. es-Sekabi, Halid b. ibrahim,
Muzekkertu’l-Kavl er-Racih mea ed-Delil Likitap et-Tahara min Serhi Menari’s-Sebil, Dar Ummu’I-
Muminin Hatice b. Huveylid, c. I. s. 113.

598 Tahric: Buhari, ktp:el-Magazi, bab:Beni Hanife heyeti, h 4372, c. V. s. 170.

59 Bkz. en-Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-Muhezzeb, c.11. s. 562.
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misiniz? Buyurdular. Evet ey Ebe’l-Kasim dediler. Eger yalan sdylersek, babamiz
hakkinda yalan soyledigimizi bildigin gibi onu da bilirsin dediler. Allah Rasalii
(sallallahu aleyhi ve sellem) Cehennem ehli kimdir diye sordular. Onlar; bizler az
bir siire kalacagiz sonra bizim ardimizdan bizim yerimize siz oraya gireceksiniz
dediler. Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem) onlara sizler hor ve hakir olarak
orada kalacaksiniz. Vallahi biz orada sizden sonra oraya biz girmeyecegiz
buyurdular. Daha sonra onlara: Eger size bir sey hakkinda soru soracak olursam,
bana dogruyu soyleyecek misiniz, dedi. Onlar: Evet, dediler. Bu sefer: Siz bu
koyuna zehir kattiniz mi1, diye sordu. Onlar, evet dediler. O,sizi bu isi yapmaya ne
itti, diye sordu, onlar: Eger bir yalanci isen senden kurtulmak istedik ve eger bir

nebi isen sana zarar vermeyecektir, dediler."°

Istidlal yonii: Allah Rastlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) Yahudi kadinin ona

takdim ettigi koyundan yemesi, kafirlerin taharetine delildir.

3- imran b. Husayn’in (r.a) rivayet ettigi bir hadise gore Allah Rasilii (sallallahu
aleyhi ve sellem) ve ashabi miisrik bir kadinin su tulumundan abdest

511
almislardir.”

Istidlal yonii: Allah Rastlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) bu fiili kafirin taharetine

kanaittir.

Biitiin bu bahsi gegen eserler, kafirin necis degil temiz olduguna delildir. ( &8 21 &)
o=3) “Muhakkak ki miigrikler necistir.” ayetinde gegen necaset meselesi ise itikat ve

maddi kirlilikle alakali bir necasetidir.

En-Nevevi sdyle der: Allah Teala’nin (o3 & S ):»J Lu\ 52l u.ml\ L@_,L'\) “Ey iman
edenler muhakkak ki misrikler necistir” ayeti, inang ve itikat yoniiyle bir necaset

olup, bevl, gaita vb gibi beden necaseti degildir. Miisliman olsun kafir olsun

510 Tahric: Buhari, ktp:Tip, bab: Hz Peygamberin zehirlenmesi, h 5777, c. VII. s. 139.

1 jbn Hacer, Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed el-Askalani, (2004), Bulugu’l-Meram min
Edilleti’l-Ahkam, thk. Semir b. Emin ez-Zuhri, Riyad, Daru’l-Felak, ktp: Taharet, bab: Kaplar, h 22, c. I. s.
10.
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insanoglunun bedeni temiz olmasi halinde, abdestsiz veya ciinilip veya hayizli veya

. . . 512
lohusa olsun onun teri, salyasi ve gozyasi da temizdir.

Boylece, bu meselede mefhumu muhaletle amel etmekten vazgegen Malikilerin

delillerini tamamlamis olduk.

6.4. Konunun Degerlendirilmesi

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel edilir diyenlerin delilleri.

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel edilir diyen birinci goriise cevaplar:

1- (o3 o550l W) “Muhakkak ki miigrikler necistir.” ayetinin ve (¥ kel o)

oai)*™ “Miisliiman necis olmaz” hadisinin mantukuna bagl kalmalarr.

e Ayet necaset sozciigiiyle, ayni necaset disindaki, inang ve itikad kirliligini

kastetmektedir.>**

e Allah Rasili'nlin (sallallahu aleyhi ve sellem) miislimanlarin temiz
oldugunu ifade eden nassi, kafirin necasetten sakinmamasi, onun zatinin necis

oldugunu gt')stermez.515

e Burada hedeflenen amag, kafirlerden uzaklastirmak.>'®

e Eger buradaki necaset mecazi olsa idi; Slinneti mutahhara, Stimame b.
Usal’in baglanmasi, Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) zehirli
koyun etinden yemesi, sahabenin (r.anhum) miisrik kadinin suyundan abdest
almasi, Allah Ras@li’nlin (sallallahu aleyhi ve sellem) ifadelerinden

kastedilen anlami teyit eder manada gelmezdi.

52 en-Nevevi, el-Minhac Serh Sahih Miislim b. el-Haccac, c. IV. s. 66.
> Daha énce tahrici yapilmistir. S. 108.

Bkz. ibn Hacer, Fethu’l-Bari Serh Sahihi’l-Buhari, c. I. s. 390.

515 Onceki kaynak

516 eg-Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. |. s. 36.

514
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Allah Rastlii’nilin (sallallahu aleyhi ve sellem) ifadelerinde Miisliiman1 kayit
altina almasindaki amag, kafiri o nassin disina ¢ikarmak degildir. Aksine
Allah Rastlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) amact iman1 6vmek ve tesvik

etmektir.>*’

Sevkani soyle der: “Sakif heyetinin mescitte kalmalar1 hadisini cumhur, onlarin

lehine degil aksine aleyhine bir delil olarak degerlendirmislerdir” der. Zira

yeryiiziiniin onlarin necasetinden etkilenmeyecegini ifade etmesi, o necasetin

onlarin sahsinda bulunduguna delildir. Sahabenin, onlar necis bir topluluktur

ifadesi, tartisma konusu olan maddi necaseti nefyeden ve orada bahsedilen

mananin inang ve itikad kirliligi oldugunu gosteren agik bir ifadedir.”®

2- Miigrik kadinin salya, ter ve kaninin temiz olmadig1 goriisleri.

Seleflerimizin, kafirlerin terlerinden sakindiklarina dair herhangi bir bilgi bize

ulasmamustir. Bdyle bir durum olsaydi bu durum yayilird.**

3- Allah Raslli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) Ebu Hureyre’ye soyledigi

Subhanallah ifadesi

Allah Rastli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) ifadesi, Ebi Hureyre’nin

cenabetle necis olunacagi inancina karsi saskinliginin belirtisidir. Yani, bu

durumu nasil bilmez anlaminda kullanilmis bir ifadedir.®

4- Allah Rasli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem), kafirlerin kaplarmi

yikamalarini emrettigi Ebu Salebe’nin hadisi.

Kaplarin yikanmasint emretmesi, onlarin terinden kaynaklanan kirliligi
nedeniyle degil aksine onlarin o kaplarda domuz eti pisirmeleri ve igki

igmeleri nedeniyledir.521

517 Bkz. es-Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. I. s. 35.
518 Onceki kaynak.

519
520

Bkz. es-Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. I. s. 35.
Bkz. es-Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. I. s. 35.
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Bu meselede mefhum-i _muhalifle amel etmekten vazgecenlerin delillerinin

degerlendirilmesi

Mefhum-i muhalifle amel etmekten vazgecen ve kafir temizdir diyen Malikilere

cevaplar:

1- (o GLuaAl &) “muhakkak ki miisrikler necistir.” ayetinin ve ( ¥ aludl )

oai)*? “Miisliiman necis olmaz” hadisinin mantukundan vazgegmeleri.

e Burada kastedilen necasetin manevi necaset oldugu goriisleri kabul edilse,
cevaplarin kafirlerin temiz oldugu yoniinde mi olacaktir. Naslarin

mantukundan onlarin temiz oldugu manasi anlagilmamaktadir.”®

e Meniye kiyas edilerek necis kabul etmeleri; ikinci goriisii savunanlar onu,
necis oldugunu gosterir herhangi bir delil sunmaksizin necis saymislardir.
Necis olduklarma dair haklarinda nas olan kafirleri temiz kabul etmeleri

anlagilir bir durum degildir.***

Zahirilerin buradaki illeti; Cumhurun, hakkinda ser’i nas olan bir konu hakkinda
hiikim vermeyi terk etmelerini kiyas yapmalar1 ve hakkinda nas olmayan bir

meseleyle amel etmeleridir. Onlarin bu bakis agilarinda bir karisiklik sozkonusudur.

2- Allah Tedla’nin ehli kitap kadinlarla evlenmeyi mubah saymasi ve onlarin
necasetlerinden sakinilmasi gerektigini belirtmesi kafirlerin temiz oldugunun

kanitidir.

e Onlarm, salya, ter ve kanlarinin temiz olduguna dair en kiigiik bir delil

yoktur.>?®

521 Bkz. es-Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. I. s. 35.
>>’Daha énce tahrici yvapilmistir. S. 108.
Bkz. ibn Hazm, el-Muhella Bilasar, c. I. s. 137.
524 Bkz. ibn Hazm, el-Muhella Bilasar, c. I. s. 137.
525 A .

Onceki kaynak

523
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e Ehli kitap kadinlarin hayiz ve benzeri necasetlerinden imkan dahilinde

sakinmak ile onlarin temiz salya, ter ve kanlarindan sakinma aymdlr.526

Bu goriise itiraz edilmistir: Cumhurun goriisiine verdikleri bu cevap zayiftir. Ciinki,
Allah Teala indirdigi ayetinde, ehli kitabin yemeklerinin yenmesini ve kadinlari ile
evlenilmesini miibah kilmistir. Bu ayet bu konuda nazil olan en son ayettir. Bu
nedenle ayet onlarin temiz olduguna delildir. Salyalarinin, terlerinin ve kanlarinin

temiz olduguna dair delil bulunmamaktadir diyen gorisleri, ( iad & enad Lhls
&,

B

et 3 2852)% “Kadinlarniz sizin ekinliginizdir. Ekinliginize dilediginiz bigimde
varin.” ve (i@i ol (ﬁj} 355 ol 51)528 “Onlar, size ortidirler, siz de onlara
Ortlisiinliz.” ayetlerine dayanarak tarafimizdan kabul edilemez. Zira Aayetler
nikahlanmalarini yasaklamamis sadece ( * R )f-_ls il s w e &b P
Sl Gl Land A &) AT 0l G e G A8 (5 138 Gtk LR Gh OB V5 o
C):'M)Szg “Kadinlarimiz sizin ekinliginizdir. Ekinliginize dilediginiz bi¢imde varin.
Kendiniz i¢in (gelecege hazirlik olarak) giizel davranislar takdim edin. Allah'a karsi
gelmekten sakinin ve herhdlde onun huzuruna varacaginizi bilin. (Ey Muhammed!)
Miiminleri miijdele” ayeti kerimede gegen konulari yasaklamigtir. Madem Allah
(c.c), ehli kitap kadinlarla evlenmeyi mubah kilmis bu durumda nikah ve evlilik

konusunda onlarin durumu Miisliiman kadinlarin durumu gibidir ve haram olanlar

sadece ayette gecen konulardir.
3- Ehli kitap kadinlarin temiz olduguna kiyas edilerek kafirin temiz oldugu goriisii.

e Bu kiyas batil bir kiyastir. Zira kiyasta, iki hiitkmii de kapsayan ortak bir
illetin olmasi gerekir. Burada ise ortak illet bulunmamaktadir. Ehli Kitap
kadinlarin temiz oldugu illeti, onlarla nikah yapilabilecegine dairdir. Ehli
kitap olmayan kadinlarla nikah caiz degildir bu yoniiyle ehli kitap olmayanlar

i¢cin herhangi bir illet s6zkonusu degildir.530

526
5
5
5

Onceki kaynak.

El-Bakara, 2/223.

8 el-Bakara, 2/187.

el-Bakara, 2/222.

5% Bkz. ibn Hazm, el-Muhella, c. I. s. 138.

NN N
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6.5. Sonug

Malikilerin ve onlarla ayn1 goriiste olanlarin sunduklari deliller ile goriislerini
desteklemek amaciyla verdikleri cevaplara binaen ve ayrica zahirilerin sunduklari
delillerin zayifligina binaen; bu meselede mefhum-i muhalifle amel etmek,
Malikilerin ve onlarla ayn1 goriiste olanlarin sunduklari delillerin mantuku karsisinda
zayif kalmasi nedeniyle, kafirin ayni olarak temiz oldugu ve itikadi olarak necis

sayildig1 goriisiinii tercih ediyoruz.
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IKINCi BOLUM: MALIKIi MEZHEBININ NAMAZ KONUSUNDA
MEFHUM-i MUHALIFLE AMEL ETMEKTEN VAZGECTIKLERi
MESELELER

1. Mukim Kisilerin Havf (Korku) Namaz

Havf: Tahmini veya bilgiye dayali bir isarete binaen hoglanilmayan bir durumun basa
gelme ihtimalidir. Kelime, korkan anlaminda veya (<3l s & s3all) korku halinde
namaz seklinde muzafi hazfedilmis masdardir. Kelime ayrica savas anlaminda da
kullanilir. Korkunun namaza izafet edilmesiyle beraber, namazin kilinis keyfiyetinde

ve bazi diger hususlarda ihtilaf ortaya ¢ikmaistir.

Korku namazi: Miislimanlar diismanla savas halinde veya onlari koruma adina
ndbette iken vakti giren farz namazlardir. Bu durumda imam cemaati iki gruba ayirir.
Bir grup imamla namaz kilarken geri kalanlar diismana kars1 koyar531Allah Teala
soyle buyurmustur: ( 13 f{@_\;ﬁq\ 5340 aus s dalls Sﬂjﬂ s5liall 2 &uails B &l 135
Gl 35 Fatnly 2h o5 T, aten 1leadle Tl a1 (ol e 5 20155 o0 158,400 T4
3i)muzasisia&u\;§:i’cauw;ss;mﬁk O st Rl Rl fe 088 311,78
PRI ERNION Friche \Jlﬁ@@.ﬂb\l&&)&ﬂ&\aﬂ\u\é_)h\jh_’éﬂu\\Mu\@af(a.\.\s

AAAAAA

uﬁ}ku&sum}an_;;uts Lol &) S Tl sl 138 28, 48 e 13,5885 L) ™2

Ey Muhammed!) Cephede sen de onlarin (miiminlerin) arasinda bulunup da onlara
namaz kildirdigin vakit, i¢lerinden bir kismi seninle beraber namaza dursun.
Silahlarmi da yanlarina alsinlar. Bunlar secdeye vardiklarinda (bir rekat
kildiklarinda) arkaniza (diisman karsisina) gegsinler. Sonra o namaz kilmamis olan
diger kisim gelsin, seninle beraber kilsinlar ve ihtiyatli bulunsunlar, silahlari
yanlarina alsinlar. Inkar edenler arzu ederler ki, silahlarmizdan ve esyanizdan bir
gafil olsaniz da size ani bir baskin yapsalar. Yagmurdan zahmet c¢ekerseniz, ya da
hasta olursaniz, silahlarinizi birakmanizda size bir beis yoktur. Bununla birlikte
ihtiyatl olun (tedbirinizi alin). Siiphesiz Allah inkarcilara algaltici bir azap

hazirlamistir. / Namazi1 kildiniz mi, gerek ayakta, gerek otururken ve gerek yan

581 Abdulmunim, Mahmud Abdurrahman, Mucemu’l-Mustalahat ve’l-Elfazi’l-Fikhiyye, Daru’l-Fazile, c. Il. s.
382.
532 Nisa , 4/102-103.
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yatarak hep Allah't anin. Gilivene kavustunuz mu namazi tam olarak kilin. Cilinkii

namaz, mii'minlere belirli vakitlere bagli olarak farz kilinmigtir.

Mukim durumda korku namazi kilinmasiyla alakali ilim insanlar1 arasinda ihtilaf
bulunmaktadir. Bu ihtilafin temel nedeni, asagida agiklayacagimiz gibi mefhum-i

mubhalifle amel edip etmemekten kaynaklanmaktadir.

1.1. Mukim Durumda Korku Namazimin Hiikmii Hakkinda Mezheplerin

Goriisleri

[lim insanlari, mukim durumda korku namazinin hiikkmii hakkinda iki farkl goriise

ayrilmislardir.

Birinci goriis: Korku namazi mukim durumda caiz degildir. Bu goriiste olanlar;

Maliki mezhebi imamlarindan, Imam 1bnii’l-Mécisﬁn’dur.533

Ibn Ciizey sdyle der: Abdiilmelik’in bakis agisindan farkli olarak, yaygin olan goriise
gore bu namaz seferilik haline 6zel sayilamaz. Seferde oldugu gibi mukim durumda

ve karada oldugu gibi denizde de eda edilebilir.>**

Ikinci goriis:Korku namazi mukim durumda caizdir. Bu goriisii savunanlar;

Hanefiler, Malikiler, Saffiler ve Hanbeliler’dir.

Safil soyle der: Allah Teala, namazin kisaltilmasina korku ve seferilik halinde izin
vermistir. Rastlullah da (sallallahu aleyhi ve sellem) ashabi kiramla beraberken

korku namazi kildirmistir. Korku namazi seferi ve mukim olanlar i¢in mubah idi.>®

Ibn Kudame mezhebinden sunu rivayet eder: “Beldeye yakin bir konuma diisman

gelmesi durumunda, gerektiginde mukim halde korku namazi kilmak caizdir.>*

5% Bkz. ibn Sas, ikdu’l-Cevahir es-Semine fi Mezhebi Alimi’l-Medine, c. I. s. 171. Bkz. es-Sevkani, Neylu’l-

Evtar, c. lll. s. 377.

Zeruk, Serh Zeruk ala metni’r-Risale li’ibni Ebi Zeydi’l-Kayrevani, c. I. s. 383.

5% Qafii , Eba Abdullah Muhammed b. Idris b. el-Abbas b. Osman b. Safii b. Abdulmuttalib b. Abdu Menaf el-
Matlabi el-Kuresi el-Mekki, (2006), Tefsiru’l-imam es-Safii, thk. Ahmed b. Mustafa el-Ferran, Suudi
Arabistan, Dar et-Tedmeriyye, c. I. s. 658.

5% jbn Kudame, el-Mugni, c. I1. s. 304.

534
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Imam Malik, “Korku namazi sadece seferilik halinde iki rekat olarak eda edilir.
Mukim olanlar onu iki rekat kilmazlar. Soyle dedi: Mukim durumda da korku
hakimse, namazlar kisaltmadan dort rekat olarak, korku namazi slinneti tlizerine

kilinir, demektedir.”’

Imam Malik, seferilik halindeki kilman korku namazina kiyas ederek, korku
namazinin mukim durumda kisaltilmadan eda edilmesinin caiz oldugu
gérﬁsﬁndedir.538

Ibn Sas soyle der: “Bu gériis mezhebin yaygin gérﬁsﬁdﬁr.”539

el-Lahmi s6yle der: Seferilik halinde bunun caiziyeti konusunda mezhepte ihtilaf
yoktur. Ancak mukim durumda onun hakkinda ihtilaf vardir. Malik, seferilik haline
kiyas ederek ona cevaz vermistir. Abdiilmelik b el-Macisun, el-Mabsut adl1 eserinde

bunu yasaklarnlstlr.”540

Zerruk soyle der: “Yaygmn olan goriis; onun sadece seferilik haline tahsis
edilemeyecegi yoniindedir. Bu nedenle, Abdiilmelik’in hilafina bu namazn,
seferilikte oldugu gibi mukim durumda da ve karada oldugu gibi denizde de

kilinmasinin caiz oldugu yoniindedir.>**

et-Tenuhi soyle der: “Mezhebin yaygin goriisii, korku namazinin seferilik halinde ve

mukim durumda kilinmasimin mesru oldugu yi')niindedir.‘r’42

Bu zikredilenlerden de anlasilacagi tizere, Maliki mezhebi ikinci goriisi
savunmaktadir. Yaygin ifadesi ise, Malikialimlerinin bu konuda, bu goriisiin diginda

baska goriislerinin de oldugunu gostermektedir.

537 Malik, Mudevvene, c. I. s. 240.

5% Bkz. el-Mazeri, Serhu’t-Telkin, c. I. s. 898. ed-Demiri, Behram b. Abdullah b. Abdulaziz b. Omer b. Avad
Ebi’l-Beka Tacuddin es-Selmi ed-Dimyati el-Maliki, (2008), es-Samil fi Fikhi imam Malik, thk. Ahmed b.
Abdulkerim Necip, Merkez Necibeveyh, c. I. s. 140. el-Muvvak, Muhammed b. Yusuf b. Ebi el-Kasim b.
Yusuf el-Abderi el-Girnat: Ebu Abdullah el-Maliki, (1994), et-Tac ve el-iklil Limuhtasar Halil, Daru’I-
Kiitiip el-Ilmiyye, c. 1. s. 186.

5% jbn Sas, ikdu’l-Cevahir es-Semine fi Mezhebi Alimi’l-Medine, c. I. s. 171.

540e]-Lahmi, Ali b. Muhammed er-Rabi Ebu’l-Hasan, olarak taninir, (2011), et-Tebsira, thk. Ahmed Abdulkerim
Necip, Katar, Vakiflar ve islami Isleri Bakanligt, c. 1. s. 599,

%1 Zeruk, Serh Zeruk ala metni er-Risale, c. I. s. 383.

52 et-Tennuhi, el-Kasim b. Isa b. Naci, (2007), Serhu ibn Naci et-Tennuhi ala Metni’r-Risale, thk. Ahmed
Ferid el-Mezidi, c. I. s. 222.
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Imam Malik’ten mezhepteki yaygin goriisii nefyeden baska bir goriis rivayet
edilmistir. Bu goriise gore; Korku namazini, mukimler hari¢ sadece seferi halinde
olanlar kisaltabilir.>*® Ed-Desuki sOyle der: “Malik’ten, bu namazin sadece seferilik
halinde kiliabilecegi goriisii aktarilmistir.” > Bu goriise, bu goriisiin Imam
Malik’ten nakladildigine dair bir bilginin bulunmadig1 yoniinde cevap verilmistir. >4
Mademki bu goriis kabul edilmemis veya zayif bir goriis oldugu sdylenmistir, bu

durumda mukim durumda bulunanlarin korku namazi kilmasinin caiz oldugu

yoniindeki yaygin goriis kabul edilir.
1.2. Mefhum-i Muhalifle Amel Edenlerin Delilleri

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel edilir diyenler; mukim durumda korku
namazi kilinmasi caiz degildir diyen birinci goriisii savunlardir. Malikiler bu goriisii

savunmamaktadirlar.

Isitidlal yonii: ( Gl Rl of 2 3) sl G 5750l of FUA RKle (s pbj\ﬂ b A0 1305
L 1350 A [Pty )@ ) %3335)546 “Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz vakit kafirlerin size
saldirmasindan korkarsaniz, namazi kisaltmanizdan otiirli size bir glinah yoktur.
Siiphesiz kafirler sizin apagik diismaninizdir.” ayetinin mefhum-i muhalifi ile amel
etmektir. (gaj\ﬂ & Aa 133) “Yeryiiziinde sefere ¢iktigimz vakit” ifadesinin
mefhumundan, korku namazinin, sefere ¢ikmayanlar i¢in caiz olmadigi anlasilir.
Yani, burada korku namazi, mukim olanlar disinda sadece sefere ¢ikanlara 6zel bir
durum sayilmigtir. Bu goriis Imam Malik’in dgrencisi Imam Ibn el-Macisun’a aittir.
Bu 6grencisi bu hitkiimde mefhum-i muhalifle amel edilmesini savunmus ve soyle
demistir: Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem) bu namazi mukim durumda
kilmamistir, o namaz ruhsat olup ona kiyas yapilamaz. Zira ruhsatlar azimetlere

kiyas edilmezler.

Mazeri’ye gore, Abdullah b. el-Macisun bu namazin mukim durumda kilinmasin

yasaklamis ve sdyle demistir: ilim insanlari, (g'ajﬂ b A0a 1315) “Yeryiiziinde sefere

3% Bkz. Ibn Kudame, el-Mugni, c. I1. s. 302. Seyh Uleys, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, Ebdi Abdullah

el-Maliki, (1989), Minehu’l-Celil Serh Muhtasar Halil, Beyrut, Daru’I-Fikir, c. I. s. 454.

ed-Desiki, es-Serhi’l-Kebir- Seyh ed-Derdir ve Hasiyetu ed-Desiiki, c. |. s. 392.

% el-Meclesi es-Senkitu, Muhammed b. Muhammed Salim, (2015), Levamiw’d-Durer fi Hetki Estari’l-
Muhtasar, thk. Dar Er-Ridvan, Muritanya-Nuaksot, Daru’r-Ridvan, c. 1l. s. 702.

® Nisa, 101.
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ciktiginiz vakit” ayetini seferilik hali olarak tevil etmiglerdir. Bu nedenle de bu ayete

gore o namaz sadece seferilik haline 6zeldir demistir.>*’

Zerkani’ye gore Macisun, (e (ol ng{ﬂ & & 135) ayetin methumuna bagh

olarak onu mukimler i¢in yasaklamigtir.>*®

Ibn Hacer’e gére Macisun, ayetin mefhumu ile amel ederek onu yasaklamis,

baskalari ise ona cevaz vermislerdir.”>*°

Bu mefhumu teyit eden baska deliller

Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem) Hendek giinii korku namazi kilmamis

aksine 0glen ve ikindi namazlarini aksamdan sonraya seferilik olmadan tehir etmistir.

Istidlal yonii: Allah Rastlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) Hendekten dniinceye
kadar namazlar geciktirmesi, onun ruhsat olduguna ve mukim duruma kiyas

edilmeyacegine delildir.>®
1.3. Malikilerin Mefhum-i Muhalifle Amel Etmekten Vazgecme Delilleri

Malikiler bu meselede bir kisim hiiccetleri delil olarak gostermislerdir. Bunlarin
temelinde (gbjﬂ & Eina 135) “Yeryliziinde sefere ¢iktiginiz vakit” ayetinin

mefhum-i muhalifi ile amel etmekten vazgecmeleri yer almaktadir.

istidlal yonii: Ayetin mefhum-i muhalifi yoktur, ancak o galip/genel anlami ifade

551

etmektedir.”" Zira korku, mukim durum disinda genelde sefer halinde hasil olur.

547 el-Mazeri, Serhu’t-Telkin, c. I. s. 1043

58 ez-Zerkani, Serhu ez-Zerkani ala’l-Muvatta, c. I. s. 623.

5 jbn Hacer, Fethu’l-Bari Serh Sahihi’l-Buhari, c. 1. s. 430.

%0 Bkz. el-Mazeri, Serhu’t-Telkin, c. I. s. 1043. Halil b. Ishak el-Ciindi, Halil b. ishak b. Musa, Ziyauddin el-
Ciindi el-Maliki el-Misri, (2008), et-Tevdih fi Serhi’l-Muhtasar el-Firii-ibni’l-Hacib, thk. Ahmed b.
Abdulkerim Necip, Merkez Necibeveyh, c. Il. s. 77. es-Sevkani, Neylu’l-Evtar, 3/377. es-Senkiti, Muhammed
el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdulkadir el-Cekni, edvau’l-Beyan fi idahi’l-Kur’an Bilkuran,
Beyrut-Liibnan, Daru’I-Fikir, c. I1. s. 599.

%! Karafi, ez-Zahire, c. 1. s. 437.
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Sinkiti’ye gore burada, anlam genel mana ifade ettigi igin mefhum-i muhalif

bulunmamaktadir.”>>?

Mefhum-i muhalifle amel etmekten vazgecmeyi teyit eden deliller

1- (UABQT & &35 135) “Yeryiiziinde sefere ¢iktigimiz vakit” ayeti. Bu ayet belli bir
hadise sonrasinda nazil olmus ve sefer halinde korku namazinin hiikmiini
aciklamaktadir. Ali b. Ebi Talip (r.a) soyle demistir: Bir grup,Allah Rasilii
(sallallahu aleyhi ve sellem) sOyle sordular: YaRastlellah (sallallahu aleyhi ve
sellem) sefere ¢ikalim m1? Ardindan, (15 xas of FUGa 2&le (30 gbjﬂ Rk
s5liall (10)°°® “Yeryiiziinde sefere ¢iktigimiz vakit namazi kisaltmanizdan 6tiirii size
bir giinah yoktur” ayeti nazil oldu ve ardindan bir siire vahiy kesildi. Bundan bir
sene sonra Allah RasOlii (sallallahu aleyhi ve sellem) bir gazve sirasinda ogle
namazin1 kildirirken miisrikler, arkalarin1 donmiisken saldiralim dediler.
Iclerinden birisi onlarin, énlerinde oldugu gibi arklarinda da gozleri vardir dedi.
Ardindan Allah (c.c) (Lt V3 &1 755 uu;ﬂi 5S 13080 ol i 13 S )

“Kafirlerin size saldirmasindan korkarsaniz, Siiphesiz kafirler sizin apagik
554

diismaninizdir” ayetini indirdi. Boylece korku namazi indirilmis oldu.

Istidlal yonii: Belli bir olay karisisinda nazil olan hiikmiin muhalif sart olan

mefhumu, delil olarak alinmaz.>®®

2- Seferi olanla mukim olan kisi, korku namazinin ruhsatinda esittirler.

Istidlal yonii: Diismandan korunmak anlaminda ortak illete sahip olmalari

nedeniyledirki mukim kisinin seferi kisiye kiyas edilmesinin gerekcesidir bu illet.

1.4. Konunun Degerlendirilmesi

Mefhum-i muhalifle amel edilir diyenlerin delillerinin degerlendirilmesi.

%2 eg-Senkitil, Advau’l-Beyan fi idahi’l-Kur’an Bilkuran, c. |. s. 264.

58 Mekki b. Ebi Talib, Ebu Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammus b. Muhammed b. Muhtar el-Kaysi el-
Kayrevani el-Endiiliisi el-Kurtubi el-Maliki, (2008), el-Hidaye ila Bulugi’n-Nihaye fi ilm Meani’l-Kuran
ve Tefsirih ve Ehkamih ve Ciimel min Fununi Ulumihi, thk.Yiksek lisan fakiiltesinde bulunan bir dizi
clisma, Es-Sahid Elbu Seyhi, Sarika Universitesi, 1lahiyat Fakiiltesi, c. 1. s. 1447.

%54 Bkz. Karafi, ez-Zahire, c. Il. s. 437. es-Senkit, Advau’l-Beyan fi idahi’l-Kuran Bilkuran, c. I. s. 264.

%5 Bkz. Karifi, ez-Zahire, c. II. s. 437.
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Bu meselede mefhum-i muhalifle amel edilir diyenlere verilen cevaplar:

1- imam Ibn Macisun’un mukim durumda korku namazinm hiikmii konusunda

mefhum-i muhalifle amele etmesi.

Zirkredilen kaydin genel anlamda olmasi nedeniyle herhangi bir mefhum
anlam1 bulunmamaktadir. Sevkani soyle der: “Seferilik tanimlamas1 herhangi
bir sart ve sebebi olmayan dogrudan bir anlam ifade eden bir sdzciiktiir.

Yoksa, kafir diisman korkusu olmadan kilinmamas: gerekir.”°

Ayetin mantuku, belli bir hadise iizerine nazil olmustur. Bu nedenle onun

>>" Bagavi soyle der: ()"
358 Gl i o als &) sullall G 15508 of U4 a&le () “Kafirlerin size

saldirmasindan korkarsaniz, namazi kisaltmanizdan otiirii size bir giinah

anlami mefhumu muhalif anlama yorumlanamaz.

yoktur.” Bu ayet ondan sonra gelen korku ayetiyle muttasil ve Oncesiyle
munfasildir. Ebu Eyyubi’l-Ensari’nin séyle dedigi rivayet edilmistir: ( (-2l
sllall (e 15508 of #UA 24le) “Namazi kisaltmanizdan &tiirii size bir giinah
yoktur.” ayeti sadece bu kadar nazil olmustur. Bir yil sonra Allah Rasiliine

(sallallahu aleyhi ve sellem) korku namazi hakkinda sordular ve ( ol N )
Lad 13k &8 ¢, )QSS\ &) T Gl &) “Kafirlerin size saldirmasindan
korkarsaniz, Siiphesiz kafirler sizin apagik diismanimizdir” ayeti nazil oldu.
Bu tiir 6rnekler Kur’an-1 Kerim’de ¢oktur. Yani dnce haber tamamen nazil
olur ve daha sonra bagka bir haber ona tensik edilir. Gorlintiste bu ayetler
birbiri ile muttasil gibi gériiniir ancak aslinda munfasildir. Ornek: ( s=sias Bl
Gfalal Gl )y xud o sy U 335 “Simdi gercek ortaya ¢ikti. Ondan ben
murad almak istedim. Siiphesiz Ylsuf dogru sdyleyenlerdendir." Bu hikaye

Azizin hammi hakkindadir. (wlb 447 4 0 &l 3)%° "Benim boyle

556

557
558
559

a a

Bkz. Halil, et-Tevdih fi Serhi’l-Muhtasar el-Firii ibni’l-Hacib,c. 1. s. 77. es-Sevkani, Neylu’l-Evtar, c.
Il.s. 377.
Bkz. Karafi, ez-Zahire, c. Il. s. 437.

Yusuf, 12/51.
Yusuf, 12/52.
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yapmam, Aziz'in; yoklugunda, benim kendisine hainlik etmedigimi bilmesi

icindir" ifadesi ise Yusuf as hakkindadir.”>®

Malikiler, ayet belli bir hadise iizerine nazil olmasi nedeniyle bahsi gecen kayit ile
amel edilmez goriislerine ( 35l (ae 1A% Llaad G35 &) (Gl e R T 2 V5
E@m)%l “Diinya hayatinin gecici menfaatlerini elde etmek icin iffetli olmak isteyen
cariyelerinizi fuhsa zorlamaym.” ayetini sahit gostermislerdir. Ayette yer alan zahiri
kayit itibari olup methumu mubhalifi, “iffetli olmak istemeyen cariyelerin zinaya
zorlanabilecegi” anlaminiiktiza etmektedir. Ancak ayetteki kayit itibari degildir.
Aksine ¢ogunlugu (ekseriyeti) ifade eden bir kayittir. Yani bu durumda bu kayitta
mefhum-i muhalifle amel edilemez. Zorlamama hiikkmii, belli bir hadiseye binaen
verilmis bir hiikiimdiir. Tefsir kitaplar1 bu ayetin Abdullah b. Ebi Selul hakkinda
indigini sOyler. Elinde Miisliiman olan bir cariyesi vardi ve onu zinaya zorlardi.
Kadin bu durumu Allah Rastli’ne (sallallahu aleyhi ve sellem) sikayet etti ve bu
ayet nazil oldu.>®® Cabir b. Abdullah’m riviyet ettigine gore Mesike ensardan
bazilarina gelerek, Efendim beni zinaya zorlamakta dedi ve ardindan ( (?S-\luﬂ ‘yui-\ Y5
Gl e )583«jffetli olmak isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamaymn.”ayeti nazil oldu.
Cabir’den baska bir rivayette ise, Abdullah b Ebi ibn Seliil’iin Mesike adinda bir
cariyesi vardi ve onu fuhsa zorladi ve kadin Allah Rastli’ne (sallallahu aleyhi ve
sellem) gelerek bu durumu sikayet etti. Ardindan ( G300 &) (&0l e a8 4 2 Vs
o) sid u@;‘ S5 (e A Bt ude-wg-' 82X t’ﬂ‘ 3all (e i el liladf) “Diinya hayatinin
gecici menfaatlerini elde etmek icin iffetli olmak isteyen cariyelerinizi fuhsa
zorlamaym. Kim onlar1 buna zorlarsa bilinmelidir ki hi¢ siliphesiz onlarin
zorlanmasindan sonra Allah (onlar1) ¢ok bagislayicidir, ¢ok merhametlidir.” ayeti
nazil oldu.”® Cahiliye dénemi bu sekilde idi. islam dininin gelmesiyle beraber bu tiir
cirkin fiiller yasaklanmistir. Allah (cc) onlarin bu zorlanmalarindan 6tiirii o kadinlar

affedici oldugunu agiklamistir.

%0 e|-Begavi, Ebti Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud b. Muhammed b. el-Ferra es-Safii , (1999), Tefsir el-
Begevi, thk. Abdurrezzak el-Mehdi, Beyrut, Dar Ihyau 't-Turasi’l-Arabi, c. I s. 689.

561 Nur, 24/33.

%2 Bkz.Ebd’l-Hasan, Ali b. Halef el-Menufi el-Maliki el-Misr1 el-Maliki, (1992), Kifayetu’t-Talib er-Rebbani
Lirisaliti Ebi Zeydi’l-Kayrevani, thk. Yusuf es-Seyh Muhammed el-Bika, Beyrut, Daru’I-Fikir, c. |. s. 484.
es-Senkit, Advaw’l-Beyan fi idahi’l-Kur’an Bilkuran, c. |. s. 264.

%3 Tahric:en-Nesaii, Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Harasani, (2001), es-Siinenii’l-Kiibra, thk.
Hasan Abdulmunim Celebi, Beyrut, Muessesetu’r-Risale, ktp: Tefsir, bab: Nur, h 11301, c. X. s. 203.

564 et-Taberi Ebii Cafer, Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galip el-Ameli, (2000), Camiu’l-Beyan fi
Tevili’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Muessesetu r-Risale, ¢. XIX. s. 175.
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2- Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem) mukim durumda kilmamistir diyen

goriisleri.

e Allah Rastli (sallallahu aleyhi ve sellem) boyle bir duruma gereksinim
duymamig veya yapmak zorunda kalmamistir. Yani, Allah Rastli (sallallahu
aleyhi ve sellem) korku namazi ayeti nazil olduktan sonra mukim durumda
iken Zatiirrika‘gibi bir gazveye mecbur kalmamistir. Eger kalsaydi Allah

Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem) kilardi.”®

3- Allah Rasili’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) Hendek savasindan doniinceye

kadar namazlar tehir etmesi meselesi.

e Hendek savasi, korku ayetinin indigi Zatiirrika‘gazvesinden once vuku

bulmustur.566

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel etmekten vazgegenlerin goriislerinin

degerlendirilmesi

Malikiler, korku namazini mukim olanlarin kilmasiin caiz oldugu konusunda
mefhum-i muhalifle amel etmekten vazgegmeleri hakkinda ( A &l 2g k135
35Lall) ayetinin, korku namazinin seferilik haliyle kayitli olmamasimi iktiza eden ( 135
g'aj\ﬂ &4 &i)) ayetine matuf oldugunu savunmuslardir. Buna cevap olarak soyle

denilebilir.

Iki ayetin atfindan da Ayetin yeryiiziinde sefer haline bagh kilindig1 anlasiimaktadur.
Allah Teala’nin beyani; “Eger boyle bir durumda seferilik halinde onlarin icinde

bulunursan” anlaminda takdir edilebilir.>®’
1.5. Sonu¢

Aralarindaki  bu ihtilaf, mefhum-i  muhalifle amel edip etmemekten

kaynaklanmaktadir. Mefhum-i muhalifle amel edenler; korku namazinin seferle

55 Bkz. ibn Kudame, el-Mugni, c. 111. s. 305.
%6 Bikz. Karafi, ez-Zahire, c. 1. s. 437. es-Senkitu, Advau’l-Beyan fi idahi’l-Kur’an Bilkuran, c. I. s. 265.
%7 es-San’ani, Subulu’s-Selam, c. I. s. 425.
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kayitli oldugunu savunmuslardir. Mehum-i muhalifle amel etmeyenler, seferilik
halinin galip manada oldugunu korku namazi icin sefer kaydmnin bulunmadigini

savunmuslardir.

Bu meselede yukarida sunduklarimizin ardindan Malikidlimlerininmefhum-i
muhalifle amel etmedikleri ve ondan vazgegerek kendilerine gore gerek nas ve

gerekse mana olarak daha kuvvetli bagka delillere yoneldikleri ortaya ¢ikmaktadir.

Mukim durumda korku namazi ile ilgili; Malikilerin ve onlarla ayn1 goriiste olanlarin
sunduklar1 agik ve net delillere binaen ve mefhum-i muhalifle amel etmeye mani
nedenlerin bulunusu nedeniyle mefhum-i muhalifle amel etmenin batil oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Bizde bu nedenlerden o6tiiri mukim durumda korku namazinin caiz

oldugu goriisiindeyiz.
2. Hz. Peygamberin Vefatindan Sonra Havf Namaz (Korku Namazi)

Korku namazi hakkindaki hiikiim, Islam dininin onu, Allah Rasilii’niin (sallallahu
aleyhi ve sellem) hayatta oldugu dénem igin mesru kildig1 yoniinde olup, Allah
Rastlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) vefatinin ardindan ise korku namazinin
hiikmii konusunda ilim insanlar1 ihtilaf etmislerdir. Asagida aciklayacagimiz gibi bu

ihtilafin temelinde, mefhum-i muhalifle amel edilip edilmemesi yatmaktadir.

2.1. Allah Rasilii’niin (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Vefatinin Ardindan Korku

Namazinin Hiikkmii Konusunda Mezheplerin Goriisleri

Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) vefatinin ardindan korku namazinin

hiikmii konusunda mezhepler iki farkli goriise ayrilmiglardir.

Birinci goriis: Allah Rastlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) vefatindan sonra korku
namazinin kilmmasi caiz degildir. Bu gbriisii, Ebu’l-Hasan,*®® el-Mezni*®® ve Ebu

Yusuf®™® savunmustur.

%8 Ebi el-Hasan Ubeydullah b. el-Hiiseyin b. Delal el-Bagdaadi el-Kerhi, Fakih, 143 yilinda vefat etti, ez-
Zehebi, Siyeru Alamu’n-Nubela, c. XII. s. 38.
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Ebu Yusuf ve el-Mezni’nin, korku namazi mensuhtur, bu nedenle de Allah
Rastli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) vefatindan sonra kilinmaz dedikleri

ak‘[arllmlst1r”571

Sevkani, “Ebu Yusuf ve el-Mezni, Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem)

vefatindan sonra bu namazin kilinmasi mesru degildir” dediklerini aktarmistir.>"2

Kasani soyle der: “Ebu Hanife ve Muhammed’e gore ve Ebu Yusuf’un ilk goriisiine
gore Allah Rastli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) vefatindan sonra korku namazi
mesrudur. el-Hasan b. Ziyad ise caiz degildir demistir. Bu goriis ayn1 zamanda Ebu

Yusuf’un diger bir gorisiidiir.”>"

Gériiniise gére Ebu Yusuf’un bu konuda iki goriisii bulunmaktadir. ilk goriisii, Allah
Rastli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) vefatindan sonra korku namazi mesrudur
diyen mezheb imaminin goriisiidiir. Ikincisinde ise, Allah Rasilii’niin (sallallahu

aleyhi ve sellem) vefatindan sonra korku namazi mesru degildir o namaz ona 6zeldir

demistir.

En-Nevevi, Ebu Yusuf’un bu konuda, o namaz Allah Rasiili’ne (sallallahu aleyhi ve
sellem) ve onunla kilanlara 6zeldir ve vefatiyla beraber o da ortadan kalkmustir
dedigini aktarmaktadir. el-Mezni ise, donceleri mesru iken daha sonra Allah Rastlii

(sallallahu aleyhi ve sellem) déneminde neshedilmistir der.>”

el-Hazin, Ebu Hanife’nin dgrencilerinden Ebu Yusuf ve el-Hasan b Ziyad, “korku

namazi Allah RasOlii’'ne (sallallahu aleyhi ve sellem) 6zeldir ve onun vefatindan

%% Ebg ibrahim Ismail, b. Yehya b. Ismail b. Amr b. Miislim el-Mezni el-Misri, Safii’nin talebesidir telif ettigi

bazi eserleri: .el-Camiu’l-Kebir, el-Camiu’s-Sagir, vb, (6 182), Onceki kaynak, c. X. s. 134.

570 Ebfi Yusuf Yakup b. Ibrahim b. Habib b. Hubeys b. Sad b. Buceyr b. Muaviye el-Ansari el-Kufi,113 yilinda
dogdu, Onceki kaynak, c. VII. s. 469.

5 el-Kadi Abdulvehhab, Ebu Muhammed Abdulvehhab b. Ali b. Nasr es-Salebi el-Bagdadi el-Maliki, (2009),
Uyunu’l-Mesail, thk. Ali Muhammed Ibrahim Buruveybe, Beyrut-Liibnan, Dar Ibn Hazm, c. . s. 54.

572 es-Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. l1. s. 377.

578 Kasani, Bedaiu’s-Sanai fi Tertibi’s-Serai, c. I. 5. 242,

574 en-Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-Muhezzeb, c. IV. s. 405.
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sonra baskasina caiz degildir” dediklerini zikreder. imam Safii’nin talebelerinden el-

Miizeni ise, Onceleri sabit iken sonra neshedilmistir der.>™

Ikinci goriis: Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) vefatindan sonra da
korku namazinin kilinmasi caizdir. Bu goriisii savunanlar; Hanefi, Maliki, Safii ve

Hanbeli mezheplerinin cumhuru ulemasidir.

Bu goriisii savunanlar, korku namazinin nesholmadigini, sadece Allah Rastli’ne
(sallallahu aleyhi ve sellem) 6zel olmadigini ve ahirete kadar kilinmasinin caiz

oldugunu savunurlar.®’®

Kadi Abdulvehhav sdyler der: “Korku namazinin bu dénemde kilinmasi caizdir.”>"

Zerruk soyle der: “Korku namazi ruhsattir ve cumhur onun sadece Hz. Peygambere

(sallallahu aleyhi ve sellem) 6zel bir durum olmadigini sé')ylemistir.”578

Buradan anlasildigi tlizere Maliki mezhebi, korku namazinin, Allah Ras@li’niin
(sallallahu aleyhi ve sellem) vefatindan sonra da kilinmasinin caiz oldugunu savunan

ikinci goriistedir.>"

2.2. Mefhum-i Muhalifle Amel Edenlerin Delilleri

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel edenler, Allah Rasili’niin (sallallahu aleyhi
ve sellem) vefatindan sonra korku namazinin kilinmasi caiz degildir diyen birinci

gOriisii savunanlardir. Malikialimleribu goriiste degillerdir.

%% el-Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi, (1979), Tefsirii’l-Hazin Liibabii't-Tevil fi
Meani't-Tenzil, Beyrut- Liibnan, Daru’I-Fikir, c. I. s. 589.

576 Bkz. bn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid ve Nihayetu’l-Muktasid, c. I. s. 185.

57Te]-Kadi Abdulvehhab, Ebu Muhammed Abdulvehhab b. Ali b. Nasr es-Salebi el-Bagdadi el-Maliki, el-Meune
ala Mezhebi Alimi’l-Medine (ImamMalik b. Enes), thk. Hamis Abdulhak, Mekke, el-Mektebe et-Ticariyye,
c. l.s. 318.

578 Zeruk, Serh Zeruk ala metni er-Risale li’ibni Ebi Zeyd el-Kayrevani, c. I. s. 383.

5% Bkz. el-Mazeri, Serhu’t-Telkin, c. I. s. 1041. er-Razi Fahruddin, Mefatihu’l-Gayp-et-Tefsiru’l-Kebir, c.
XI. s. 204. Ibn Ciizey el-Kelbi, Ebti’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdullah el-Girnati, el-
Kavaninu’l-Fikhiyye, c. I. s. 58. en-Nefravi, Ahmed b. Ganim (veya Guneym) b. Salim b. Muhenna,
Sihabuddin en-Nefravi el-Ezheri el-Maliki, (1995), el-Fevakihu’d-Devani ala Risaleti ibn ebi Zeyd el-
Kayrevani, Daru’[-Fikir, c. |. s. 267.
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Istidlal yonii: (35iall & s 2 X 135)°%0 <(Ey Muhammed!) onlarin (mii'minlerin)
arasinda bulunup da onlara namaz kildirdigin vakit.” ayetinin mefhumu mubhalifi ile
amel etmektir. Bu ayette bulunan ve mefhumu sart ifade eden (1)) sézciigii mefhum-i
muhalifi iktiza eder. Buradan, Allah RasGli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem)
Miislimanlar arasinda bulunmadigi zaman korku namazinin kilinmasinin caiz

olmadigi anlasilir. Sartin ortadan kalkmasini, hiikmiin de ortadan kalkmasi izler.>®

Er-Razi Fahreddin’e gore ayetin zahiri, bu namazin kilinma sartt Allah Rasili’niin
(sallallahu aleyhi ve sellem) bulunusuna bagl oldugunu ifade eder. Zira (13) sozciigii

sart kosma anlamu verir.*®

el-Hazin bu goriistin dogruluguna, su ayeti delil gostermislerdir. Allah (cc) Rasiliine
(sallallahu aleyhi ve sellem) soyle hitap etmistir: (3 siall & Eili 208 08 1315)°83 «(Ey
Muhammed!) onlarin (mii'minlerin) arasinda bulunup da onlara namaz kildirdigin
vakit.” Bu ayetin zahiri manasi bu namazin kilinmasini, Allah Rastli’niin (sallallahu
aleyhi ve sellem) onlarin arasinda bulunma sartina baglanmistir. Bu da bu namazin

O’na has olduguna delelet etmektedir. Ciinkii (1)) sézciigii sart ifade eder.”®

Ibnii’l-Arabi’ye gore, ayetteki (e <28 1315) “Arasinda bulundugun zaman” seklindeki
hitap, Allah Rasilii’ne (sallallahu aleyhi ve sellem) 6zeldir. Yani sen onlarin arasinda
olmadigin zaman bu namaz da olmaz manasina gelir. Zira Allah Rasilii (sallallahu

aleyhi ve sellem) bu konuda bagskalari gibi degildir.”*®

Bu mefhumu teyit eden deliller

1- Namazin kilinmasi i¢in Allah Ras@lii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) hayatta
olmasininin gerektigini delil gdstermemisler ve namazda insanlarin gidip
gelmesini (hareket etmesini) Sari’in kabul etme nedeni, insanlarin Allah

Rastli’'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) arkasinda namaz kilma faziletine

580 Nisa, 4/102.

%81 Bkz. el-Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir b. Farah el-Ensari el-Hezreci, (2003), el-
Cami Liehkami’l-Kuran, thk. Hisam Semir el-Buhari, Riyad, Suudi Arabistan, Dar Alemu’l-Kutup, ¢. VII.
S. 95. es-Sevkani, Neylw’l-Evtar, c. Ill. s. 377.

582 er-Razi Fahruddin, Mefatihu’l-Gayp, c. XI. s. 204,

583 Nisa, 4/102.

%84 el-Hazin, Tefsir el-Hazin Liibabii't-Tevil fi Meani't-Tenzil diye adlandirilir, c. I. s. 589.

%85 jbnii’l-Arabi, Ehkamu’l-Kuran, c. VII. s. 95.
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erismeleri i¢indir. Bu nedenle, Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem)

vefatindan sonra bu durum caiz degildir demislerdir.

Istidlal yonii: Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) hayatinda namazin
fiillerine muhalif olan hareketlerin yapilmasini gerektiren gerekgelerin ortadan
kalkmas1 ve Allah Raslli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) disinda baska birisinin
arkasinda kilman bir namazda bu faziletin bulunmamasi.**®Serahsi sOyle der: Ciinkii
insanlar bagkasinin degil Allah Rasli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) arkasinda
namaz kilmay1 istiyorlardi, bu nedenle de her grup O’nun (sallallahu aleyhi ve
sellem) arkasinda namaz kilma faziletime erigsin diye namazdaki o gelis
gidigler/hareketler mesru kilinmistir. Bu durum O’nun (sallallahu aleyhi ve sellem)
vefatindan sonra ortadan kalktigi i¢in her grup ayr1 imamin arkasinda namazin
kilabilir ve namazda gidip gelerek hareket etmesi caiz degildir.587 En-Nevevi soyle
der: “Namazda gergeklesen yer degistirme Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem)
ile beraber oldugunda caiz olur ancak onun disinda bagka birisinin arkasinda

yapilmasi caiz degildir.588

2- Hendek giinli, Allah Rasili’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) namazlar

geciktirmesi, onun neshedildigine delildir.

Istidlal yonii: Korku namazi mesru ve caiz olsayd: Allah Rasilii (sallallahu aleyhi

ve sellem) Hendek hazvesinden doniinceya kadar namazlarim geciktirmezdi.*®

2.3. Mefhum-i Muhalifle Amel Etmekten Vazgecen Malikilerin Delilleri

Malikiler bu meselede bir kisim hiiccetleri delil olarak sunmuslardir. Bunlarin
temelinde, (3siall & Cuils 244 Cu€ 13)5) “(Ey Muhammed!) onlarin (mii'minlerin)
arasinda bulunup da onlara namaz kildirdigin vakit...” ayetinin mefhum-i muhalifi ile

amel etmekten vazgegmeleri bulunmaktadir. istidlal yonii asagidaki gibidir:

586 Bkz. el-Kasani, Bedaiu’s-Sanai fi Trtibi’s-Serai, c. . 5. 242. er-Razi Fahruddin, Mefatihu’l-Gayp, c. XI. s.
204. en-Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-Muhezzeb, c. V. s. 405.

%87 Serahsi, el-Mebsut, c. 11. s. 45.

58 en-Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-Muhezzeb, c. IV. s. 405.

58 Onceki kaynak.

<

@
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Allah Rastli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) aralarinda olma sarti, agiklama ve
beyan sadedinde zikredilmistir. Yani; Ya Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem)
eylemlerinle onlara korku namazinin keyfiyetini acikla anlamindadir. Mademki
buradaki sart kosma egitim ic¢indir bu durumda mefhum-i muhalifle amel
edilmez.*®ibnii’l-Arabi, “i¢lerinde olma durumu mevcudiyeti adma degil,
hiikmiin beyani adina zikredilmistir. Yani eylem ve fiillerinle onlara gdster ve
acikla anlamindadir” demektedir. Zira fiil sozden daha agiklayicidir.” Dedigini
zikreder.>* ibnii’I-Arabi’ye gore, “Allah Rasdlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem)

iclerinde bulunma durumu sart olarak degil hal sifat1 olarak zikredilmistir.”>%

Allah Rasili’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) (hal 5sail, WS 1542)* «Ben
nasil namaz kiliyorsam siz de 6yle kilin” hadisinin mantuku, ayetin mefhumunun

v e . 594
Oniindedir.

Mefhum-i muhalifle amel etmekten vazgecmeyi destekleven diger deliller

1-

Hz. Ali’den (ra) rivayet edilen bir hadise gore kendisi korku namazi kilmistir.
Ebu Musa el-Esari’den rivayet edilen hadise gore kendisi Isbahan’da korku
namazi kilmistir. Said b. As Tabaristan’da, yaninda Hasan, Huzeyfe ve Abdullah
b Amr b As (r. anhum) gibi sahabeden bir grup ile beraber mecusilerle
savagsmustir. Sizden kim korku namazina sahit oldu diye sorar. Huzeyfe ben sahit
oldum diye cevap verir. Ardindan onlara dedigi sekilde korku namazini kildirir.

Namazin cevazi konusunda sahabeicma etmistir.”595

Istidlal yénii: Allah Ras@lii’'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) vefatindan sonra

sahabe-i kiramin korku namaz: ile ilgili fiili ve hi¢ kimsenin itiraz etmeyisi onlar

590

591

592

593

594

595

el-Hatip es-Serbini, Semsuddin, Muhammed b. Ahmed es-Safii , (1868), es-Siracii’l-Munir fi’l-iane ala
Marifeti Ba’di Kelami Rabbina el-Hakim el-Habir, Kahire, Bulak (el-Emiriyye) Matbaas, . I. 5. 328. es-
Sevkani, Neyluw’l-Evtar, c. Ill. s. 430. el-Emir, Muhammed el-Emir el-Maliki, (2005), Davu’s-Sumu
Serhu’l-Mecmu fi’l-Fikihi’l-Maliki, thk. Muhammed Mahmud Muhammed el-Emin el-Mesumi, Muritanya-
Nuaksot, Dar Yusuf b. Tasfin,-Mektebetu ImamMalik, c. 1. s. 512. es-Senkitu, Advau’l-Beyan fi idahi’l-
Kur’an Bilkuran, c. |. s. 263.

ez-Zerkani, Serhu ez-Zerkani ala el-Muvatta, c. I. s. 623.

ibnii’l-Arabi, el-Kabes fi Serhi Muvatta Malik b. Enes, c. |. s. 377.

Tahric: Buhari, ktp:Ahbar Ahad bab: Ezan, Orug, Farzlar ve Ahkam, h 7246, c. IX. s. 86. Miislim, ktp:
Mescitler ve namaz gahlar, bab: ....h 674, c. I. s. 465.

Bkz. ibn Hacer, Fethu’l-Bari Serh Sahihi’l-Buhari, c. I1. s. 430. es-Senkitu, edvau’l-Beyan fi idahi’l-
Kuran Bilkuran, c. |. s. 264. el-Kadi Abdulvehhab, el-Meune ala Mezhebi Alimi’l-Medine, c. |. s. 319.
el-Késani, Bedaiu’s-Sanai fi Tertibi’s-Serai, c. I. s. 243.
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tarafindan bu namazin kiyamete kadar mesrulugunun icma ile kabul edildiginin
delilidir.>®® Ebu’l-Hasan’a gére, onun hiikmiiniin sabit olduguna ve mensuh
olmadigna delil, (5ol &I cadls 208 &€ 135 “(By Muhammed!) onlarin
(mii'minlerin) arasinda bulunup da onlara namaz kildirdigin vakit.” ayeti ve siinnette
yer alan bir¢ok kanittir. Bu konuda ¢ok sayida sahih hadis ve icma bulunmaktadir.
Allah Rasilii’'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) vefatindan sonra bir grup sahabe bu
namazi kilmislardir. Onlar arasinda, Ali b. Ebi Talip, Ebu Hureyre ve Ebu Musa

bulunmaktadir. Onlarin bu fiiline sahabeden (r.anhum) hi¢ kimse itiraz etmemistir.>%’

2- Korku namazimna cevaz verilme nedeni, diismandan korunma ve Miisliimanlari

onlardan koruma amacina matuftur.

Istidlal yonii: Bu amag, belli bir zamana ve belli bir mekana has degildir. Bu amag

nerede ve ne zaman hasil olursa korku namazi kilinabilir.>®
2.4. Konunun Degerlendirilmesi

Bu meseleyi ¢alismamiz esnasinda, ikinci goriisii savunanlarin, birinci goriisiin

delillerini daha ¢ok analiz ettiklerini ve onlara cevap verdiklerini gordiik.
Bu meselede mefhum-i muhalifle amel edilir diyenlerin delillerinin degerlendirilmesi
1- Birinci goriis sahiplerinin methumu’s-sart konusunu delil géstermeleri

e Buradaki kayit, galip manada gelmistir. Yani, o giin Misliimanlarin genel
hali nadir haller hari¢ gazve ve seriyyelerde Hz. Peygamberle (sallallahu
aleyhi ve sellem) beraber olma ve ondan ayrilmama yoniinde idi. Allah
Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) su ifadeleri buna delelet etmektedir:

Nefsim yedi kudretinde olan Allah’a yemin olsun ki miiminlerden bir grubun

5% Bkz. en-Nefravi, el-Fevakihu’d-Devani ala Risaleti ibn ebi Zeyd el-Kayrevani, c. I. s. 267.
%7 Ebi el-Hasan, Kifayetu’t-Talib er-Rebbani LiRisaleti ebi Zeyd el-Kayrevani, c. I. s. 483.
5% Bkz.el-Kadi Abdulvehhab, el-Meune ala Mezhebi Alimi’1-Medine, c. I. s. 319.
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beni savasa gonderip imkansizlik yiiziinden kendileri gidememek agirlarina

gitmese Allah yolundaki higbir birlikten geri durmazdim.”

e Allah Rastlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) zikretmesi, onu agiklama ve
egitim amaglhdir. Bu durumda anlami; ey Muhammed (sallallahu aleyhi ve
sellem) korku halinde eger Miisliimanlarla beraber olursan namaz i¢in onlari
iki gruba ayir ve bir grup senle beraber namaz kilarken diger grup diismana

kars1 sizleri korusun...vb®®

e Bu emir, Allah Rasili’nii (sallallahu aleyhi ve sellem) ve O’nu temsil eden
kisiyi de igermektedir. Bu emir (sl e.\sﬂa 13 AaeB)5Ey peygamber!

s a2

Kadmlar bosamak istediginizde ve ( Jias G aef55 20 ket 483ia zelal 3e 3
Ble gl :E“B ;«J R Sla ) §g§156020nlarln mallarindan, onlar1 kendisiyle
arindiracagin ve temizleyecegin bir sadaka (zekat) al ve onlara dua et. Ciinkii
senin duan onlar i¢in siikiinettir (Onlarin kalplerini yatistirir.) Allah hakkiyla
isitendir, hakkiyla bilendir.”Ayetlerindeki emre benzer. Bu emir, verilen
hiikiimlere uymada timmetin, peygamberi ile esit oldugunu gosterir.*®® Bu iki
ayette yer alan emirlerin zahiri manasinin Allah Ras(li’ne (sallallahu aleyhi
ve sellem) 6zel oldugunu gostermektedir. Ancak buradaki emir hiikiimlerde
esitligi iktiza etmektedir. Ayrica, Hz. Ebu Bekir’in, zekat vermek
istemeyenlerle savagmasi, hiikkmiin 6zel olduguna dair bir delil bulunmadig1
siirece ser’i emirlerde esitlik ilkesinine delildir.®®* ibn Asur, ayette Allah
Rastli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) ziikredilme sebebi olarak sunu
sOyler: “Burada ayetin murat etigi mana, onlar arasinda baskas1 bulundugu
zaman degil, Allah Rastli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) onlar arasinda

bulundugu zamani kastetmektedir. Zira bazi gazvelerde O’nun yerine

Tahric: Buhari, ktp: Cihat ve Siyer, bab: Sehadet temenni etmek, h 2797, c. IV. s. 17.

ibnii’l-arabi, el-Kabsii fi Serhi Muvatta Malik b. Enes, 1/377

Talak, 65/1.

et-Tevbe, 9/103.

Bkz. Ibn Recep, Zeynuddin Abdurrahman b. Ahmed b. Recep b. el-Hasan, es-Selami, el-Bagdadi, ed-
Dimeski, el-Hanbeli, (1996), Fethu’l-Bari fi Serhi Sahihi’l-Buhari, thk. Mahmud b. Saban b. Abdulmaksud
Mecdi b. Abdulhalik Safii - [brahim b. Ismail el-Kadi — es-Seyyid izzet el-Mursi — Muhammed b. Avad el-
Menkus — Salah b. Salim el-Misrat1 — Ala b. Mustafa b. Hemmam — ve Sabri b. Abdulhalik Safii , Medine,
Mektebetu’I-Guraba el-Eseriyye, c. VI. s. 16.

Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, c. I1. s. 400.
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komutanlar vazife yapmislardir. Bu nedenle Allah Miislimanlara o0

komutanlarla beraber olduklarinda da bu ruhsat1 vermistir.**

ibn Abdiilber’e gdre, (3 ki 483a 2153l (e 3) “Onlarm mallarindan, onlari
kendisiyle arindiracagin ve temizleyecegin bir sadaka (zekat) al” ayetinin,
halife ve komutanlarin Ondan sonra onun yerine gectiklerine dair delil

gostemeleri diger ilim insanlarinin aleyhine bir hiiccettir.%%

2- Ayette Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) zikredilme amacinin, onun
arkasinda cemaatle namaz kilma sevabina nail olma hirst oldugunu delil

gostermeleri.

e Namazda ylirlinmemesi vaciptir. Fazileti elde etmek icin vacip terkedilmesi
caiz degildir. Namazdaki bir vacip terkedilerek fazilet talep edilmesi caiz
degildir.®”’

3- Ebu Yusuf’un, “her gruba bir imam seg¢ilir” hadisini delil gdstermesi
e Sahabe-i kiramun fiillerine muhalif oldugu i¢in zayiftir.®®

e Sari’in cemaati sart kosmasindaki amag¢; Mislimanlarin tek bir

mekandabiraraya toplanmasini saglamaktir.®%

e Tek bir imam arkasinda toplanmanin fayda ve maslahati ile onun fazileti

hakkinda icma olmas:.®*°

4- el-Miizeni’nin, korku namazinin mensuh oldugunu delil géstermesi

55 jbn Asur, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir, (1984), et-Tahrir ve’t-Tenvir,
(Tehriru’l-Mana es-Sedid ve Tenviru’l-Akli’l-Cedid min Tefsiri’l-Kitap el-Mecid), Tunus, ed-Dar et-
Tunusiyye, c. V. s. 185.

%% jbn Abdulber, el-istizkar, c. VII. s. 80.

807 Bkz. Serahsi, el-Mebsut, c. I1. s. 46. er-Razi Fahruddin, Mefatihu’l-Gayp, c. XI. s. 205.

%BKz. el-Mazeri, Serhu’t-Telkin, c. I. s. 1042.

Onceki kaynak

810 Onceki kaynak.

609
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Neshin sartlarinda birisi, neshedenin nesholandan sonra gelmis olmasidir.
Ayrica iki nassin cemedilememesidir. Bu meselede bahsi gecen bu iki sart
bulunmamaktdir. Aksine yaygin ve miitevatir olan goriise gore, korku
namazi, Allah Rastli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) seferden doniinceye

kadar ikindi namazin1 geciktirdigi Hendek savasindan sonra nazil olmustur.®**

Korku namazi bizlere Allah tarafindan ruhsat olmasi i¢in mesru kilinmistir.
Vacip olmayan bir ibadet nasil neshedilir.? Neshedilmis olsayd: Allah
Rastli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) sahabeleri onu kilmazlardi ve
Allah’mn  kitabin1 en iyi bilenler olarak Hz. Ali’nin eylemine itiraz

etmezlerdi.®*?

5- Allah RasOlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) Hendek giinii 6glen ve ikindi

namazlarin gilines batincaya kadar geciktirmesini hiiccet gdstermeleri

Buna Bacinin soyledikleri ile cevap wverilir. “iki namazi geciktirmesi;
unutmas1 nedeniyle olabilir, Ibn Habib de korku ve miisriklerle savas
durumu nedeniyle olabilir der. Ciinkii hadise, korku namazinin hiikmiinden
Oonce cerayan etmistir. Ardindan korku namazmin varligi nedeniyle
namazlarm tehir edilmesi neshedilmistir. Zira Allah Rasilii (sallallahu aleyhi

ve sellem) vakti ¢iktiktan sonra onlari sirasina gore kaza yapmlstlr.e13

2.5. Sonug¢

Konu ile alakali aralarindaki ihtilafin nedeni; bazilari, korku namazinin mesruiyet

nedeninin; Allah Rastli’ne (sallallahu aleyhi ve sellem) uyma ve faziletinden

istifade etme nedeniyledir derken bu durum sadece Allah Ras@lii’niin (sallallahu

aleyhi ve sellem) sahsina 6zeldir demislerdir.

611

Bkz. en-Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-Muhezzeb, c. IV. s. 405-406.

%12 Onceki kaynak
613 Baci, el-Munteka Serhu’l-Muvatta, c. I. s. 325.
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Digerleri ise onu Allah (cc) tarafindan tesri edilmis bir ibadet olarak gérmiislerdir.
Ummeti Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) igin &m olup, Allah Rasilii’niin

(sallallahu aleyhi ve sellem) sahsina 6zel degildir demislerdir.”®*

Allah’1n (cc) korku namazinit mesru kilma nedeni, kullarina kolaylik olmasi i¢indir ki
bu durum Allah’in kullarina bir ruhsatidir. Ruhsat nedeni olan korkunun bulunmasi
durumunda o namazin,Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) vefatindan
sonra batil olduguna veya neshedildigine dair en kiigiik bir delil yoktur, o zaman

ni¢in kilinmasin ki?

Kendi sahsi bakis acima gore, diismandan korku halinde korku namazinin mesru
kilinmas1 Allah’in bizlere bir ikramidir. Bu, kulun en zor anlarda yaraticisina
bagliliginin bir isaretidir. Diismanla ylizylize gelindiginde bizi saran korkular, rehber
ve lider olan Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) siinnetine ittiba ederek,
ayni imamin arkasinda saf baglayip namaz ve Allah’a yaklagmakla teskin edilebilir.
Allah Rastlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) vefatindan sonra da korku namazinin
mesrulugunu teyit eden deliller saglam daglar gibi dimdik ayakta durmaktadir. Bizde
ona azi dislerimizle simsiki sarilir ve Malikialimlerinin ve onlar gibi diisiinenlerin
dedigi gibi soyle deriz: Allah Raslli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) vefatindan
sonra da korku namazinin kilinmasit mesrudur, o namaz ona 6zel degildir ve bu
namaz ahirete kadar bakidir. Biitiin bu bahsi gegenlerden sonra burada ozetle,

yukarida gegen nedenlerden 6tiirii mefhum-i muhalifle amel edilmemistir deriz.
3. Fecir Dogduktan Sonra Vitir Namazinin Kilinmasi

Vitir namazi: Yats1 namazi ile fecrin dogusu arasinda gece namazimnin tamamlandigi
bir namazdir. Bu sekilde adlandirilmasinin nedeni tek bir rekat veya ii¢ rekat veya

daha fazla vitir seklinde kilinmasidir. Bu namazin iki rekat olarak kilinmasi caiz

degildir.**

%14 jbn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid ve Nihayetu’l-Muktasid, c. |. s. 185-186.
815 Mahmud Abdurrahman, Mucemu’l-Mustalahat ve el-elfazi’l-Fikhiyye, c. 1. s. 385.
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Vitir namazinin fecirden sonra kilinmasi ile ilgili fikihg¢ilar arasinda goris
farkliliklar1 vardir. Bu farkliligin temel nedeni, asagida agiklayacagimiz iizere

mefhum-i muhalifle amel etmekle etmemekten kaynaklanmaktadir.

3.1. Vitir Namazinin Fecirden Sonra Kilinmasimn Hiikmii ile Tlgili

Mezheplerin Goriisleri

[lim insanlar1, vitir namazinin fecirden sonra kilinmasinin hiikmii ile ilgili iki farkl:

goriise ayrilmamislardir.

Birinci goriis: Fecrin dogusundan sonra vitir namazinin kilinmasi caiz degildir.616

Bu goriisii savunanlar, Ebu Yusuf, Muhammed®!’ ve Siifyan es-Sevri’dir®®8,

Ikinci goriis: Fecrin dogusundan sonra vitir namazinin kilinmasi caizdir.

Bu goriiste olan Maliki, S$afii, Hanbeli ekolleri,kisinin vitir namazimi fecrin

o . .. . 619
dogusundan sonra kilmasini, sabah namazini1 kilmamissa caiz gérmektedirler.

fbn Kudame; “Imam Ahmed’den vitir hakkinda gelen bir rivayete gore o sabah
namazindan Once vitri kilardi” demistir. Esrem de®®® Ebu Abdullah’a, Fecir
dogduktan sonra vitir kilinir m1? diye soruldugunu ve onun da evet kilinir dedigini

isittim der.®

Késani,“Vitir namazi fecrin dogusuna kadar, vaktinde kilinmamigsa bizim

mezhebimize gore kaza edilmesi gerekir” der. Imam Ebu Hanife ise,vitir namazinin

hiikmii vaciptir, bu nedenle farz namaz gibi kaza edilmesi gerekir” demistir.®??

616 Bkz. ibn Abdulber, el-Istizkar, c. Il. s. 122. Ibn Riigd, Bidayetu’l-Muctehid ve Nihayetu’l-Muktasid, c. .
S. 212. es-Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. Il1. s. 60.

%17 {bn Ferkad, Irak’in Fakihi, EbG Abdullah es-Seybani, el-Kufi, Ebli Hanife’nin talebesi, Rey’de 189 yilinda

vefat etti, ez-Zehebi, Siyeru Alamu’n-Nubela, c. VII. s. 555.

Ebt Abdullah es-Sevri, el-Kufi, el-Cami’ kitabmin yazari, 97 yilida dogdu ve 63 yaginda vefat etti, Onceki

kaynak, c. VII. s. 229.

619 Bkz. el-Mazeri, Serhuw’t-Telkin, c. I. s. 783. Ibn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid ve Nihdyetu’l-Muktasid, c. .

s. 212. ez-Zerkani, Serhu ez-Zerkani ala el-Muvatta, c. I. s. 454.

Ebl Bekir Ahmed b. Muhammed b. Hani, el-iskafi el-esrem et-Taii, Imam Ahmed’in talebesi, ez-Zehebi,

Siyeru Alamu’n-Nubela, c. XII.s. 623.

621 jbn Kudame, el-Mugni, c. I. s. 792.

822 g|-Kasani, Bedaiu’s-Sanai fi Tertibi’s-Serai, c. . s. 272.

618

620
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Ebu Hanife’ye gore, vakti ¢iktiktan sonra bile olsa vitir namazinin kazasi vaciptir.
Zira diger imamlardan farkli olarak ona gdre vitir namazinin hiikkmii vaciptir. Diger

mezheplerde ise vitir namazinin hitkmii vacip degil siinnettir.%?®

Imam Malik; “Vitir namazim kilmadan uyayan birisi fecrin dogusundan sonra da
vitri kilabilir ancak onu kasith olarak fecirden sonraya birakmamasi gerekir

goriigiindedir.

Vitir namazini kilmayr unutan veya uyuyakalan birisi glines dogmadan once vitir
namazini, ardindan iki rekdt sabah namazinmin Siunnetini kilarak ardindan sabah
namazinin farzini eda edebilir. Eger sadece vitir namazini ve sabah namazini kilacak
kadar stire varsa bu durumda vitir namazini ve sabah namazinin farzini kilar ve sabah
namazinin slinnetini kilmaz. Eger sadece sabah namazinin farzimi kilacak kadar bir
siire varsa, bu durumda sadece farzi kilar ve vitir ile sabah namazinin siinnetini
terkeder. Bu durunda ne vitir namazini ne de sabah namazinin siinnetini kaza etmez.

Ancak, giines dogduktan sonra sabah namazinin siinnetini kilmak isterse kilabilir.?*

Buna gore Imam Malik, unutan veya uyuyakalan birisi i¢in vitir namazini, sabah
namazindan Once kilmasina cevaz vermistir. Vitir ve sabah namazinin farzina
yetecek kadar bir vakit olmasi durumunda ise sabah namazinin siinnetini diisirmiis
ve vitir namazini, sabah namazinin siinnetine gore Oncelemistir. Sadece sabah
namazina yetecek kadar bir vakit olmasi durumunda ise vitir namazini da
diisiirmiistiir.*°

Malikialimleri, fecrin dogusundan sonra, sabah namazini heniiz kilmamissa, kisinin
vitir namazint kilinmasina cevaz vermektedirler. Bu goriis, mezhep i¢indeki yaygin
goriistiir. Bunun yaninda bu yaygin goriise muhalif onlara ait bagka bir goriis daha
bulunmaktadir. O da fecrin dogusundan sonra vitir namazinin kilinmasmin caiz

olmadig1 yoOniindedir. Bu goriisii  savunanlar arasinda Lahmi ve Ebu

623 Bu konu hakkindaki goriis ayriliklari derin ve ayrintilidir. Bilgi igin Hanefi fikih kitaplarma miiracaat etmek

gerekir.
4 Muvatta Malik, hds no 282, c. I. s. 127.
5 Malik, Mudevvene, c. I. s. 212.
® Bkz. Karafi, ez-Zahire, c. Il. s. 396.

6
6
6
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Mua’ab®*’bulunmakta olup mezheplerinin yaygin gériisine muhalefet etmislerdir.
Bunun altinda yatan neden ise Malikialimlerine gore vitir namazimin iki vaktinin
olmasidir. Ilki, fecre kadar olan ihtiyari vakit, ikincisi ise fecrin dogusundan giinesin
dogusuna kadar olan zorunlu vakittir. Bu goriis, bu iki imamin goriisiine muhaliftir.
O ikisine gore vitrin sadece ihtiyari olmak {izere tek bir vakti bulunmaktadir. Bu
nedenle de vitir namazimmin fecir doguncaya kadar kilinmasina cevaz

vermemislerdir.®?®

Imam Malik’in, sabah namazmin farzim kilarken vitir namazim kilmadigini
hatirlayan biri namazin1 keserek vitir namazimi kilar goriisiinden dondiigline dair

rivayetler vardir.%?°

[bnii’l-Arabi soyle der: “Bu konuda miibalaga ederek soyle demistir: Sabah namazini
keserek vitri kilar. Zira fecirden sonra kilmasi kaza hiikmiine geger. Bu durum sabah
namazinin siinnetinin giines dogduktan sonra kilinmasinin kazaya girmesine benzer.
Bu durum birbirine yakindir ancak namazin kesilerek vitrin kilinmasini uygun

bulmuyorum®*°

Karafi soyle der: “Vitri kilmadan yatan kisi hatirlaymca onu kilsm. el-Istizkar sahibi
soyle der: Ibn Kasim disinda namazin kesilerek vitrin kilinmasini hi¢ kimse
sdylememistir. imam Malik’in gériisii ise kesilmemesi yé')nﬁndedir.ﬁ?’1

Karafi’nin Ibn Abdiilber’den aktardig: ifadelerine gore, Imam Malik vitri kilmadan
yatan birisinin sabah namazmin farzint kesmesi yoniinde bir goriisi
bulunmamaktadir. Mezhep ilim insanlarina gore sabah namazinin kesilmesi yoniinde

goriis bildiren ibn Kasim’dur.

Buradan da anlasilacagi lizere Malikiye mezhebi alimlerinin bakis agisi, fecrin

dogusundan sonra vitir namazi kilinabilir diyen ikinci goriis yoniindedir.

827 Ebi Bekir el-Kasim b. el-Haris b. Zerara B. Musab b. Abdurrahman b. Avf ez-Zehri, Medine’de 242 yilinda
vefat etti, Ibn Ferhun, ed-Dibac el-Muzehheb fi Marifeti Ayan Ulemau’l-Mezheb, c. . s. 141.

628 Bkz. ibn Sas, ikdu’l-Cevahir es-Semine fi Mezhebi Alimi’l-Medine, c. |. s. 133. Karafi, ez-Zahire, c. I1. s.

396.

Bkz. ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani, en-Nevadir ve ez-Ziyadat ala ma fi el-Mudevvene min Gayriha min el-

Ummehat, c. I. s. 493. ibn el-Kassar, Uyunu’l-edille fi Mesail el-Hilaf beyne Fukahai’l-Emsar, c. I. s. 375.

6% jbnii’l-Arabi, el-Kabes fi Serhi Muvatta Malik b. Enes, c. I. s. 303.

631 Karafi, ez-Zahire, c. Il. s. 396.

629
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3.2. Mefhum-i Muhalifle Amel Edenlerin Delilleri

Bu meselede mefthum-i muhalifle amel edilir diyenler fecrin dogusundan sonra vitir
namazi kilinmasina cevaz vermeyen birinci goriisii savunanlardir. Malikialimleribu

goriiste degillerdir.

Istidlal yonii: Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) “Allah -ziyade olarak-
size bir namaz verdi; o sizin i¢in kirmizi develerden daha hayirhidir, o vitir
namazidir. Allah onu sizin igin yats ile fecrin dogusu arasina koydu.”®** hadisinin
mefhum-i muhalifi ile amel etmektir. Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem)
(b8 J) “fecrin dogusuna kadar” ifadesi mefhumu’l-gayedir. Burada gayenin
zikredilmesi nedeniyle ondan Oncesine muhalif bir hiikkmiin varligmni gerektirir.
Agiklama: Vitir namazinin vakti, fecrin dogusuna kadardir. Fecir dogmasindan sonra

vitir namazi caiz degildir.

Bu durum, delilii’l-hitab ve mefhumu’l-gaye babindan olup gayeden sonraki kitkmiin
mubhalif olmasini iktiza eder. Bu nedenle bu goriislerini delil gostermislerdir. Birinci
grubun goriislerinden anlasildig1 lizere burada ifade etmeseler bile methumu’l-gaye

ile amel etmislerdir.®®

Ibn Riisd’e gore, “Gaye olmasi durumunda ()’dan sonraki anlamin, &ncesinin
hilafina  olacagina dair wusulciiler arasindaherhangi bir goriis ayrilif
bulunmamaktadir. Bu durum, delilii’l- hitap tiirlindendir. (ZJ}ET & aalall 1 gl 5’3)634 ve
(oﬁ\)ji <)% drneklerinde oldugu gibi gayeden sonra gelen anlamin gayenin hilafim

ifade ettigine dair ilim insanlar1 arasinda ihtilaf bulunmamaktadir.®*®

Bu mefhumu teyit eden deliller

1- Hz. Aise’den (r.a) rivayet edilen bir hadiste soyle demektedir: Allah Rastli

(sallallahu aleyhi ve sellem) Yatsi1 namazindan sonra fecre kadar, on bir rekat

832 Tahric: Ebi Davud, Siileyman b. el-Eg’as b. Besir b. Seddad b. Amr el-Ezdi es-Sicistani Ebii Davud, Siinen
Ebi Davud, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Sayda- Beyrut, el-Mektebetii’I-Asriyye, bab: Vitir
namazi h 1418, c. 1. s. 61.

633 Bkz. Bedruddin el-Ayni, el-Binaye Serhu’l-Hidaye, c. II. s. 32.

634 el-Bakara, 2/187.

%35 Maide, 5/6.

8% jbn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid ve Nihayetu’l-Muktasid, c. I. s. 212.
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namaz kilardi, her iki rekatta bir selam verir ve birini tek kilardi. Miiezzin sabah
ezanim1 tamamladiginda ve fecir ortaya c¢iktiginda ardindan iki rekat namaz
kilardi, daha sonra miiezzin sabah namazinin kametini getirinceye kadar sag tarafi

{izerine uzanirds.”®®’

Istidlal yonii: Allah Rasdlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) fiili, vitir namazinin

fecir dogduktan sonra kilinmasinin caiz olmadigina delildir.®*®

2- Hz. Omer (r.a) Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem); “Sabaha vitirle

baslalyln”639 buyudugunu rivayet etmistir.

Istidlal yonii: Kim vitri geciktirmek isterse, sabah dogmadan vitrin edasi ile baslasin
anlamindadir. Bu da gosteriyor ki vitrin en son eda vakti fecir dogmadan Onceki

vakte kadardir.%4°

3- ibn Omer’den gelen bir rivayete gore Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem)
sOyle buyumustur: “Eger fecir dogarsa gece namazlarinin ve vitir namazinin vakti

.. . - o . 41
sona erer, bunun igin fecir dogmadan vitri eda edin™®

Istidlal yénii: Allah Rastlii (sallallahu aleyhi ve sellem) sabah namazindaa &nce
vitrin kilinmasini emretmesi, vitir namazinin fecrin dogusundan sonra kilinmasinin

caiz olmadigima delildir.**?

4- 1bn Omer’den gelen bir rivayete gore biridi Allah Rasilii’ne (sallallahu aleyhi ve
sellem) gece namazi hakkinda sordu. Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem):
“Gece namazi ikiser ikiserdir. Biriniz sabah olacagindan korkarsa, bir rekat

kilsin. Bu, onun kilmis oldugu namazlan vitirlestirir” buyurdu.643

7 Tahric: Miislim, ktp: Seferi namazi ve Kisaltilmasi, bab: Peygamber efendimizin gece Namazai, vitirin tek rekat olusu

h.n. 736, c. I. s. 508.

Bkz. ibn Abdulber, el-istizkar, c. I1. s. 122. el-Mazeri, Serhu’t-Telkin, c. . s. 784.
Tahric: Miislim, ktp: Seferi namazi ve Kisaltilmasi, bab: Gece Namazai, Gece Namazin iki rekat ve vitir tek rekat h 149,
c. l.s.517.

Bkz. ibn Abdulber, el-istizkar, c. I1. s. 122. el-Mazeri, Serhu’t-Telkin, c. I. s. 784.

81 Tahric: Tirmizi, ktp: Namaz, bab:Sabaha vitirle baslanmasi, h 371, c. II. s. 316.

842 Bkz. Ibn Abdulber, el-istizkar, c. II. s. 122. el-Mazeri, Serhu’t-Telkin, c. I. s. 784.

842 Tahric: Buhari, ktp: Vitir bablari, bab: Vitir Hakkinda, h 990, c. Il. s. 24.

638
639

640
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Istidlal yénii:Eger vitir namazi fecirden sonra caiz olmus olsaydi sabah olmasindan
korkmasinin bir anlami olmazdi. el-Hafiz el-Iraki soyle der: “el-Hafiz Ebu Musa el-
I\/Iedeni;644 fecir dogduktan sonra fecrin iki rekatini1 kilmadan hareket etmekten
kacinmis ve sOyle demistir. Fecirden sonra dolasmak mubah olsaydi sabah

olmasindan korkmanin bir anlami olmazdi.%*°

3.3. Mefhum-i Muhalifle Amel Etmekten Vacgecen Malikilerin Delilleri

Malikiler, baz1 delilere dayanarak birinci grubun savundugu mefhum-i muhalifle

amel etmekten vazgegmislerdir.

Istidlal yénii: Allah Rasali’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) fecir dogduktan sonra
kildig1 vitir namazini delil gostermislerdir. Hz. Aise’nin rivayet ettigi hadiste: Allah
Rastlii (sallallahu aleyhi ve sellem) eger bir amel islerse onu devamli yapardi, eger
gece uyur veya hastalanirsa onun giindliziinde on iki rekat namaz
kilardr"®*®Malikilere gore bu meselede Allah Rastli’niin ameli mefhum-i muhalife

takdim edilir.

Seyhii’l-Islam Ibn Teymiye, O’nun on iki rekat kilmasi, kaza kilmadigina delildir.

59647

Eger kaza olsaydi onun sartlarina gore kilardi”™™"" ifadelerini kullanmigtir.

Bu meselede Mefhum-i_muhalifle amel etmekten vazgecmelerini destekleven diger

deliller

Sahabe-i kiramin fecirden sonra vitir namazi kildiklarina dair ulasan eserler.
Abdullah b Abbas, Ubade b Samit, Kasim b Muhammed, Abdullah b Amir b Rabia
ve Abdullah b Mesut kilanlar arasindadir.***Malik soyle der: Abdullah b Omer ve

Kasim b. Muhammed’in vitir namazini giines dogduktan sonra kaza ettikleri bilgisi

644 Ebi Musa Muhammed b. Ebi Bekir Omer b. Ebi isa Ahmed b. Omer b. Muhammed b. Ahmed b. Ebi isa el-
Medini, el-esbehani, es-Safii, Tesanif sahibi,581 yilinda vefat etti, ez-Zehebi, Siyeru Alamu’n-Nubela, c.
XXI.s. 152,

845el-Hafiz el-Iraki, Ebii’l-Fadl Zeynuddin Abdurrahim b. el-Hiiseyin b. Abdurrahman b. Ebi Bekir b. Ibrahim,
Tarihw’t-Tesrib fi Serhi’t-Takrib, Eski Misir Baskis1, Dar Thyau’t-Turasi’l-Arabi-Muessesetu’t-Tarih el-
Arabi, Dar el-Fikir el-Arabi, c. Il1. s. 81.

846 Tahric: Miislim, ktp: Seferi namaz ve Kisaltilmasi, bab: Gece namazi ve onu kilmadan uyuyakalan kisi, h
746, c. |.s. 515.

847 Ahmed Halil, Ahmed b. Muhammed b. Hasan b. ibrahim, Serhu Zadu’l-Mustenka, c. I. s. 477.

8 Bkz. Malik, Muvatta, s 126
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bana ulasti. Kim onu giines dogduktan sonra kaza etmek isterse etsin. Ancak o

namazi kilmasi o kisinin iizerine vacip degildir.**®

Istidlal yonii: Sahabe-i kiramin vitir namazin1 fecirden sonra kilmalari, onun
cevazina icma ettiklerine delildir.®® Ibn Abdiilber; “Bana gore dogru olan budur.
Ciinkii onlara muhalif olan sahabe bilmiyoum™ der. Onlarin bu konudaki icmalari,
hadiste gecen fecrin dogmasindan, ifadesi ile, sabah namazinin heniiz girmemis

oldugu anlami kasdedilmistir.”®>*

1- imam Malik’e; Abdullah b Abbas, Ubade b Samit, Kasim b Muhammed ve
Abdullah b amir b Rabia’nin fecirden sonra vitir namazi kildiklar1 haberi

ulagmustir. %2

2- Said b Ciibeyr’den gelen bir rivayete gore: Abdullah b Abbas yatar ve ardindan
uyanir ve hizmet¢isine bak bakalim insanlar ne yapmis der. Hizmet¢i bakip gelir
ve insanlar sabahnamazini kilip dagilmislar der. Ardindan Abdullah b Abbas

kalkar ve énce vitir namazini ardindan da sabah namazini kilar.®>

Istidlal yonii: Insanlarin namazdan dagilmis olmalar1 onlarin alacakaranlikta
ciktiklarina delildir. Alacakarinlik vakti (o)l <85) kadinlarin taninmamalar igin
oOrtlilerine sarilarak ¢iktiklart bir vakittir.®®* Abdullah b. Abbas’m vitir namazini
kilmasi, bu vakitte yani giines dogmadan 6nce o namazin kilinmasinin caiz olduguna
delildir. Insanlarin eylemleri, namaz vakti adina ve namazin bu vakitte kilinmasinin

caiz olduguna ibni Abbas i¢in kanit teskil etmektedir.®*®

649 Malik, Mudevvene, c. I. s. 212.

850 Bkz. Ibn Abdulber, el-istizkar, c. II. s. 121. Ahmed Halil, Serh Zadu’l-Mustenka, c. I. s. 477.

®L fbn Abdulber, el-istizkar, c. II. s. 122.

852 Muvatta Malik, hds no 278, c. 1. s. 126.

852 Onceki kaynak, hds no 277.

84 Hz. Aise (r.anhe) “Sabah namazim Allah Rasdulii ile beraber kilardik daha sonra yiizlerimiz orterek donerdik
de kimse bizi tantyamazdi” Tahric: Miislim, ktp: Mescitler ve namaz gahlar, bab:sabah namazina erken
gitmenin fazileti, h 645, c. I. s. 445.

855 Bkz. Baci, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. I. s. 224.
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3- Malik, Hisam b Urva’dan o da babasindan, Abdullah b Mesut’un $dyle dedigini
rivayet eder. “Ben vitir namazini kilarken sabah namazinin kameti getirilse buna

aldirmam’®®

Istidlal yonii: Ifadelerinden, vitir namazmi kilarken sabah namazmin kametini
duydugu anlagilmakta olup bundan da vitir namazinin bu vakitte kilinmasinin sihhatli
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Belki de bu ifadelerden, onun mescitte namaz kildig1 ve

miiezzinin de sabah namazi i¢in kamet getirdigi anlagilmaktadir.®®’

4- Yahya b Said soyle demistir: Ubade b. Samit insanlara imamlik yapmakta idi.
Birgilin sabah namazi kildirmak i¢in mescide gittiginde miiezzin kamet getirmeye
basladi, Ubade miiezzini susturarak vitir namazini kildi ve ardindan da sabah

namazini kildirds, %8

Istidlal yonii: Bu vakitte vitir namaz1 kilmak caiz olmasayd: sahabe, Ibn Samit kamet
getirmek isteyen miiezzini susturmazdi. Ibnii’l-Arabi soyle der: Alimlerimiz bu

konuda, Ubade’nin kamet getiren miiezzini susturmasini delil gostermislerdir.”®

Yukarida gegen eserler, Maliki mezhebinin bakis acisina gore Allah Rasili’niin
(sallallahu aleyhi ve sellem) hadisinde gegen (Uadll ¢ stk ) “fecrin dogusuna kadar”
ifadesinin mefhumu’l-gayesine gore daha Oncelikli delilledir. Bu nedenle; sabah

namazinin farzini kilmamigsa vitir namazi caizdir demislerdir.
3.4. Konunun Degerlendirilmesi
Bu meselede mefhum-i muhalifle amel edilir diyenlerin delillerinin degerlendirilmesi

1- Birinci goriisii savunanlar, buradaki mefhum-i muhalifi delil gostererek fecrin

dogusundan sonra vitir namazi caiz degildir demislerdir.

8% Tahric: Muvatta Malik, ktp: Gece Namazi, bab: Vitir Namazi, h 279, c. I. s. 126.
57 Baci, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. |. s. 225.

858 Tahric: Muvatta Malik, ktp: Gece Namaz, bab: Vitir Namazi, h 280, c. I. s. 126.
89 jbnii’l-Arabi, el-Kabes fi Serhi Muvatta Malik b. Enes, c. |. s. 303.

a a o
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Vitir namazinin vakti zorunlu bir vakit olmayip ihtiyaridir. Sahabe-i kiram
onu fecrin dogusundan sonra eda etmesi nedeniyle buradaki methumu’l-gaye

ve ilim insanlarmm sunduklari deliller ortadan kalkar.®®°

Allah Rasili’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) (‘e AU s 85ua i ()%t
“Namazi unutan veya uyuyakalan” beyanlarinin genel manasi igine vitir

namazini kilmay1 unutanlar da girmektedir.662

Allah Rasdlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) (gl 13) dhatli » 555 e ali (10)%03

“Vitir namazini kilmadan uyuyan sabah olunca kilsin” beyanlar1 onun fecrin

dogusundan sonra kilinabilecegine cevaz vermektedir.®®*

Hz. Peygamber’in beyan ettigi iizere vitir namazinin bilinen bir vakti
bulunmaktadir.Bu nedenle onun vaktinin farz namazlarda oldugu gibi ¢ikmasi

gerekmez.®®

2- Allah Rasdli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) (4 yis 2 s als zaall & i (4)%00

Vitir namazin1 kilmadan sabah namazina eren birisi i¢in vitir namazi yoktur”

beyanlarini delil gostermeleri

Buradaki anlam, kasith olarak terkedenlere hamledilir veya eda degil kaza

»%%7 Yani, zorunlu vaktin girmis olmasi nedeniyle vitir namazi

yerine geger.
tam bir vitir yerine gegcmez. Buna da Allah Rasili’niin (sallallahu aleyhi ve
sellem) (5,83 1)) alats i ol w05 o AU (0)°®® “Vitir namazini kilmadan

uyuyan veya unutan onu hatirlayinca kilsin” beyanlar1 delalet eder.

%°Bkz. Karafi, ez-Zahire, c. I1. s. 395

Thrc. Mislim, ktp. Mescitler ve namazgahlar, bab: Nafile namazlarin kazasi, kazsinda acele
edilmesi, h 684, 1/477

62Bk7. Karafi, ez-Zabhire, c. Il. s. 395.

Ebl Davud, ktp: Vitir Namaz, bab: Vitir’den sonra dua, hds no (2011), c. I. s. 538.

Bkz. Karifi, ez-Zahire, c. Il. s. 395.

Bkz. el-Maverdi, Ebu el-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi, (1999), el-
Havi el-Kebir fi Fikih Mezheb imamEs-Safii, Serh Muhtasar el-Mezni, thk. Seyh Ali Muhammed
Muavvad- Seyh Adil Ahmed Abdulmevcud, Beyrut- Liibnan, Daru’I-Kutup el-fimiyye, c. Il. s. 288.

Sahih Tbn Huzeyme, ktp: Namaz, bab:Vitri kilmay1 unutan veya kilmak icin uyanamayan hds no 1092, c. I. s.

661

663
664
665

666

667
668

541.

el-Isyubi, el-Bahru’l-Mubhit es-Seccac fi Serhi Sahih Miislim Bin Haccac, ¢. XV. s. 579.
Ebi Davud, Vitir Namazi, bab: Vitir’den sonra dué, hds no 1431, c. Il. s. 65.
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3- Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) (4 Jisi 4xS ) o mouall aSaaf o34 13)
sha 38 L)% “Sahah namazinin ¢ikmasindan endise eden, kildig1 namzlan vitir

670 «

haline getirecek bir rekat namaz kilsin” ve (/ssasi Ol 38 15 535))°" “sabaha ermeden

vitir kilin” beyanlarini delil gostermeleri.

Bu goriise Bacinin su sozleriyle cevap verilebilir: “Buradaki gaye, sayr degil
sabah namazinin vaktinin ¢ikmasindan endige edilmesidir. Ayni zamanda
beyanlar1 su anlama da gelebilir: Sizden biriniz sabah namazinin ¢ikmasindan
endise ederse bir rekat namaz kilsin ifadesindeki endise, gece namazi veya vitir
namazi veya her ikisi i¢in de olabilir. Bu nedenle gece ve vitir namazlari igin
secilen en son vakit, fecir vakti olup bu vakit bu iki namaz i¢in zorunlu vakittir.
Ancak bu vakit sabah namazimmi kilmamis ise gegerli olup sabah namazini

kilmigsa vakit gegmis saylhr.671

Bu meselede methumu muhalfetle amel etmekten vazgegenlerin delillerinin

degerlendirilmesi

1- Malikialimleri, mefhumun, Allah Rasilii’'nlin (sallallahu aleyhi ve sellem)
fiillerinin mantukuyla uyusmamasi nedeniyle mefhum-i muhalifle amel etmekten

vazgecmislerdir. Buna su sekilde cevap verilebilir.

e Vitir ve gece namaz; ( s e 35 5 S8 Al (il f a2l S ) ClF 8 a7l 1
pFp U;;ﬁ")s?z “Ey ortlinilip biiriinen (Peygamber)! Kalk, birazi hari¢ olmak
lizere geceyi; yarisini ibadetle gecir. Yahut bundan biraz eksilt. Yahut buna
biraz ekle. Kur'an't agir agir, tane tane oku.” Bu ayete gore o, Allah Rasili
(sallallahu aleyhi ve sellem) i¢in vaciptir. Abdullah b. Mesut’'un Allah
Rasilii’nden (sallallahu aleyhi ve sellem) rivayet ettigi bir hadiste; ( s 4 o)
A Jal b1 yisl i) ca) “Allah tektir ve teki sever, ey Kur’an ehli vitir
namazin1 kilimiz” buyurmustur. Bir bedevi Arap, Allah Rasali’ (sallallahu

aleyhi ve sellem) ne diyor deyince, bu senin ve arkadaglarin icin degil

®° Daha énce tahric edilmistir.s.142.

Thrc. Maslim, ktp. Seferinin namazi ve namazin kisaltiimasi, bab: Gece namazlari ikiser rekattir,
vitir gecenin snunda tek rekattir, h 754, 1/519

671 Baci, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. I. s. 220.
872 Miizzemmil, 73/1-4.

670
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buyurmustur.”®”® Bu ikisi, vitir ve gece namazinin, iimmeti hari¢ olmak iizere
Allah Rasilii’ne (sallallahu aleyhi ve sellem) vacip olduguna delildir. Giindiiz

kilard1 ifadesi ise hakkinda vacip olanlar kaza ettigine delildir.

2- “Sahabe-i kiramin, fecirden sonra vitir namazi kilmalari, namazin 0 Saatte

kilinacagina icma ettiklerine delildir” diyen goriislerine cevap.

e Bahse konu vakit ihtiyari vakit degil zorunlu vakittir veya onlarin bu fiili
normal vakti unutmalar1 veya vaktin tespitinde sikinti yasamalari
nedeniyledir. Bilindigi lizere Malikilere gore vitir namazinin iki vakti vardir:
Ihtiyari ve zorunlu vakit. Thtiyari vakit: Fecir doguncaya kadar olan vakittir.

.. . o . . 674
Zorunlu vakit ise fecir dogduktan sonra ve sabah namazindan 6ncedir.

3.5. Sonug¢

Yukarida gegenlerden anlasildigi tizere, Malikialimlerinin bakis acist eda degil
kazaya hamledilebilir. Bunu Imam Safii’nin su sdzleri teyit etmektedir: “Eger kisi
vitir namazini sabah namazini kilincaya kadar kilmazsa kaza etmez.” Kaza edilmez
diyenlerin delilleri sunlardir. Vitir namazi kiisif ve husuf namazlar gibi, nafile
olmas1 nedeniyle vakti ¢ikmasiyla o da diiger. Ciinkii namaz vakte bagl olarak veya
zimmete bagli olarak veya farza tabi olarak kilinir. Vitir ve sabah namazinin siinneti
bir vakte bagli degillerdir. Onlarin vakitleri ge¢mis olur zimmete bagh degillerdir,
clinkii nafile namazlar zimmete bagli olmayip farz namaza da tabi degillerdir zira

tabi olduklar1 namazlar ortadan kalkmistir. Bu nedenle o iki namaz kilinmaz.®"

Bilindigi lizere bize gore vitir namazi Ebu Hanife’de oldugu gibi vacip degil
stinnettir. Vakti ¢iktiktan sonra kilinacagina hiikkmedilmesi mezhebin goriisleriyle
celiskiye diismesi demektir. Zira Malikiler onun i¢in siinnet demislerdir. Ebu
Hanife’nin goriisii ise vakti ¢iktiktan sonra kilinacagi yoniindedir. Namazin siinnet
olusu ve vakti ¢iktiktan sonra kilinacagi goriisii, miittakilerin (r.anhum) amellerine

binaen Malikilerin goriisiidiir. Vakti ¢iktiktan sonra kilinamayacagini savunanlar ise

673 {bn Mace, ktp: Namaz Kameti ve Siinneti, bab: Vitir namazi, hds no 1170, c. I. s. 370.

674 Baci, el-Munteka serhu’l-Muvatta, s. 225.
875 en-Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-Muhezzeb, (es-Sebki ve el-Mutii ile devamuila beraber), c. IV. s. 18.
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methumu’l-gayeye (fecrin dogusuna kadar) binaen Ebu Yusuf, Muhammed b hasan

ve siifyani’s-Sevri’dir.

Yukarida gegenlerden sonra, Malikialimlerinin bu meselede mefhum-i muhalifle
amel etmedikleri goriilmektedir. Bunun nedeni de Allah Rasilii’nden (sallallahu
aleyhi ve sellem) rivayet edilen eserleri ve sahabenin (r.anhum) fiillerini mefhum-i

mubhalifle amel etmeye tercih edip dncelemeleridir.

Burada bizim tercihimiz ise vitir namazinin, fecrin dogusundan sonra ve sabah
namazinin stinnetinden 6nce kilinmasinin caiz oldugunu savunan Maliklerin ve onlar
gibi diisiinenlerin gorisiidiir. Fakat burada, Allah Rastli’niin (sallallahu aleyhi ve
sellem) (ade 1 sa Sl Loy (lsasill 5 Uadll il e 28,)°7® “Ummetimden hata, unutkanhk ve
zorlama sonucu islediklerinden sorumluluk kaldirilmistir” hadisine binaen kisinin
ecir ve sevab1 kaybetmemesi adina vakti kasith kagirmamis olmasi gerekir. Ayrica
bu durum, sahabe-i kiramin ameli ile sabittir. Namazin sihhati konusunda en kiigiik
bir siiphesi olsaydi sahabe-i kiram boyle davranmazdi, Bununla birlikte, Allah
Rastlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) namazin bu vakitte kilinmasini nehyeden
acik bir beyan1 bulunmamaktadir. Son olarak namazin bu saatte kilinmasina cevaz
verilmesi miisliimanlara kolaylik olmasi igindir. Zira islam dini zorluk degil kolaylik
dinidir.

4. Kamet Getirildikten Sonra Fecir (Sabah) Namazinin Siinnetinin Kilinmasi

Fecir: Catlama, agilma anlamlarina gelir. Suyun agilmasi ifadesi fecere’l-ma olarak
kullanilir. Ayn1 zamanda fecir: Sabahin 15181/nuru anlaminda kullanilir. Ciinkii nurun
oniindeki karanlik catlamis, acilmis olur. Bu nedenle de o catlak, gedik anlaminda

(a2l olarak adlandirilmugtir.®”’

Fecir namazinin iki rekat siinnetinin kamet getirildikten sonra kilinmas: konusunda
ilim insanlar1 gorlis ayriliklarina diismiislerdir. Asagida izah edeceginiz gibi bu

ihtilaflarinin temelini, mefhum-i muhalifle amel etmekle etmemek olusturmaktadir.

676 {hn Mace, ktp: Bosanma, bab: Bosanmaya Zorlananin durumu, hds no 2045, c. I. s. 659.

877 Kavnevi, Enisu’l-Fukaha fi Tarifati’l-elfazi’l-Mutedavele beyne’l-Fukaha, c. I. s. 16.
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4.1. Kamet getirildikten sonra sabah namazinin siinnetinin kilnmasi hakkinda

mezheplerin goriisleri

Kamet getirildikten sonra sabah namazinin siinnetinin kilinmasi hakkinda mezhepler

iki farkli goriise ayrilmiglardir.

Birinci goriis: Kamet getirildikten sonra sabah namazinin siinnetinin kilinmasi caiz

degildir.

Bu goriisii savunanlar: imam Safii, imam Ahmed b Hanbel. Her iki imam da, kisi
camiye girdiginde farz i¢cin kamet getirilmisse siinnet kilmay1 yasaklamis ve imamla

farza durulmasinin vacip oldugunu savunmuslardir.

Maverdi sOyle der: “Kisi camiye girdiginde sabah namazinin kilinmaya bagladigini
gbrse ve siinneti de kilmamis olsa; Imam Safii, imamla birlikte farza baslar ve

. . 678
siinneti kilmaz, farzdan sonra onu tamamlar der.”

Imam Nevevi, farz namaz igin kamet getirilmis ise, gerek sabah namazmnn siinneti
olsun ve gerekse tahiyyetli’l-mescit namazi olsun veya miiezzin kameti tamamlamis
olsun veya kamet esnasinda olsun veya imam iftitah tekbirine baslamadan namaza
yetisecegine inansin veya inanmasin nafile namaza baslamasini kerih gdrmiistiir.

T AA . e _es ae . 7
Olmas1 gereken, Imami Safii’nin goriisii olan imamla beraber farza baslamasidir.®”

Ibn Kudame’ye gore,namaz icin kamet getirilmis ise ilk rekdt: kagiracagindan

korksun veya korkmasin nafile ile mesgul olunmaz.”®®

ikinci goriis: Kamet getirildikten sonra sabah namazinin siinnetinin kilinmasi

caizdir.

Bu goriisii savunanlar: imam Ebu Hanife, Imam Malik. Bu goriisii savunanlar; kim

imam namazda iken ona yetismis veya siinneti kilmak istediginde kamet getirilmis

ise sabah namazinin siinnetinin kilinmasina belli sartlar altinda cevaz Vermislerdir.eg1

678 Maverdi, el-Havi el-Kebir fi Fikih Mezheb el-imam es-Safii, c. 11. s. 288.
67 Bkz. en-Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-Muhezzeb, c. IV. s. 212.
%80 jbn Kudame, el-Mugni, c. I. s. 329.
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Imam Malik, sabah namazinin siinnetinin kilinmasima mescit disinda kilmak ve ilk
rekati kagirmaktan korkmamak sartiyla cevaz vermistir. Bu gorlis ayn1 zamanda
Imam Ebu Hanife’nin de gériisiidiir. Ancak Imam Ebu Hanife, rekat konusunda imam
Malik’ten farkli diisinmektedir. Imam Ebu Hanife soyle der: Farz igin kamet
getirildiginde ikinci rekati kaciracagindan korkmazsa mescit diginda siinneti kilar.
Bu goriisii savunanlar arasindaki ihtilaf sudur: Imam Malik, birinci rekatin
kacirilmamasini sart kosmustur. Yani, Imam birinci rekatin rukusundan kalkmadan
yetisebilirse siinnetin kilinmasina cevaz vermistir. Imam Ebu Hanife ise, ikinci

rekatta bile olsa imama yetismeyi yeterli gormiistiir. ®

Imam Malik’in ilk rekatta imama yetismeyi sart kosmasmin delilleri: Ilk rekéta
yetismekle cemaatin faziletine yetismesi, ilk rekati kagirmakla cemaat faziletini
kagiracaksa siinnetle mesgul olmaz. Imam Ebu Hanife ise: ikinci rekatta yetismesini
sart kogsmasini; “Kim namazin bir rekatina yetisirse namazin tamamina yetismis

sayilir” hadisini delil olarak alir, 583684

Serahsi’ye gore, “Kisi mescide girdiginde sabah namazinin farzi baglamis ise imamla

. ~ < . . . .. 685
beraber bir rekat kilacagini timit ediyorsa namazin siinnetini kilar.”

Ibn Kasim; “Imam Malik’e, kisi mescide girmeden kamet getirildigini duysa veya
imamin farza basladigini gorse disarida siinneti kilmasi mu gerekir yoksa igeri
girmesi mi gerekir diye sorar. Imam malik sdyle cevap vermistir: Bana gore, eger ilk
rekati kagirmayacagindan korkmuyorsa iceri girmeden disarida siinneti kilar.
Mescide bitisik halde bulunan ve Cuma kilinan yerde namaz1 kilmaz. Yok eger ilk
rekati1 kagirmaktan endise ediyorsa igeriye girerek imamla beraber farzi kilar. Giines

dogduktan sonra siinneti kilmak isterse kilar.”°®®

881 Bkz. [bn Abdulber, el-istizkar, c. II. s. 133. Ebd’l-Meali el-Cuveyni, Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf b.
Muhammed, imamii’l-Harameyn olarak taminir, (2007), Nihayetu’l-Matlap fi Diraseti’l-Mezhep, thk.
Abdulazim Mahmud ed-Dib, Dar el-Minhac, c. 1l. s. 342. el-Kéaséani, Bedaiu’s-Sanai fi Tertibi’s-Serai, C. I.
S. 286. es-Sevkani, Neyluw’l-Evtar, c. I11. s. 102.

682 Bkz. ibn Abdulber, et-Temhid lima fi el-Muvatta min el-Meani ve el-esanid, c. XXII. s. 70. Baci, el-

Munteka serhu’l-Muvatta, c. I. s. 227. el-Isyubi, el-Bahru’l-Mubhit es-Seccac fi Serhi Sahih Miislim Bin

Haccac, ¢. XV.s. 251.

Sahih Miislim, ktp: Mescitler ve Namazgahlar, bab:Farzdan bir rekata yetisen namaza yetisir, hds no 607, c.

l.s. 423.

684 Bkz. ibn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid ve Nihdyetu’l-Muktasid, c. I. s. 216.

%85 Serahsi, el-Mebsut, c. I. s. 167.

%6 Malik, Mudevvene, c. I. s. 211.

683
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Imam Malik, ibn Cellab’in hilafina namaz esnasinda namazin siinneti i¢in mescit
disma ¢ikilmasini uygun gérmemektedir. ibn Cellab ise; imama son rekatta bile olsa

%87el-Lahmi’nin dedigi gibi belki

yetisme ihtimali varsa disar1 ¢ikilabilir demektedir.
de Imamn goriisii daha isabetlidir.el-Lahmi sdyle der: Imam Malik’in goriisii iki
acidan daha giizeldir. a) O esnada disar1 ¢ikmasi imama eziyettir, b) Farzi cemaatle
kilmasi yirmi yedi derece daha sevaptir bu nedenle nafileden daha evladir. Imam

Malik’e gore sabah namazinin silinneti i¢in niyet gerekir.

Imam Ibn Cellab bu goriisii ile mezhebine muhalefet etmistir. imamin yukarida

gecen goriisiiniin altinda agagida zikredecegimiz baska goriisleri de bulunmaktadir.

a)imam Malik’ten rivayet edilen goriise gore; sabah namazinin siinnetini kilmamis
mescide dogru giden birisi kameti duyarsa, namazi kagirmaktan korkmuyorsa silinneti

kilar 58

Bu rivayet, zahirinde az once zikrettiginden farklilik arzetmektedir. Zira az onceki
rivayette, ilk rekati cemaatle kilmay1 kagirmaktan korkmuyorsa demektedir. Bu

rivayette ise ikinci rekata bile yetisse yeterli gormektedir.

Stinnetin kilinmasinin cevazi igin farzin kagirilmamasi sarti ile alakali imamin bakis
acistyla ilgili Baci’ye gore, “Iki rekattan birini kacirma tehlikesi varsa nafilenin

terkedilmesi daha evladir.”®°

b) Esheb, imamdan sunu rivayet eder: Mescide dogru giden birisi kameti duyarsa

siinneti kilar.%

Bu rivayet onceki rivayetle benzerlik gostermektedir, ancak ravi rekata yetisme

sartin1 burada belirtmemistir.

887 Bkz. el-Lahmi, et-Tebsira, c. II. s. 483. el-Mazeri, Serhu’t-Telkin, c. I. s. 774. Karafi, ez-Zahire, c. Il. s.
399.

Bkz. Ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani, en-Nevadir ve ez-Ziyadat ala ma fi’l-Mudevvene min Gayriha min el-

Ummehat, c. I. s. 497. el-Mazeri, Serhu’t-Telkin, c. I. s. 774.

889 | ahmi, et-Tebsira, c. I1. s. 483.

*%Bkz. ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani, en-Nevadir ve ez-Ziyadat ala ma fi’l-Mudevvene min Gayriha min el-

Ummehat, c. I. s. 497. el-Mazeri, Serhu’t-Telkin, c. I. s. 774.

688



155

¢) Ibn Kasim imamdan sunu rivayet eder: Kisi mescitte iken kamet getirilirse
miiezzini sustyrmadan, imam rukuya varincaya kadar siinneti kilar. imam namaz

kildirirken mescidin avlusunda siinnet kilmas1 mekruhrur.®%

Ibn Kasim’m rivayeti iki kisimdan olusur: a) imam rukuya gitmeden siinnetin
kilinmas:1 b) Imam farz1 kildirirken siinnetin, mescidin avlusunda kilinmasmnin

mekruh olusu

d) Ibn Nafi imamdan sunu rivayet eder: Kisi mescide girmeden kameti duymus ve
imam da heniiz rukuya gitmemisse mescide girer ve siinneti kilar. Yok eger
mescitten bir miktar uzaksa siinneti kilip mescide girer. Bu aym1 zamanda Ibn
Kasim’mn Imamdan yaptigi rivayetin aynisidir. Ancak o, rekatin kagirilmasini

zikretmis ancak mescide yakinlik meselesinden bahse‘tmemistir.692

Yukarida gecen goriislerden cikarilacak sonug¢ sudur: Kamet getirildigi sirada sabah

namazinin siinnetini kilmak caizdir.

el-Baci’ye gore,mescidin disinda ve mescide bitisik avlunun disinda ve caminin
haricinde olmak sartiyla kameti duyacak bir mesafede bulunuyorsa sabah namazinin

siinnetini kilmas: caizdir.®®

Yukarida gecenlerden de anlasilacag lizere Maliki mezhebi, kamet getirildigi sirada

sabah namazinin stinnetini kilmak caizdir diyen ikinci goriisii savunmaktadirlar.
4.2. Mefhum-i Muhalifle Amel Edenlerin Delilleri

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel edenler, kamet sirasindan sabah namazinin
stinnetini kilmak caiz degildir diyen birinci goriisii savunanlardir. Malikiler bu

goriiste degillerdir.

**'Bkz. ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani, en-Nevadir ve ez-Ziyadat ala ma fi’l-Mudevvene min Gayriha min el-

Ummehat, c. I. s. 497. el-Mazeri, Serhu’t-Telkin, c. I. s. 774.
692 Baci, el-Munteka Serhu’l-Muvatta, c. I. s. 227.
8% Onceki kaynak.
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Istidlal yonii: Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) (¥ 83a 3 s3lall Cuadl 13)
4 <N Namaz icin kamet getirilince, artik farzdan bagka bir namaz kilmak
yoktur.”hadisinin mefhumu muhalifi ile amel etmektir. Bu hadisin mefhumu sarti,
eger miezzin herhangi bir farz namaz i¢in kamet getirmisse farz disinda bagka
namaz kilinmaz anlamini iktiza eder. Hadis, gerek sabah namazinin ve gerekse bagka
bir vaktin namazinin farzi olsun, eger kamet getirilmigse nafile namaz kilmanin

sthhatli olmadigima delelt eder.®®

Sevkani, (458l Y) 33ba D) “Farzlar hari¢ namaz yoktur” hadisi ile alakali anlamin
“nefyinin daha sthhatli veya daha kamil olacagi yoniindedir. Oyle goriiniiyorki
sthhatli olmas1 yoniindedir. Cilinkii bu mana iki mecaz arasinda hakikata en yakin
olanidir.”*®

Sevkani yasaklamayi, farz namaz kilinirken nafile kilinmasinin sahih olmayacagina

hamletmistir.
Bu mefhumu teyit eden deliller
1- Buradaki yasaklamanin illeti, farz kilinirken nafile ile mesgul olunmasidir.®®’

2- Kiginin imamla beraber kildig1 namaz tek basina kildigi namazdan daha

faziletlidir.5%®

3- Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) ( Gii & JAY) a5l g b Gasn O (1
el a8 50)%% “Allah’a ve ahiret giiniine inanan birisi tShmet altinda kalacag

seylerden uzak dursun” hadisidir."®

6% Baci, el-Munteka Serhw’l-Muvatta, c. . s. 227.

8% Sahih Miislim, ktp: Seferi Namaz1 ve Kisaltilmasi, bab:Kametten sonra nafile kilmanin kerhiyeti, hds no
710, c. 1. s. 493.

8% es-Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. I1l. s. 102.

897 Onceki kaynak.

8% Bkz. ibn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid ve Nihayetu’l-Muktasid, c. I. s. 216.

6% Bkz. ibn Kudame, el-Mugni, c. 1. s. 329.

0 o5 Sehavi, Semsuddin Ebd’l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed, (1985), el-Mekasidu’l-
Hasene fi Beyani Kesir mine’l-Ehadisi’l-Mustehera ala’l-Elsine, thk. Muhammed Osman el-Hist, Beyrut,
Daru’l-Kitabi’lI-Arabi ’nin el-Mekasit el-Hasane fi beyani kesir mine’l-ehadis’l-meshura ala’l-elsine,c. I. s.
650, su ifade ile yer almistir (pe) aeil) s @l 0) Ve (aeid) a8l ga (48 M8 AV &l 5 AL e OIS 0 ) ibaresini de
Kessaf’da Ahzap suresinin sonunda agiklamistir.Zemahseri, Kessaf, c. I11. s. 558.
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Istidlal yonii:Bu hareketi, onun cemaatle namaz kilmay1 uygun gdérmedigi anlamina

gelebilir ve 0yle itham edilebilir. Ayrica bu eylemi ile imama muhalefeti s6zkonusu

olabilir.”*

4- Abdullah b. Malik ibn Buhayne’nin babasindan rivayet ettigine gore; Allah
Rastli (sallallahu aleyhi ve sellem) sabah namazinin farzi kilinirken siinnet kilan
bir adama rastgeldi. Ona birseyler sOyledi ama ne sdyledigini duyamadik.
Uzaklaslastigimizda onun gevresini sararak Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve
sellem) sana ne dedi diye sorduk. O da “Sabah namazini dort rekat kildigimniz

zannedilir “dedigini aktard:.”*

Istidlal yonii: Allah Rastlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) beyanlarindan, farz
namaz kilinirken nafile kilmasina itiraz ettigi anlagilmaktadir. Bu nedenle sabah

namazinin farz1 kilinirken sabah namazinin stinnetinin kilinmasi caiz degildir.703
4.3. Malikilerin Mefhum-i Muhalifle Amel Etmekten Vazge¢me Delilleri

Malikialimleri, birinci goriisiin savundugu mefhum-i muhalifle amel etmekten

vazgecmelerine neden olarak agagidaki delilleri sunmuslardir.

Istidlal yonii: Allah Rasiilii’'nden (sallallahu aleyhi ve sellem) varid olan hadisi delil
olarak gostermislerdir. Ebu Seleme b. Abdurrahman sdyle rivayet etmistir: Bir grup
kamet getirildigini duyduklar1 halde namaz kilmaya bagsladilar. Allah Rasiili
(sallallahu aleyhi ve sellem) onlarin yanlarina geldi ve (lae glidual e Glidual) %A yn
anda iki namaz mi, ayn1 anda iki namaz m1” buyurdular. Bu hadise sabah namazinin

, . . 7
siinneti esnasinda vuk® bulmustur. 05

Baci soyle der: Ebu Seleme’nin, grup kamet getirildigini duymus ve kalkip namaza
durmuslardir ifadelerinin zahirine gore, o namaz kilanlarin mescitte olduklar1 ve

kamet getirildigini duyunca da kalkip sabah namazinin siinnetini kilmaya basladiklari

01 o|-Kasani, Bedaiu’s-Sanai fi Tertibi’s-Serai, c. |. . 286.

02 o]-Beyhaki, Ebii Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali, (2011), es-Siinenu’l-Kebir, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki, Merkez Hacer, ktp: Namaz, bab: ...hds no 4598, c. V. s. 283.

Bkz. en-Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-Muhezzeb, c. V. s. 57.

%4 Malik, Mudevvene, c. I. s. 211.

5 Muvatta Malik, ktp: Gece Namazi, bab:Sabah namazinin siinneti, hds no 285, c. I. s. 367.

703
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anlagilmaktadir. Yani, namaz kilanlarin mescit i¢inde olmalar1 ve kamet basladiginda
kalkip namaz kilmaya baslama ihtimallerini Malikiler, sabah namazinin siinnetine
mani bir delil olarak gormiislerdir. Bu nedenle Allah Rasiili (sallallahu aleyhi ve

sellem) onlarin bu hareketini hos kargilamamustir.

Bununla beraber, onlar kamet esnasinda mescide girmis ve sabah namaziinin
stinnetini kilmaya baslamis olma ihtimalleri de sozkonusudur. Baci; beraber
bulunmalar1 ve Allah Rasiili’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) onlarin yanlarina
gelmesi nedeniyle ilk ihtimalin olma olasilig1 daha yiiksek der. Bu nedenle grubun
mescit i¢cinde olmalar1 ve Allah Rasiilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) onlarin bu
hareketini hog karsilmamasi, sabah namazinin siinnetinin mescitte kamet esnasinda

kilinmasiin caiz olmadigina delildir.”®

Ibn Abdiilber sdyle der: “Imam Malik ve Ebu Hanife mescit disidir derler; ciinki,
Ibn-i Buhayne ve Abdullah b. Sicis’in hadisinde “Aym anda iki namaz mi1”
ifadesinden bu ihtimal anlagilmaktadir. Zira farz ve nafileyi ayn1 yerde kilmislardir.
Ayni sekilde Allah Rasiilii (sallallahu aleyhi ve sellem) Cuma namazinin farzini kilan
birisinin, yer degistirmeden veya konusmadan ardindan ayni yerde nafile kilmasini

nehyetmistir.”"’

Bu meselede mefhiim-i muhalifle amel etmekten vazgecmeyi teyit eden deliller

Ibn-i Buhayne’den gelen bir rivayete gdre, sabah namazinin kameti getirildi ve Allah
Rasiilii (sallallahu aleyhi ve sellem) miiezzin kamet getirirken bir adamin namaz
kildigimi gordii ona; (Sl gl ‘"Qmii)mg “Sabah namazini dort rekat mi kiliyorsun”
dedi.

Istidlal yonii: Allah Rasiilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) adamin bu hareketini
hos karsilamamasi; siinneti mescitte kilmasini yasaklama nedeninin, ayni yerde iki

namazi kilmig olmasidir. Bununla beraber bu durum, farzlarin fazla oldugu

706 Bk7. Baci, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. |. s. 227.
7 {bn Abdulber, et-Temhid lima fi el-Muvatta min’l-Meani ve el-Esanid, ¢. XXII. s. 73.

%8gahih Miislim, ktp: Seferi namaz ve kisaltilmasi, bab:Kamet geldikten sonra nafile namaz kilmanin kerahiyeti hds no 711,
c.l.s. 494,



159

anlayigina gotiirme ihtimali oldugu ve imamin amelinin hilafina bir eylem oldugu

icin sedd-i zerai’ babindandir.”®

Ez-Zerkani sdyle der: Ibn Abdiilber soyle der: Bu hadisdeki beyanlar1 ile Ibn-i
Buhayne hadisindeki (Stf zauall JLail) 0 “Sabah namazini dért rekét mi kiliyorsun”
beyanlar1 ve Ibn-i Sicis hadisindeki (<il= Lgil) “Hangisi senin namazin” ifadeleri
bu durumu hos karsilamadigini gostermektedir. Bu nedenle farz namaz kilinmaya

baslanmaissa mescitte nafile kilinmasi caiz degildir.711

Ebu AbbasKurtubi’ye gore, “Eger sabah namazinin siinneti o halde vuku bulmussa
sahihtir. Ciinkii Allah Rasiili (sallallahu aleyhi ve sellem) yapma imké&ni varken

onlarin namazlarini bozdurmam1$t1r.”712

Eger kamet esnasinda nafile namaz kilmak caiz olmasaydi insanlara farz esnasinda
bu eylemin yapilmasmin mubah olmadigini gostermek amaciyla Allah Rasiilii
(sallallahu aleyhi ve sellem) onlarin namazlarin1 bozdururdu. Ancak bunu yapmamis
ve sadece .(fmul Lelail felidia Lgil) “Hangisi senin namazin, dort rekat mi

kiliyorsun” demekle yetinmistir.
4.4. Konunun Degerlendirilmesi
Bu meselede mefhum-i muhalifle amel edilir diyenlerin delillerinin degerlendirilmesi

1- Bu goriisii savunanlarin, kamet getirildikten sonra sabah namazimin siinnetini
kilmanin caiz olmadigina, mefhum-i muhalifle amel etmegi delil olarak

gostermelerine cevap:

e Allah Rasiilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) ifadelerindeki kastedilenmana,
farz ve nafile namazlarin beraber cemedilmesidir. Yani buradaki murad

edilen mana iki namazin ayni anda kilinmasi olup birinci goriisii savunanlarin

9 BLkz. Ebii’l-Abbas el-Kurtubi, Ahmed b. Omer b. Ibrahim, (1996), el-Mufhim lima Eskele min Telhis Kitap
Miislim, thk. Muhyiddin Diib Misto Ahmed Muhammed es-Seyyid- Yusuf Ali Bedevi- Mahmud Ibrahim
Bezal, Dimesk-Beyrut, Dar Ibn Kesir, Daru’l-Kelim et-Tayyip, c. 1. s. 351.

Thre. ibn Hibban, ktp. Namaz, bab: nafileler, h 2469, 6/221

ez-Zerkani, Serhu ez-Zerkani ala el-Muvatta, c. |. s. 456.

"2 Ebj el-Abbas el-Kurtubi, el-Mufhim lima eskele min Telhis Kitap Miislim, c. II. s. 351.
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dedigi gibi degildir. Bu Allah Rasiilii’'niin (sallallahu aleyhi ve sellem)
insanlar sabah namzinin farzini kilarken, siinnet kilan gruba “ayni anda iki
namaz m1” buyurmasindan anlagilmaktadir. Allah Rasiilii (sallallahu aleyhi ve
sellem) onlarin bu hareketini, mescitte ayni1 anda iki namaz olmas1 nedeniyle

hos karsilamamustir.”*®

e Ibn-i Omer sabah namazinin siinnetini kilmadan mescide girer ve imamin
namaz kildirdigint goriir, Hz. Hafsa’nin odasinda siinneti kilarak imama
yetisir.”** Onun bu hareketi yasak olanm, aym yerde iki namaz kilinmasi

oldugunu gostermektedir.

e Ibn-i Abbas bir rivayetinde sdyle der. “Namaz kiliyordum, miiezzin kamet
getirmeye bagladi ve Allah Rasiilii (sallallahu aleyhi ve sellem) beni ¢ekerek
()l sl i)™ “Sabah namazini dort rekat mi kiliyorsun” buyurdular.

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel etmekten vazgegenlerin delillerinin

degerlendirilmesi

1- Malikidlimleri, kamet getirilmesi sirasinda sabah namazinin silinnetinin
kilinmasinin caiz oldugu yoniinde, imamlardan farkli bir goriisii savunmaktadirlar.
Bunun nedeni de birinci grubun savundugu mefhum-i  muhalifle amel

etmemelerinden kaynaklanmaktadir. Bu duruma sdyle cevap verilebilir:

e Burada yer alan mefhumu’s-sart sunu iktiza eder: ( ¥) s3a M s3lall Cudl 13)
4 5Sa) 18 “Eger kamet getirilmigse farz namazdan baska namaz kilinmaz”
hadisinde yer alan namaz sézciigii sabah olsun baska vakit olsun herhangi bir
namaz anlaminda genel manada kullanilmigtir. Sabah namazi bu genel

ifadenin icine girmesi nedeniyle, sabah namazinin farzi i¢in kamet

3 Bkz. ibn Abdulber, et-Temhid lima fi el-Muvatta mine’l-Meani ve’l-Esanid, c. XXII. s. 72.

"4 ibn Hacer, Fethw’l-Bari Serhi Sahihi’l-Buhari, c. II. s. 177.

3ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban b. Muaz b. Mabed et-Temimi Eb Hatim ed-Daremi
el-Busti, (1988), el-Thsan fi Takribi Sahihi Tbn Hibban, thk. Suayb el-Arnavut, Beyrut, Muessesetu’r-
Risale, ktp: Namaz, bab: Nafileler, hds no 2469, c. V1. s. 221.

"®Daha énce tahrici yapilmistir. S. 154,
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getirilmigse veya farz namaz kilinmaya baslamissa siinnet kilinmasi caiz

degildir.""’

e Farz namazin baslamasindan sonra siinnet kilinmasi, o kisinin cemaatle
namaz konusunda hakkinda siiphe olugmasina neden olabilir ve bu
hareketiyle imamdan farkli bir eylemin igine girmis olur. Bu nedenle Allah
Rasiilii (sallallahu aleyhi ve sellem) ( <l se ot 2 AV asll s b Gas OIS (s
) 18719 «Allah’a ve ahiret giiniine inanan tohmet altinda kalacag: yerlerden

uzak dursun" buyurmustur.
o Imamla kilacagi namaz nafile ile mesgul olmasindan daha faziletlidir.”?
4.5. Sonug

Bu meselede fikihgilarin ihtilafimefhum-i muhalifle amel edip etmemekten
kaynaklanmaktadir. Birinci goriistekiler, namazin caiz olmadiini savunmuslardir.
Ikinci goriiste olanlar ise ki Malikiler bunlar arasindadir, iki namazin beraber olmasi
illetine dayanarak bununla amel etmemislerdir.ikinci goriis sahiplerinin, sabah
namazinin siinnetini mescit disinda kilinmasini sart kogsmalarinin illeti; farza bir ilave
oldugu veya imama muhalefet edildigi gibi bir anlam ¢ikarilmamasi i¢in seddi zerai’
babindandir. Birinci grup su goriistedir., namazin mescit i¢inde veya disinda
kilinmasi arasinda fark yoktur. Zira her haliikarda kilinan bu iki rekat zahiren imama

mubhalefettir. Seddi zerai’ i¢in, bu namazin mescit i¢inde veya disinda kilinmasi caiz

degildir.”*

Ibn Abdiilber’e gore “Bu gorils, (Imam Safii ve Imam Ahmed’in goriisleri) daha
dogrudur. Ciinkii, lizerinde durulmasi gereken miisned bir hadise dayanmaktadir.
Ayrica buhadisin bulunusu, eger Allah’in kitabinda ve Rasiiliiniin (sallallahu aleyhi
ve sellem) siinnetinde ona muhalif herhangi bir sey yoksa, ilim insanlarinin ihtilaf

ettikleri konuda ona itimat edilmesi gerekir. Bahse konu bu hadis, ( 3 sJuall il 13)

7 Bkz. en-Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-Muhezzeb, c. IV. s. 212.

"®Daha énce tahrici yapilmistir. S. 154,

% Bkz. el-Késani, Bedaiu’s-Sanai fi Tertibi’s-Serai, c. |. s. 286.

20 Bkz. Ebi el-Abbas el-Kurtubi, el-Mufhim lima Eskele min Telhis Kitabi Miislim, c. I1. . 351.
2L Bkz. ibn Abdulber, et-Temhid lima fi el-Muvatta min el-Meani ve el-esanid, ¢. XXII. s. 72.
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LSl Y] 8a) 2278 “Namaz icin kamet getirilmisse o farz namazdan baska bir

namaz kilinmaz.”’hadisidir.

Ibn Abdiilber; Onlara gore bu mesele buna havale edilir. Bu hadis Allah Ras@lii’niin
(sallallahu aleyhi ve sellem) (e ob3bal)®* “Aym vakitte iki namaz mi” beyanlarini

tefsir edip agiklar." der.”®

Ibn Abdiilberin ifadesinin zahiri anlamma bakilirsa o, mezhebinin goriisiinii

savunmakta ve birinci gruba kars1 da insafli davranmaktadir.

Malikialimlerinin, sabah namazinin siinnetinin kilinacagi konusuna bagl kalma
nedenleri, bu siinnetin, siinneti miickkede olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira Allah
Raslii (sallallahu aleyhi ve sellem)bu namaz hakkinda ( Les Wiall (e pd jadll UaS
le8)’?® “Sabah namazinmn siinneti dinyadan ve icinde bulunan seylerden daha
hayirlidir.” buyurmuslardir. Allah Rasulii (sallallahu aleyhi ve sellem)hayati boyunca
bu namazi devam etmistir. Bu nedenle; eger sabah namazinin bir rekitina bile

yetisme imkan1 varsa bu iki rekat siinnet terkedilmez demislerdir.727

Birinci gorlisii savunanlara gore, kamet esnasinda sabah namazimin siinnetiyle
mesgul olunmaz. Ciinkii, iftitah tekbirine yetismek nafile namaz kilmaktan daha
evladir.’® Zira Allah Rasdli’ (sallallahu aleyhi ve sellem) iftitah tekbiri hakkinda:
(e Loy Liall e Zl8Y) 5 ,5)" “iftitah tekbiri, diinyadan ve i¢inde bulunan
seylerden daha hayirlidir.” buyurmuslardir. Iftitah tekbirine yetismekle nafile namaz
kacirilmis olur, ancak slinnetle mesgul olundugunda farz namazin iftitah tekbiri
kacirilmis olur ki bu durumda yukarida gegen hadiste belirtildigi {izere daha biiyiik
ecir ve sevap kacirilmis olur. Bu nedenlerden o6tiirli iftitah tekbirinin faziletinin

kazanilmaya calisilmasi sabah namazinin siinnetini idrak etmekten daha evladir.

>’Daha énce tahrici vapilmistir. S. 154.

72 Bkz. ibn Abdulber, el-Istizkar, c. 11. s. 133,

*Daha énce tahrici yvapilmistir. S. 155.

Ibn Abdulber, et-Temhid lima fi el-Muvatta min el-Meani ve el-esanid, c. XXII. s. 68.

Sahih Miislim, ktp: seferi namazi ve kasaltilmasi, bab:Sabah namazinin siinnetinin fazileti, hds no 725, c. I.
s. 501.

72" Bkz. ibn Abdulber, el-istizkar, c. 11. s. 133,

28 Bkz. el-Cuveyni, Nihayetu’l-Matlap fi Diraseti’l-Mezhep, c. Il. s. 342. el-Kéasani, Bedaiu’s-Sanai fi
Tertibi’s-Serai, C. . s. 286.

Onceki kaynak.
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Allah Rasalii’ (sallallahu aleyhi ve sellem) sabah namazininsiinneti ile farzinin iftitah
tekbirini biiyiiklemesi bunlarin mertebece birbirine esit oldugunu gosterir. Bu
nedenle, bu iki sevab1 cemedipher ikisini de kazanma adina séyle denebilir: Sabah
namazinin ecir ve sevabini almak isteyen biri, sabah namazinin farzin1 kagirmaktan
korkmuyorsa kamet getirildikten sonra siinneti kilar. Zira bu sekilde namaz devam
ettigi slirece iftitah tekbirinin sevabi da devam etmis sayilir. Boylece, Allah
Rasiilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) (sl 38 Guell) allai of 8 jaill (e 228 &l (4
).Aﬂ\)mo “Gilines dogmadan sabah namazinin bir rekatina yetisen biri sabah namazin
idrak etmis sayilir” diyen beyanlarina binaen, cemaatle bir rekata bile yetisse
cemaatle namaz kilmis ve sevabini da elde etmis sayilir. Bu durumda, cemaatle bir
rekat bile olsa namaz kilma sartiyla kisinin sabah namazinin siinnetini kilmasi1 daha
evladir. Aksi takdirde, imamla beraber farzi kilmasi ve gilines dogduktan sonra

stinneti kaza etmesi gerekir.

Malikialimleri; “Bize gore, fitneye sebep olmamak ve imama muhalefet etmemek
adma stinneti mescit disinda kilmasi daha evladir” demislerdir. Allah Rasilii’niin
(sallallahu aleyhi ve sellem) (Sl ¥) 53a S s3all cuadl 13)"! “Namaz igin kamet
getirilmigse o farz namazdan baska bir namaz kilinmaz.” Hadisinin methumu sarti ile
amel etmeye gelince onunla amel edilmez. Ciinkii, Malikialimlerinin ifadelerine gore
Allah Rasili’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) beyanlarindaki amag, ayni yerde iki
namaz konumunda olmasidir. Bu nedenle Allah Rasili’ (sallallahu aleyhi ve sellem)
onlarin namazlarmi hos karsilamamis ancak namazlarini da kesmemistir. Allah
Rastlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) onlarin durumlarini hos karsilamamasi,
namazlarina engel olmayi gerektirseydi o anda namazlarim bozdururdu.”** Yukarida
gecenlerden sonra, Maliki mezhebi ilim insanlari, methumu mehalefetle amel
etmemisler ve yukarida sundugumuz delillere yonelmislerdir. Sunduklar1 bu deliller

onlar nazarinda mefhum-i muhaliften daha kuvvetlidir.

Bunlara binaen bizler de; en az bir rekatin imamla kilmasi ve seddi zerai’ babindan

stinnetin mescit disinda kilinmas1 sartiyla, kamet getirilmesi veya imamin namazi

™0 en-Nesali, es-Siinenu’s-Sugra, ktp:el-Mevakit , bab:Sabah Namazinda bir rekata yetisen kisi, hds no 551, c. .

s. 273.
”*Daha énce tahrici yapilmistir. S. 154,
™2 Ebi’l-Abbas el-Kurtubi, el-Mufhim lima Eskele min Telhis Kitap Miislim, c. I1. s. 351.
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edas1 esnasinda sabah namazinin siinnetinin kilinmasi caizdir deriz. Dogrusunu Allah

bilir.
5. Nafile Namazlar

(S8 )  Nafileler: (4L) néfile kelimesinin ¢ogulu olup ziyade ve fazlahik
anlamindadir. Bu sekilde isimlendirilmesinin nedeni, bu namazlarin farzlar tizerine
yapilan ilave ibadetler olmasidir. Mendup, miistahap, siinnet ibadetlerin hepsi nafile
anlamindadir diyenler oldugu gibi bunlar arasinda fark vardir diyenler de
olmustur.” Nafile namazlarin keyfiyeti konusunda ilim insanlar1 ihtilaf etmislerdir.
Asagida aciklayacagimiz gibi bu ihtilaf genel olarak mefhum-i muhalifle amel

etmekle etmemekten kaynaklanmaktadir.

5.1. Nafile Namazlarin Hitkmii Konusunda Mezheplerin Goriisleri

Nafile namazlarin eda keyfiyeti konusunda mezhepler iki farkli goriise ayrilmislardir.
Birinci goriis: nafile namazlar ikiser, dorder ve altisar rekat olarak kilinir.

Bu goriisii savunanlar: imam Ebu Hanife, Siifyam Sevri, Hasan b. Salih’tir.”** Bu
alimlerintamami, gece olsun giindiiz olsun nafile namazlarin ikiser, dorder, altigar ve
sekizer rekat olarak tek selamla ve her iki rekatta bir selam vererek kilinmasinin caiz

oldugu goriisiinii savunmuslardir.”®

Serahsi’ye gore: “Gilindiliz kilinan nafile namazlarin dorder rekat olarak kilinmasi

daha faziletlidir.”"*®

™%en-Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, 1408, Tehriru Elfazi’t-Tenbih, thk. Abdulgani Ed-

Dekar, Dimesk, Daru’l-Kalem, c. I. s. 43.

el-Hasan b. Salih b. Salih b. Hey el-Hemedani, Ebii Abdullah el-Hemedani, es-Sevri, el-Kufi, zulumleri

nedeniyle doneminin yoneticilerine karsi gelmek gerektigini savunmustur, ancak hi¢bir zaman

savagsmamustirFasik kisinin arkasinda namazi caiz gérmemektedir, 169 yilinda vefat etti, bkz. ez-Zehebi,

Siyeru Alamu’n-Nubela, c. VII. s. 52.

™ el-Kadi Abdulvehhab, el-israf ala Mezhebi Alimi’l-Medine, 1/290. Ebti Bekir b. el-Arabi, el-Mesalik fi Serhi
Muvatta Malik, c. 1l. s. 492. ibn Abdulber, et-Temhid lima fi el-Muvatta min el-Meani ve el-esanid, c.
XIII. s. 243. Baci, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. |. s. 213. el-Begvi, et-Tehzib fi Fikih el-imam es-Safii,
c. Il. s. 226. el-Kasani, Bedaiu’s-Sanai fi Tertibi’s-Serai, c. |. s. 294. el-Mubarekfuri, Tuhfetu’l-Ehvezi
Biserhi Cami’t-Tirmizi, c. Il. s. 411. el-Isyubi, Serh Siinenii’n-Nesii, (Zahiretu’l-Ukba fi serhi’l-Mucteba)
ile adlandirilan, c. XXVIII. s. 19.

%6 Serahsi, el-Mebsut, c. I. s. 159.

734
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Ibn Kudame; “Ebu Hanife, istersen iki, istersen dort, istersen alti, istersen sekiz rekat

olarak kilmabilecegini ifade eder.” der.”"’

Siifyan es-Sevri ve Hasan b. Salih’in, “her iki rekatta bir oturmak sartiyla tek selamla

istedigin kadar kilabilirsin”dedikleriaktariimigtir.”®
Ikinci goriis: Nafile namazlar ikiser, ikiser rekatlarla kilinr,

Bu goriigii; Maliki ilimi nsanlari, Safiiler, Hanbeliler, Ebu Yusuf, Muhammed
savunmustur. Bu goriisii savunanlara gore nafile namazlar ne eksik ne fazla ikiser
rekat olarak kilmir. Yani, Gece olsun giindiiz olsun nafile namaz kilmak isteyen

birisi her iki rekatta bir selam vererek bu namazlar1 eda edebilir.”*°

Imam Safii’den “Nafile namazlar ikiser ikiser farzlar ise beraber kilmir dedigi

aktarllmlstlr.mo

Imam Malik;“Gece ve giindiiz kilman nafileler ikiser ikiser kilinir der.”™

Imam Baci’ye gore, “Imam Malik, ikiser ikiser kilinir ifadesiyle her iki rekatta bir
selam verilerek kilinacagini ifade eder. Yani nafile namazlarin ikiser rekatttan fazla
rekatla kilinamayacagini ifade eder. Imam Safii, Ebu Yusuf ve Muhammed b el-

Hasan da bu g(in'istedir.mz

¥ jbn Kudame, el-Mugni, c. I1. s. 91.

%8 Baci, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. I. s. 213.

™ Bkz. el-Kadi Abdulvehhab, el-israf ala Mezhebi Alimi’l-Medine, c. 1. s. 290. ibnii’I-Arabi, Muhammed b.
Abdullah Eba Bekir b. el-Arabi el-Muafiri el-isbili el-Maliki, (2007), el-Mesalik fi Serhi Muvatta Malik,
thk. Muhammed b. el-Hiiseyin es-Siileymani — Ayse b. el-Hiiseyin es-Siileymani, Daru’l-Garp el-Islami, c.
I1. 5. 492. ibn Abdulber, et-Temhid lima fi el-Muvatta min el-Meani ve el-esanid, c. XIII. s. 243. Baci, el-
Munteka serhu’l-Muvatta, c. I. s. 213. el-Begavi, Ebd Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud b. Muhammed b.
el-Ferra el-Begavi es-Safii , (1997), et-Tehzib fi Fikhi’l-imami’s-Safii , thk. Adil Ahmed Abdulmevcud ve
Ali Muhammed Muavvad, Daru 'I-Kiitiip el-Iimiyye, c. Il. s. 226. el-Kasani, Bedaiu’s-Sanai fi Tertibi’s-Serai,
c. I. s. 294. el-Mubarekfuri, Tuhfetu’l-Ehvezi Biserhi Cami’t-Tirmizi, c. II. s. 411. el-Isyubi, Muhammed b.
Ali b. Adem b. Musa el-Isyubi el-Velevi, 1424-2003, Serh Siinenii’n-Nesei, (Zehiretu’l-Ukba fi serhi’l-
Mucteba) ile adlandirilir, Daru’l Berum, c. XVIII. s. 19.

74%e]-Mezni, ismail b. Yahya b. Ismail Ebu Ibrahim, (1990), Muhtesar el-Mezni, (Safii el-Umm adh kitabina ek
olarak basilmistir), Beyrut, Daru’l-Marife, c. VIII. s. 114.

1 Malik, Mudevvene, c. I. s. 189.

™2 Baci, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. I. s. 213.
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el-Mazi; “Insanlar nafilelerin kagar rekat olacag1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Bize
gore gece veya giindiiz kilinsin nafile namazlar her iki rekatta bir selam verilerek

59743

kilinir”™ goriisiinii savunmaktadir.

Buradan da anlasildig1 ilizere Malikiler, nafile namazlar ikiser ikiser kilinir diyen

ikinci goriigii savunmaktadirlar.
5.2. Mefhum-i muhalifle Amel Edenlerin Delilleri
Mefhum-i muhalifle amel edilir diyenler birinci goriisii savunanlardir.

Istidlal Y&nii: Abdullah b Omer’in rivayet ettigi hadisin mefhum-i muhalifiyle
ameldir. Rivayate gore: Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem) minberde iken
“gece namazi hakkinda ne dersiniz” diye soran bir adama, Allah Rasali (sallallahu
aleyhi ve sellem) (cho Lo 41 < 5ila asl s s muall 58136 ¢ e 356) " “ikiger ikiger
kilar, sabah olmasindan korkarsa bir rekat kilarak onlara vitir ekler buyurmustur.”
Allah Rastli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) “ikiser ikiser” ifadesi mefhumu’l-adet
olup, mefhumu mubhalifi giindiiz kilinan nafile namazlarin adedi gece kilinanlardan
farkli olmasmnin caiz oldugu yéniindedir. ibn Kudame’ye gore “AllahRasilii’niin
(sallallahu aleyhi ve sellem) “gece namazlari ikiser ikiserdir” beyanlarinin methumu,

giindiiz namazlar1 dérder dérder anlamindadir.”’®

Bu bakis agist ile Hanefiler, hiikkiimlere delalet yoniiyle mefhum-i muhalifle amel
etmemelerine ragmen nafile namazlarin dérder rekat olmasi hiikmiinii, Ibn Omer’in
(r.a) giindiiz kildig1 nafileleri dorder rekat kilmasina dayanarak Vermislerdir.746
Buradan, Ibn Omer’in, (r.a) hadisin mefhumu muhalifi ile amel ettigi

anlagilmaktadir.”’

Bu mefhumu teyit eden deliller

™3 el-Mazeri, Serhu’t-Telkin, c. I. s. 814.

™4 Daha énce tahrici yapilmistir. S. 142,

™% ibn Kudame, el-Mugni, c. Il. s. 92.

8 jbn Recep, Fethw’l-Bari fi Serhi Sahihi’l-Buhari, c. IX. s. 97.
™7 jbn Kudame, el-Mugni, c. I1. s. 92.

N
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1-Ebu Seleme b. Abdurrahman, Hz. Aise’ye, (r.anha) Allah Rasuli (sallallahu aleyhi
ve sellem) ramazanda nasil namaz kilard1? diye sorar. Hz. Aise (r.anhe) “Ne
ramazan da ne de ramazan disinda onbir rekattan fazla kilmazdi. Dort rekat kilardi.
Onlarin giizelligi ve uzunlugunu hi¢ sorma. Sonra dort rekat kilardi. Onlarin giizelligi

ve uzunlugunu hig sorma. Ardindan ii¢ rekat kilard: diye cevap verir.”*®

Istidlal yonii: Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) ramazanda dort rekat

kilmasi, onlar1 iki rekata hasretmedigi anlasilmaktadir. Eger caiz olmasaydi Allah

Rasiilii bu sekilde kilmazdi."*

2-Dort rekat bedene agir gelir. Mademki daha agirdir onlara gore o sekilde kilinmasi
daha faziletlidir.”™®

5.3. Mefhum-i muhalifle Amel Etmekten Vazgecen MalikiMezhebinin Delilleri

Malikialimleri, birinci gorisiin savundugu mefhum-i muhalifle amel etmekten

vazgecmislerdir.

Istidlal yonii: Allah Rasdli'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) “ikiser ikiser”’>*

ifadeleri, gece namazi hakkinda soru soran kisinin sorusuna binaen Allah Rasilii
(sallallahu aleyhi ve sellem) tarafindan verilmis bir cevaptir. Bu nedenle buradaki

adedin mefhumu muhalifiyle amel edilmez.

Ibn Abdiilber’e gore Allah Rasilii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) gece namazi
ikiser ikiserdir ifadesi, sorulan soruya binaen verilmis bir cevaptir. Soruyu soran kisi
sanki: Ya Rasulellah (sallallahu aleyhi ve sellem) gece nasil namaz kilalim? Demek
istemis Allah Rasilii de (sallallahu aleyhi ve sellem), “ikiser ikiser” diye cevap
vermigstir. Peki glindliz nasil kilalim diye sorsaydi, ayni sekilde ikiser ikiser deme
ihtimali vardi. Soruya verilen cevaptan, bunun disindakiler i¢in herhangi bir delil
yoktur. Zira Allah Rasdlii (sallallahu aleyhi ve sellem) susmustur. Bu nedenle,

cevabin aynmi veya farkli olma ihtimali bulunmaktadir. Bu durum fikih usuliinde

8 Buhari, ktp: Teravih namazi, bab:Ramazanda gece namazi,hds no 2013, c. 1. s. 45.
™9 e|-K4sani, Bedaiu’s-Sanai fi Tertibi’s-Sera, c. I. 5. 295.
™0 Onceki kaynak, c. I. s. 294,

"Daha énce tahrici yapilmistir. S. 142.
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biiyiik bir usuldiir. Bundan dolayr gilindiiz namazlar1 onun delaletleri iizerine bina

edilmektedir.”?

Allah Rasuli’'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) giindiiz kilinan namazlar hakkinda
susmasi, mantuk bihi hiikkmiine hamledilebilir. Yani; glindiiz kilinan namazlar da gec
kilinanlar gibi ikiser rekattir denebilir. Bu nedenle Allah Rasili (sallallahu aleyhi ve
sellem) giindiiz kilinan namazlarin hilkkmiine deginmemistir. Belki de giindiiz kilinan
namazlarin sayisi hakkindaki hiikim gece kilinanlardan farklilik arz etmektedir.
Ancak Malikialimlerine gore bu goriis, Allah Raslii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem)
duha namazlarini ikiser rekat kildigina dair yapilan ridyete binaen tercih edilen bir
goriis degildir.”®® Karafi sdyle der: Burada, soruda gece namazlarimin sorulmus
olmas1 genellikle nafile namazlarin gece kilinmasidir. Bu nedenle onun methumu,

mefhumu galib anlaminda olup gece ve giindiizii kapsar.”">*

Bu meselede mefhum-i muhalifle amel etmemeyi eyit eden deliller

1- ibn Omer’in Ali Ezdi yoluyla gelen rivayeti (e 8o Jledl 5 Jalll 33L2) ™ “Gece ve

giindiiz namazlar1 ikiser ikigerdir.” hadisi.

Istidlal yonii: Allah Rastlii’'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) beyanlar1 nafile

namazlarin hiikmiiniin ikiser ikiser kilindigini gé')sterir.756

2-Nafile namazlarin adedi, Allah’in lizerimize farz kildiklarina ilave namazlardir. Bu
nedenle de onlarin sayilari farzlardan farklilik gdstermektedir. Bu namazlar sayi
yoniiyle bayram namazi gibi olup iki rekattan fazla kilinmasi caiz degildir. Bu
namazlarin rekat sayisi, gece olsun giindiiz olsun degisiklik gostermez. Bu durum

onlara kiyas yapilir.”’

™2 {bn Abdulber, et-Temhid lima fi el-Muvatta min el-Meani ve el-esanid, c. XIII. s. 245,

3 Ebu Zer’in rivayeti (5,285 IS5 a3l J< 5 dBaia 3asand 0S5 éiiaa aguds JS8 diira oSl (e (oD US o gy
ol (e LagaS gy liaS ) @3 (e (5 s ABra JSid) (g ety ABaa Cigaalls il 5 d8aa) Miislim, ktp. Namazlar ve
kisaltilmasi, bab. Duha namazi, h 720, c. I. s. 498, Ebu Hureyreden gelen rivayetse soyledir: Efendimiz bana
ii¢ seyi vasiyet etti d ve sSyle der: (23,1 of Jd 535 Ol 5 oaall (a8 55 ¢ e JS (e ol 4336 plocas) Gnceki kaynak,
bab Sabah namazi, h 721, c. I. s. 721, nu hadis, duha namazinin iki rekat olduguna delelet eder.

54 Karafi, ez-Zahire, c. 1. s. 402.

™ gahih ibn Huzeyme, ktp: Namaz, bab:iki rekatta bir selam,hds no 1210, c. I. s. 594,

™6 Bkz. ibn Kudame, el-Mugni, c. I1. s. 92.

57 Bkz. el-Kadi Abdulvehhab, el-israf ala Mesili’l-Hilaf, c. I. 5. 290. Ebt Bekir b. el-Arabi, el-Mesalik fi Serhi
Muvatta Malik, c. Il. s. 492. Baci, el-Munteka serhu’l-Muvatta, c. |. s. 214,
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5.4. Konunun Degerlendirilmesi

[lim insanlari, nafile namazlarim rekat sayis1 konusunda ihtilafa diismiislerdir. Bu
namazlar ikiser ikiser mi kilinir yoksa iki olsun dort olsun veya alt1 olsun bunlarin
rekat sayisi ihtiyari midir? Burada, her iki grubun da goriis ve delillerini

degerlendirecegiz.
Bu meselede mefhumu muhalfetle amel edenlerin delillerinin degerlendirilmesi

1- Birinci grubun, Allah Rasali’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) (s e Jlll 83La)
“Gece namazi iki ikidir” hadisinin methumu muhalifini delil gdstermelerine su

sekilde cevap verilebilir.

e Bu hadis, bir sorunun cevabi olmasi nedeniyle mefthumu muhalifi

bulunmamaktadir.”®

e Meskut anhunun hiikmii, mantuk bihi gibidir. ez-Zerkani sdyle deer: “Eger
kisi glindiiz kilinan nafileler hakkinda sormus olsaydi, ayn1 sekilde cevap
verirdi. Bununla, tek selamla on, sekiz, alti ve dort rekat kilinabilirdiger

Kufelilere cevap olarak verilebilir.”®

e Ibn Omer’in (r.a), Allah Rasilii’'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) 6gle
namazindan once ve sonra kildig: ikiser rekat, ikindi namazindan 6nce kildig1
iki rekat namaz, aksamdan sonra kildigi iki rekat namaz rivayeti, giindiiz

kilinan nafile namazlarin da dort degil iki rekat olduguna delildir.”®

761

e Ali Ezdi yoluyla gelen;( e el )™ “gece ve giindiiz (namazlari)

ikiser ikiserdir” rivayeti, nafile namazlarin ikiser rekat kilindigina delildir."®

"8ibn Abdulber, et-Temhid lima fi el-Muvatta min el-Meani ve el-esanid, c. XIII. s. 243.

ez-Zerkani, Serhu ez-Zerkani ala el-Muvatta, c. I. s. 430.
%0 Onceki kaynak.

"®'Daha énce tahrici yapilmistir. S. 166.

82 Bkz. ibn Abdulber, el-istizkar, c. II. s. 108.
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Ali Ezdi’nin ibn Omer’den rivayet ettigi hadis Imam Malik’in beyanma gére

muttasildir.”® Ibn Abdiilber soyle der: “Malik’in bu hadisi, Ibn Omer’e

muttasildir.”%

2- Birinci goriisiin ibn Omer’in nafileleri dért rekat kildigma dair eseri delil

gostermelerine su sekilde cevap verilebilir.

Ibn Omer, Allah Rasilii'ne (sallallahu aleyhi ve sellem) ittiba etme
konusunda en hassas insan olmasina ragmen bu eseri Allah Rasilii’nden
(sallallahu aleyhi ve sellem) nasil rivayet edebilir? Allah Rasili’nden
(sallallahu aleyhi ve sellem) rivayet ettigi uygulamaya nasil muhalif hareket

edebiilir.”®

3- Tek selamla dort rekat namaz kilardi anlamma gelen, Hz. Aise’nin (les OIS [1 4l
Oelshs cgiua oo Jlus D L))" “Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem) dort

rekat kilardi, onlarin giizelligini ve uzunlugunu sorma” hadisini delil

gostermelerine su sekilde cevap verilebilir.

Said el-Makberi’nin, Ebu Seleme’den onun daHz. Aise’den (r.anhum ) Allah
Rastli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) gece kildigi namazlar hakkinda
rivayet ettigi hadise gore Hz. Aise soyle der: “Dort rekat kilardi. Onlarm
giizelligi ve uzunlugunu hi¢ sorma. Sonra dort rekat kilardi. Gece namazi
hakkindaki bu ifadeler, Abdullah b Sakik’in 6gle namaz1 oncesinde kilinan
namazlar i¢in zikrettigi ifadeler gibidir. Konuyu tevil eden kisi, Allah
Rastli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) gece tek selamla dort rekat namaz
kildig: seklinde tevil etmis olabilir mi? Bununla beraber onlar, vitir hari¢ gece
namazlarmin  ikiser rekdt oldugu  konusunda  bizleremuhalafet
etmemektedirler. O zaman Ebu Seleme’nin Hz. Aise’den aktardigi haber,

Abdullah b Sakik’in Hz. Aige’den aktardigi haber gibidir. Bize gore, Allah

763
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Bkz. Malik, el-Muvatta, c. I. s. 119.
{bn Abdulber, et-Temhid lima fi el-Muvatta min el-Meani ve el-esanid, c. XIII. s. 247.
ez-Zerkani, Serhu ez-Zerkani ala el-Muvatta, c. I. s. 430.

Daha 6nce tahrici yapilmustir. S. 165.
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Rasuli (sallallahu aleyhi ve sellem) dort rekat namazi tek seferde tek selamla

degil iki selamla eda etmislerdir.”®’

el-Mazeri soyle der: “Bazi dostlarimiz, Hz. Aise’nin, (r.anhe) Hz. Peygamberin
(sallallahu aleyhi ve sellem) gece namazii tek selamla mi yoksa iki selamla mi1
kildigin zikretmedigi igin, “dort rekét kilardr” beyanlar delil olamaz demislerdir.”"®®
Bu meselede methumu muhalfetle amel etmekten vazgecenlerin delillerinin

degerlendirilmesi
1- Soruya cevap olmasi nedeniyle gece namazinin mefthumu yoktur deliline cevap

e Ifadenin mefhumu, mesakkat olmasi nedeniyle giindiiz kilmnan nafile

namazlarin dort rekat kilinmas: daha faziletlidir anlamimdadar.”®®

o ibn Omerin dort rekat kilmasi, (Lds)’" “giindiiz” rivayetinin zayifligina

delildir.”™
2- Ali el-Ezdi’nin rivayetini delil géstermelerine cevap
e Imam Malik’ten bdyle bir rivayet kesinlesmemistir.

e Imam Malik’in Muvatta’sinda gece namazi, giindiiz namazi ifadesi

olmaksizin rivayet edilmistir.

Imam Darukutni sdyle der: “Aym zamanda Imam Malik’in, Abdullah b. Nafi’den
yaptigi rivayette de bu ifade bulunmamaktadir. Bu ifade el-Hanini’nin rivayetinde
yer almaktadir. Ancak Imam Malik’in talebeleri “Muvatta” da Nafi an ibn Omer

tarikiyle ve Abdullah b. Dinar an ibn Omer tarikiyla giindiiz namaz ibaresi

767 Sahih ibn Huzeyme, c. I. s. 597.

68 e|-Mazeri, Serhu’t-Telkin, c. I. s. 815.
"%9Bkz. ibn Kudame, el-Mugni, c. 1. s. 92
Daha Once tahrici yapilmistir. S. 166.
™ Bkz. ibn Kudame, el-Mugni, c. I1. s. 92.
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olmaksizin gece namaz ifadesiyle rivayet etmislerdir. imam Malik’ten gelen sahih

rivayet budur.”’ "2

Imam Darukutni bu rivayeti Imam Malik’e isnat etmemektedir. Yani ondan bdyle bir

rivayet bulundugu sabit degildir.

e Hadis alimleri, Ali el-Ezdi yoluyla gelen rivayeti elestirmislerdir. imam Nesai
bu rivayetle alakali “hata yapmistir” hitkmiinii vermistir.””® imam Darukutni

774

giindiizle alakal1 (onlar)""” ve Yahya b. Muin’in’ " sozleriyle alakali “Ali el-

Ezdi kim ki ondan kabul edeyim demistir.”"

Bu konunun uzmani hadis ehlinin ifadelerinden, Ali el-Ezdi’den gelen rivayeti kabul

etmedikleri anlagilmaktadir.

Buna su itiraz yapilabilir: Nasil ki onlar Ali el-Ezdi’den gelen rivayeti kabul
etmemislerse, imam Ibn Huzeyme'"’ ve imam ibn Hibban'"® gibi diger hadis ehli de
bu rivayeti kabul etmistir. Bazilar1 da siga olan kisilerden fazlalik kabul edilir

demislerdir.””
5.5. Sonu¢

Sonug olarak: Hanefiler, Ali el-Ezdi’nin rivayetine ve Ibn Omer’in uygulamasina
dayanarak nafile namazlarin dort rekat oldugu goriisiinii savunmuslardir. Sanki
Hanefiler, Ibn Omer’in (r.anhuma) uygulamasi, Ali el-Ezdi yoluyla gelmesi
nedeniyle, onun ‘“gece ve giindliz namazi iki ikidir” beyanlar1 karsisinda
oncelemislerdir. Eger hadis sahih olsaydi ibn Omer az once yukarida gegen

pratikteki uygulamasiyla buna muhalefet etmezdi. Hanefilerin el-Ezdi’nin rivayeti ile

"2ed-Darekutni, Ebd’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed b. Mehdi b. Mesud b. en-Numan b. Dinar el-Bagdadi,

(1985), el-ilel el-Varide fi el-Ehadis en-Nebeviyye, thk. Mahfuzurrahman Zeynullah es-Selefi, Demmam,

Dar Ibnii’I-Cevzi, c. XIII. s. 35.

Bkz. en-Nesali, es-Siinenii’s-Sugra, c. ll1. s. 227.

" ed-Darekutni, el-lel el-Varide fi el-Ehadis en-Nebeviyye, c. XIII. s. 36.

™ Ebti Zekeriyya Yehya b. Muin, b. Avn b. Ziyad b. Bistam,ibn el-Mubarek, Sufyan b. Uyeyne’den der
okumustur, Ahmed b. Hanbel, Buhari,ondan rivayet etmistir, bkz. ez-Zehebi, Siyeru Alamu’n-Nubela, c. XI.
s. 71.

776 Bkz. ibn Abdulber, el-Istizkar, c. 11. s. 109.

""" Bkz. Sahih ibn Huzeyme, c. I. s. 596.

8 jbn Hibban, el-ihsan fi Tekribi Sahih ibn Hibban, c. VI.s. 241.

7 es-Sevkani, Neylu’l-Evtar, c. 1. s. 40.

773
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amel etmemeleri ile alakali: hadisin dogrulugunu kabul etseler bile, ibn
Omer’inuygulamasini szlerine tercih edip dnceledikleri igin nafileler dort rekattir

goriisiine bagl kalmaktadirlar.

Hadisteki (gilindiiz) fazlaligi hakkinda, onu kabul eden hadis alimleriile reddedenler

arasinda biiyiik ihtilaflar olmustur.
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SONUCLAR

Nafile namazlarin hiikmi konusunda ilim insanlarmin ihtilafi, mefhum-i muhalifle
amel edip etmemekten kaynaklanmaktadir. Malikialimleri, buradaki cevabin sorulan
bir soruya binaen oldugu i¢in mefhum-i muhalifle amel edilemeyecegini ifade
etmiglerdir. Ayn1 zamanda Hz. Faruk’tan (r.a) itibaren giiniimiize kadar, imamlarin
teravih namazini ikiser rekatla kildirmalarina alisageldik. Hz. Peygamber efendimiz
bir sey yaptigl zaman, en faziletlisini ve en giizelini segtigini biliyoruz. Teravih
namazim ikiser rekat kilmasi ve iki rekatta bir fazladan tekbir ve teslimi nafile

namazlarin ikiser rekat kilinmasinin daha faziletli olduguna delildir.”®®

Bazi alimler, Ali el-Ezdi’nin rivayetinde gece giindiiz ifadesinin zikredilme
amacinin, ikiser rekat kilmanin daha faziletli oldugunu ifade i¢in oldugu
goriisiindedir. Yani gece ve giindiiz, nafilelerin ikiser rekat halinde kilinmasi daha

faziletli olup dorder rekat kilinmasinda da bir problem olmayip caizdir.”®!

Imam ibn el-Esram’a goére: “Eger giindiiz kilinan namazlar iki rekat degil de dort
rekat olsaydi, 6gle namazinin farzindan sonra kilinan nafilenin iki rekat kilinmasi
caiz olmazdi. Dérde tamamlamak igin iki rekat daha eklemesi gerekirdi. Ayrica
sabah namazindan 6nce kilinan iki rekat namazin da dort olmasi gerekirdi zira o da
gece degil giindiiz namazlarindan sayilir. Ancak, Hz. Peygamber’in (sallallahu
aleyhi ve sellem) giindiiz kildig1 nafile namazlar1 tek selamla dort rekat olarak

kildigina dair bir haber bulunmamaktadir.’®?

Giindiiz kiliman nafile namazlarin ikiser rekat olduguna dair Malikialimlerinin ve
onlarla ayni goriiste olanlarin dayandig: deliller daha kuvvetlidir. Ancak, Ali el-
Ezdi’nin rivayeti hakkindaki imamlar arasindaki ihtilafla alakali, giindiiz namazlar
hakkinda ihtilaf eden imamlarin, giindiiz namaz1 hakkindaki bakis ac¢ilarini, ittifak
ettikleri gece namazina kiyas ederek insafli davraniriz. Mefhum-i muhalifin, sorulan
bir soruya binaen ortaya ¢ikmasi nedeniyle, Malikilerin sunduklar1 gii¢lii kanitlara

binaen onunla amel etmekten vazgegmeleri karsisinda insafli oluruz. Sonug olarak,

80 o]-Kaséni, Bedaiu’s-Sanai fi Tertibi’s-Serai, c. |. 5. 294. [bn Kudame, el-Mugni, c. 1. s. 92.

81 en-Nevevi, el-Minhac Serh Sahih Miislim b. el-Haccac, c. VI. s. 30.
782 Sahih ibn Huzeyme, c. I. s. 596.
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vaktine bakmaksizin nafile namazlari ikiger rekat olarak kilariz. Dogrusunu ancak

Allah bilir.

Elhamdiilillahi ve’s-Salati ve’s-Selemi ala Rastlillah ve ala alihi ve sahbihi ve
sellim.Hamd Allah’a ve salati selam da onun RasGli Efendimiz Hz.

Muhammed’e(sallallahu aleyhi ve sellem) ve onun al ve asahabinadir.

Maliki mezhebinin mefhum-i muhalifle amel etmekten vazgectikleri meseleleri

incelememin ardindan ulastigim en 6nemli sonuglar sunlardir.

1. Maliki mezhebi, mefhum-i muhalifle amel eden mezheplerden birisidir.
Mefhum-i muhalif, Imam Malik’e ve talebelerinin coguna gére hiiccettir.

2. Maliki mezhebi alimlerinden Baci, mefhum-i muhalifle amel etmegi mutlak
olarak reddedmistir.

3. Malikialimlerinden bazilari, mefhum-i muhalifin bazi tiirlerini kabul ederken bazi
tirlerini kabul etmemislerdir. Bunlar arasinda yer alan Kadi Bakillani, sadece
methumu’l-Gaye ile amel etmis ve onu hiiccet olarak kabul etmistir.

4. Malikialimlerinden bazilari, mefhumu hiiccet olarak kabul ederken bazi tiirlerini
kabul etmemislerdir. Bunlar arasinda yer alan Karafi’nin, mefhumu’s-Sart
konusunu agiklamasindan onu kabul etmedigi anlasilmaktadir. Methumu’l-Hasr1
da iki tiirli hari¢ mantuk i¢inde saymistir. Bu iki tiir de Takdimii’l-ma’lumat ve
haberde hasru’l-mebdedir.

5. Malikiler, mefhumu’l-lakab ile amel etmeme konusunda hemfikir olup bu
goriise Ibn Huveyz Mendad ve Ibnii’l-Kassar muhalefet etmistir.

6. Malikiler, taharet ve namaz konularindaki bazi meselelerde mefhum-i muhalif
ile amel etmekten vazge¢mislerdir.

7. Malikilerin taharet konusunda mefhum-i muhalifle amel etmekte vazgegtikleri
mesele sayis1 altidir. Bu meseleler sunlardir: Ug tasla istinca, Mukim kisilerin
teyemmiimii, Toprak disindaki seylerle teyemmiim, Yirtict hayvanlarin artigi,
Dirseklerin yikanmasi, Kafirin necaseti.

8. Maliki mezhebinin namaz konusunda mefhim-i muhalifle amel etmekten
vazgectikleri mesele sayisi bestir. Bu meseleler sunlardir: Mukim kisilerin havf

(korku) namazi, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) vefatindan
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11.
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sonra havf namazi (korku namazi), Fecrin dogusundan sonra vitir namazinin
kilinmasi, Sabah namazi i¢in kamet getirildikten sonra siinnetinin kilinmasi,
Nafile namazlar.

Malikilerin bu meselelerde methumu mualefetle amel etmekten vazge¢meleri,
sthhatli olmamasi1 ve onu hiiccet olarak kabul etmemeleri nedeniyle degil, aksine
mefhum-i muhalifle amel etme adina G6zel sartlar koymalar1 nedeniyledir. Bu
sartlar sunlardir: Kaydin, alisilagelen am ve genel manay1 aciklamak igin
kullanilmas1 veya soruya cevap olarak gelnesi veya zikredilen hadiseye 6zel
gelmesi veya abartt i¢in gelmesi veya zikredilen hiikmii yiiceltmek icin
kullanilmast veya minnettarlik veya teyit veya miibalaga veya vaki olaya
muvafakat i¢in gelmesidir. Malikialimleribu durumlar da mefhum-i muhalifle
amel etmekten vazgegmislerdir.

Meselelerin degerlendirilmesi sonucunda, meselelerin ¢ogundaki bunlarin sayisi
ondur, Malikilerin mefhum-i muhalifle amel etmekten vazgegmelerindeki
goriiglerinin dogrulugu ortaya c¢ikmustir. Geri kalan tek mesele olan yirtict
hayvanlarin artigi konusunda ise her iki grubunda delillerinin kuvvetliligi
nedeniyele mefhum-i muhalifle amel etmekle etmemek goriisii esit seviyede
kalmustir.

Bu meselelerde, mefhum-i muhalifle amel etmek veya Malikilerin yaptig1 gibi
ondan vazge¢mek ictihadi bir mesele olup yanlis veya dogru karar verme

ihtimali bulunmaktadir.

Son olarak: Mefhum-i muhalif, meskut anh hakkinda ser’i hiikiim ¢ikarmada amel

edilen lafzi delaletlerden birisidir. Bu nedenle onunla amel edilmesi ve Malikilerin

ve onlarla ayn1 goriiste olanlarin koydugu sartlarin g6z Oniinde bulundurulmasi

gerekir. Malikilerin, bu meselelerde mefhumu’l-hitap ile aralarina bazi durum ve

sartlarin engel olarak girmesine ve onunla amel etmekten vazge¢melerine ragmen,

mefhum-i muhalifle amel etmeye ve onu hiiccet olarak kabul etmeye bagh

kalmislardir. Bu nedenle arastirmacilara, Malikilerin mefhum-i muhalifle amel

etmekten vazgectikleri diger fikhi konulardaki meseleleri ortaya ¢ikarmalarini ve

benden sonra bu yolculugu tamamlamalarini Oneriyorum. Zira bu konunun,

arastirmaci ve Islam hukukgular1 acisindan biiyiik faydas: bulunmaktadir. Bu agidan

bu konu kural ve kaidelerden istisna edilen konulara benzer.
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